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KRZYSZTOF PILARCZYK
GIDEON KOUTS

Od emancypacji
do autoemancypacji Zydéw

Zarys historyczno-kulturowy*

Okres od poczatku XIX wieku do 1919 roku (do traktatu wersal-
skiego, wprowadzajacego nowy porzadek w Europie w wymiarze
politycznym po I wojnie §wiatowej) w dziejach Zydéw naznaczony
byl glebokimi przemianami, ktérym impuls dato oswiecenie (w tym
osiemnastowieczna zydowska haskala), rewolucja francuska i napo-
leoniskie reformy, a za oceanem — powstanie Stanéw Zjednoczonych
Ameryki z pierwsza konstytucja i przyjeta w niej zasada egalitary-
zmu. Zydzi, nie posiadajac wlasnego panstwa i bedac rozproszeni
po $wiecie na czterech kontynentach (Europa, Azja, Afryka oraz
Ameryka PéInocna), mieli utrudniona droge do wewnetrznej inte-
gracji i jednolitych przemian, ktére wyznaczylyby ich spotecznosci
wspolny kierunek rozwoju.

Na poczatku XIX wieku populacje Zydéw szacuje si¢ na okoto
3,3 miliona, z tego 2,7 miliona w Europie, 10 tysiecy w Amerykach,
240 tysiecy w Afryce Pétnocnej i 300 tysiecy w Azji. Pod koniec
XIX wieku wzrosta ona do ponad 10 milionéw, z czego w Europie

1 Kontynuacja problematyki przedstawionej w artykule: K. Pilarczyk, Haskala —
oswiecenie zydowskie, [w:] Oswiecenie, red. B. Szymanska, P. Mréz, A. Kuchta,
Krakéw 2017, s. 283—310, Filozofia Kultury.
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Srodkowo-Wschodniej liczyta okoto 7 milionéw (najliczniejsze sku-
piska w Austro-Wegrzech i na dawnych terenach Rzeczypospoli-
tej znajdujacych sie pod zaborem rosyjskim), w Europie Zachodniej
okoto miliona (§rednio po 1% w poszczegdlnych krajach), w Europie
Poludniowej ponad 370 tysiecy, w Ameryce Péinocnej do okoto
miliona, w Afryce PéInocnej i Palestynie ponad 300 tysiecy.
Nigdzie ludno$¢ zydowska, poza kontynentem péinocnoamery-
kaniskim, nie byla ,u siebie’, petniac funkcje gospodarza, mimo ze
na niektérych obszarach legitymowala si¢ wielowiekowym zamiesz-
kaniem. Jezeli nawet w obrebie wielonarodowej Rzeczypospolitej
polsko-litewskiej nie uchodzita za element obcy w strukturze spo-
tecznej, to po jej rozbiorach pod koniec XVIII wieku postrzegana
przez zaborcéw inno$é¢ Zydéw sprawiala, ze traktowano ich jako
»obcych” i kwestionowano prawo pobytu oraz zasady jego udzielania.
Ogdlnie biorac, w polityce europejskiej i w panstwie ottomanskim
Zydzi traktowani byli jako drobny element sktadowy zwiazany z od-
mienna etniczno$cia i religijno$cig, ale ich obecno$¢ nie urastata do
wiekszego problemu. Na zachodzie Europy dominowata dgznosc
do ich ,uobywatelniania” i obdarzania jednostkowo pelnia praw
obywatelskich, przy jednoczesnym blokowaniu szerszego naplywu
na ten obszar Zydéw ze wschodu Europy. W zamian za to mieli
poddawac sie asymilacji narodowej i kulturowej w obrebie kraju
zamieszkania, stajac sie na przyktad Francuzami, Holendrami czy
Niemcami. W Rosji i Austrii, gdzie pod koniec XIX wieku mieszkato
okolo 80% Zydéw europejskich, wykazywali oni lojalno$¢ wobec
panstwa, ale nie poddawali sie procesom unaradawiania (germa-
nizacji, rusyfikacji czy polonizacji). Wladze natomiast dazyly do
przetamywania ich biernosci, izolacji, tradycjonalizmu, jedno$ci
struktury zawodowej i spotecznej, wyrwania ich z nedzy i zacofa-
nia oraz spod wiladzy kahaléw i wlasnych przywoédcow religijnych.
Pod koniec XIX wieku okazalo sig, ze dziatania te byly mato sku-
teczne, a wyznawcy judaizmu stawali sie bardziej samodzielni i na
wlasny sposéb okreslali swoje cele spoteczne i polityczne. Kryzys
tozsamosci religijnej wywotany haskala zydowska sktonit Zydéw do
poszukiwania nowej formuly autoidentyfikacji, co wyrazalo si¢ na
rézne sposoby: w odchodzeniu od zydostwa czes$ci mlodego pokole-
nia, polaryzacji pogladéw politycznych, specyficzna wielokulturowo-
$cia elit intelektualnych (w tym wielojezyczno$cia), ze§wiecczeniem
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(sekularyzmem), wzrostem $wiadomosci narodowej budowanej na
niereligijnych podstawach, poszukiwaniem sposobu przetamania
bezsilno$ci w procesie integracji spolecznej i wytanianiem autoryte-
tow, ktore skutecznie moglyby sie przeciwstawi¢ antysemityzmowi,
pogromom, darwinizmowi spolecznemu (walka ekonomiczna ras
i narod6w) i sformutowac wspolne cele polityczne oraz sposéb ich
realizacji. Opisujac nurty kultury zydowskiej we wskazanym okresie
oraz szukajac ich zrdédet, nalezy skupic sie na czterech elementach:
daznosci do emancypacji i réznym stopniu jej osiagania, asymilacji
i akulturacji, autoidentyfikacji w dobie przemian oraz sformulowa-
niu programéw spoleczno-politycznych i sposobach ich realizacji.

1. Emancypacja/egalitaryzm w ujeciu historycznym
1.1. Poczatki przemian

Zachodzace pod koniec XVIII i w XIX wieku w Europie przemiany
spoleczne i polityczne doprowadzily do zniesienia szczegdlnego

statusu spotecznego Zydéw, ktéry utrzymywat ich w separacji od

reszty spoteczenstwa. Rozpoczynala sie dla nich era nowozytna.
Prawnie feudalna pozycje Zydéw zniwelowano, gdy proklamowano

réwnouprawnienie poprzez nadanie im w poszczegélnych krajach
praw obywatelskich. Zbieglo sie to jednoczesnie ze zmianami doko-
nujacymi sie w samym judaizmie pod wplywem haskali, zwtaszcza
berlinskiej, inspirowanej filozofia niemiecka, ktéra glosita potrzebe
wydobycia Zyda z wlasnego getta kulturowego oraz uczynienia z nie-
go pelnoprawnego czlowieka i obywatela (homo civis), funkcjonuja-
cego w spolecznosci ludzi wolnych, réwnych i oswieconych. Prze-
miany te okresla sie mianem emancypacji lub egalitaryzmu. Przez

emancypacje zwyklo sie rozumieé¢ wyzwolenie jednostki lub gru-
py ludnosci (w tym przypadku Zydéw) od prawnej, spotecznej,
ekonomicznej, religijnej lub politycznej zaleznosci, przejscie do

cywilno-prawnej samodzielnosci, dopuszczenie jej w réznych
dziedzinach zycia do praw, ktére przystugiwaly juz innym grupom
mieszkancéw danego kraju, z czego wynikaly dalsze konsekwencje
warunkujace jej status. Egalitaryzm natomiast oznacza dazenie do
zréwnania ludzi pod wzgledem politycznym i spotecznym oraz
ekonomicznym, a nawet — w skrajnym ujeciu — intelektualnym.
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Na Zydéw szczegélnie oddziatywata w dobie interesujacych nas
przemian idea egalitaryzmu, stanowiaca — obok wolno$ci i brater-
stwa — gtéwne przestanie rewolucji francuskiej, co znalazto wyraz
w Deklaracji praw czlowieka i obywatela z 26 sierpnia 1789 roku
i programach gtéwnych sif rewolucyjnych jako réwnos¢ prawno-po-
lityczna i spoleczna, ktéra doprowadzita do zniesienia przywilejow
stanowych, zréwnania stanéw prowincji, korporacji i innych praw
nabytych. Zlikwidowany przez rewolucje feudalny porzadek spo-
teczny i polityczny dawal we Francji warunki do pelnej emancypacji
ludnosci zydowskiej, ktéra dokonata sie w postaci jednorazowego
bezwarunkowego aktu — ustawy z 27 wrzesnia 1791 roku. Kraje
objete wptywami rewolucji francuskiej uczynity podobnie, zréwnu-
jac swych obywateli w prawach. Zmiany statusu prawnego Zydéw
(réwnouprawnienia) objely tez Szwajcarie, Holandig, Wtochy, pan-
stwa zachodnioniemieckie. W latach 1796-1806 w kilku ksiestwach
niemieckich przeprowadzono reformy antyfeudalne, wprowadzono
Kodeks cywilny Napoleona® i zréwnano ich mieszkancéw, w tym
Zydéw, w prawach.

Inaczej wygladato pozyskiwanie praw obywatelskich przez Zy-
déw w krajach $rodkowej, wschodniej i poludniowej Europy. Nie
bylo ono wynikiem jednorazowego aktu prawnego, lecz rozciagnie-
tym w czasie procesem, niekiedy niezwykle dtugim. W Prusach, mo-
narchii austro-wegierskiej, Rosji i niektérych panstwach batkanskich
stopniowo znoszono ograniczenia prawne. Zydzi zwykle zyskiwali
réwnouprawnienie na samym koncu, czym wladze pafistwowe wien-
czyly zazwyczaj proces emancypacji calej ludnosci danego kraju.

Zdecydowanie w odmienny sposéb doszto do réwnouprawnie-
nia Zydéw na kontynencie pétnocnoamerykariskim. Stany Zjed-
noczone Ameryki w 1776 roku proklamowaly deklaracje wolno-
éci, gwarantujaca wszystkim obywatelom, w tym Zydom bez ich
odrebnego traktowania, réwno$¢ wobec prawa. Zatem nigdy nie
bylo tam ,,zydowskiej emancypacji” w takim znaczeniu, jaka miala
miejsce w Europie, w ktérej najpierw nalezalo zlikwidowac¢ stara
spoteczno-polityczng strukture feudalng, a nastepnie prébowac
urzeczywistni¢ idee o$wieceniowe. Jedynie w kilku stanach istniaty

2 Napoleon I Bonaparte (1769—1821) — cesarz Francuzéw i glowa Cesarstwa
Francuskiego w latach 1804—1814, 1815.
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prawa dyskryminacyjne wzgledem Zydéw, ale w XIX wieku zostaty
zniesione. Natomiast w Ameryce Laciniskiej, na ktorej obszarze
wiekszo$¢ panstw uzyskala niepodleglo$¢ dopiero w XIX wieku,
sytuacja Zydéw na ogét nie réznita sie od USA, chociaz rzymski
katolicyzm byl w nich uznany za religie dominujaca lub oficjalna.
Podobna réwnoscia cieszyli sie Zydzi w innych krajach powstatych
w XIX i na poczatku XX wieku, na przyktad w Australii, Kanadzie
i Afryce Poludniowej.

Jeszcze inaczej wygladata ich sytuacja prawno-polityczna w kra-
jach muzutmanskich. Wprawdzie XIX wiek przyniést poprawe ich
stanu prawnego, doprowadzajac do réwnosci obywatelskiej i po-
litycznej, ale najczesciej tylko w teorii. W imperium ottomanskim,
do ktérego nalezata tez Palestyna, Zydzi byli uwazani za millet —
mniejszo$¢ religijna, majaca prawo do ograniczonej samorzadno-
$ci, ktora dotyczyta spraw religijnych (za co odpowiadat oficjalnie
nominowany chacham baszi), cywilnych (zawieranie i rozwiazy-
wanie malzenistw) oraz $ciaggania pewnych podatkéw. Status ich
do$¢ szybko ulegl pogorszeniu na skutek konfliktu ze zwolennikami
syjonizmu, co w XX wieku doprowadzito do zaniku istniejacych
tam spoleczno$ci zydowskich. Tak wiec w XIX wieku gtéwng areng
zmagati Zydéw o réwnouprawnienie i jego zakres byta Europa, gdzie
mieszkata najwieksza cze$¢ ich populacji oraz istnialy najliczniejsze
i najsilniejsze jej osrodki.

1.2. Mapa przemian kulturowo-politycznych?

Chcac objaé jednym spojrzeniem dzieje kultury Zydéw w XIX
i poczatkach wieku XX, nie mozna poming¢ w nich krétko zasy-
gnalizowanego sporu ideowego pomiedzy haskalg a judaizmem
rabinicznym oraz w mniejszym stopniu chasydyzmem besztiafiskim,
ktéry w poczatkowej fazie rozwoju (druga potowa XVIII i poczatek

3 W wymiarze historyczno-geograficznym zasieg haskali i przemian, jakie
niosla, byl zréznicowany. Cze$ciowo zostat on opisany w poprzednim tomie
serii Filozofia Kultury. Opis obejmowal geneze oswiecenia zydowskiego
(dzialalno$¢ Mosesa Mendelssohna i berliriskich maskiléw — bezposrednich
jego spadkobiercéw), jego wplyw na literature zydowska (nowa poezja i lite-
ratura hebrajska) oraz charakterystyke naukowych badan nad judaizmem
w nurcie Wissenschaft des Judentums i instytucji z nim zwigzanych.
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XIX wieku) pozostawal w konflikcie wewnetrznym z tradycyjnym
judaizmem, a nastepnie stworzyl z nim wspdlny front w walce
z wplywami haskali. Pod koniec XIX wieku, kiedy idea emancypa-
cji okazala sie mozliwa do realizacji, w samym fonie spotecznosci
zydowskiej pojawit sie (proto)syjonizm (poczatki autoemancypacji),
ktdry stworzyl ideologie laicka, zmierzajaca do odrodzenia paristwa
zydowskiego na biblijnych ziemiach Izraela (Palestyna), wywotujac
wéréd samych Zydéw podzialy religijno-spoteczne. Miedzy innymi
reakcja na niego byto zalozenie w 1897 roku w Wilnie Powszechne-
go Zydowskiego Zwigzku Robotniczego Bund na Litwie, w Polsce
i w Rosji, z czasem najliczniejszej i najsilniejszej zydowskiej partii
robotniczej, ktéra wpisywala sie swa ideologia w nurt socjalistyczny
popierany juz wczesniej przez wielu Zydéw. Na ten obraz nalezy
nalozyc¢ jeszcze jeden czynnik, ktéry jest niezbedny do zrozumienia
przemian zachodzacych w zydowskim $wiecie, to jest narastanie
w XIX wieku oraz nasilenie w jego ostatnich dwdch dekadach po-
staw antyzydowskich, antyjudaistycznych i antysemickich. One
w znacznym stopniu stymulowaly powstanie i rozwdj (proto)syjo-
nizmu oraz udziat Zydéw w robotniczych partiach socjalistycznych,
zwlaszcza w najsilniejszym Bundzie, jako dwéch alternatywnych
drogach, majacych poprawi¢ warunki bytowe ich zwolennikéw i tej
czesci populacji zydowskiej, ktéra zmian tych oczekiwata.
Angazowanie sie Zydéw w Europie Zachodniej i Srodkowej w ru-
chy polityczno-spoleczne wynikalo ze zmiany ich struktury zawo-
dowej i urbanizacji, dokonujacych si¢ pod wplywem emancypacji.
Sprzyjaly temu najpierw reformy napoleonskie, a nastepnie sytuacja
gospodarcza po kongresie wiedeniskim. Czeé¢ Zydéw zaczeta wy-
konywa¢ zawody rzemieslnicze i zajmowac si¢ réznymi formami
bankowosci, opuszczajac szeregi tak zwanych Zydéw dworskich.
Tylko nieliczni, jak bracia Rothschildowie, stali sie finansowymi
potentatami, pokrywajac niemal zupelnie zapotrzebowanie na kre-
dyty publiczne w calej Europie. Wiekszo$¢ parata sie drobnym , ge-
szeftem’, prowadzita karczmy, rzadziej wykonywata zawdd lekarza
lub nauczyciela czy, czesciej, stuzacych. Znacznie wieksza grupa
zajmowala sie¢ handlem. Zawody rolnicze nie cieszyly sie¢ wsrod
nich popularnoscia. Prawne przetamanie dotychczasowej bariery
cechowej sprawito, ze konkurowali w walce o klienta z chrze$cija-
nami, nie mogac uciekac z rzemiosta i handlu do stuzby panstwowej,
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ktéra pozostawata dla nich nieosiagalna. Pod wplywem fizycznego
zblizenia spolecznosci chrzescijaniskiej z zydowska mniejszoscia na
plaszczyznie handlu i ustug odzyly dawne uprzedzenia i stereotypy
oraz pojawily sie¢ nowe oskarzenia, pozbawione niejednokrotnie tfa
religijnego, potegujace podzialy.

Po kongresie wiedenskim, ktéry zamykat okres rewolucyjnych
zmian i epoke napoleonska, czes¢ panstw europejskich nawet anulo-
wala niemata cze$¢ przepiséw emancypacyjnych wzgledem Zydéw,
co faktycznie oznaczatlo ich wylaczenie z wykonywania praw poli-
tycznych i spoteczenistwa obywatelskiego. W miejsce powszechnego
systemu uprawnien zaczeto preferowac indywidualny, oparty na
wykazywanym majatku. Przyjeta forma protekcjonizmu pociaga-
ta jednocze$nie konsekwencje fiskalne w zamian za zapewniana
prawna opieke.

Ta zmiana w polityce spotecznej i antyzydowskie wystapienia, ja-
kich do$wiadczali w wielu miejscach w Europie, zwlaszcza w krajach
niemieckich, dla wiekszo$ci Zyd(’)w byla wstrzasem, zwlaszcza dla in-
teligencji mieszczanskiej, liczacej na trwale skutki proceséw emancy-
pacyjnych, w tym przyznanych praw, z ktérych juz korzystata. Jedni
widzieli w tym tylko incydenty, inni dostrzegali rozwijajaca sie idee
pangermanizmu, ktéry stanowi realne zagrozenie dla Zydéw. Ich
polowiczna asymilacja nie byla akceptowana, jedynie dopuszczana
byla ich obywatelskos¢ w panstwie chrzescijariskim po konwersji.

Kolejne zmiany w ustawodawstwie europejskim w zakresie
emancypacji pojawily sie w latach trzydziestych i czterdziestych
i trwaly przez ponad ¢wieré wieku. Czes¢é Zydéw dokonata przej-
$cia do tradycji kulturowych grup wiekszosciowych, ulegajac dos¢
glebokiej asymilacji. Najszybciej nastepowato to w krélestwach
Anglii i Francji, doprowadzajac do faktycznego réwnouprawnienia
Zydéw i likwidacji ostatnich przejawéw dyskryminacji. O wiele
trudniej i niesynchronicznie przebiegaly procesy emancypacyjne
w Zwiazku Niemieckim. Niemal do potowy XIX wieku w zadnym
z panistw nie wprowadzono petnego réwnouprawnienia Zydéw.
Poprawa sytuacji Zydéw nastepowata stopniowo dopiero od korica
lat piec¢dziesiatych, gdy tron Krélestwa Pruskiego objat Wilhelm I*.

4 Wilhelm I Hohenzollern (1797-1888) — regent, pdzniej krél Prus w latach
1861—1888, cesarz niemiecki, wspoéltworca II Rzeszy Niemieckiej.

463



464

KRZYSZTOF PILARCZYK, GIDEON KOUTS

W pelni regulacje prawna zakonczono w Rzeszy Niemieckiej, gdy
funkcje kanclerza pelnit Otto von Bismarck (1869)s. Ostatnim aktem
przyznajacym réwnouprawnienie Zydom bylo przyjecie w 1871 roku
ustawy przez Bawarie. Tak na terenie Rzeszy Niemieckiej emancypa-
cja dobiegta konca. Podobnie w tym samym czasie przebiegly te pro-
cesy w pozostalych panstwach srodkowo- i zachodnioeuropejskich.

Wschodnioeuropejscy Zydzi praktycznie nie do$wiadczali ani
proceséw emancypacyjnych, ani antyemancypacyjnych w takim
stopniu, jak mialo to miejsce na obszarach lezacych na zachéd
od linii ich zamieszkania. Gtéwnie dotyczy to tych, ktérzy byli
poddanymi Rosji carskiej. Ich opozycja wobec haskali wigzala sie
z dwoma czynnikami: wewnetrznym i zewnetrznym. Pierwszy
stanowilo przywiazanie wigkszosci Zydéw do judaizmu trady-
cyjnego (rabinicznego) badZ zaangazowanie w wewnetrzny ruch
antyrabiniczny — chasydyzm besztianski. Drugim czynnikiem byly
dziatania podejmowane przez wladze panstwowe, ktdre usitowa-
ty wzmocni¢ kontrole nad Zydami.

Na obszarach wschodnich zydowska spolecznos$¢ zorganizowana
byla w gminy (kahaly w znaczeniu szerszym), ktérymi kierowaty
zarzady (kahaly w znaczeniu waskim) ztozone z os6b podzielaja-
cych tradycyjne poglady rabiniczne. One zarzadzaly spoteczno-
$cia zydowska, trzymajac sie tradycyjnego modelu Zzycia. Bloka-
da wszelkich proéb jego reformy, idacej z Zachodu, spotykala sie
z dezaprobata i zdecydowanym sprzeciwem. Jeszcze pod koniec
XVIII wieku, niemal réwnolegle z haskala zydowska na Zachodzie,
w obszarze wschodnim pojawil sie wewnatrz gmin zydowskich
ruch zwany chasydyzmem besztiariskim (nazwa od imienia przy-
wodcy Israela ben Eliezera® zwanego Baal Szem Tow = BeSzT).
Jego doktryne uksztaltowal w duzej mierze Wielki Magid Dow
Ber z Miedzyrzecza’.

W XIX wieku doszto do wzrostu samo$wiadomosci zwolenni-
kéw chasydyzmu i jego instytucjonalizacji. Poniewaz pozostawat on

5 Otto von Bismarck (1815-1898) — ksigze, niemiecki polityk, premier Prus,

kanclerz Rzeszy, przyczynil sie do zjednoczenia Niemiec.

Israel ben Eliezer (Baal Szem Tow) (1690?—1760) — rabin i cadyk, jeden z twér-

céw chasydyzmu.

7 Dow Ber z Miedzyrzecza (1704-1772), zwany Wielkim Magidem — rabin,
uczen zalozyciela chasydyzmu Baala.
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w opozycji do elit rabinicznych zarzadzajacych gminami, wywotywato

to ich reakcje. Samo nazywanie przez chasydéw przywodcow rabi-
nicznych misnagdami (oponentami) wskazywalo, ze rabanici trakto-
wani byli jako ich wrogowie, miedzy innymi z tego powodu, Ze nakta-
dali na nich klatwy (cheremy), wykluczajac ich tym samym z kahaltéw.

Mimo przesladowan ruch nie przestal sie rozwijac. Wcigz zyski-
watl nowych zwolennikéw. Réznice pomiedzy rabanitami i chasy-
dami nie mialy uwarunkowan teologicznych i doktrynalnych, lecz
wynikaly z kontestacji rabinicznych praktyk pietystycznych, ktére
zastepowano wlasnymi, oraz niesprawiedliwosci w zarzadzaniu
kahatami, co prowadzito do bogacenia si¢ waskich elit i pauperyzacji
wiekszo$ci cztonkéw gmin.

Napiecia pomiedzy gminami rabanitéw i chasydéw od poczatku
XIX wieku stopniowo malaly, poniewaz dostrzegano, iz byly one
wynikiem ideologicznych kontrowersji o drugorzednym znaczeniu,
a $§rodki odwetowe podejmowane przez rabanitéw byly niewspol-
mierne do przedmiotu sporéw i nie prowadzily do zaniku ruchu
chasydzkiego, lecz przysparzaly mu zwolennikéw. Poza tym poja-
wilo sie tez w ocenie jednych i drugich zagrozenie idace z Zacho-
du w postaci reform judaizmu, ktérym byli przeciwni. Tak wiec
wzglednie pokojowa koegzystencja gmin rabinicznych i chasydz-
kich w XIX wieku okazata sie mozliwa, a haskala znalazta w nich
wspolnego przeciwnika.

Polityka wtadz panstwowych (czynnik zewnetrzny) polegata
na koncentrowaniu Zydéw w miejskich osiedlach przypominaja-
cych getta, odsunietych od zachodniej granicy w odlegtosci okoto
50 kilometréw, ograniczaniu osadnictwa do wyznaczonego rejonu
(od Rygi na péinocy do Odessy na poludniu oraz od Kalisza i L.odzi
do Minska i Kijowa na wschodzie). Dazeniem carskiej administra-
¢ji — zgodnie z polityka cara Aleksandra I* — byto poddanie ich
chrystianizacji w celu integracji z reszta spoleczenstwa. Od lat
dwudziestych XIX wieku car Mikotlaj I° pragnat ten cel osiagnaé
przez wcielanie Zydéw do armii i ich rusyfikowanie; proces ten

Aleksander I Romanow (1777-1825) — cesarz Rosji (od 1801), krdl Polski (od
1815), syn Pawla I z dynastii Romanowdw.
9 Mikotaj I Romanow (1796—1855) — cesarz Imperium Rosyjskiego, krol Polski
(od 1825), syn Pawta I z dynastii Romanowéw.
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obejmowatl miodocianych cztonkéw populacji zydowskiej, sama
zas$ sluzba wojskowa trwata dwadziescia piec lat.

,Zasadnicze ulepszanie Zydéw” wpisane w carska polityke nie
mialo nic wspoélnego z ich emancypacja poprzez wychowanie, lecz
polegalo na zewnetrznym upodabnianiu zycia Zydéw do wyznaw-
céw prawostawia. Pragnac zmniejszy¢ opér Zydéw wywotany
takimi dzialaniami, rozwigzano autonomiczne gminy zydowskie
i dokonano podziatu Zydéw na pie¢ klas zawodowych, co miato
ich dezintegrowac i nie pozwala¢ na solidaryzowanie si¢. Na tym
tle ewenementem byta polityka ksiecia Siergieja Uwarowa, pet-
niacego w latach 1834—1849 funkcje ministra o§wiaty. Nakazat
on stworzy¢ specjalne szkoly dla Zydéw, ktérych kierowanie nie-
rzadko powierzal zachodnim maskilom. Placéwki te stawaly sie
przyczoétkami zydowskiego oswiecenia, ale nie mogly odmienic
zasadniczej polityki cesarskiej. Restrykcyjna polityka Aleksan-
dra Ii Mikotaja I wzgledem Zydéw ulegla zmianie za panowania
Aleksandra II (1855—1881)". Odstapiono wéwczas od ich rusyfikacji
poprzez wcielanie do armii carskiej, zréwnujac w prawach z pod-
danymi chrzescijaniskimi. Podjeto dziatania edukacyjne, ktére
mialy czyni¢ z Zydéw uzytecznych obywateli. Nieliczni zostali
dopuszczeni do pracy w urzedach panstwowych. Wybrane gru-
py zawodowe uzyskiwaly prawo do osiedlania sie poza rejonem
osadniczym. Niemniej nadal wigkszo$¢ spotecznosci zydowskiej
zyta w gettach, tworzac zamknieta grupe spoteczng, zorganizo-
wang wedlug starego modelu rabinicznego, nie do$wiadczajac
podejmowanych zmian. Wobec nich radykalny program zaczeto
realizowac od 1860 roku, a jego celem miato by¢ — zgodnie z mode-
lem emancypacji zachodnioeuropejskiej — moralne przeobrazenie
i asymilacja Zydéw z rdzenna ludno$cia paristwa. Zabdjstwo Alek-
sandra II w 1881 roku polozylo jednak kres tej liberalnej polityce,
cho¢ nie mozna bylo catkowicie jej zaprzestaé.

Proces emancypacji w Europie znalazl zakonczenie i konkluzje
prawna sformutowana przez miedzynarodowe gremium zebra-

10 Sjergiej S. Uwarow (1786—1855) — rosyjski polityk, minister Imperium Rosyj-
skiego.

1 Aleksander II Romanow (1818—1881) — cesarz Wszechrusi, krol Polski (1855—
1881), zginal w zamachu bombowym dokonanym przez dziatacza organizacji
Narodna Wola.
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ne na kongresie w Berlinie po ustaniu wojny rosyjsko-tureckiej
(1877-1878). Problem zydowski stal sie przedmiotem jego obrad,
poniewaz zydowska delegacja z Rumunii oskarzyta wtasny rzad
o antyzydowska polityke i poprosifa o naktonienie go do tolerancji
wzgledem Zydéw. Bismarck dopuscit sprawe do programu obrad, re-
zultatem czego bylto wpisanie do miedzynarodowej umowy punktu
méwigcego, ze wszyscy obywatele maja réwne prawa, co oznaczalo,
ze réwnouprawnienie Zydéw stalo sie norma prawnomiedzynaro-
dowa na calym obszarze europejskim.

Regulacje prawne nie oznaczaly powszechnej akceptacji idei
emancypacji ani przez wladcéw, ani przez administracje paistwowa,
ani przez wiekszosciowa cze$¢ spoleczenistwa. Przez caly wiek XIX,
a zwlaszcza w ostatnich dwéch jego dekadach, Zydzi spotykali sie
z niecheciy, dla ktdrej znajdowano inne niz religijne uzasadnienie,
jak to mialo miejsce w czasach antycznych, sredniowieczu i wczesnej
epoce nowozytnej. W dobie emancypacji daly sie styszec¢ postulaty
ograniczenia réwnouprawnienia lub nawet jego zaniechania, wska-
zujac na szkody dla sytuacji gospodarczej i spolecznej niezydow-
skiej wigkszosci oraz negatywny wplyw Zydéw na ogélny rozwoj
kultury europejskiej. Dos¢ szybko owa nieche¢ przeksztalcata sie
w nowoczesny antysemityzm, ktéry wykorzystywal wczesniejsza
argumentacje zaczerpnieta z chrze$cijariskiego antyjudaizmu oraz
konstruowal nowa, uwarunkowana o$wieceniem, rewolucja i pro-
cesami industrializacyjnymi. Jego kolebka staty sie Niemcy, a biblia
praca Johanna Andreasa Eisenmengera™ Entdecktes Judenthum.
Pojawila sie w tym nurcie takze grupa Zydéw, ktérzy wyrazali niena-
wis¢ do swych pobratymcéw. Nalezal do nich miedzy innymi Karol
Marks®, ktéry dowodzil, ze judaizm nie jest religia ani narodowa
doktryng, lecz pragnieniem osiagnigcia celu, jaki stawiaja sobie
burzuazyjny kapitalizm i partycypujacy w nim wyznawcy judaizmu.
Sam przystapil do antysemickiego srodowiska skupionego wokét
Feuerbacha*, uciekajac tym samym od zydowskiego partykularyzmu
ku socjalistycznemu uniwersalizmowi.

12 Johann Andreas Eisenmenger (1654—1704) — niemiecki orientalista z Pala-
tynatu, znany jako autor Entdecktes Judenthum.

13 Karol Marks (Karl Marx) (1818-1883) — niemiecki filozof, socjolog, ekono-
mista, historyk i dziatacz rewolucyjny.

14 Ludwig Andreas Feuerbach (1804-1872) — niemiecki filozof.
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Dziewietnastowieczny antysemityzm niemalo czerpat ze $ro-
dowisk lewicujacych i rewolucyjnych. Jego symbolem stata sie
Liga Antysemicka wraz z jej zalozycielem Wilhelmem Marrem®.
Antysemityzm w jego ujeciu przeksztalcit sie z konfesyjnego
w rasowy, oparty — jak twierdzil — na nieobalalnych i naukowo
weryfikowalnych argumentach zaczerpnietych zaréwno z historii,
jak i nauk o ludzkich rasach. Zydzi w jego przekonaniu nisz-
czyli podstawy germanizmu ujetego w folkistowska ideologie,
wkraczajac i opanowujac takie obszary zycia, jak handel, gospo-
darka, edukacja i kultura, co stalo sie¢ mozliwe po przyznaniu
im rownouprawnienia. Ich ambicja w jego ocenie bylo nie tylko
zaprowadzenie w Niemczech zydowskiej socjalpolitycznej dyk-
tatury, ale takze ogélno$wiatowego panstwa — Nowej Palestyny.
Z czasem antysemityzm w Niemczech wpisany zostal w programy
partii politycznych, by w XX wieku wylonil sie¢ z nich narodo-
wy socjalizm. Sam antysemityzm jako samodzielny ruch politycz-
ny poniést wprawdzie kleske, ale wchional go ruch nacjonali-
styczny i rewizjonistyczny oraz stal sie w wymiarze spotecznym
elementem niemieckiej kultury.

We Francji, z ktora nalezy taczy¢ poczatki europejskiej eman-
cypacji, antysemityzm mial wielu zwolennikéw, ktérzy w réwno-
uprawnieniu Zydéw dopatrywali sie Zrédta podporzadkowania
w wymiarze spotecznym i ekonomicznym narodu francuskiego oraz
niszczenia jego zdrowych struktur. Niektdrzy historycy, na przyklad
Zeev Sternhell®, widza nawet korzenie nowego europejskiego anty-
semityzmu rasowego we Francji. Stynna afera Dreyfusa” stata si¢ nie
tylko punktem przetomowym, ktéry przyczynil si¢ do uformowania
francuskich sil politycznych w XX wieku, ale miata tez zasadniczy
wplyw na zalozenie Swiatowej Organizacji Syjonistycznej przez
Theodora Herzla®, ktéry byt korespondentem austriackiej prasy
w Paryzu na poczatku afery.

15 Wilhelm Marr (1819—1904) — niemiecki agitator i publicysta.

16 Zeev Sternhell (ur. 1935) — izraelski historyk, politolog i dziennikarz.

17 Alfred Dreyfus (1859—1935) — francuski oficer pochodzenia zydowskiego
niestusznie oskarzony we Francji o zdrade panstwa (tak zwana afera Drey-
fusa — spdr o kasacje niesprawiedliwego wyroku i rehabilitacje).

18 Theodor Benjamin Zeev Herzl (1860-1904) — zydowski dziennikarz urodzony
w Austro-Wegrzech, twoérca i gtéwny ideolog wspoélczesnego syjonizmu.
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Odmiennie natomiast ksztaltowat si¢ stosunek wtadz i spote-
czeristwa do Zydéw w Rosji. Antysemityzm nie byt tam ksztalto-
wany na modte Zachodu w postaci nowoczesnej, lecz pozostawal
w zasadzie antyjudaizmem, czerpiac z tradycyjnej argumentacji
chrzescijanskiej. Polityka carska wzgledem mniejszosci zydow-
skiej ulegla zaostrzeniu po $mierci Aleksandra II. W miejsce
wchodzacych reform emancypacyjnych ponownie przywrécono
polityke rusyfikacji oraz ograniczenia réwnouprawnienia. Z in-
spiracji policji politycznej dopuszczano sie coraz liczniejszych
pogroméw ludnosci zydowskiej. Demonstrowano w ten sposéb
fiasko dotychczasowej polityki i potrzebe wyrugowania Zydéw
ze spolecznej przestrzeni. Dopiero pod koniec przedostatniej
dekady XIX wieku préobowano tagodzi¢ natozone rygory, poniewaz
rosyjska gospodarka potrzebowata wsparcia ze strony populacji
zydowskiej. Mimo to przekonano Aleksandra III"* do nalozenia
na Zydéw nowych restrykcji. Mikotaj 11*°, ktéry po nim objat tron,
okazal si¢ jeszcze wigkszym zwolennikiem zaostrzenia form anty-
semityzmu, co doprowadzito do rozwiniecia w tonie spotecznosci
zydowskiej dziatalno$ci politycznej, wskutek tego Zydzi coraz
liczniej przystepowali do ruchéw socjalistycznych, zaktadajac
Bund, najsilniejsza wlasna partie robotniczg, protosyjonistyczny
ruch zydowski Chowewej Cijon, a po roku 1896 ruch syjonistycz-
ny. Carska policja polityczna, chcac ostabi¢ polityczne aspiracje
Zydéw, spreparowata w 1903 roku falsyfikat rzekomych dwudzie-
stu czterech wykladéw tajnej organizacji zydowskiej (Medrcéw
Syjonu), zawartych w propagandowej broszurze pt. Protokoty
medrcow Syjonu, zbiorze falszywych oskarzen ,ludu bogobéjcow”
Byt on dostosowany do gustéw epoki, a z czasem wszedt do kanonu
lektur zwolennikéw réznych odmian antysemityzmu o zasiegu
$wiatowym, najpierw w celu zwalczania zydowskich ruchéw re-
wolucyjnych, a nastepnie zagtady wszystkich europejskich Zydéw
w czasie niemieckiego nazizmu.

Analiza Zrédet ideologii (proto)syjonistycznej, powstatej w dru-
giej polowie XIX wieku prowadzi do nie mniej niz o§miu czotowych

19 Aleksander III Romanow (1845-1894) — cesarz Rosji, syn Aleksandra II.
20 Mikotaj I Romanow (1868—1918) — ostatni cesarz rosyjski, panujacy w latach
1894—1917.
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postaci ruchu: rabina Jehudy ben Solomona Chai Alkalai*, Cwi
Hirsza Kaliszera® i Mojzesza Hessa* (tych trzech nazwano ,zwia-
stunami” albo ,prekursorami” syjonizmu), Eliezera ben Jehudy*,
odnowiciela jezyka hebrajskiego, Leona Pinskera®, wynalazcy poje-
cia ,autoemancypacji” (ich zalicza sie do protagonistéw syjonizmu
oraz twdrcow jego intelektualnego zaplecza) oraz Achada ha-Ama,
teoretyka ,,syjonizmu duchowego” (kulturowego), Teodora Herzla,
wielkiego zalozyciela politycznego ruchu syjonistycznego i organi-
zacji syjonistycznej, i Maksa Nordaua”, jego gtéwnego teoretyka.
Lata czterdzieste XIX wieku nazywane Wiosna Ludéw uwaza
sie za przelomowe w uformowaniu nowego pojecia politycznego
ynarodu” i ,transnarodu” w odniesieniu do Zydéw europejskich.
W 1841 roku wybuchta ,afera damascenska” (falszywe oskarzenie
Zydéw w Damaszku o porwanie i rytualne zabéjstwo chrzescijani-
skiego zakonnika), ktdéra po raz pierwszy data poczatek $wiatowej
wspolpracy miedzy gminami, dziataczami i zydowskimi mezami
stanu w calej Europie i poza nia, aby poméc braciom w oddalonych
krajach. Byly to tez lata zacietej walki miedzy ,reformacja” a ,tra-
dycjonalizmem” w religii Zydowskiej w zachodniej Europie. Nie-
maty udzial miata w niej prasa zydowska, ktérej silny rozwoj za-
uwaza sie wowczas, szczeg6lnie w Niemczech. Poniewaz zaistniata
potrzeba powotania do istnienia miedzynarodowych instytucji
zydowskich, prasa miala zaja¢, wedlug jej twércéw i organizatordéw,
cho¢by tylko przejsciowo, to wolne miejsce i wypelni¢ owa prze-

IS
By

Jehuda ben Solomon Chai Alkalai (1798—1878) — sefardyjski rabin, prekursor

nowoczesnego syjonizmu.

22 Cwi Hirsz Kaliszer (1795-1874) — niemiecki rabin, jeden z pionieréw ruchu

syjonistycznego, popierat emigracje Zydéw do Erec Israel.

23 Moses (Mojzesz) Hess (1812—1875) — niemiecki pisarz i filozof pochodzenia
zydowskiego, ideolog ruchu socjalistycznego, prekursor syjonizmu socjali-
stycznego.

24 Eliezer ben Jehuda (Icchok Perelman) (1858—1922) — zydowski jezykoznawca,
pisarz i dziatacz syjonistyczny, twérca wspo6lczesnego jezyka hebrajskiego.

25 Leon (Jehuda Lejb) Pinsker (1821-1891) — rosyjski lekarz i filozof zydowski,
ideolog syjonizmu. Lider ruchu Chowewej Cijon.

26 Achad ha-Am (pseud., wlasc. Aszer Cwi (Hirsz) Ginsberg) (1856-1927) — ro-
syjski pisarz pochodzenia zydowskiego, czotowy filozof ruchu syjonistycz-
nego, jeden z autoréw okreslen $wieckiej tozsamosci paristwa zydowskiego.

27 Maks (Max) Simon Nordau (1849-1923) — wegierski pisarz zydowskiego

pochodzenia, filozof, lekarz, jeden z gtéwnych ideologéw syjonizmu.
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strzen publiczna, jak pisal Simon Bloch?®®, redaktor francuskiego

»L'Univers israelite”: ,Niechaj prasa bedzie uniwersalnym oltarzem,
przy ktérym nasi bracia beda mogli sie zebrad, jak kiedy$ w Swietym

Miescie” Nastepnie powstaja zydowskie instytucje polityczno-kul-
turalne, jak angielski Board of Governors czy francuski Alliance

Israélite Universelle. W roku 1843 ukazal sie pamflet Ofiara Jehudy

(po$wigcony Zydom Damaszku) napisany przez sefardyjskiego rabi-
na Jehude Chai Alkalai (1798—1878), w ktérym dokonal on, pomimo

uzywania kabalistycznych obrazéw, po raz pierwszy w tradycyjnej

mysli zydowskiej przejécia od ludowego mesjanizmu do nowocze-
snego nacjonalizmu, proponujac duchows i polityczna strukture
transformacji (z wazna rola jezyka hebrajskiego) w zjednoczeniu

narodu i przyszlego zydowskiego panstwa w Jerozolimie i Palestynie.
W oczekiwaniu na zbawce naréd mial podjac praktyczne kroki, aby
jego przyjscie przyspieszy¢.

W aszkenazyjskim obszarze kulturowym podobne idee glosit
torunski rabin Cwi Hirsz Kaliszer, ktéry w roku 1862 wydal swéj
pamflet Pragnienie Syjonu, gdzie twierdzil, ze ocalenie Izraela
nastapi przez powrdt Zydéw do Palestyny, ich osiedlenie sie¢ tam
i wznowienie kultycznej czynnosci sktadania ofiar w Jerozolimie.

Refleksja nad droga przebyta przez Zydéw w pierwszej potowie
XIX wieku sktonila Mojzesza Hessa, jednego z zalozycieli euro-
pejskiego socjalizmu, urodzonego w Bonn (zmart w Paryzu), do
sformulowania w swoich pierwszych dzietach (1837-1841) kon-
cepcji ,spoteczno-mesjanistycznej’; nawiazujacej do dziedzictwa
tradycyjnego judaizmu i do oryginalnego komentarza Spinozy. Zy-
dzi — wedlug niego — zwiazani z Bogiem przymierzem jako naréd
wybrany maja zarazem uniwersalistyczne zadanie poprowadzenia
calej ludzkos$ci ku powszechnej szczesliwosci. Hess oderwal tak
sformutowany cel od religijnych konotacji biblijnych, upatrujac jego
realizacje w Europie w socjalistycznym modelu spofecznym, wypra-
cowanym przez Marksa i Engelsa®, z ktérymi na poczatku sympa-
tyzowal, a p6zniej od ich pogladéw sie oddalil. Zdajac sobie sprawe

28 Simon Bloch (1810-1879) — redaktor czasopisma ,L'Univers isrdelite” wy-
chodzacego w Paryzu.

29 Friedrich Engels (1820-1895) — niemiecki filozof i socjolog, gléwny ideolog
socjalizmu.
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z pamieci kulturowej, zachowywanej przez duza czes$¢ spolecznosci
zydowskiej, potaczyl on silnie w niej obecna tradycje mesjariska
z ideami spolecznymi, ktére uksztattowaty Zydéw w dobie emancy-
pacji, czynigc z nich w duzej mierze spolecznosc laicka. Zaznata juz
ona cze$ciowo dobrodziejstw réwnouprawnienia, ekonomicznego
dobrobytu, politycznej réwnosci, otwarcia na kultury krajéw swego
zamieszkania, oderwania od nakazéw i zakazéw objawionej Tory
oraz autorytaryzmu rabinicznego. Z powodu zasadniczego zerwania
z przeszloscia, jakiego dokonatl Hess, i odkrywania zalet nowocze-
snosci w duchu o$wieceniowym okreslano go mianem ,.czerwone-
go rabina” — ideologa mysli socjalistycznej, zwolennika rewolucji
i tworce nowej wspoélnoty oraz ,quasi-zbawce”, ktory prowadzi do
wyzwolenia Zydéw z dawnego getta, i jednoczesnie przewodnika
dla catej ludzkosci pragnacej szczescia. Niemniej w swoim dziele
Rzym i Jerozolima (1862) Hess dokonal przejscia od emancypa-
¢ji do autoemancypacji, uznajac narodowosc¢ za centralny atrybut
zydowskosci, sprzeciwiajac si¢ asymilacji, nawotujac do osiedlania
sie Zydéw w Palestynie i powstania tam zydowskiego paristwa,
przez ktére miata nastapic realizacja nie tylko zydowskiego, ale tez
ogodlnoswiatowego idealu.

Pinsker posiadal inne doswiadczenia zyciowe niz Hess. Urodzo-
ny w 1821 roku na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej, znajdujacych
sie pod zaborem rosyjskim, w zasymilowanej rodzinie zydowskiej,
nie chcial pogodzic sie z fiaskiem proceséw emancypacyjnych i po-
gromami, ktore nastapily po zaboéjstwie cara Aleksandra II. Szukat
drogi ratunku przed zagrozeniem utraty zycia nie tylko swojego, ale
takze Zydow, ktérzy mieszkali w Rosji. Jego wizja odnowy wiazata
sie z diagnozg kondycji spotecznosci, w ktérej przyszto mu zy¢,
oraz wskazaniem mu programu odnowy. Zawart to w broszurze
Autoemancypacja! (1882), ktéra w tresci zbiezna byta czesciowo
z pogladami p6zniej sformutowanymi w Paristwie zydowskim przez
Herzla, nieznajacego jeszcze pracy Pinskera. Pierwszorzednym
determinantem w jego naprawie zycia zydowskiego byl antyse-
mityzm (nazywal go ,judeofobia”) w wydaniu rosyjskim, majacy
wedlug niego trzy Zrédla: psychologiczne, ekonomiczne i poli-
tyczne. Poniewaz — jak diagnozowat te sytuacje jako lekarz — nie
mozna ich usunaé, bo Zydzi zawsze beda traktowani jako ,,obcy’,
zagrozenie dla zycia gospodarczego oraz czynnik destabilizujacy
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kazde zycie narodowe, co wynika z ich bezpanstwowosci i dazen
internacjonalistycznych, nalezy doprowadzi¢ do likwidacji diaspory
zydowskiej oraz utworzenia wlasnego panstwa. W tradycyjnym
judaizmie idea ta nie byla obca i mys$l o powrocie na symboliczny
Syjon wiazala si¢ z nadejsciem czaséw mesjanskich w wymiarze
religijnym. Pinsker natomiast dokonal jej laicyzacji, wskazujac na
potrzebe autoemancypacji, ktéra to idea chciat bardziej ,,zarazi¢”
myslenie Zydéw, niz zbudowaé program jej urzeczywistnienia
w wymiarze spolecznym i politycznym.

Nie mozna tez pominac¢ historycznego przedsiewziecia Eliezera
ben Jehudy (Icchoka Perelmana), urodzonego w Rosji (studiowal
we Francji), filologa, dziennikarza, mysliciela oraz lingwistyczne-
go praktyka i polityka, uwazanego za najwiekszego odnowiciela
jezyka hebrajskiego w Palestynie, gdzie przyjechal w 1881 roku.
Ben Jehuda zainicjowat polityke jezykowa, ktérej nauczyl sie we
Francji od Jules’a Ferry’ego. Polegata ona na budowaniu narodu
przy pomocy jezykowej akulturacji, rozpowszechnienia i uniformi-
zacji. Natomiast w europejskiej haskali jezyk hebrajski miat petni¢
funkcje ,mostu’, przez ktéry Zydzi przejda z ,niskiego” jidisz na
jezyki ,ogdlnej” i ,wysokiej” kultury, na przyktad na rosyjski czy
niemiecki. Syjonisci zas woleli — pozostajac przy tej metaforze —
»zosta¢ na moscie”

Druga wazna postacia zaslugujaca na uwage jest Achad ha-Am
(Aszer Ginsberg), twdrca ,,syjonizmu duchowego” (kulturowego)
oraz krzewiciel §wieckiej definicji narodowej tozsamosci zydow-
skiej. Wedlug niego syjonizm nie jest rozwigzaniem problemdéw
materialnych narodu zydowskiego, lecz przede wszystkim ducho-
wych i kulturowych. Zydowska Palestyna nie wystarczy jako azyl
w przesladowaniu, ale ma nie$¢ duchowa tres¢, ktéra usprawie-
dliwi jej istnienie.

To, czego brakowato Pinskerowi i innym myslicielom, posiadat
Herzl. Sila jego dziatania byl pragmatyzm, wyrazajacy sie gléwnie
w doborze srodkéw do osiggniecia politycznego celu. Nawet jesli
nie rézni sie od Pinskera, gdy chodzi o cel, jego analiza antysemity-
zmu byla jednak inna. Dla niego nie byt on irracjonalnym objawem
choroby psychicznej, ale logicznym rezultatem anormalnej sytuacji
Zydéw w Europie. Koncepcje Paristwa Zydowskiego zwiazat z ma-
sowym ruchem politycznym, polaczonym z miedzynarodowa akcja
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dyplomatyczna i propagandowa. Pewnej analogii pomiedzy swa idea
doszukiwal sie w bliskiej mu historii, to jest zwyciestwie Prus nad
Francja i zjednoczeniu Niemiec pod ich przywédztwem. Uwazal,
ze réwniez Zydzi, jak niedawno Niemcy, moga osiagna¢ postawio-
ny cel polityczny, bedacy odpowiedzia na nieudana emancypacje
i nieusuwalny antysemityzm — utworzy¢ silne wlasne panstwo jako
przedmurze cywilizacji europejskiej, co wiazato sie z masowa emi-
gracja i potrzeba przychylnoséci ze strony 6wczesnych mocarstw,
ktére miaty w tym dostrzec wtasny interes.

Zaleta koncepcji Herzla mialo by¢ zerwanie przez syjonizm
z ideami religijnymi, a przez to nadanie mu charakteru bardziej
uniwersalnego, odpowiadajacego drodze, jaka przeszli Zydzi na
Wschodzie i Zachodzie Europy od poczatku XIX wieku. Wpraw-
dzie nie zaczetlo sie to sukcesem, bo ruch syjonistyczny okazat sie
marginalny politycznie. Swiadcza o tym liczby obrazujace demo-
grafie zydowska w Palestynie: w 1800 roku bylo ich 6,7 tysiaca,
w 1880 — 24 tysiace, a w 1915 — 87 tysiecy. Niemniej syjonizm stal
sie miedzynarodowa kwestig, ktora dyplomacja europejska musiata
wzia¢ powaznie pod uwage, tak jak chciat tego Herzl.

Deklaracja Balfoura® z roku 1917 i jej uznanie oraz wtaczenie
do dokumentu ustanawiajacego brytyjski mandat nad Palestyna na
konferencji w San Remo (1922) doprowadzita do wzrostu emigracji
Zydéw z Europy, ale nie wystarczyta, aby uratowac europejski juda-
izm od strasznego losu, jaki go czekal. Organizacja syjonistyczna,
demokratycznie ustanowiona i zorganizowana, od pierwszej chwili
zdotata zbudowa¢ pod brytyjskim mandatem prawdziwe ,,pafistwo
w panstwie” zydowskiego ,Jiszuwu’; ktére ulatwilo jego transfor-
macje w prawdziwie demokratyczne panstwo. Zastuga ruchu syjo-
nistycznego bylo zatem zapoczatkowanie wielkiej migracji Zydéw
do ojczyzny bezposrednio przed zaglada dokonana przez Niemcow
w czasie Il wojny $wiatowej i po niej.

Czlowiekiem, ktéry przeksztalcit idee protosyjonistéw i Herzla
w doktryne polityczng, byl Nordau, wyznaczajac syjonizmowi
drogi rozwoju na poczatku XX wieku i p6zniej. Niemniej w hi-
storiografii syjonizmu zostal w cieniu Herzla; okreslano go jako

30 Arthur James Balfour (1848-1930) — brytyjski polityk, autor tak zwanej
deklaracji Balfoura.
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»romantyka” i szybko zostal zapomniany, ale definicja zydowskiego
patriotyzmu, program rozwoju zydowskiej $wiadomosci za pomo-
ca systematycznej i planowej polityki przysztego panstwa, kon-
strukt mitu narodowego, wykreowanie wspdlnej historii i kultury
oraz okreslenie ,zydostwa muskuléw’; to jest zbudowanie modelu
nowego Zyda, to jego zastugi. Jako teoretyczny obronica Herzla
skonfrontowal si¢ tez z Achadem ha-Amem, ktéry krytykowat
Herzla, poniewaz — wedlug niego — byt on za stworzeniem w Pale-
stynie ,miedzynarodowego’, a nie zydowskiego panstwa. Jego zakres
pracy mozna poréwnac do dzieta tannaitéw z I i II wieku n.e.,
ktorzy niemal na siedemnascie wiekéw wyznaczyli program dla
wyznawcdw judaizmu rabinicznego. Podobne konstytutywne zna-
czenie miafa praca Nordaua dla uformowania doktryny syjonizmu,
ktéra — mimo jego poparcia dla tymczasowego rozwiazania dla na-
rodu zydowskiego w Ugandzie — miata duzy wplyw na fundamenty
Panstwa Izraela powstatego w 1948 roku.

2. Asymilacja i akulturacja — filozofia emancypacji

Emancypacja Zydéw oznaczata dla ich czesci zerwanie wigzi z ka-
hatami oraz dotychczasowymi przywoédcami religijnymi — rabina-
mi. Maskile, zwolennicy haskali, zdawali sobie sprawe z potrzeby
dokonania w obrebie judaizmu zmian i przez caly wiek XIX nad
tym pracowali. W wyniku dziatan Zydowskich intelektualistow
i filozoféw stopniowo powstawal ,naukowy obraz judaizmu’, kto-
ry odpowiadalby akademickim standardom i bylby wykladany na
uniwersytetach, a jego upowszechnianie umozliwiloby pozyskanie
dla nowych idei wigkszosci Zydéw. Droga do osiagniecia tego celu
wiodla przez wzorce wypracowane przez filozoféw niemieckich.
Dlatego nalezalo zerwac¢ z talmudycznym modelem edukacji, kon-
centrujgcym sie na studiowaniu Tory, z rabiniczna koncepcja prawa
oraz dotychczasowa etyka i aksjologia zydowska. Miejsce kultury
religijnej stopniowo zajmowata §wiecka, w ktdrej prawo definiowane
bylo tak, jak w niemieckiej filozofii oswieceniowej, etyka dostoso-
wana do obowiazujacej w krajach niemieckich, a aksjologia prze-
wartosciowana i ukierunkowana na nowe autorytety. Przemiany te
prowadzily do nowej odpowiedzi na pytanie: czy judaizm jest religia,
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czy narodem i czy jego zyciowa droge wyznacza¢ beda koncepcje
filozoficzne, czy tradycyjna etyka talmudyczna.

Niemato probleméw w tym kontekscie nastreczala réwniez
przeszloé¢ Izraela. Dotychczas dominowala o niej wéréd Zydéw
refleksja religijna. Kluczowe byly w niej teofanie Boga Ela/Jahwe
oraz zwiazki z nimi Izraelitéw. Za kulminacyjne uznawano za-
warcie przymierza i definiowanie przez nie ludu izraelskiego jako
szczegllnego, wybranego przez Boga. Catos¢ tych relacji uktadali
Zydzi w epoce biblijnej i pobiblijnej (az do haskali) w historie $wieta.
Teraz przyszto im szuka¢ nowych interpretacji wlasnej przeszlosci
w filozofii historii, ktéra sklaniata do zerwania z zydowskim party-
kularyzmem i wlaczenia judaizmu w uniwersalna historie ludzkosci,
co prowadzilo do nowej hermeneutyki pism $wietych (Tanachu).

Tak radykalne zmiany, jakie proponowali zwolennicy haskali
zydowskiej, miaty w blizszej i dalszej przyszlosci stac sie dla Zydéw
»biletem wejscia do Europy”. Wedtug nowego paradygmatu kulturo-
wego godne szacunku bylo to, co naukowe, a nie to, co wypltywato
z motywow religijnych. Niemniej 6wczesny $wiat zydowski nie
stworzyl spéjnego programu swojego rozwoju. Akcenty rozktadaly
sie w nich réznie. Przy ich tworzeniu broniono sie przed zarzutem
utopii, balansujac gtéwnie na eksponowaniu nowej etyki, widzac
w niej szczegblny wklad zydowskiego doswiadczenia w jej uniwer-
salng koncepcje, lub pedagogiki, pojmujac ja na modte niemiecka
jako antropologie stosowana.

Te wstepne zalozenia natury filozoficznej, ktére zwiazane byly
z przemianami zachodzacymi wérdd czesci populacji zydowskiej
XIX wieku, sktadaja sie na to, co zwyklo si¢ nazywac filozofia eman-
cypacji zydowskiej. Jej bardziej szczegdtowy opis wydaje sie nie-
zbedny, aby zrozumie¢ 6wczesny spolaryzowany $wiat Zydéw, ktéry
znalazt sie na rozdrozu dziejéw, szukajac nowej tozsamosci w duchu
nowozytnym. Bedzie to zatem préba syntetycznego przesledzenia
zydowskiej mysli filozoficznej, skoncentrowanej na nauce, historii,
prawie oraz etyce i wychowaniu czlowieka.

Nauka. W berlinskim $rodowisku Zydéw w drugiej dekadzie
XIX wieku wypracowano zreby filozofii nauki opartej na niemiec-
kiej mysli filozoficznej. Nurt ten nazwano Wissenschaft des Juden-
tums. Jego zwolennicy pragneli ukaza¢ judaizm w nowy sposéb,
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przy uzyciu nowozytnych metod badawczych, jakich dostarczala
im nauka. Przedmiotem ich badan stawala sie sukcesywnie litera-
tura zydowska réznych epok, dzieje judaizmu, archeologia, mys$l
zydowska, stowem, cata spuscizna Zydéw. Miaty one doprowadzi¢
do uksztaltowania nowej wizji judaizmu, a wraz z nig nowej toz-
samosci Zyda, przyswojenia jej przez naréd w postaci nowej $wia-
domosci oraz nowego postrzegania judaizmu przez pozazydow-
skie srodowisko spoteczne, wzbudzajac w nim poszanowanie dla
kultury zydowskiej mniejszosci, ktéra ukazywano (za Heglem®)
jako integralng czes$¢ uniwersalnej kultury, zwracajac uwage — jak to
proponowal Herder?* — na jezyki zydowskie, folklor oraz specyficz-
ng psychike ich twércéw, powodujaca jej oryginalnosc.

Reasumujac: za jedno z wazniejszych osiagnie¢ haskali nalezy
uznac ukazanie przez nig zwiazku filozofii z nauka i kultura, co skut-
kowato nowa jako$cia w badaniach nad historia judaizmu. W $lad
za przyjetymi zalozeniami teoretycznymi szlo zakladanie wlasnych
towarzystw kulturalnych, wydawnictw, periodykéw, uczelni zydow-
skich (Berlin i Wroctaw) oraz préby wejscia do istniejacych struktur
uniwersyteckich (postulowat je przede wszystkim Leopold Zunz®),
ktére przed tym sie bronily, nadal widzac w judaizmie, postrze-
ganym jako religia narodowa, element obcy i nieprzystawalny do
nowozytnej nauki.

Z powodu malej skuteczno$ci w realizacji tego postulatu pod
koniec XIX i na poczatku XX wieku zdecydowano sie na zaktada-
nie w Europie i USA zydowskich szkét wyzszych o profilu uniwer-
syteckim oraz tworzenie centréw akademickich. Dokonywalo sie
to jednak w momencie, kiedy haskala przezywata swé6j zmierzch.
Zaciazyly na tym liczne odejscia od judaizmu, swoista jej przegrana
w Europie, zwlaszcza Srodkowej i Wschodniej, masowe migracje
Zydéw do Ameryki, ekspansja nowego $wieckiego ruchu — sy-
jonizmu — oraz sukcesy socjalizmu. Nastapilo wéwczas (trzecia
dekada XX wieku) odejscie od Wissenschaft des Judentums do
regularnych nauk zydowskich (Jewish studies), czego ikona stat

31 Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) — niemiecki filozof, twérca
nowoczesnego systemu idealistycznego.

32 Johann Gottfried von Herder (1744—1803) — niemiecki filozof i historyk
kultury, pastor i pisarz.

33 Leopold Zunz (1794-1886) — niemiecki uczony pochodzenia zydowskiego.
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sie zalozony w 1925 roku Uniwersytet Hebrajski w Jerozolimie,
w ktédrym rozpoczeto systematyczne badania i edukacje na po-
ziomie akademickim. W swoim zalozeniu taczy! on partykularna
mys$l zydowska z filozofia uniwersalna, akceptowat ré6znorodno$é¢
w autodefiniowaniu wyznawcéw judaizmu, prowadzit badania in-
terdyscyplinarne, takze w obszarach nie stricte zydowskich, stajac
sie placéwka naukowa o randze $wiatowe;j.

Historia. Historia w ujeciu haskali Zzydowskiej traktowana byta jako
historia narodu (w obrebie teorii panistwa), idei, prawa i zycia ducha.
Odrzucono natomiast jej atrybut sakralnosci, czyniac z niej historie
$wiecka. Dokumenty, do ktérych siegano, aby ja opisac, zapisane
jezykiem religijnym, traktowano jako teksty kulturowe, postuguja-
ce si¢ adekwatna dla danej epoki forma literacka. Przy ich reinter-
pretacji stosowano filozoficzna hermeneutyke i odwolywano sie
do koncepcji Wilhelma von Humboldta®, traktujac historie juda-
izmu jako historie idei, mysli zydowskiej, kultury oraz zywego
organizmu spolecznego i jego ducha. W ujeciu zydowskim filo-
zofia historii nie osiaggneta wysokiego stopnia spdjnosci. Pisano
ja z réznych pozycji: filozofii nauki (Leopold Zunz, Moritz Stein-
schneider®), filozofii kultury (Zunz), filozofii kantowskiej (Issak
Markus Jost*®), filozofii romantyzmu (Abraham Geiger¥), filozofii
idealizmu (Zacharias Frankel®® i szczegé6lnie Heinrich Graetz®,
inspirator nowej szkoly historii Zydéw, my$li autoemancypacyjnej
i protosyjonistycznej), pozytywizmu (Szymon Dubnow*°), socjali-
zmu (Mojzesz Hess) i neokrytycyzmu (Hermann Cohen*).

34 Wilhelm von Humboldt (1767—-1835) — niemiecki filozof, jezykoznawca i polityk.

35 Moritz Steinschneider (1816—1907) — bibliograf i orientalista.

36 Jsaak Markus Jost (1793-1860) — pedagog i historyk zydowski.

37 Abraham Geiger (1810-1874) — niemiecki rabin, jeden z twércéw judaizmu
reformowanego.

38 Zacharias Frankel (1801-1875) — rabin i uczony zydowski, reformator i zwo-
lennik judaizmu konserwatywnego, pierwszy dyrektor Zydowskiego Semi-
narium Teologicznego we Wroclawiu istniejacego od 1854 roku.

39 Heinrich Graetz (Cwi Hirsz Graetz) (1817-1891) — niemiecki historyk po-
chodzenia zydowskiego, autor syntezy historii Zydéw.

40 Szymon Dubnow (1860-1941) — zydowski historyk, pisarz i dzialacz poli-
tyczny.

41 Hermann Cohen (1842-1918) — niemiecki filozof pochodzenia zydowskiego.
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Prawo. Zydzi do czasu haskali definiowali judaizm gtéwnie przez
Prawo (Tore), a tozsamos¢ jego wyznawcow jako zyjacych pod Pra-
wem (rabiniczny termin: ,pod jarzmem Prawa”). W wyniku re-
formy, czerpiac inspiracje z filozofii niemieckiej, wypracowali
filozoficzne koncepcje etyki, ktére dostosowalyby judaizm i mo-
ralno$¢ Zydéw do zmodernizowanych warunkéw spotecznych.
Niemalo zaczerpneli w tym zakresie z liberalnego protestantyzmu,
ktéry w procesie asymilacji niejednokrotnie stawat sie w wyniku
konwersji ich nowym $rodowiskiem religijnym. Konstruowanie
nowej zydowskiej filozofii prawa nastepowato etapami. Poczatko-
wo, jak chcial Moses Mendelssohn*, wskazywano na podwdjne
zrédlo prawa: boskie i ludzkie. To drugie warunkowane byto natura
czlowieka i panstwa. Spotkalo sie to z krytyka miedzy innymi
Immanuela Kanta®, ktéry twierdzit, ze Zydéw wychowuje nie Bég,
lecz ,zniewalajg” ich wlasne idee oraz wynikajace z nich prawa
uwarunkowane historycznie i kulturowo (zwlaszcza przez jezyk
hebrajski). Zydzi, nie widzac tych uwarunkowan przyjetych idei,
postuguja sie nimi bez wzgledu na ich przestarzatos¢. Krytyka
ta sklonila reformatoréw do rezygnacji z wiekszosci przykazan
Mojzeszowych, ale niezmiennie obstawali przy przykazaniach
noachickich, przypisujac im wprost boskie pochodzenie. Kant
nie godzil sie z taka koncepcja. Podkreslat, ze nie wolno petac
czlowieka dawnymi prawami, poniewaz w prawie wyraza sie au-
tonomia czlowieka i duch o$wiecenia naznaczony cecha niereli-
gijnosci i uniwersalizmu. Nie aprobowal on w zadnym stopniu
zydowskiego partykularyzmu, wyrazajacego sie w idei ludu wybra-
nego zakorzenionego w objawieniu, przeciwstawiajac mu religie
»w granicach rozumu”. Na tych zasadach miat by¢ konstruowany
réwniez system etyczny. Zydowscy kanty$ci, szukajac posrednie-
go rozwigzania, dowodzili, ze ich idee wykazuja wyzszo$¢ nad
ideami transcendentalnymi innych ludéw, argumentujac te teze
kryteriami kantowskimi, a nie dawnymi racjami rabinicznymi.

Na dalszym etapie tworzenia filozofii prawa Zydzi siegneli do
dorobku Hegla, zrywajac catkowicie z autorytetem religii i postu-

42 Moses (Mojzesz) Mendelssohn (1729-1786) — filozof niemiecki zydowskiego
pochodzenia, pisarz, ttumacz.
43 Immanuel Kant (1724—1804) — niemiecki filozof, logik i metafizyk.
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lujac wylaczne odwolywanie si¢ w zapewnieniu tadu ziemskiego
do osiagnie¢ cywilizacji ludzkiej i praw ludzkich oraz zerwanie
przez Zydéw z fantazja epok minionych. Na szczegélnie podatny
grunt trafifo to w sSrodowisku zydowskich socjalistéw, gtoszacych,
ze porzadek spoteczny, o ktérym méwi religia, ma futurystyczny
charakter, a ostateczna jego realizacje przenoszono na oczeki-
wane od wiekdéw czasy mesjaniskie (eschatologiczne). Socjalisci
zerwali z ideg zapanowania nowej epoki w czasach ostatecznych,
przesuwajac nastanie sprawiedliwego ustroju i ,panstwa etyki” na
wspolczesnosé. Droga do tego miata by¢ etyka jako sita napedowa
historii. Nie Bog bedzie im pomagal w urzeczywistnieniu idealéw
prorokéw starozytnego Izraela, poniewaz porzadek boski jest
oddzielony od ziemskiego, lecz oni sami powinni wzia¢ w rece
losy wtasne oraz innych ludzi i tak nimi pokierowac, aby nastapilo
odrodzenie (utopia Hessa). Przede wszystkim mialo sig¢ to wyrazié
w powrocie Zydéw do Palestyny. Radykalniej ujat idee odrodzenia
Karol Marks, a wtérowali mu Bruno Bauer** i Ludwig Feuerbach,
akcentujac potrzebe emancypacji od alienacji, wyzwolenia Zydéw
od mitologii spetania rzekomym porzadkiem boskim.

Na ostatnim etapie rozwoju zydowskiej filozofii prawa nastapita
radykalizacja pogladéw. Zerwano z réznymi teistycznymi poglada-
mi, ukazujacymi z jednej strony prawa Boze, a obok nich ludzkie.
W to miejsce — podazajac za Schopenhauerem* i Nietzschem*® —
zanegowano religie i opowiedziano sie za ateizmem, poniewaz
kazda religia (buddyzm, chrze$cijanistwo, zwlaszcza judaizm) — jak
twierdzono — odciaga uwage od spraw ludzkich, zaszczepiajac lu-
dziom mentalno$¢ niewolnikéw.

Tak wiec w obszarze filozofii prawa nastapilo zerwanie z dawna
legalistyczna etyka Tory i rabiniczng aksjologia. Reforma zycia
zydowskiego niosta ze soba antynomizm o motywacjach spotecz-
no-kulturowych, a nawet ateizm. Nierzadko prowadzito to Zydéw
do zmiany obyczajowos$ci w zyciu indywidualnym i spotecznym,
a nawet do calkowitego porzucenia judaizmu. Reformatorzy na

44 Bruno Bauer (1809—1882) — niemiecki teolog, filozof i historyk, przedstawiciel
lewicy heglowskiej.

45 Arthur Schopenhauer (1788—1860) — filozof niemiecki.

46 Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900) — niemiecki filozof, filolog kla-
syczny, prozaik i poeta.
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0gol nie przyznawali sie do uzaleznienia od filozofii niemieckiej.
Niemniej z perspektywy czasu owa zalezno$¢ jest niekwestionowana.

Poglady maskiléw, dotyczace zwlaszcza Prawa (Tory), wzbudzily
wsrod catej spoleczno$ci zydowskiej zréznicowane postawy, ktore
daje si¢ uja¢ w cztery orientacje religijne: ortodoksyjna, neoorto-
doksyjna, konserwatywna i reformistyczng (liberalng).

Zwolennicy ortodoksji (i ultraortodoksji) pozostawali przy trady-
cyjnej mysli zydowskiej, ktéra byta dzietem judaizmu rabinicznego,
akceptujacego boski autorytet i niezmienno$¢ Tory pisanej (Biblia
hebrajska) i ustnej (Talmud) oraz wynikajace z niej zakazy i naka-
zy ksztaltujace zycie Zyda na kazdym etapie dziejow. Gléwnymi
zwolennikami tego nurtu byli Solomon Juda Rappaport*, Samuel
David Luzzato*®, Heinrich Graetz.

Neoortodoksja definiowala judaizm nie jako naréd czy panstwo,
lecz wspdlnote wyznawcdw realizujaca przy zachowaniu Tory boska
misje Izraela (jako ludu Bozego) uwarunkowana historycznie wobec
$wiata wspolczesnego. Powinna by¢ odpowiednia do duchowosci
danego okresu i wigzac sie z dopasowywaniem, a nawet reinterpre-
tacja Prawa i obyczajow. Taka droge wyznaczali zwlaszcza Samson
Raphael Hirsch* i Esriel Hildesheimer®.

Zwolennikéw najbardziej radykalnej orientacji — judaizmu libe-
ralnego — odréznial od innych Zydéw stosunek do Prawa. Trady-
cyjna Tore uznawali za historyczna i podlegajaca reformom. Nie
domagali sie wiary w Boga, tylko podtrzymywania wybranych
tradycji zydowskich, zarzucajac nawet nadzieje mesjanistyczne.
Przyznawano pelne uprawnienia kobietom. W znaczacym stopniu
przeorganizowano liturgie synagogalna (Israel Jacobson®), wprowa-
dzajac do niej jezyki narodowe i muzyke organowa. Pomiedzy jego
zwolennikami istnieja do dzi§ duze réznice i dowolno$¢ w inter-

47 Solomon Juda Leib Rappaport (Rapoport) (1790-1867) — rabin i uczony
zydowski, pionier haskali.

48 Samuel David Luzzatto (1800-1865) — zydowski uczony i poeta pochodzacy
z Wtoch.

49 Samson Raphael Hirsch (1808—1888) — niemiecki rabin neoortodoksyjny
i filozof.

50 Azriel (Esriel) Hildesheimer (1820-1899) — niemiecki rabin i przywédca
nowozytnego judaizmu ortodoksyjnego (neoortodoksyjnego) w Niemczech.

51 Israel Jacobson (1768—1828) — niemiecki filantrop pochodzenia zydowskiego,
reformator judaizmu w dobie emancypacji.

481



482

KRZYSZTOF PILARCZYK, GIDEON KOUTS

pretacji zasad obyczajowych. Luminarzami tego nurtu byli Samuel
Holdheim®2, Abraham Geiger, Julius Guttmann®.

Nurtem posrednim pomiedzy (neo)ortodoksja a moderna zy-
dowska byt nurt konserwatywny, ktérego zatozycielem i gléwnymi
reprezentantami byt Zacharias Frankel, opowiadajacy si¢ za umiar-
kowana reforma judaizmu. Z tego tez powodu zerwat z radykalna
orientacja reformatorska. Stal na stanowisku, ze to historia, a nie
religia, uksztattowata Zydéw w wyjatkowy naréd oraz ze powinni
oni zachowac¢ $wiadomo$¢ swojej wyjatkowosci, przestrzegajac
tradycji zebranych w Talmudzie. Bronit takze obecnosci jezyka
hebrajskiego w liturgii. W USA gléwnym architektem tego kierunku
byl Solomon Schechter®, rabin pochodzacy z Moldawii oraz pro-
fesor literatury rabinicznej na uniwersytecie w Cambridge, znany
z identyfikacji zawartos$ci genizy kairskiej (1896).

Etyka i wychowanie czlowieka oraz jego nowa mentalnos¢.
Odrzucenie etyki tradycyjnej — dzieta rabinéw, ktéra niemal przez
siedemnascie wiekéw ksztattowala etos Zydéw — domagalo sie zasta-
pienia jej nowa etyka, ktéra nie bytaby zydowska, lecz ogélnoludzka
i sluzyta panstwu, to jest etyki obywatelskiej. Konstrukt jej oparty
byt na filozoficznych koncepcjach oswieceniowych, zwlaszcza Kanta.
Dazono zatem do stworzenia etyki obowiazkéw, co wyprowadzano
z istoty judaizmu definiowanemu po nowemu albo tez w oderwaniu
od (jakiejkolwiek) religii. Dawne rabiniczne tajrag — 613 nakazéw
i zakazéw, wyprowadzanych z Biblii hebrajskiej i Tory ustnej — pré-
bowano zastapi¢ normami etycznymi oderwanymi od Objawienia
albo co najwyzej wzmacnianymi przez nie, jezeli czes¢ Zydéw przy-
wigzanych do tradycji nie chciala z niego zrezygnowa¢. Budowa
nowej osobowosci cztowieka domagala si¢ nie tylko zewnetrzne-
go przyjecia norm etycznych, ale takze ich wewnetrznej aprobaty,
aby ludzki akt etyczny mial uzasadnienie we wnetrzu czlowieka.

52 Samuel Holdheim (1806-1860) — rabin we Frankfurcie nad Odra (1836—1840),
a pozniej kraju zwigzkowego Meklemburgia-Schwerin, zwolennik judaizmu
reformowanego (liberalnego).

53 Julius Guttmann (1880-1950) — rabin urodzony w Niemczech, zydowski
teolog i filozof religii.

54 Solomon Schechter (1847-1915) — teolog zydowski, wspéltwérca judaizmu
reformowanego.
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W przypadku Zydéw, ktérzy nie chcieli wyzby¢ sie religijnej opty-
ki w widzeniu czlowieka i §wiata, wzmocnienie ich wewnetrznych
aktéw etycznych, wyrazanych w postawach obywatelskich, znaj-
dowato podstawowe zakotwiczenie w ogélnoludzkich postulatach
rozumu (to dla zydowskich kantystéw bylo najwazniejsze) oraz
w bliskich im ideach transcendentalnych. W takim sensie Zyd miat
sie stawac czltowiekiem etycznym, podobnie jak naréd zydowski,
na ktdrego etos sktadalo sie dziedzictwo transcendentnych idei
starozytnego i Sredniowiecznego Izraela.

Zaszczepiona przez zydowskich kantystéw nowa etyka (przyjeta
tylko przez cze$¢ spolecznosci wyznawcdw judaizmu) zyskata z cza-
sem nowe atrybuty przydane jej przez romantyzm (wzmocnienie
zydowskich warto$ci partykularnych), idealizm (wzmocnienie tezy,
ze jazn jest podmiotem aktéw etycznych) i socjalizm (etyka musi
by¢ uzyteczna spolecznie i stuzy¢ ludziom, inaczej jest egoizmem).
W ten sposob w drugiej potowie XIX wieku utrwalony zostat stereo-
typ Zyda i judaizmu etycznego. Przez niego definiowalo si¢ religie
mojzeszowa, utozsamiajac ja z etyka. W tym duchu reinterpreto-
wano jej historie, dowodzac jednoczes$nie, iz moze pretendowacd,
jako najwznio$lejsza, do statusu religii ludzkosci.

Na przetomie XIX i XX wieku, pod wplywem badan nad etyka
i poziomem moralnosci w réznych kontekstach historycznych,
zwrdcono szczeg6lna uwage na uniwersalistyczny charakter ety-
ki oraz etyke wartosci, ktora wskazywata na jej aspekt ogdlno-
ludzki, ale tez zydowski, postulujac jego upowszechnianie przez
edukacje (Martin Buber*), majaca doprowadzi¢ do wpojenia jed-
nostce i spoteczenstwu nowej antropologii filozoficznej, realizowa-
nej przez nowoczesng pedagogike zydowska faczona z praktyka
(wiek pedagogiki narodu). Z perspektywy czasu okresla sie ten wielki
»eksperyment filozoficzny” jako najwiekszy w historii §wiata. Do-
prowadzil on w ograniczonym obszarze spotecznym do wykreowa-
nia nowej mentalnosci zydowskiej, co znajdzie odbicie w filozofii
zydowskiej XX wieku.

Finalny efekt rozwoju zydowskiej mysli etycznej zakorzenionej
w o$wieceniu byt do$¢ zaskakujacy. Zydzi pozostajacy przez osiem-

55 Martin Buber (1878—-1965) — filozof izraelski i austriacki pochodzenia zy-
dowskiego, badacz judaizmu, szczegélnie chasydyzmu.
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nascie wiekéw bez wlasnej ojczyzny, jedynie w swych pragnieniach
i oczekiwaniach zwiazani z ideq Erec Israel (Ziemia Izraela), posta-
nowili ja urzeczywistni¢, postulujac powrét do ziemi starozytnego
Izraela jako na ,obszar etyczny’, ,pole doswiadczalne’, na ktérym
mogliby ,wyhodowac” laickie wartosci zydowskie (w oderwaniu od
Objawienia) i pokazac je $wiatu, aby zyskaly wymiar uniwersalny.
Filozofia etyki stala si¢ integralng cze$cia ruchu syjonistycznego,
ktéry w réznych nurtach inaczej rozkladatl akcenty, raz eksponujac
etyke narodows, innym razem $wiecka etyke mesjafiska w wymiarze
ziemskim badz to etyke polityczna lub etyke kulturowa, w koricu
etyke socjalizmu narodowego, propagujaca wartosci spoleczne,
realizowane w modelu zycia kibucowego szerzonego w Palestynie.

Przyznanie Zydom praw obywatelskich dokonywalo si¢ od korica
XVIII wieku i trwato niemal przez caty wiek XIX. Byto w duzej
mierze aktem wladz panstwowych, ktére chcialy zmiany ich statusu
prawnego w celu zintegrowania z resztg spoleczenistwa, poprawy
jakosci zycia oraz — zgodnie z ideami o$wieceniowymi — sekula-
ryzacji badz w niektérych przypadkach konwersji na chrzesci-
janstwo. Powodzenie procesu emancypacji Zydéw zalezalo od
trzech czynnikéw: uznania przez wiekszos¢ spoteczna réwnosci
mniejszo$ci, poddania si¢ samych Zydéw procesom asymilacji
i akulturacji, co bylo miernikiem skutecznosci wprowadzanych
reform spoleczno-politycznych, oraz uksztaltowania filozoficznej
mysli zydowskiej, ktéra stymulowata glebie przemian i ich przebieg.
Ten ostatni czynnik prowadzit do osiagniecia przez Zydéw nowej
$wiadomosci. Réwnouprawnienie sprawialo, ze ,bedac obywate-
lami panstwa i zarazem Zydami, za najglebsza obowiazujaca ich
samych kategorie moralna uwazali swoéj status osoby obdarzonej
prawami” Przyznanie im praw obywatelskich dawalo mozliwo$¢
zrobienia z nich uzytku zaréwno przeciwko wtadzom, jak i au-
torytetowi prawa zydowskiego, zwtaszcza po odebraniu mu pod
wplywem haskali autorytetu boskiego i zredukowaniu go do ludz-
kiego wymiaru uwarunkowanego historycznie. Dotychczasowe
powinnosci Zyda wynikajace z halachy stawaly sie w sensie filo-
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zoficznym catkowicie dobrowolne. Ani zatem czynniki polityczne
(dawne poddarnstwo wynikajace z systemu feudalnego), ani religij-
ne, zwigzane z autorytetem Tory, nie mogty sktadac sie na jurysdyk-
cje, ktérej Zyd bytby poddany. W tym zakresie, wraz z uzyskaniem
wszystkich dobrodziejstw ptynacych z emancypacji, kierowat sie
on zasada dobrowolnosci. Reforma przyniosta zatem Zydom po
zakwestionowaniu autorytetu prawa zydowskiego (halachy) potrze-
be uksztaltowania i ustanowienia nowej paidei, ktéra zastapitaby
stara, narzucong przez rabinéw z przydanym atrybutem boskosci,
i zostala przyjeta na zasadzie dobrowolnosci.

Proces emancypacji Zydéw okazal sie w duzej mierze fiaskiem.
Wiekszos¢ spoleczenistwa nie chciata wspieraé ich integracji, co
prowadzito do narastania antysemityzmu. Poza tym duza cze$¢
Zydéw nie akceptowata reformy judaizmu, opowiadajac sie za jego
tradycyjna forma (ortodoksja i neoortodoksja). Nie spelnily sie
takze oczekiwania Zydéw reformowanych, poniewaz asymilacja
i akulturacja nie prowadzily do faktycznego ich réwnouprawnienia.
Wydarzenia i procesy historyczne zachodzace w Europie wplynely
na transformacje coraz wigkszej liczby Zydéw europejskich. Przebie-
gata ona od emancypacji (i tradycji) do autoemancypacji. Poniewaz
haskala i emancypacja nie zdolaly przezwyciezy¢ albo zmniejszy¢
antysemityzmu, przed zydostwem wschodnioeuropejskim, szczeg6l-
nie rosyjskim, wylonily sie trzy zasadnicze opcje: emigracja, szcze-
golnie to Stanéw Zjednoczonych (2,5 miliona Zydéw rosyjskich
wyjechalo tam w latach 1881—1914), przylaczenie si¢ do ogdlnych
ruch6w rewolucyjnych i do specyficznego autonomizmu spoleczne-
go-kulturalnego reprezentowanego przez Bund oraz péjscie droga
syjonizmu, ktdry stata sie dla nich w XX wieku gtéwnym wyjsciem.
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STRESZCZENIE

Artykut ukazuje przebieg procesu emancypacji wéréd Zydéw od korica
XVIII do poczatku XX wieku (1919). Byl on w duzej mierze stymulowany
przez wladze panstwowe, ktore chcialy zmiany ich statusu prawnego w celu
zintegrowania z resztg spoleczenstwa, poprawy jakosci zycia oraz — zgodnie
z ideami o$wieceniowymi — sekularyzacji badz w niektérych przypadkach
konwersji na chrzescijaristwo. Powodzenie procesu emancypacji Zydéw
zalezalo od trzech czynnikéw: uznania przez wigkszo$¢ spoleczna réwnosci
mniejszoéci, poddania si¢ samych Zydéw procesom asymilacji i akultura-
¢ji, co bylo miernikiem skutecznosci wprowadzanych reform spoteczno-
-politycznych, oraz uksztaltowania filozoficznej mysli zydowskiej, ktéra
stymulowala glebie przemian i ich przebieg. Ten ostatni czynnik prowadzit
do osiagnigcia przez Zydéw nowej $wiadomosci. Réwnouprawnienie spra-
wialo, ze ,bedac obywatelami paristwa i zarazem Zydami, za najglebsza
obowiazujaca ich samych kategorie moralna uwazali swdj status osoby ob-
darzonej prawami”. Przyznanie im praw obywatelskich dawalo mozliwo$¢
zrobienia z nich uzytku zaréwno przeciwko wladzom, jak i autorytetowi
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prawa zydowskiego, zwlaszcza po odebraniu mu pod wptywem haskali
autorytetu boskiego i zredukowaniu go do ludzkiego wymiaru uwarunko-

wanego historycznie. Proces emancypacji Zydéw okazal si¢ w duzej mierze
fiaskiem. Wiekszo$¢ spoleczenistwa nie chciala wspierac ich integracji, co
prowadzito do narastania antysemityzmu. Poza tym duza cze$¢ Zydoéw
nie akceptowata reformy judaizmu, opowiadajac sie za jego tradycyjna
forma (ortodoksja i neoortodoksja). Nie spetnily si¢ takze oczekiwania
Zydéw reformowanych, poniewaz asymilacja i akulturacja nie prowadzity
do faktycznego ich réwnouprawnienia. Wydarzenia i procesy historyczne
zachodzace w Europie wplynely na transformacje coraz wiekszej licz-
by Zydéw europejskich. Przebiegata ona od emancypacji (i tradycji) do
autoemancypacji. Poniewaz haskala i emancypacja nie zdolaly przezwy-
ciezy¢ albo zmniejszy¢ antysemityzmu, przed zydostwem europejskim
wylonily sie trzy zasadnicze opcje: emigracja z Europy, przylaczenie do
ogdblnych ruchéw rewolucyjnych lub péjscie droga syjonizmu, co stalo si¢
dla nich w XX wieku gléwnych wyjsciem.

SLOWA KLUCZOWE: Zydzi, judaizm, emancypacja, autoemancypacja, Izrael,
kultura zydowska, syjonizm

SUMMARY

From emancipation to self-emancipation among Jews.

A historical and cultural outline

The article shows the process of emancipation among Jews from the late

eighteenth to early twentieth century (1919). It was largely stimulated by
state authorities who wanted to change their legal status in order to inte-
grate them into society, improve their quality of life and — in accordance

with Enlightenment ideas — secularize them, or in some cases convert

them to Christianity. The success of the Jewish emancipation process was

dependent on three factors: recognition of the equality of minorities by
the social majority, surrender by the Jews themselves to the processes of
assimilation and acculturation, which was a measure of the effectiveness

of socio-political reforms, and the shaping of Jewish philosophical thought

that stimulated the depth of change and its course. This last factor led to

the Jews reaching new awareness. Equality of rights meant that “being
citizens of the state and at the same time Jews, they considered their sta-
tus as a person endowed with rights to be the deepest moral category of
their own”. Granting them civil rights gave them the opportunity to make

use of them against both the authorities and the authority of Jewish law,
especially after depriving it, under the influence of the Haskalah, of divine

authority and reducing it to the human dimension conditioned historically.
The Jewish emancipation process largely turned out to be a fiasco. Most
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of the population did not want to support their integration, which led to
the rise of anti-Semitism. In addition, a large proportion of Jews did not
accept the reform of Judaism, opting for its traditional form (orthodoxy
and neo-orthodoxy). The expectations of the Reformed Jews also failed
because assimilation and acculturation did not lead to their actual equal-
ity. Historical events and processes taking place in Europe have influenced
the transformation of an increasing number of European Jews. It ran from
emancipation (and tradition) to self-emancipation. Because the Haskalah
and emancipation failed to overcome or reduce anti-Semitism, three fun-
damental options emerged from European Jewry: emigration from Europe,
joining the general revolutionary movements, or following the path of
Zionism, which in the twentieth century became the main solution for them.

KEYWORDS: Jews, Judaism, emancipation, self-emancipation, Israel, Jewish
culture, Zionism
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