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LESZEK AUGUSTYN

KRrAKOW, UNIWERSYTET JAGIELLONSKI

Kultura transcendencji:
czas egzystencjalny
w ujeciu Mikolaja Bierdiajewa

Culture of Transcendence:
Existential Time in the Thought of Nikolai Berdyaev

Abstract: The article deals with the issue of time (the temporality of existence) in the
philosophical thought of Nikolai Berdyaev. The problem of the relationship between the
two dimensions of the experience of time, namely the experience of historical time and ex-
istential time, was taken up in it. In other words: the problem of “temporalizing” the exist-
ence of the world and man, as well as defining the relationship of time with such categories
as eternity, freedom, and creativity. The reflection has been centered on the philosophical
meaning of time in terms of (expression, understanding) the existential character of hu-
man existence in the world.

Keywords: Nikolai Berdyaev, Russian philosophy, history, time, existence

Problematyka czasu - czasowos$ci istnienia - zajmuje w mysli filozoficznej
Mikolaja Bierdiajewa miejsce poczesne, a nawet mocno wyeksponowane. Ot6z
przekraczajac prog mysli rosyjskiego filozofa, prébujac zarysowac ,,schemat” prob-
lemu czasowosci istnienia, mozna i nalezy méwic o relacjach, jakie zachodza mig-
dzy dwoma réznymi wymiarami doswiadczenia czasu, a mianowicie - istnienia
w czasie historycznym i w czasie egzystencjalnym. Innymi stowy: rzecz przez nas
roztrzasana bedzie si¢ tyczy¢ problemu ,uczasowienia” istnienia $wiata i czlowie-
ka, co bedzie réwniez domagalo si¢ okreslenia charakteru relacji czasu do réwnie
zasadniczych, co i on kategorii, jak: wiecznos$¢, wolnos¢ i twdrczo$¢. Jest to prob-
lematyka stale rozwijajaca si¢ w ramach intelektualnej biografii mysliciela i ani na
krok nie odstepujaca filozofa do ostatnich dni jego zycia. Rozwazane zagadnienie
wymaga zatem zesrodkowania namystu na metafizycznym i antropologicznym
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wymiarze czasu, skupienia naszej uwagi na czasowosci istnienia czlowieka w $wie-
cie. Wszak Bierdiajew jednoznacznie podkreslal, ze zagadnienie czasu jest proble-
mem podstawowym dla sprawy istnienia ludzkiego'.

1. Egzystencja i kultura

Na wstepie trzeba powiedzie¢, z czym nie kryl si¢ rosyjski mysliciel, Ze styl jego
filozofowania, sposéb ujmowania probleméw i rozwijania zagadnien opierajg sie
na mysleniu paradoksalnym; ten zas sposdb uprawiania przez siebie filozofii okre-
§lat mianem dialektyki egzystencjalnej. Uwazal sie za mysliciela chrzescijanskiego,
i tak tez byl najczesciej postrzegany. (Zresztg nalezaloby przyjac, ze w pewnym
sensie dialektyka taczy sie z chrzedcijanstwem; biorac lekcje u Hegla mozna by na-
wet powiedzie¢, ze samo chrze$cijanstwo jest dialektyczne)®. Co prawda wezytujac
sie w niestronigce od paradoksalnosci pisma Bierdiajewa, nie styszymy az tak ra-
dykalnego jak u Serena Kierkegaarda wezwania do stawania si¢ ,,pojedynczym”,
~wspolczesnym z Chrystusem”, niemniej jednak uznawal on swoja filozofie za
myslenie stricte egzystencjalno-chrzedcijanskie’. Na gruncie filozofii walczyt wiec
o »przebostwienie” (theosis) ducha ludzkiego, widzagc w nim przede wszystkim
mozliwos¢ jego wyzwolenia.

Do$¢ powiedzie¢, ze Bierdiajew uprawial filozofi¢ ,wolnego ducha”, a zatem cal-
kowicie obca byla mu powsciggliwos¢ wobec sztywnych ortodoks;ji i pilnie strzezo-
nych granic; rzec mozna, ze nie tolerowal policjantéw mysli. W tkanke zas swojej
wlasnej mysli, i to w samo jej jadro, wprowadzat elementy gnozy chrzescijanskie;j.
Ten stop nader réznych tradycji (oraz klanianie si¢ powstalym na ich faczeniu ,,mi-
tom”) wytykatl mu bliski przyjaciel i wybitny mysliciel, Lew Szestow. Wierny dos¢
mlodej jeszcze tradycji rosyjskiej filozofii religijnej, zakorzenionej w mysli Wto-
dzimierza Solowjowa, uczynil zwornikiem swego stanowiska ,,mit podstawowy”

' H.A. Bepasies, I u mup o6wvexmos. Onvim unocopuu oounowecmsa u obuseHus, [w:] idem,
Uyxu peanvrocmy, Mocksa 2006, s. 106 (wyd. pol. Rozwazania o egzystencji. Filozofia samotnosci
i wspélnoty, przet. H. Paprocki, Kety 2002, s. 71).

Por. L. Dupré, Inny wymiar. Filozofia religii, przel. S. Lewandowska-Gluszynska, Krakéw 2003,
s. 14.

W naszym kontekscie owocne bedzie przywolanie stéw dunskiego mysliciela: ,,Bowiem w sto-
sunku do tego, co absolutne, wystepuje tylko jeden czas: terazniejszo$¢; dla tego, kto nie jest
wspolczesny z tym, co absolutne, to, co absolutne, w ogdle nie istnieje. A poniewaz Chrystus
jest tym, co absolutne, tatwo zauwazy¢, ze wobec Niego mozliwa jest tylko jedna sytuacja: sytu-
acja wspolczesnodci [...]” (S. Kierkegaard, Wprawki do chrzescijanistwa. Anti-Climacusa nr I, 11,
III, przel. A. Szwed, Kety 2002, s. 62).
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dla chrzescijanstwa, w ktorego centrum znajdowala si¢ i ktéry wypelniala swoja
trescig idea Bogoczlowieczenstwa — najwiekszy paradoks, wyznaczajacy rowniez
Bierdiajewowski sposéb myslenia*. To tutaj mozemy si¢ doszukiwac zrédel przy-
wigzania rosyjskiego filozofa do paradoksalnosci i jego sktonnosci do ,,mitologizo-
wania” mysli filozoficznej.

Nalezy réwniez zauwazy¢, ze pewna odpowiednio$¢, a nawet niekiedy pokry-
wanie sie struktur myslenia gnostycznego i egzystencjalnego (na co wskazywat
Hans Jonas), jest w obu tradycjach uderzajaca i dajaca wiele do myslenia. Podobnie
jest u Bierdiajewa. Z naszego punktu widzenia wynika stad sprawa zasadnicza:
cztowiek to istota ,upadla” w czas, niemieszczaca si¢ w nim do konca, ,tesknia-
ca” za czym$ wiecej i ,wyrywajaca si¢” spod wladzy czasu. Sytuacja ,,upadku”
wskazuje jednak na istnienie sfery pierwotniejszej, wyzszej i doskonalszej, do kto-
rej $wiadomy wtasnej pozycji w kosmosie i historii czlowiek nie tylko odnosi sie
(jako do miary swego ,,upadku”), ale i na ktérg moze ukierunkowa¢ swoje dazenia
i dzialania.

Z tego punktu widzenia wolne i twdrcze ,wychodzenie poza” istnienie czasowe
(ex-sistere w sensie: ‘znajdowac si¢ poza, na zewnatrz’) jest wkroczeniem w sfere
wolnos$ci poprzedzajacej byt, dotknieciem wieczno$ci lezacej u podstaw cza-
sowos$ciioddaniem sietwdrczosci przekraczajacejzastang kulture. Czlowiek
jest pograzony w czasowo$¢ swego istnienia — pozostaje to prawda, ktora nie spo-
sOb podwaza¢, jednakze zarazem w swym podstawowym dazeniu ukierunkowu-
je sie w strone wieczno$ci. Tworzong przez niego kulture nalezy wiec pojmowac
jako ,,miejsce” czasowienia istnienia i jednoczesnie jako zapis ,wychodzenia” poza
czasowos¢. Okreslmy to mianem: aktowos$ci istnienia w kulturze. Przy ta-
kim za$ podejsciu dostrzegalny jest wewnetrzny paradoks, ktory sprowadza sie do
stwierdzenia, Ze transcendencja jest immanentna. Otéz wlasciwym przeciwien-
stwem podmiotowego ukierunkowania ku transcendencji nie jest immanencja,
lecz obiektywizacja, czyli uprzedmiotowione odpodmiotowienie swiata®. Wycho-
dzenie poza czas, samo juz przekraczanie poziomu czasowosci, jest bowiem wpi-
sane w ludzki porzadek przezywania czasu. Czy na tym wiec polegatoby wlasciwe
czlowiekowi bycie-w-czasie? Nie tylko Heideggerowska ,troska”, lecz i Marcelow-
ska ,,nadzieja”®?

H.A. Beppses, Oxsucmenyuanvuas ouanexmuxa Boxecmeennozo u wenoseueckozo, [w:] idem,
O Hasnauenuu uenosexa, Mocksa 1993, s. 280 (wyd. pol. Egzystencjalna dialektyka Boga i czlo-
wieka, przel. H. Paprocki, Kety 2004, s. 39).

Por. idem, 9x3ucmenyuanvuas..., s. 322 (wyd. pol,, s. 94).

Por. M. Heidegger, Bycie i czas, przel. B. Baran, Warszawa 2008; G. Marcel, Homo viator. Wstep
do metafizyki nadziei, przel. P. Lubicz, Warszawa 1984 (zwtaszcza rozdzial: Zarys fenomenologii
i metafizyki nadziei).
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Nie zwazajgc na mozliwe zastrzezenia, Bierdiajew pozostaje nieugiety w swoim
przekonaniu, ze czlowiekowi jest dana mozliwo$¢ przekraczania poziomu ,,$wia-
towosci” wychodzenia poza — doczesny, czasowy - §wiat. Wypada tez przyjac, ze
historia i kultura, a zatem kulturalna historia ludzkosci, tworza szczegdlng sferg
symboliczng, w ktorej czas zostaje poddany obiektywizacji (wszak kulture two-
rzy si¢ w czasie: walczac z czasem); poniekad mozna wigc przychyli¢ si¢ do twier-
dzenia, Ze tak ujmowana kultura stanowi ,czas zastygly” i przyjmuje postac zo-
biektywizowanych rezultatow tworczosci ludzkiej — ale nie wylacznie, i to trzeba
wyraznie podkresli¢. Jest bowiem réwnoczesnie zapisem ludzkiego ,wychylenia”
ponad histori¢, wychodzenia ku wiecznosci; inaczej mowiac: przekraczania zwy-
kiego porzadku czasowego. Nie mozna zatem zapominad, ze u samych zrédet cza-
sowosci — ujmujac to obrazowo - ,pulsuje” niezobiektywizowana, niepodzielna
i nieprzemijalna wieczno$¢: ,,prawdziwa” wolnos¢.

Na marginesie za$ tych uwag dodajmy, ze w myséleniu Bierdiajewa pojawia sie
réwniez klasyczny problem (pierwotnej) jednosci i (pochodnej) wielosci. A skoro
pojecie ,wiecznoéci” daje si¢ — przy pewnych istotnych zastrzezeniach - uzywac
naprzemiennie i zamiennie z pojeciem ,wolnosci”, to z kolei pojecie ,,czasu” wigze
sie z ograniczeniem: bycie w czasie to istnienie umniejszone w swych mozliwos-
ciach, niedoskonale, niemogace posigs¢ swej pelni. Nie bez powodu przeciez méowi
sie o ,upadku w czas”. Kultura $wiadczy o (dazeniu do) wiecznosci. Ujmowana
i rozwazana pod katem eschatologicznosci, poza $cisle wlasng perspektywa, przy-
nalezy juz cze$ciowo ijeszcze nie w petni do wiecznosci. Wiasciwie jednak mé-
wigc, nigdy takiej calosci nie osiggnie: dopiero pozostawiajac osad falszu, pozoréw
i zbladzen aksjologicznych, ostatecznie osadzona, przejdzie w stan metahisto-
ryczny. Obecnie za$ posiada swa wlasng historie, rozciaga si¢ w czasie, akumuluje
swoje osiggniecia. Ujmowana sama w sobie jest tedy ,,zla nieskonczonoscig™ sle-
pa, niekonczacy sie w czasie nieskoniczonoscia. W niej czas nie moze si¢ skonczy¢
i w tym wlasnie sensie kultura nie posiada zadnego zwienczenia.

2. Czlowiek zanurzony w czasie

Czlowiek jest istotg paradoksalng, gdyz taczy w sobie wiecznos¢ i czas. Od poczat-
ku istnienia nosi w sobie ,,obraz Bozy”, ale réwnocze$nie jest zanurzony w rze-
ce czasu i historii: heraklitejskim §wiecie ptynnosci. Wyltacznie $lepiec moze po-
myli¢ zwykle przemijanie z prawdziwym, duchowym rozwojem. Istnieje zatem
»zty” 1 ,dobry” czas. Fenomenalny i noumenalny, ,,zdrowy” i ,chory”. Powyz-
sze rozroznienia $wiadczg o tym, ze de facto zyjemy w czasie ,,upadlym”. Pocig-
ga to za sobg powazne skutki. Czas ,,chory” odrywa bowiem histori¢ od meta-
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fizyki”. W konsekwencji ,,choroba” czasu polega na niemozliwosci przezycia pelni
(wiecznosci) w terazniejszosci®. Tak rozumiana choroba dotyka czasu w kazdym
jego ,momencie”, w ktéorym - zamiast otwarcia na wieczno$¢ — doswiadcza si¢ nie-
przekraczalnej skoniczonosci porzadku czasowego, zwyklego przemijania, ,upa-
dania” w czas. Historia ludzkosci, w tym zwlaszcza mit biblijny, $wiadczy o po-
wszechnej $wiadomosci tego stanu rzeczy. A mimo to do$wiadczenie wiecznosci
w czasie jest mozliwe. Staje si¢ dostepne w ekstatycznej, wytraconej z porzadku
nastepstwa czasowego ,,chwili™ kazda taka chwila ,,pozostaje w wiecznosci”, za$
sam podmiot w swoim uczasowionym istnieniu przemija’.

Oczywiscie czlowiek zyje zar6wno w naturze, jak i w kulturze, po czesci wiec
w zmaganiach z naturg ludzko$¢ buduje swdj §wiat kultury, tworzy wlasng historie.
W zwiazku z takim ,umiejscowieniem” czlowieka i ludzkosci nalezy tez przyjac -
z historycznego punktu widzenia dajace sie rozdzieli¢, w istocie za§ réwnolegle
wspotwystepujace — trzy rodzaje czasu. Czas kosmiczny posiada postaé cyklicz-
na, czas historyczny - przyjmuje forme liniows, natomiast poniekad amorficzny
czas egzystencjalny — wyznacza ukierunkowanie ,,w glab”, wiaze si¢ z wymiarem
duchowym i osobowym'. Temu ostatniemu poswigecimy naszg szczegdlna uwage.
Ot6z czas egzystencjalny odnosi sie do rzeczywistosci wewnetrznej: ,,znajduje si¢”
w czlowieku. To nie czlowiek zanurza si¢ w czasie i poddaje jego zewnetrznemu
porzadkowi (o czym zaswiadczajg pospolu czas kosmiczny i historyczny), lecz sam
czas pozostaje zalezny od czlowieka i jego uposazenia duchowego, ukierunkowania
na wieczno$¢. Wylacznie czas egzystencjalny przynalezy istotowo do czlowieka,
niemniej jednak nie mozna pozostawia¢ na uboczu innych wymiaréw czasowego
doswiadczania istnienia (chociaz i kosmos, i historia na te ,,uboczno$¢” niejako sie
skazujg). Mozna rzec, ze historia ludzkosci, wprowadzajac kosmos w obreb swoje-
go stawania sig¢, czyni go czescig wlasnych dziejow.

O wiele bardziej ztozony i szczegdlny zwiazek zachodzi miedzy historia i eg-
zystencja. Filozofia historii dotyczy sposobu rozumienia czasu; innymi stowy, jest
przede wszystkim filozofig czasu'. Tak wiec na ,,gruncie” czasu historia taczy sie
z egzystencja, a wymiar powszechny z perspektywg indywidualng. Czyzby wigc
kluczem do rozumienia historii ludzkosci byla plaszczyzna wyznaczana przez

7 H.A. Beppses, Cmoicn ucmopuu. Onvim gunocodpuu uenoseueckoti cyov6wr, Paris 1969, s. 92 (wyd.
pol. Sens historii. Filozofia losu cztowieka, przel. H. Paprocki, Kety 2002, s. 54).

8 Idem, A u mup...,s. 110 (wyd. pol., s. 74).

Idem, Onwvim acxamonoeuueckoii memagusuxu. Teopuecmso u obvexmusayus, [w:] idem,

Lapcmeo dyxa u yapmmeo Kecaps, Mocksa 1995, s. 265 (wyd. pol. Zarys metafizyki eschatolo-

gicznej. Tworczos¢ i uprzedmiotowienie, przel. W. i R. Paradowscy, Kety 2004, s. 142-143).

10 Ibidem, s. 263 (wyd. pol., s. 140).

Ibidem (wyd. pol., ibidem).
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czas egzystencjalny? W tej kwestii odwolajmy si¢ wpierw do pogladéw Paula Tilli-
cha, teologa i filozofa. Otéz wprowadzajac pojecie kairos, rozumiane przezen jako
~wypelnienie historii” w sensie nowotestamentalnym, a zatem stanowiace ,,prze-
fomowg centralng manifestacje Krolestwa Bozego”, mysliciel ten czyni niezwykle
wazne - nie tylko zreszta w naszym kontekscie - rozréznienie, a mianowicie przyj-
muje ,wielki kairos”, przez co rozumie ,,pojawienie si¢ centrum historii”, oraz po-
mniejsze kairoi, czyli partykularne manifestacje Krélestwa Bozego'?. Ujecie takie
dos¢ dobrze koresponduje z pogladami Bierdiajewa, ktéremu zresztg nie byta obca
wczesna wersja Tillichowskiej ,,teologii historii™".

W tym konteks$cie przywotajmy chociazby taczacg w sobie sens eschatologicz-
ny i egzystencjalny nastepujaca uwage: ,Eschatologiczna perspektywa to nie tylko
perspektywa nieprzewidywalnego konca $wiata, jest to réwniez perspektywa kaz-
dej chwili zycia. W kazdej chwili Zycia trzeba konczy¢ ze starym $wiatem i rozpo-
czynaé $wiat nowy” . Chodzi zatem o to, aby czas zycia nieustannie otwieral si¢ na
to, co nowe (rzecz jasna nie w sensie progresywistycznym). Mysliciel bowiem wie
dobrze, ze prawdziwie odnowicielski moze by¢ tylko duch: wiecznos¢ ,,odwiecznie
mloda”; natomiast czas ,upadly” to tylko postepujaca staros¢ z kostucha w tle. Po-
nadto trzeba uzna¢, ze wcielenie Boga jako wydarzenie w swej istocie metahisto-
ryczne dokonalo si¢ w czasie egzystencjalnym. Tillichowski sens ,wielkiego kairo-
su” zblizalby sie zatem do Bierdiajewowskiej idei Wcielenia, odpowiadatby mitowi
»uczfowieczonego Boga”. Nie tracac jednoczesnie nic ze swojego — cokolwiek by
sadzi¢, zblizonego do mysli Kierkegaarda - egzystencjalnego znaczenia ,,chwili”
religijnej, myslenie rosyjskiego filozofa wytycza jednak wlasng (historyczna) $ciez-
ke. Tak wiec przywolujac filozofa dunskiego, Bierdiajew utrzymuje, ze przezywa-
nie chwili jako ,,atomu wiecznosci” umozliwia wyjscie poza ,,potok czasu”, prze-
kroczenie sidel obiektywizacji'>. Tym sposobem mozemy réwniez przejs¢ od opisu
»zanurzenia” w czasie do doswiadczenia ,,przenikniecia” czasem.

3. Cztowiek przenikniety czasem

Przyjrzyjmy sie strukturze czasu, z jaka spotykamy sie w potocznym doswiadcze-
niu ludzkim. Znany nam wszystkim tréjwymiarowy podzial czasu nalezy ujmo-

12 P. Tillich, Teologia systematyczna, t. 3., przel. J. Marzecki, Kety 2005, s. 328-330.

H.A. Beppses, [yx u peanvrocmo. Ocrosvl 6020uenoseueckoti dyxosnocmu, [w:] idem, Jyx u pe-
anvHocmv, Mocksa 2006, s. 350.

1 Idem, Onwim..., s. 286 (wyd. pol., s. 169; cytat wedlug polskiego przekltadu).

* Idem, fyx..., s. 358.
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wacé, odwolujac si¢ do rozwazan $w. Augustyna (a moze raczej: do opisu do$wiad-
czenia czasowosci, ktdrej dat on wyraz w XI ksiedze Confessiones), a mianowicie
jako terazniejszo$¢ przeszlo$ci, terazniejszo$¢ terazniejszosci i terazniejszos$¢ przy-
szto$ci. I znéw mozna moéwic o paradoksie czasu, ale tym razem paradoksie oso-
bowego doswiadczenia czasu: ,los czlowieczy” (osobowos¢) spelnia si¢ w czasie
»rozbitym” na przeszto$¢ i przysztos¢ (terazniejszos¢ wydaje si¢ tylko wychyleniem
w dwoch kierunkach), a zarazem obydwa te wymiary istnieja tylko w terazniej-
szym doswiadczeniu losu ludzkiego's. Przeszlo$¢ i przyszlos¢ — te dwa wymiary
wyznaczajg zatem stosunek cztowieka do wlasnej terazniejszosci.

W uobecniajacej si¢ terazniejszosci przysztos¢ odnosi si¢ do przeszlodci, a by¢
moze lepiej powiedzie¢ — przeszltos¢ odnajduje si¢ w przysztosci. Otdz w przeszto-
$ci nalezy rozréznia¢ to, co bezpowrotnie juz odeszto, oraz wspomnienie, czyli
przesztos¢ tworczo przemieniong przez ludzky terazniejszo$¢. Przy takim ujeciu
problemu pamigci filozof rosyjski zbliza si¢ do Bergsonowskiego rozréznienia mig-
dzy nawykiem jako ,czynnoscig automatyczng” i wspomnieniem jako ,,pamigcia
par excellence”". Konserwatywny stosunek do przeszlosci stara si¢ zachowac jej
ksztalt niezmieniony, a tym samym uwieczni¢ jej niedoskonalo$¢, natomiast twor-
cze podejscie wprowadza przesztos¢ ,w przysztos¢ i w wiecznos¢”. Z jednej bowiem
strony to, co niedoskonate i grzeszne w przeszlosci, zastuguje na zapomnienie i od-
rzucenie w niebyt, z drugiej zas - to, co w niej bylo dobrego, powinno zosta¢ zacho-
wane w pamieci i twdrczo podjete, a wlasciwie méwiac: uwiecznione.

Tymczasem nieprzemieniona przeszlo$¢ niesie w sobie cigzar $§mierci, ktérym
przygniata terazniejszo$¢ i przyszlos¢. Jedynie wejscie w glab — dazenie ku wiecz-
nosci — moze zatem zerwa¢ 6w $mierciono$ny zwigzek: oczyscic¢ ze ztogow ,,zlego”
czasu. Wlasciwe zycie przebiega i narasta w czasie egzystencjalnym. O ile wiec
pamiec przyobiecuje ,,petni¢ czasu”, o tyle zapomnienie wigze si¢ z ,,negacja czasu’s
co tez ostatecznie skiada si¢ na dwie strony tej samej obietnicy przezwyciezenia
choroby czasu w wiecznosci'®. Prawdziwego rozwigzania nalezy zatem upatrywac
w wiecznosci, ktora bedac zZrédlem, jest i ujSciem dla strumienia ,,upadlego” czasu.
»Uzdrowienie czasu jest wiecznoscig” — przekonuje Bierdiajew".

W doswiadczaniu siebie istniejemy ,,chwilowo” rzec mozna: od chwili do
chwili. Czas za$§ ujmowany sam w sobie przeptywa zawsze ,obok”, znajduje sie
na zewnatrz podmiotu i tak naprawde nigdy nie zakorzenia si¢ w przezyciu we-
wnetrznym. W tym wiec sensie czas i przezywanie losu czlowieczego w $wiecie

¢ Idem, A u mup..., s. 108 (wyd. pol, s. 73).

Por. B. Skarga, Czas i trwanie. Studia o Bergsonie, Warszawa 2014, s. 180-181.

Por. J1.B. Crapopy6buesa, Pasopsanas seqrocmp: Napaookc spemeHu 8 ICXAMOono2u1eckoti nep-
cnekmusge, [w:] Huxonaii Anexcanoposuu beposies, pen. B.H. ITopyc, Mocksa 2013, s. 435.

H.A. Beppsies, A u mup...,s. 112 (wyd. pol,, s. 75; cytat wedtug polskiego przekladu).
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(czasowienie istnienia) s3 dwoma odmiennymi porzagdkami: obiektywnym (sc. zo-
biektywizowanym) i subiektywnym (sc. egzystencjalnym)®. W dos$wiadczeniu
czasu powinien jednak zawiera¢ si¢ czas, ktéry stanowilby podstawe trwania, jego
milczacego i niewypowiadalnego przezywania. Tymczasem terazniejszo$¢ (chwi-
la) bywa najczesciej doswiadczana jako budzace lek zerwanie miedzy tym, co juz
odeszlo, a tym, co jeszcze nie nadeszlo. Powstajaca w tej chwili ,wyrwa” moze
wrecz jawic si¢ jako ,,nico$¢”, zawieszenie w prozni. Potrzeba zatem mostu, ktory
polaczytby obydwa brzegi. Odnalez¢ go mozna w do$wiadczeniu duchowym, ktére
otwiera sie¢ na wiecznos¢. ,,Czas nie jest zamknietym kregiem — podkreslat mysli-
ciel - w ktéry nic nie moze przenikna¢ z wiecznej rzeczywistosci, ale czyms sie
otwierajagcym”?. Ot6z dopowiadamy: wiecznos$¢ ,wydarzajaca si¢” w §wiecie da¢
moze wiele, tak wiele, ile Zrédlo moze dac rzece, a stworczy Bog dac siebie §wiatu.
W mysl tej ,wizji poczatku” Bog jest Zrodlem istnienia w czasie, za$ nasz sposob
istnienia w nim jest pochodng ,tragedii w Zyciu Boga”.

Jesli wigc uznad, ze mit stanowi klucz do metafizyki historii, a tak przeciez chce
te sprawe postrzegac Bierdiajew?, to nalezy przyjac, ze poczatek czasu zakorzenia
sie w wiecznosci, i mozna nawet powiedzie¢ wigcej: to wiecznos¢ jest poczatkiem.
A to zarazem znaczy, ze na poczatku byla wolnos¢, ktéra nieoddzielnie wigze sie
z tworczoscia, albowiem ta ostatnia jest rozumiana jako nadawanie poczatku,
»stwarzanie” nowos$ci. W swej metafizyce wolnoéci rosyjski filozof nawigzuje bez-
posrednio (czynigc jednak ukion w strone EW.]. Schellinga) do mistyki Jakoba
Bohmego:

Tajemna nauka Bohmego dotyczaca Ungrund, bezdni, bezpodstawnej, ciemnej i ir-
racjonalnej, poprzedzajacej byt, jest probg udzielenia odpowiedzi na podstawowe
pytanie wszystkich pytan, a mianowicie pytanie o pochodzenie §wiata i pochodze-
nie zta. Calta nauka Bohmego dotyczaca Ungrund tak si¢ przeplata z naukg o wolno-
$ci, Ze nie sposdb ich rozdzieli¢, stanowia one jedna i t¢ sama nauke. Jestem rowniez
sktonny - przyznaje Bierdiajew — pojmowa¢ Ungrund jako pierwotna, niezdetermi-
nowang nawet przez Boga wolnos¢ meoniczng®.

2 W nadchodzacej - przewidywanej i przepowiadanej - nowej duchowosci subiektywizacja ducha
ludzkiego oznacza porzucenie sidet obiektywizacji na rzecz ,czystego istnienia” (idem, Jyx...,
s. 376).

2 Idem, Cwmuicr..., s. 79 (wyd. pol., s. 47; cytat wedlug polskiego przektadu, cze$ciowo zmo-
dyfikowany).

22 Ibidem, s. 67 (wyd. pol., s. 41).

# Idem, M3 amiwoos o fxose Beme. Imiood I: Yuenue 06 Yuepynoe u c60600e, ,ITyts” 1930, nr 20,
s. 57.
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Porzadek pojeciowy uklada si¢ zatem nastepujaco: wolnos$é — tworczosé - no-
wos¢ — wyjscie poza czas. Pozostajac w zgodzie z przyjetymi zalozeniami, mysliciel
moze zatem twierdzi¢, ze zle ukierunkowana wolnoé¢, z jaka mamy do czynienia
w $wiecie zobiektywizowanym, poglebia dualizm dwdch $§wiatéw, a mianowicie
utwierdza rozréznienie poziomu duchowego i pochodnego, Boskiego i stworzone-
go. To domaga si¢ od czlowieka jako tworcy i kontynuatora dzieta stworcy przezwy-
cigzenia — zaistnialego u zarania $wiata i ludzkosci — fundamentalnego rozdarcia.
Nie powinni$my si¢ przeto dziwi¢, ze jedynie mit, za sprawa taczacej mocy symboli
(bowiem mit to ,,symbol rozwinigty w formie opowiesci” — Paul Ricoeur)*, jest
w stanie podofa¢ temu wyzwaniu®. Co wigcej, symbol i mit, a wiec i Swiadomos¢
mitologiczna, ktéra znajduje swoj wyraz w religii i filozofii (zreszta nie tylko reli-
gijnej), jawia sie jako narzedzia duchowego i bytowego wzrostu ku doskonatosci:

Swiadomo$¢ symboliczna czyni rozréznienie miedzy symbolem a realnoscig i dla-
tego wlasnie kieruje nas ku realnosciom, ku realizacji zycia duchowego. Prawdziwy
symbolizm oznacza réwniez przejscie do prawdziwego realizmu duchowego, do za-
miany symboli przez realnosci, zycia wtérnego przez zycie pierwotne, do przemia-
ny zycia, do doskonalosci duchowej, doskonatosci Ojca niebieskiego®.

Ostatecznie wigc celem zycia symbolicznego jest przeobrazenie ,kultury w byt,
symboli w realnosci”, czyli osiagniecie wyzszego, integralnego zycia ducha®.

Jak przekonuje Bierdiajew, chrzescijanistwo jest z gruntu mitologiczne i jedno-
cze$nie na wskro$ historyczne®®. Jak zatem polaczy¢ te dwie rézne perspektywy
i dwa odmienne sposoby rozumienia $wiadomosci chrzescijanskiej? Otéz ujmo-
wana zrédlowo historia odwoluje sie¢ do mitu, wszakze opowiada zawsze o histo-
rii pierwotnej (teogonii i kosmogonii) — co za Schellingiem podtrzymuje rosyjski
myéliciel. Swiadomos$¢ historyczna czerpie ze zrédet mitologicznych i tylko dzigki
nim moze prawdziwie wzrastac. O ile natomiast histori¢ postrzega sie jako proces
odchodzenia od swoich mitologicznych korzeni, o tyle mamy juz do czynienia ze
stopniowym ,,pograzaniem si¢ w czas”, ujmowaniem jej natury jako ,,zlej nieskon-
czonosci”. Innymi stowy, tak rozumiana historia nie chce si¢ konczy¢. Tymczasem

# Mit bedg traktowat jako rodzaj symbolu, jako symbol rozwiniety w formie opowiesci i artyku-

tujacy sie w czasie i w przestrzeni, ktore nie dadza sie przyporzadkowac czasom i przestrzeniom

znanym z historii i geografii wedle wymogéw metody krytycznej”. Zob. P. Ricoeur, Symbolika zta,

przet. S. Cichowicz, M. Ochab, Warszawa 2015, s. 26.

H.A. Beppsie, Qunocopusi 6006001020 dyxa. [Ipobnemamura u anonoeus xpucmuancmea, 4. 1,

Paris 1927, s. 112.

2 Ibidem, s. 129.

77 Ibidem,s. 131.

# O mitologicznosci: idem, @unocogus..., s. 113-114. O historycznosci: idem, Cmoicr..., s. 42-47
(wyd. pol., s. 28-30).
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poczatek ,,przywoluje” koniec jako swoje spetnienie. Symbol staje si¢ mostem 13-
czacym poczatek z koncem, umozliwia przekroczenie rozziewu, lub méwiac ina-
czej — oswaja metafizyczny hiatus, z jakim przyszto borykac si¢ czlowiekowi histo-
rycznemu, a tym samym wprowadza na powrdt metafizyke w sam rdzen ludzkiej
historii. To dlatego Bierdiajew méwi o metafizyce eschatologiczne;.

W porzadku istnienia historycznego mamy natomiast do czynienia z pierwot-
nym, przedhistorycznym ,,upadkiem w czas” - o czym opowiada starozytny mit
i co skutkuje rozerwaniem czasu na przeszlo$¢, terazniejszos¢ i przyszto§c®. Czas
taki staje si¢ ,upadtym” produktem obiektywizacji, czasem zobiektywizowanym.
Doswiadczanie go przez czlowieka jest naznaczone ,,bdlem czasu”*. Nalezy wigc
dokona¢ zmiany perspektywy i uzna¢, ze prawdziwym kluczem do zrozumienia
historii jest czas egzystencjalny. W takim za$ ujeciu historia $wiata i ludzkosci staje
sie jednoczes$nie ,,losem cztowieka” - by tak rzec: gtebinowym, duchowym ujeciem
wlasnej, zakorzenionej w podmiocie historycznosci. Tym samym eschatologia hi-
storii, nic nie tracgc ze swej ,zewnetrznosci”, przechodzi w wymiar wewnetrzny,
staje sie eschatologia indywidualna (bynajmniej nie indywidualistyczna!). W kaz-
dej takiej chwili, w kazdym ,momencie” kairotycznym podmiot ludzki moze wigc
doswiadczy¢ objawienia ducha: wiecznosci ustanawiajgcej metahistoryczng jed-
no$¢ poczatku i konca.

4. Kultura transcendencji

Zwrocenie si¢ ku duchowi (pojecie to, przyznajmy, jest wspdlczesnie przywotywa-
ne z pewng doza niecheci) i ku wiecznosci (i znéw, rzec mozna, obecnie perspek-
tywa ta nie znajduje zbyt wiele przychylnosci) dokonuje si¢ w tworczym dazeniu
bytu ludzkiego®. Odwoluyje si¢ przy tym do symbolicznego sposobu rozumienia
$wiata i w swej aktowos$ci na nim si¢ opiera. Dlatego tez wazna jest filozofa kultury;
wszak to ona wlasnie posiada natur¢ symboliczng par excellence. Religia, stanowig-
ca rdzen kultury (nie nalezy bowiem zapominac, ze ta ostatnia wyrasta z kultu),
nadaje jej znaczenie soteriologiczne. Czlowiek jako ,,duchowy tworca” jest tedy we-
zwany do realizacji wyzszego sensu symbolu. Niepozbawione podstaw jest nawet
moéwienie o ,apokaliptyce kultury”, pojmowanej jako docelowa i petna realizacja

29

Idem, Cmuicr..., s. 95 (wyd. pol,, s. 55).

0 Idem, A u mup...,s. 105 (wyd. pol., s. 70).

1 Rehabilitacji pojecia ducha (eksplikacji realnosci ducha) w mysli wspoélczesnej Bierdiajew po-
$wiecit przywolywane powyzej dzieto Jyx u peanvrocmo. Ocroswvt 60201enoseueckoii 0yxo8Hocmu
(1937).
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symbolu, to znaczy przezwyciezenie §wiata obiektywizacji, wkroczenie w wymiar
ducha i osiagniecie wolnosci eschatycznej. (Jak wiemy, symbolizm jest stanowi-
skiem realistycznym, przy jednym zastrzezeniu: mianowicie musi dla nas pozosta¢
jasne, ze same symbole nie s realnosciami, a contrario, brane same w sobie s3
tylko narzedziami obiektywizacji).

Powracajgc do problemu czasu, nalezy podkresli¢, ze popadanie w czasowosc,
»upadek w czas” i tym samym poddanie si¢ wladzy przemijalnosci, ,,zlej nieskon-
czonosci” - z jednej strony - i przekraczanie czasowosci ku wiecznosci w postaci
~tworczego wzlotu” - z drugiej — sa dwiema skrajnie odmiennymi postawami ludz-
kimi. Ekstatycznos¢ aktu twdrczego, jego ekspresywnosc i dostrzeganie w §wiecie
$ladu nieskonczonosci to zapewne romantyczny element w Bierdiajewowskiej kon-
cepcji tworczosci®®. Niezwykle wazne jest podkreélenie, ze w takim ujeciu twor-
czo$¢ posiada nature duchows. Wszelako sama konieczno$¢ oddzielenia inicjujg-
cego aktu podmiotowego od rezultatu przedmiotowego, a takze nieuniknionos¢
tego rozroznienia, i, co gorsza, uprzedmiotowienie samego aktu tworczego, pro-
wadzg do tragedii twdrczosci. Wysitek zdazajacy wzwyz jest naznaczony grozba
takiej ,,porazki”, stale towarzyszy mu niebezpieczenstwo ozigbienia i zastygniecia
aktu tworczego. Proces ten dokonuje si¢ zresztg z fatalistyczng sitg bezwladnosci,
pod naciskiem ,,zlego”, zobiektywizowanego czasu.

Jak juz wiemy, orbity czasu kosmicznego s3 wpisywane w styczng czasu histo-
rycznego. Historia naturalna staje si¢ tym samym - a przynajmniej powinna sta¢
sie — cze$cig historii ludzkiej. Mechanika zachodzacych w $wiecie proceséw doma-
ga si¢ innej dynamiki: dzialania ducha. W przeciwienstwie do perspektywy sta-
jacego si¢ kosmosu i zamknigtej w sobie historii czas egzystencjalny jawi si¢ jako
wydarzenie ,,punktowe”, odsyta do wieczno$ci. W tym sensie kazda taka chwila,
ktora jest wtargnieciem wiecznosci w czas, jest i powinna by¢ tworcza: metahisto-
ryczna i eschatologiczna. W egzystencjalnym przezyciu chwili dochodzi zatem do
glosu wymykajaca si¢ wewnatrz§wiatowym i uprzedmiotowionym zalezno$ciom
pierwotna wolnos$¢ ducha ludzkiego: w swojej twdrczosci czlowiek niejako pozwala
wydarzy¢ si¢ wolnosci w $wiecie. Ryzykujac powtdrzenie, zapytajmy raz jeszcze:
skad ona pochodzi i gdzie leza jej Zrédta?** Otéz u podstaw myslenia Bierdiajewa
spotykamy metafizyczny ,,mit o wolnosci”, przedstawiajacy swoista odyseje wol-
nosci. Najogolniej mowiac, metafizyczne dzieje wolnosci rozpoczynaja si¢ od meo-
nicznej, ungrundowej pra-wolnosci i, przez wolnos¢ ,,upadla w czas”, prowadza
do wolnosci eschatycznej — wolnosci aktywnie i twérczo przepracowanej. Tylko

2 O roli romantyzmu w mysli M. Bierdiajewa pisze B.B. 3enpkoBcxkuit, Micmopus pycckoii punoco-

¢uu, 1. 2, MockBa-Pocros-na-Jlony 1999, s. 344-345, 364.
Por. przyp. 23.

33



192 | Leszek Augustyn

pierwszg i ostatnig nalezy uzna¢ za wolno$¢ w sensie wlasciwym; w istocie bowiem
stanowig one jedng i te sama — cho¢ rozwazana na réznych poziomach - wolnosc,
ktérg z kolei powinno sie przeciwstawi¢ wolnosci wtdrnej, przejawionej w §wiecie
»upadlym”, fenomenalnym, a zatem wolnosci skazanej na nieustanne podejmowa-
nie wyboréw ,,po tej stronie” dobra i zla.

Co wobec tego ostatecznie dokonuje si¢ w czasie egzystencjalnym? Odpo-
wiadajac wprost, mozna stwierdzi¢ tylez lapidarnie, co enigmatycznie: nastepuje
koniec $wiata i historii. I bynajmniej nie jest to twierdzenie negatywne: ,,Koniec
oznacza takze zwyciestwo czasu egzystencjalnego nad czasem historycznym i kos-
micznym. Tylko w czasie egzystencjalnym, mierzonym napieciem i intensywnos-
cig stanow podmiotu, moze si¢ otworzy¢ wyjscie ku wieczno$ci”*.

Pomiedzy indywidualng (osobowa) a uniwersalng (historyczna) perspektywa
eschatologiczng ,,powstaje pusty czas”*. Jak rozumie¢ to sformulowanie? Zapewne
mozna przyjaé, ze jest to czas znajdujacy si¢ na rozdrozu miedzy kresem losu in-
dywidualnego a koncem uniwersalnym, swoiste przesuniecie czasowe, w ktorego
wyniku $mier¢ indywidualna - w dotychczasowym doswiadczeniu - wyprzedza
zamkniecie historii §wiata. Paradoksalnie koniec czasu dokonuje si¢ jednoczesnie
»W czasie” i ,poza czasem”, co rzecz jasna uniemozliwia jego dyskursywne uje-
cie. Niekiedy jednak to, co wymyka si¢ porzadkowi dyskursywnemu, moze zo-
sta¢ u§wiadomione w doswiadczeniu duchowym: a tym samym stac si¢ pokarmem
mysli. Wylacznie tedy w czasie egzystencjalnym mozliwe jest przyblizenie sie do
»tajemnicy dni ostatnich”. Podobnie zatem jak w perspektywie egzystencjalnej, tak
i w wypadku eschatologicznej antynomii konca czasu to, co indywidualne,
aczy si¢ z tym, co uniwersalne. Terazniejszo$¢ przezywana jako chwila — kairos
w sensie egzystencjalnym - jest zawsze koncem starego i narodzinami nowego
$wiata, poniewaz kazdorazowo staje si¢ uobecnieniem wiecznosci. W ramach zas
antynomii konca czasu los indywidualny pozostaje zwigzany z losem wspélnym,
uniwersalnym. Ani jednostka (osoba ludzka), ani wszechswiat (ludzkos¢) nie
moga zatem znalez¢ swego spelnienia w oderwaniu od siebie nawzajem. Co zatem
mogtoby stanowi¢ zwornik dla obydwu cztonéw tej antynomii? Podpowiedz pod-
suwa zagadnienie: ,ja” i wszech$wiat, czyli zalozona u podstaw samej tej koncepcji
odpowiednio$¢ mikro- i makrokosmosu. A to zarazem znaczy, ze ani jednostka,
ani ludzko$¢ nie sg w stanie osiagna¢ swego celu i losu ostatecznego bez przyje-
ciasolidarnosci soteriologicznej: w ,,odosobnieniu” zanika ,,0soba”, nie ma
kogo zbawiac.

* H.A. Bepastes, Onuvim..., s. 275 (wyd. pol., s. 156; cytat wedlug polskiego przekltadu).
> Ibidem, s. 277 (wyd. pol., s. 158).
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Przezywanie i pojmowanie czasu wiazg si¢ zatem z do§wiadczeniem duchowym.
Mozna wrecz méwi¢ o duchowym dos$wiadczeniu czasu. Jakie ma to znaczenie dla
interesujacego nas problemu czasowosci istnienia? Przywotajmy wpierw wyzna-
nie samego mysliciela: ,,Nie mysle dyskursywnie, nie tyle dochodze do prawdy,
co raczej od prawdy wychodze” . Przy takim podejsciu filozofia ma za zadanie
»rozjasnianie” prawd danych w do$wiadczeniu duchowym. Nalezy ja zatem uznaé
za intelektualny proces odstaniania tresci przezytych, i to zaréwno przez osobe¢ -
indywidualnie, jak i przez ludzko$¢ — wspdlnotowo. W przeciwienstwie bowiem
do fragmentarycznodci, jaka jest z konieczno$ci skazone poznanie fenomenalne,
przezycie duchowe i oparte na nim poznanie noumenalne ujmuja rzeczywistos¢
w jej calosci (przypomnijmy, ze jej zwornikiem pozostaje ,,mit podstawowy”, ja-
kim jest idea Bogoczlowieczenstwa)”. Filozofia jako rozjasnianie - albo ina-
czej: filozofia jako rozwijanie intelektualnych tresci zawartych w do$wiadczeniu
metafizycznym - powinna przeto opierac si¢ na ,,symbolice zycia duchowego”; co
notabene pozostaje réwniez jedng z gléwnych przestanek filozofii Boga®®. Kultura
ludzka, a zatem $wiat symboliczny, stanowi cz¢$¢ porzadku czasowego, ale mimo
to jednoczed$nie go przekracza, przede wszystkim bowiem otwiera si¢ ,,na przy-
szto$¢ i na wieczno$¢”. Wlasciwie pojety $wiat ludzki jest wiec kulturg trans-
cendencji, na gruncie ktorej staje si¢ mozliwe ,,0sadzanie” wartosci: uwiecznia-
nie ,dobrego” i przezwyciezanie ,,zlego” czasu.
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