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Prace te dedykuje mojemu przyjacielowi ,Skumie” Thetkhaingowi
(1980-2020), moim birmariskim przyjaciolom oraz wszystkim
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Wstep

W nastepstwie brytyjskiego podboju kolonialnego w Birmie' zniesiona zostata
posiadajgca pétboski status instytucja birmariskiej monarchii. W ten sposéb zbu-
rzono trwajgcy od wiekédw dotychczasowy porzadek, opierajgcy sie na buddyjskich
wartosciach i osobistych zobowigzaniach wobec krélewskiego tronu. Zmiany te
mialy charakter nagty i odcisnely traumatyczne pietno na przyszlej historii kraju.
Brytyjski kolonializm w krétkim czasie doprowadzil do przetamania izolacji pu-
stelniczego Krélestwa Birmy, niosgc za sobg szereg nowych wynalazkéw, idei oraz
koncepdji politycznych. Zaowocowalo to swoistym ideowym fermentem posréd
zwesternizowanych, uswiadomionych politycznie lokalnych elit. Ich gléwnym
celem bylo dostosowanie owych przywiezionych przez kolonialistéw obcych
nowinek intelektualnych do miejscowych tradycji politycznych i kulturowych
w celu odzyskania niepodleglosci. Bezposrednim nastepstwem tego procesu stalo
sie wylonienie pierwszych nacjonalistycznych ugrupowan politycznych posiada-
jacych wlasne programy stanowigce konglomerat wplywéw obcych i rodzimych.
Chociaz birmariski nacjonalizm stawat sie formulg animujacg przemiany, ktére
w konsekwencji doprowadzily do odzyskania przez Birme niepodleglosci, na
etapie poczatkowym nie mdgl odnie$é sie do rzeczywistosci narodowe;j. Stad
tez konieczne stalo si¢ odwotanie do symboli i mitéw podzielanych przez wiek-
szos¢ spoleczenstwa. Wraz z odzyskaniem upragnionej niepodlegtosci stworzenie
zrebéw rzeczywistosci narodowej, poprzez kreacje narodowej kultury, uzyskato
kapitalne znaczenie dla miejscowych aktoréw politycznych. Nacjonalizm, bedgcy

! Birma wspélczesnie okredlana jest jako Mjanma, co jest nastepstwem decyzji sprawujacej tam
wtadze 0d 1988 roku junty wojskowej. Ze wzgledu na istniejace w $wiecie naukowym kontrower-
sje dotyczace nazwy paristwa, zdecydowano sie na wymienne uzywanie obydwu nazw zgodnie
z chronologig ich pojawienia sie. Wydaje sie to zasadne, z uwagi na uznanie nowej nazwy przez
Organizacje Narodéw Zjednoczonych, jak i $rodowisko miedzynarodowe za nazwe oficjalna.
Dlatego tez w odniesieniu do okresu przed zmiang nazwy, to jest przed lipcem 1989 roku, kraj
bedzie okreslaé sig jako Birme, podczas gdy w kontekscie wydarzen majacych miejsce po tej dacie
jako Mjanma.
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obok symboli i birmariskiej polityki jednym z gtéwnych obiektéw zaintereso-
wania w tej pracy, stal sie motorem zachodzacej nie tylko w Birmie, ale w calym
regionie Azji Potudniowo-Wschodniej modernizacji. W kontekscie lat pieédzie-
sigtych i szesc¢dziesigtych ubieglego wieku modernizacje nalezatoby uznad za
proces, w ktérym kultury zmuszane sg do przyjecia cech z zewnatrz. Jednoczesnie,
jak zauwaza Arjun Appadurai, ,nowoczesnos¢ wydaje sie mieé dzisiaj charakter
bardziej praktyczny, a mniej pedagogiczny, bardziej eksperymentalny, a mniej
zdyscyplinowany niz w latach pieédziesigtych i sze$édziesigtych, kiedy to byta
dos$wiadczana gtéwnie (szczegdlnie przez ludzi nienalezacych do narodowej elity)
za posrednictwem aparatu propagandowego nowo powstalych niepodleglych
paristw narodowych”2. W okresie powojennym, co warto podkreslié, modernizacja
czesto byta wymuszona przez oczekiwania i wymagania powojennego bilateral-
nego swiata. Stad tez, jak zauwazyt Arturo Escobara, modernizacje te powinno
sie rozumied jako ,koszmar (...) zwigzany z olbrzymim zacofaniem i ubdstwem,
niewypowiedzianym wyzyskiem i uciskiem”?. W tym miejscu nalezy podkresli¢,
ze modele rozwoju powstale w panistwie znanym dzi$ jako Mjanma w latach
1885-2015 byly forma spontanicznej reakcji na wyzwania czasu, stanowily przy
tym oryginalng hybryde ideologiczna, czerpiaca inspiracje z dorobku zaréwno
miejscowej, jak i obcej kultury.

Przedmiotem niniejszej ksigzki sg symboliczne aspekty nacjonalizmu birmari-
skiego. Gléwna tematyka publikacji ogniskuje sie wokdt relacji pomiedzy kulturg
symboliczng a polityka na przykltadzie przemian politycznych, spolecznych, reli-
gijnych i kulturowych zachodzacych w Birmie od 1885 do 2015 roku. Tak szeroka
cezurajest wynikiem checi przedstawienia radykalnych zmian w lokalnej kulturze*
i zyciu politycznym oraz spolecznym, ktére miaty miejsce na przestrzeni stu lat
dzielgcych te daty. Wynika ona przy tym z faktu, ze ,,procesy narodowotwor-
cze maja zawsze charakter wpisujacy sie w tradycje Braudelowskiego ,,dlugiego
trwania”. Zgodnie z nig wspélczesne paristwa narodowe, ich instytucje, a nawet
zbiory narodowych tozsamosci sg jedynie wynikiem stopniowej budowy i rede-

> A.Appadurai, Nowoczesnos¢ bez granic. Kulturowe wymiary globalizacji, ttum. Z. Pucek, Krakéw
2005, s. 20.

> A.Escobar, Encountering Development: The Making and Unmaking of the Third World, Princeton
1995, 5. 4.

* W ponizszej pracy przyjmuje sie definicje kultury podang przez Melforda Spiro, wedtug ktd-
rego kultura: ,to system tradycyjnych idei, wierzen i warto$ci, ktére sg wyrazane w publicznych
symbolach, ktére sg podzielane, uzyskiwane i kierowane przez dzialania czlonkéw danej grupy
spotecznej”. za: M.E. Spiro, Kinship and Marriage in Burma: A Cultural and Psychodynamic Analysis,
Berkeley 1977, s. XI.
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finicji struktur w rozlozonym w czasie procesie historycznym”®. Prezentowana
analiza przemian z lat 1885-2015 nie jest ,trywialng” i typows historig poli-
tyczng, okreslang przez Fernanda Braudela jako courte durée. Wysnute wnioski
wynikajg ze $wiadomosci, iz jedynie obustronna analiza, zaréwno w kontekscie
longe durée, jak i courte durée, umozliwi uchwycenie pelnego obrazu badanego
zagadnienia. Dlatego tez odniesienia do przeszlo$ci, nawet znacznie bardziej
oddalonej od opisywanego okresu, beda jej istotnym elementem. W ksigzce po-
dejmuje sie préby wykorzystania poglebionego antropologicznego podejscia w ba-
daniach nad historig i polityks paristwa odlegtego od nas zaréwno w wymiarze
geograficznym, jak i kulturowym. Przyjecie tej perspektywy badawczej wynika
ze swiadomosci, ze tak politologia, jak i historia jako dyscypliny naukowe zbyt
czesto rejestrujg kolejne wydarzenia polityczne, ktérych sens determinowany
jest przez kulture, wycofujac sie z przedstawienia ich glebszej struktury. Celem
niniejszej ksigzki jest wyjasnienie glebszych zlozonosci symbolicznej struktury
birmariskiej polityki, a takze stworzenie bardziej zniuansowanej i wyczulonej
na aspekty etnograficzne narracji dotyczacej wspoéiczesnej historii Birmy. Préba
rozszerzenia pola dyskusji podjeta w niniejszej pracy polega przede wszystkim
na wzbogaceniu juz istniejacych interpretacji badanych wydarzen o krytyczng
metarefleksje. Nacisk zostaje potozony nalogiczng i zrozumialg prezentacje moz-
liwie zobiektywizowanej oceny przeszloscii terazniejszo$ci. Gtéwne pytania ba-
dawecze, na ktére podjeta zostata préba odpowiedzi w pracy to: (1) Jak birmariski
nacjonalizm i polityka wyrazaly sie w zastanych i poprzedzajacych je systemach
warto$ciisymbolach? (2) Naile nowoczesne modele i strategie polityczne, bedace
spuscizng epoki kolonialnej, doprowadzily do zmian owej aksjologii i symboliki?
W ksigzce tej przyjmuje sie definicje polityki zaproponowang przez Maxa Webera,
ktéry uwazalja za ,kierowanie lub wywieranie wplywu na kierowanie zwigzkiem
politycznym, a wiec w dobie wspdlczesnej — paristwem”; z jedynym zastrzeze-
niem, ktdre przedstawil pdzniej sam Weber, stwierdzajac, ze ujmowanie polityki
jako kazdego rodzaju samodzielnej dziatalno$ci kierowniczej jest zbyt szerokie,
zawezajac ja w rezultacie do kierowania lub wywierania wplywu na panistwo.
Przyjecie ogdlnej definicji polityki za Weberem jest spowodowane swiadomoscia,
ze faktycznie kazda definicja polityki jest sama w sobie aktem politycznym’. W tej
perspektywie definicja polityki Webera jawi sie jako najbardziej neutralna ideolo-

* AW. Jelonek, Wielokulturowos¢, separatyzm i budowa pavistwa narodowego w Tajlandii, Krakéw
2011, . 9.

¢ M. Weber, Polityka jako zawdd i powolanie, thum. A. Kop acki, P. Dybel, Krakéw-Warszawa 1998,
s. 55.

7 Wiecej w: What is Politics? The Activity and its Study, ed. A. Leftwich, Oxford 1984, s. 2.
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gicznie. Polityka jest w niej rozumiana przede wszystkim jako sztuka realizowania
zamierzonych celé6w w domenie paristwa. W przypadku niniejszej pracy jako
»polityke birmariska” bedzie uwazalo sie polityke prowadzong przez dominujacg
w Birmie grupe etniczng — Bamar®. Sam nacjonalizm bedzie definiowany za Elie
Kedouriem jako ,doktryna stworzona w Europie w poczgtkach XIX wieku, ktéra
utrzymuje, ze ludzkos¢ w sposdb naturalny podzielona jest na narody réznigce
sie od siebie pewnymi charakterystycznymi cechami. Doktryna ta zaktada takze,
ze jedyng prawowitg formg wladzy w paristwie jest autonomiczny rzad narodo-
wy”?. Nalezy przy tym podkreslié, ze w jezyku polskim stowo ,nacjonalizm” ma
,hegatywnie warto$ciujgca konotacje”'®, podczas gdy w literaturze anglosaskiej
ma ono charakter obiektywny i niewartosciujacy. Jest to pojecie nastreczajgce
badaczom licznych formalnych problemdéw z uwagi na swojg nieprecyzyjnosé.
Stad tez w pierwszym rozdziale zdecydowano sie na przeglad gléwnych teorii
i perspektyw badawczych poprzez analize dyskursu dotyczgcego nacjonalizmu®.
W rozdziale tym w sposéb krytyczny odwotano sie do koncepgji, ktdre postuzyty
do analizy birmarnskiej sceny politycznej. Uzyty w pracy termin ,nacjonalizm
birmariski” oznaczad bedzie nacjonalizm dominujacej grupy etnicznej Bamar,
stworzony wokot charakterystycznych dla niej kulturowych symboli i wspomnieri
prekolonialnej monarchicznej przeszlosci.
Kwestig marginalng przy interpretacji faktéw bedzie odpowiedz na pytanie, czy
i w jakim stopniu paristwu okre§lanemu w badanym okresie jako Birma udato sie
zrealizowad zamierzone cele, z ktérych najwazniejszymi byly niepodlegltosc poli-
tyczna, samodzielno$é gospodarczaiintegracja narodowa. W ten sposdb uwaga zo-

8 W pracy zostala przyjeta najbardziej rozpowszechniona transkrypcja jezyka birmariskiego Johna
Okella, ktdra jest uzywana przez: ,(...) antropologéw, politologéw, ekonomistéw, geograféw,
bibliotekarzy, dziennikarzy i biznesmendw” za: J. Okell, A Guide to the Romanization of Burmese,
London 1971, s. 56. Stad tez na okreslenie dominujacej w Birmie grupy etnicznej jest uzywana
nazwa ,Bamar”, ,Bamarowie”, tak jak ma to miejsce w przypadku studiow nad Chinami i do-
minujgcej w Chinach grupy etnicznej, ktérg w literaturze okresla sie jako ,Han”, ,Hanowie”.
Nazwy ,Bamar” uzyto w pracy wszedzie tam, gdzie konieczne jest podkreslenie réznicy miedzy
przynaleznoscig etniczng i paristwowa.

° E.Kedourie, Nationalism, London 1986, s. 9.

K. Tyszka, Nacjonalizm w komunizmie. Ideologia narodowa w Zwigzku Radzieckim i Polsce

Ludowej, Warszawa 2004, s. 11.

Istotny punkt odniesienia w tym przypadku stanowia prace: E. Gellner, Narody i nacjonalizm,

tlum. T.Holéwka, Warszawa 2009; B. And erson, Wspdlnoty wyobrazone. Rozwazania o Zrédtach

irozprzestrzenianiu si¢ nacjonalizmu, thum. S. Amsterdamski, Krakéw 1997; T.H. Eriksen, Etnicz-
nos¢inacjonalizm. Ujecie antropologiczne; ttum. B. Gutowska- Nowak, Krakéw 2013; A.D. Smith,

Nacjonalizm. Teoria, historia, ideologia, ttum. E. Chomicka, Warszawa 2007; P. Chatterjee,

Empire and Nation: Selected Essays, New York 2010; E. Kedourie, Nationalism...
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stanie skupiona na etnonacjonalizmie Birmariczykéw Bamar, okreslanym w ksigzce

jako nacjonalizm birmariski. Na marginesie rozwazari znajdg sie réwniez genero-
wane przez nacjonalizm birmariski nacjonalistyczne aspiracje licznych w tym kraju

mniejszosci etnicznych. Kwestia etniczna doczekala si¢ ogromnejilosci opracowan
dokumentujacych brutalnosé rezimu, ktdéry na przestrzeni lat podejmowat liczne

préby narzucenia dominujgcej birmariskiej kultury buddyjskiej w imie stabilnosci

spotecznejinarodowejjednosci. We wspolczesnej Mjanmie weigz trwa chaotyczny
proces formowania sie nowoczesnego paristwa narodowego.

Kluczowa role w niniejszej publikacji odgrywa préba ukazania, w jaki sposdéb
birmaniskie spoteczeristwo, zanurzone w takiej, a nie innej rzeczywistosci kul-
turowej, utrzymuje réwnowage, rozwigzuje konflikty, przezwycieza trudnosci
inapiecia oraz trwa na przestrzeni wiekdw. Poprzez skupienie uwagi na zachodzg-
cych w Birmie procesach narodowotworczych i towarzyszgcej im reinterpretacji
symboli dokonywanej przez elity polityczne, podejmuje si¢ prébe zbadania relacji
miedzy symboliczng sferg znaczen a polityka. Wydaje si¢ zasadne stwierdzenie,
ze jesli kategoria narodowego parnistwa ma posiadad znaczenie spoleczne, ,musi
mieé do zaoferowania jakie$ dobra — materialne, polityczne lub symboliczne,
ktdre sg warto$ciowe z punktu widzenia grupy docelowej”™. Stad tez gléwny
nacisk zostal potozony na symboliczny aspekt narodowej integracji. Wykorzy-
stanie réznych perspektyw badawczych umozliwilo wejscie w $wiat birmarn-
skich symboli i artefaktéw kulturowych oraz przesledzenie ich reinterpretacji
i sposobdéw, w jaki funkcjonujg one w odmiennych kontekstach politycznych na
tle procesu historycznego w okresie od 1885 do 2015 roku. W istniejacych realiach
sfera symboliczna byla i pozostaje rzeczywistg sferg polityki. Poprzez analize
symbolicznych aspektéw birmariskiej polityki zostata podjeta préba odpowiedzi
na pytanie, w jaki sposdb polityka operuje w kontekstach kulturowych i histo-
rycznych innych niz europejskie. Analizujgc birmariski nacjonalizm, wazne jest
zauwazenie faktu, iZ symbolizm przenika kazdy wymiar wspélczesnej polityki,
a sama polityka, rzad, partia czy panistwo sa w znacznej mierze konstruktami
symbolicznymi®. Symbole te, cho¢ same w sobie niejednoznaczne, wieloglo-
sowe i skondensowane, stanowig gléwnga podbudowe dla wladzy polityczne;j.
Do najwazniejszych celéw badawczych nalezy préba zakre$lenia kulturowych
ram birmanskiego zycia politycznego'. Obserwacja na przestrzeni ponad stu lat

2 T.H.Eriksen, op. cit., s. 118.

B Ibidem.

4 Kulture polityczng rozumie sie tutaj jako: ,(...) poglady, idee i teorie, normy postepowania oraz
faktyczne dzialania jednostek i grup w ramach wspdlzycia pariistwowego”, za: K. Biskupski,
Zarys prawa paristwowego, Warszawa 1962, s. 8.
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tych elementdw, ktére odzwierciedlajg kulturows specyfike birmariskiej polityki,
umozliwi wglad w symboliczne narzedzia, za pomocg ktérych tworzy sie idee
bycia sobg i wyrdznia sie obcych. W trakcie przeprowadzania analizy procesu
historycznego konieczne jest uwzglednienie roli etnocentrycznych mitéw i ste-
reotypow"”. Z uwagi na szerokie wykorzystanie spuscizny badawczej antropologii
ponizsza dysertacja wpisuje sie z jednej strony w szeroki nurt badan z zakresu
antropologii symbolicznej, antropologii polityki oraz antropologii historyczne;j,
z drugiej strony, zblizajgc sie do studiéw postkolonialnych, bliskich tradycji
badawczej indyjskiej szkoly historycznej Subaltern Studies.

Kluczowa role przy formutowaniu wnioskéw odegral w niniejszej ksigzce doro-
bek amerykariskiego antropologa Clifforda Geertza. Twierdzit on, iz kazda wtadza
polityczna potrzebuje kulturowych ram, poprzez ktére samookresla sie i wysuwa
swoje roszczenia'. Antropologia symboliczna Geertza niosta ze sobg teorie¢ kultury,
ktéra okazala sie by¢ bardzo wplywowa wsrdd historykédw. Amerykariski antropo-
log rozumialjg jako sieé znaczen zakodowanych w symbolach bedgcych nosnikami
réznych koncepcji. Interpretacyjne podejscie Geertza traktowato kulture jako
zbidr tekstéw, ktadac przez to punkt nacisku na badacza, ktdrego zadaniem jest
ich odczytanie. Perspektywa ta okazala sie szczegdlnie atrakcyjna dla historykdw,
dla ktérych hermeneutyczne badanie tekstéw zZrédlowych jest podstawg ich rze-
miosta. Jednym z pierwszych historykéw w sposéb bezposredni inspirujgcych sie
koncepcjami Geertza byl Robert Darnton. Poprzez interpretacyjne podejscie do
historii staral si¢ on nada¢ nowe znaczenie symbolom i rytuatom, przechodzac
swobodnie od tekstu do kontekstu”. Odniesienie si¢ do antropologii symbolicznej
dostarcza historykom kulturowych ram, w ktérych mogg zostaé podjete préby
zrozumienia przeszlosci, podczas gdy glebsze zakorzenienie w historii umozliwia
antropologom bardziej precyzyjne przedstawienie dynamizmdw relacji spotecz-
nychikrajobrazéw kulturowych. Innym badaczem, ktdrego prace stanowily baze
odniesienia przy wysnuwaniu wnioskéw, jest Mircea Eliade, wedlug ktérego
symbole, poprzez odwotania do historycznej przesztosciikultury, stajg sie z jednej
strony elementami narodowej symboliki, z drugiej natomiast cze$cig politycznej
retoryki rzadzacych.

W niniejszej publikacji zdecydowano sie na przyjecie linearnej struktury pracy.
Jej zalozeniem podstawowym jest stwierdzenie, iz wszelka analiza nieposiadajgca

¥ J.Kieniewicz, Wprowadzenie do historii cywilizacji Wschodu i Zachodu, Warszawa 2003, s. 17.

¢ C. Geertz, Wiedza lokalna. Dalsze eseje z zakresu antropologii interpretatywnej, ttum. D. Wolska,
Krakéw 2005, s. 144.

7 R. Darnton, Wielka masakra kotdw i inne epizody francuskiej historii kulturowej, przet. D. Guzow -
ska, Warszawa 2012.
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swojego umocowania w historii, z zasady ahistoryczna, nigdy nie bedzie analizg
pelna. Stad tez analiza wydarzeni historycznych, ktéra zajmuje poczesne miej-
sce w niniejszej pracy, jest bliska tradycji trzeciego pokolenia francuskiej szkoty
historiograficznej Annales. Tomasz Wislicz zauwazal, ze podstawowym celem
szkoly Annales bylto ,nadanie historii statusu jednoznacznie naukowego poprzez
redefinicje obiektu zainteresowan historyka oraz zastosowanie obiektywizujg-
cych metod analitycznych zapozyczonych z nauk spotecznych”®. Wspdtczesnie
ten kierunek badawczy, wraz ze swoim odejsciem od historii zdarzeniowej, po-
rzuceniem historiografii nacjonalistycznej wyjasniajacej rozwéj poszczegdlnych
naroddéw oraz postulatem stworzenia historii totalnej, jest w swojej formie coraz
mocniej kontestowany przez swiat naukowy. Juz w latach sze$édziesiatych, czyli
u szczytu rozkwitu tej szkoly, stwierdzano, iz ,za duzo teorii, za duzo socjologii
czy psychologii przekresla historie””. Niemniej wptyw szkoly Annales na rozwoj
innych nauk humanistycznych, jak socjologia, antropologia, a zwlaszcza antropo-
logia polityki, jest nie do przecenienia, w zwigzku z czym bedzie ona zajmowata
wazne miejsce w przyjetej metodologii, szczegdlnie ze jako jedna z pierwszych
szkdt historycznych zwrdcita blizszg uwage na kwestie kulturowe oraz wysuneta
postulat badan interdyscyplinarnych. Wspédtczesnie interdyscyplinarno$é nie
przekraczajuz granic dyscyplin naukowych, a raczej coraz wyrazniej je konstytuuje.
Tym bardziej ze bez wyznaczenia owych granic nie bylaby mozliwa interdyscy-
plinarno$é rozumiana jako synteza elementéw dyscyplinowych®. W tym $wietle
zasadna staje sie¢ uwaga Edmunda R. Leacha: ,Nie jest zadaniem antropologa
pisanie historii, ale jesli historia ma by¢ tworzona za pomoca natchnionych przy-
puszczerni, to wéwczas specjalistyczna wiedza antropologa staje sie istotna, aby
wskazac prawdopodobienistwa”?. Poprzez odwotanie sie do antropologii starano
sie ukazad najbardziej prawdopodobng interpretacje zachodzgacego w Birmie od
epoki kolonialnej procesu historycznego.

W pracy zwraca sie szczegdlna uwage na aspekty odwotujace sie do tak abs-
trakcyjnych i irracjonalnych zmiennych jak te o charakterze kulturowym, ktére
jednak w birmariskich realiach czesto warunkowaly decyzje wysokiego szczebla.
Tego rodzaju zmienne pozostawaly zawsze w cieniu analiz politologicznych, jak

'8 T. Wislicz, Szkota ,Annales” wobec wyzwati schytku XX wieku. Krytyka i préba reform, ,Kwartalnik
Historyczny” 2004, nr 2, s. 79-100.

¥ E. Callot, Ambiguités et entinomies de I'histoire et de sa philosophie, Paris 1962, s. 168.

20 M. Walczak, Czy mozliwa jest wiedza interdyscyplinarna?, ,Zagadnienia Naukoznawstwa” 2016,
nr1(207).

* E.R. Leach, The Frontiers of “Burma”, “Comparative Studies in Society and History” 1960, vol. 3,
no.1,s. 49.
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chocby w stynnej The State in Burma Roberta H. Taylora®. Wydaje sie zasadnym
stwierdzenie, ze dla wytonionych w toku powojennych przemian birmariskich
elit rzadowych wynalezienie nowych rytualéw i symboli, przy rownoczesnym
przeprowadzeniu glebokiej reinterpretacji tych juz istniejacych, stalo sie conditio
sine qua non dalszego przetrwania ich panstwa jako samodzielnego bytu poli-
tycznego. Poprzez nowe hasta, nowe ceremonie i obrzedy narodowe, za ktérymi
postepowaly nowe jezykiistworzone za ich posrednictwem przepelnione nowymi
tre$ciami podreczniki szkolne, wladza pragneta doprowadzié do integracji pod-
legtego jej zréznicowanego kulturowo spoleczeristwa. Srodkiem ku temu miata
stad sie stworzona na nowo przestrzeri symboliczna, w ktdrej to ptynnie mieli sie
poruszac zaréwno wylonieni w toku walk o niepodleglos¢ charyzmatyczni przy-
wddcy, jakizakorzeniony w kulturach lokalnych podlegly im lud. Przywddcy Birmy
intuicyjnie przeczuwali, iz , kulturowe interpretacje polityki maja wielka moc (...)
jeslitylko sg wlasciwie zakotwiczone, cokolwiek sie dzieje — tylko je umacnia, jesli
za$ nie posiadaja tego podbudowania — wszystko, co sie wydarza, przeczy im1ije
obala” ** Ta wewnetrzna sp6jnos$¢ polityki oraz kultury jest w stanie sprawid, ze
dla postronnego obserwatora, jak i samego uczestnika konkretnej kultury, zyskuje
ona swojg cigglosé. Szczegdlng role odgrywaja tutaj symbole, ktdre ,tworzg oto-
czenie dla dziatani politycznych”?*. Birmariscy przywddcy szybko zauwazyli, ze
odwotanie si¢ przez nich do podzielanych przez wigkszos¢ spoteczeristwa wierzen
religijnych i popularnych dziedzin sztuki moglo przynieséliczne, bezposrednie ko-
rzysci. Jedng z nich stalo sie stworzenie zrebdw kultury narodowej, ktérg definiuje
za Antoning Ktoskowskg jako uklad sposobdw dziatania, norm, wartosci, symboli,
wierzeni, wiedzy i dziet symbolicznych, ktdry przez dang zbiorowo$é spoteczng jest
uwazany za wlasny, przystugujacy jej w szczegdlny sposéb, wyrosly z jej tradycji
i historycznych doswiadczen oraz obowigzujgcy w jej obrebie*. Kultura naro-
dowa posiada zatem charakter ztoZony, sktadaja si¢ na nig elementy zaczerpniete
z réznych dziedzin, jak chodby religia czy sztuka, nalezace do réznych systemdéw
kultury. Posiada wiec ona charakter miedzyparadygmatyczny, nie jest jednolitym
systemem, ale syntagma*. Termin ,syntagma” zostal zaczerpniety przez Klo-
skowskg od francuskich strukturalistéw, zwlaszcza Rolanda Barthesa, ktdry jezy-
koznawcze okreslenie osi paradygmatyczneji syntagmatycznej rozciggal nainne

2 R.H.Taylor, The State in Burma, London 1987.

2 C.Geertz, Interpretacja kultur. Eseje wybrane, ttum. M. Piechaczek, Krakéw 2005, s. 367.

** T.C. Lewellen, Antropologia polityczna. Wprowadzenie, ttum. A. Dgbrowska, T. Sieczkowski,
Krakéw 2003, s. 106.

** Encyklopedia kultury polskiej XX wieku, red. A. Ktoskowska, Wroctaw 1991, s. 51-61.

¢ Eadem, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 2012, s. 37.
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sfery kultury, jak moda czy sztuka kulinarna”. W syntagmie kultury narodowej
wspolwystepujg obok siebie liczne elementy nalezgce do réznych kategorii, jak:
jezyk, religia, suwerennog$é jako postulat, przekonanie o wspSlnym pochodzeniu,
symbole odnoszace sie do calo$ci grupy, terytorium narodowe, okreslone sposoby
bycia. W wypadku zaréwno Birmy, jak i innych paniistw postkolonialnych kultura
narodowa byla nowym tworem, ktérego kolejne etapy powstawania srodowisko
naukowe sledzito od zakoriczenia drugiej wojny swiatowej. Dla wtadzy politycznej
najwazniejszg konsekwencjg umiejetnego od$wiezenia starych lub stworzenia
nowych symboli byla jej legitymizacja. W tym wypadku stalo sie jasne, ze po-
chodzi ona ,,z kultury politycznej, jakg prezentuje grupa — czyli oczekiwan ludzi
wobec natury wtadzy i tego, jak winno sie ja zdobywaé”?%. Pomimo tego wszelkie
dziatania na kulturowej plaszczyznie wigzaly sie w Birmie z duzym ryzykiem.
Jak ukazata praktyka dziejowa, préba wykorzystania przez rzadzacych dorobku
miejscowej kultury symbolicznej — wraz z calym kompleksem powigzanych z nig
ustrukturyzowanych znaczen, mitéw oraz podzielanych przekonarn i symboli — do
wlasnych, pragmatycznych i czysto politycznych celéw, w wypadku Birmy prowa-
dzita raczej do spektakularnego fiaska niz sukcesu. W ksigzce podjeta zostata préba
przedstawienia, w jaki sposdb birmariska kultura symboliczna (w tym wypadku
zwlaszcza religia buddyjska) pasuje do pojeé dotyczacych spoteczeristwa, polityki,
wladzy oraz percepcji $wiata w znaczeniu ogélnym. Punktem wyjsciowym jest
tutaj stwierdzenie, iz ,religia i polityka w wypadku tego kraju (Birmy — T.T.) jest
praktycznie stopiona w jedno”?. Z uwagi na to duzo miejsca poswiecono religii
buddyjskiejiroli, jakg w badanym okresie odgrywata w birmariskiej polityce. Jak
bede staral sie wykazaé, w nacjonalizmie birmariskim ,,poziom obecnosci religii
jest kwestig stopnia, nie rodzaju”*°. W trakcie rozwazan o zwigzkach pomiedzy
kulturg a polityka zdecydowano sie przyjrzec blizej tym watkom w historii Birmy,
ktére dotyczg kwestii nie tyle nacjonalizmu politycznego, ile kulturowego. Ogni-
skuje sie on wokdt kwestii tozsamosci narodowej, jej regeneracji i wzmocnienia
w spoleczeristwie, zakltadajac, ze nardd jest produktem okreslonej historii i kul-
tury. Wiezy laczace nacjonalizm polityczny i kulturowy sg nierozerwalne, a oba
typy nacjonalizmu wzajemnie sie przenikajg. W parnstwach postkolonialnych
kluczowg role w zachodzacych procesach politycznych odgrywata lokalna kul-
tura. Birmariska polityka musi wiec by¢ rozumiana w kontekscie lokalnej kultury

¥ Wiecej: R. Barthes, Stopieri zero pisania, ttum. K. Kot, Warszawa 2009.

2 T.C.Lewellen, op. cit., s. 116.

* G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics: Aung San Suu Kyi and the National League
for Democracy, Tokyo 1999, s. 6.

* T.C.Lewellen, op. cit., s. 86.
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oraz spolecznie reprezentowanych norm i wartosci. Jak dotychczas zagadnienie
to wcigz nie zostalo zbadane w wystarczajgcym stopniu. Dostepne opracowania
dotyczace tematu skupiajg sie przede wszystkim na kontekscie globalnym. Wy-
daje sie, ze w wypadku badan nad kultura i politykg danego panstwa przydatnym
wzorcem badawczym jest analiza rytuatéw i symboli wlasciwych danemu kregowi
kulturowemu. Symbole te zajmujg poczesne miejsce w lokalnej polityce, ktdra
jest przy tym mocno osadzona w zachodzacym procesie historycznym. Same
symbole powinny wiec by¢ interpretowane w konteks$cie konkretnej historycz-
nej i kulturowej rzeczywistosci, do ktdrej przynalezg. Gléwng ambicjg niniejszej
analizy polityki birmariskiej jest wypelnienie pewnej luki interpretacyjnej, ktéra
wigze sie ze znaczeniem tradycyjnej kultury w legitymizacji lokalnej wtadzy. Pro-
blem ten w odniesieniu do paristw kolonialnych jako jeden z pierwszych poruszyt
Geertz, piszgc o problemie legalnosci wiadzy, ktéry ,,przybiera osobliwie ostrg
forme w kraju, w ktérym dlugotrwala dominacja kolonialna stworzyta system
polityczny bedacy systemem narodowym w swym zakresie, lecz nieposiadajacy
narodowego charakteru”®. W takiej wlasnie sytuacji znalazla sie¢ Birma wraz
z chwilg odzyskania niepodleglosci.

Badacze zajmujacy sie tematykg birmariskg dzielg zazwyczaj nowoczesng
historie kraju na kilka okreséw. Ten standardowy model periodyzacji pozostaje
pomocnym narzedziem badawczym i niewielu naukowcéw prébowato z nim
zerwad. Réwniez w niniejszej ksigzce korzysta sie z tego ugruntowanego juz
modelu. Okresy te determinujg réwnoczesnie strukture pracy, ktéra sklada sie
ze wstepu, czterech rozdzialéw oraz zakorniczenia. Pierwszy ze wspomnianych
okreséw zaczyna sie w roku 1885, kiedy to wraz z poczatkiem kolejnej wojny an-
glo-birmariskiej mialo miejsce przypieczetowanie trzystopniowego brytyjskiego
podboju Krdlestwa Birmy. Date te uznaje sie za fundamentalng zmiane w historii
kraju, moment drastycznego zerwania z historyczng przeszloscig i przypieczeto-
wanie losu birmarskiej monarchii. Przyjecie roku 1885 jako poczatkowej cezury
czasowej warunkujg wazne z punktu widzenia analizy wydarzenia. To w nastep-
stwie rozpoczetej wowczas wojny z Wielka Brytanig Krélestwo Birmy utracito
swoja niezalezno$¢ polityczna, stajac sie czescig Indii Brytyjskich. Wydarzenie
do dzisiaj ma wplyw na dziatania birmariskich politykéw, co w sposéb jaskrawy
pokazuje, jak wielka tragedia okazat sie ten fakt dla birmariskiej kultury, dumy
narodowej, a takze godnosci. Wraz z zakoriczeniem wojny i rozciggnieciem swo-
jej wladzy nad Birma brytyjska administracja kolonialna praktycznie z dnia na
dzien zniosla instytucje monarchii, bedgcej swoistym lajtmotywem w krajach

3 C. Geertz, Interpretacja kultur..., s. 359.
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buddyzmu theravada®. Zmarginalizowana zostata réwniez rola buddyjskiego
kleru Sangha. Sam okres kolonialny przynidst ponadto radykalne przeksztalcenia,
majace znaczny wplyw na wspoélczesng scene polityczng. Manifestacjg niezgody
na obce rzady i wpltywy kulturowe byly postepujace po sobie w okresie kolonial-
nym powstania chlopskie o charakterze religijnym, ktdre jednakze ze wzgledu na
swdj spontaniczny charakter, a takze skromne mozliwo$ci militarne, nie mialy
szans powodzenia i zostaly sttumione przez armie kolonialng. Powstale w okre-
sie kolonialnym organizacje protonacjonalistyczne skupialy sie w pierwszym
rzedzie na obronie religii, w reakcji na rany zadane miejscowej kulturze. Zde-
rzenie z obcym systemem rzgddéw i edukacji, a takze idgcymi za nimi wzorcami
kulturowymi sprawilo, ze birmariscy dzialacze polityczni zostali wyposazeni
w ideologiczne narzedzia i nowe koncepcje, dzieki ktérym nastepnie przejeli
wladze polityczna nad krajem. Ten szczegdlny okres w historii Birmy charakte-
ryzowal sie réwniez przelamaniem izolacji paiistwa uchodzgcego dotychczas za
,Pustelnicze Krélestwo”.
Drugi przelomowy okres dla historii kraju rozpoczyna sie wraz z wybuchem
II wojny $wiatowej. Wydarzenia wojenne oprécz wielu innych przeksztatcen, jak
chocby postepujgcej w regionie dekolonizacji, doprowadzily do odzyskania przez
Birme niepodleglosci, wplywajac takze na rozwdj i okrzepniecie nowoczesnego,
birmariskiego nacjonalizmu. Byl to czas, w ktérym wiodaca role w ruchu nacjo-
nalistycznym uzyskal twodrca niepodleglosci kraju Aung San. Kolejnym przelo-
mowym okresem w historii Birmy jest czas od uzyskania przez nig niepodlegltosci
w roku 1948 do przewrotu generala Ne Wina w 1962. Byt to czas rzgdéw zarliwego
buddysty U Nu, ktéry odegrat istotng role w ksztaltowaniu kierunku przemian
politycznych w powojennej Birmie, majgc réwniez swdj znaczny udzial w procesie
ugruntowywania sie ich zwigzku z lokalng kulturg symboliczng. Mimo to okres
6w jest stabo opracowany i mozna znalez¢ jedynie nieliczne dotyczgce go publi-
kacje. Istotng role w éwczesnym zyciu politycznym odgrywat buddyzm, ktéry za
rzadéw U Nu zostal uznany za religie narodowg. Wspomniany przedzial czasowy,
z uwagi na trwajacy wéwczas eksperyment z demokracjg, posiada szczegdlne
znaczenie takze dla wspdtczesnych birmariskich dziataczy prodemokratycznych.
Mial réwniez wéwczas miejsce przetom w lokalnej historiografii. Jak wiemy, okres
powojenny przynidst dekolonizacje regionu, ktéra z punktu widzenia lokalnych
badaczy charakteryzowata sie odrzuceniem historii kolonialnej i rozpoczeciem
pisania historii narodowych. Zmiany te stuzyly selektywnej konstrukcji pamieci

32 Termin theravada nalezaloby ttumaczy¢jako ,,doktryna starszych”, szczyci sie on statusem najbar-
dziej konserwatywnej doktryny buddyjskiej, za: D.N. Gellner, Introduction: What is the Anthropo-
logy of Buddhism about, “Journal of the Anthropological Society of Oxford” 1990, no. 21/2, s. 95-96.

19



Symboliczne wymiary birmariskiego nacjonalizmu i polityki w latach 1885-2015

historycznej. Gléwnym celem jej powstania byla legitymizacja postkolonialnych
rzadéw. Okres od roku 1962 do upadku dyktatury Ne Wina w 1988, mimo ze byt
czasem izolacji paristwa, jest jednym z najlepiej opracowanych w historii kraju.
Naczelng role w Birmie odgrywata woweczas idiosynkratyczna socjalistyczna
ideologia, okreslana jako ,Birmariska Droga do Socjalizmu”. Wpisywala sie ona
ideowo w powstalag w Azji Potudniowo-Wschodniej koncepcje buddyjskiego
socjalizmu, ktdrej jednym z gtéwnych oredownikéw byt krél Kambodzy Noro-
dom Sihanouk®. Podejmowane w tym czasie wysitki mialy na celu wzmocnienie
birmariskiej tozsamosci politycznej i kulturowej. Okres od przejecia wladzy przez
wojskowa junte w roku 1988, poprzez wybory 2010, az do ostatnich przemian
politycznych w kierunku demokracji, ktére zostaly przerwane przez naglty woj-
skowy przewrdt, zostal opisany w ostatniej cze$ci ksigzki. Wydarzenia z poczatku
2021 roku sg wlasciwie kodg dla dlugiego procesu modernizacyjnego, charak-
teryzujgcego sie wewnetrznymi sprzecznosciami nie tylko w Birmie, ale takze
w calym regionie Azji Potudniowo-Wschodniej. Majgca miejsce w dniu 20 lutego
2021 roku krwawa préba stlumienia spontanicznych masowych demonstracji,
bedacych reakcjg na niedawne przechwycenie wladzy przez wojskowa junte,
$wiadczy o tym, ze w Mjanmie zakoriczyl sie pewien etap w rozwoju lokalnej sceny
politycznej kraju oraz birmarniskiego spoteczeristwa. Obecna junta wojskowa nie
posiada poparcia spoltecznego i moze sprawowad swojg wladze tak, jak czynita
to w przesztosci: jedynie za pomocg brutalnej sily.

Wspdtczesny kontekst badan nad kulturg birmanskg jest dotychczas warun-
kowany przez stopniowg liberalizacje klimatu politycznego w tym kraju. Z uwagi
na dominujgcg w publicznej debacie nad Mjanmg role czynnikéw politycznych
obiektywna dyskusja jest trudna. Jest to réwniez bezposrednio powigzane z jej
szczegblnym polityczno-geograficznym polozeniem — miedzy najwiekszg swia-
towg demokracjg a najwiekszym swiatowym paristwem totalitarnym. Prace ba-
dawczg utrudnia takze brak swobodnego dostepu do Zrddet archiwalnych. Co
wiecej, niewielu badaczy wlada jezykiem birmariskim, a statystyki produkowane
przez rzad sa mato wiarygodne. Wiele terenéw wewnatrz kraju pozostaje nadal
zamknietych dla obcokrajowcdw, dostep do innych, ze wzgledu na fatalne warunki
komunikacyjne, jest znacznie utrudniony. Kolejng przeszkodg, ktéra nalezaloby
odnotowad, jest wielokrotnie podkreslany fakt braku mozliwosci przelozenia
zachodnich koncepcji naukowych narealia lokalne. Zarzuty te stawiaja zwlaszcza
badacze lokalni, ktérzy czesto sami oceniajg rzeczywisto$é nieobiektywnie, na-
ktadajac na siebie liczne ograniczenia w imie interesu narodowego czy szacunku

3 P.Gyallay-Pap, Reconstructing the Cambodian Polity: Buddhism, Kingship and the Quest for Legiti-
macy, w: Buddhism: Power and Political Order, ed.1. Harris, New York 2007, s. 87.
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dla przodkdéw. We wspolczesnej Mjanmie nawet opozycjonisci mowia o farangach,
ktérzy z wysokosci uniwersyteckich katedr wyglaszajg na jej temat ,akademickie
absurdy”**. Wedlug nich zachodni badacze nalezg do uprzywilejowanych elit, aich
badania sg kontynuacjg intelektualnego imperializmu. Stawia to naukowcéw
wywodzacych sie z kregu kultury zachodniej w niewygodnej pozycji. Bezposred-
nig konsekwencjg pelnego przyjecia powyzszych zarzutéw byloby zanegowanie
zalozenia, iz nauka jest probg obiektywnego spojrzenia na obiekt swoich badari.
Jednakze ich zupelne odrzucenie $wiadczytoby o waskich, czysto eurocentrycznych
horyzontach teoretycznych badacza.

Podjeta problematyka symbolicznych wymiaréw birmanskiego nacjonalizmu
i polityki wydaje sie istotna ze wzgledu na specyficzng pozycje Mjanmy jako
kraju znajdujacego sie pomiedzy dwiema wschodzgcymi potegami Indii i Chin.
Birma przez wieki stanowila swoisty kulturowy pomost pomiedzy tymi impe-
riami. Co wiecej, pomimo duzego zainteresowania badaczy jej potezniejszymi
sgsiadami, sam kraj przez dekady pozostawal dla swiata akademickiego naukows
terra incognita. Paristwo to nigdy nie znajdowalo sie w centrum zainteresowania
badaczy uniwersyteckich ani w naszym kraju, ani zagranicg. llo$¢ opracowan
dotyczgcych Birmy, w poréwnaniu chocby do sgsiadujgcej z nig Tajlandii, jest
skromna, a ich lista pelna luk. Birma, obok Laosu, jest najbardziej zaniedbanym
naukowo krajem w Azji Potudniowo-Wschodniej**. Rozumienie Birmy na tle innych
panistw tego regionu jest nadal bardzo ubogie, a studia nad jej kulturg i spote-
czenstwem wymagaja dalszych wysitkéw badawczych. Szersze zainteresowanie
$rodowiska naukowego i opinii publicznej tematyka birmarisks, jak pokazata
praktyka, ma zazwyczaj charakter czysto koniunkturalny i jest $cisle powigzane
z zachodzgcymi w tym kraju dramatycznymi przetlomami politycznymi lub pu-
stoszgcymi kraj katastrofami naturalnymi. Wsrdd przyczyn takiego stanu rzeczy
mozna wymienié choéby dlugotrwalg izolacje kraju, ktéra rozpoczela si¢ wraz
z przewrotem w 1962 roku i przejeciem wtadzy przez generata Ne Wina. Warunki
do prowadzenia badari naukowych na terenie kraju zmienily sie¢ wowczas rady-
kalnie. Rezim nalozyt restrykcje na birmariskie instytucje naukowe i naukowcdéw,
aksenofobiczna polityka wizowa skutecznie odcieta zachodnich badaczy od terenu
ich badan. Ten nieprzychylny badaniom naukowym klimat wptynal na wieloletni
brak wiarygodnych Zrédetl i danych dotyczgcych kraju. Liczne luki w wiedzy na
temat rzeczywistej sytuacji panistwa zostaly w miedzyczasie uzupelnione przez
mity i bledne interpretacje. Dlatego tez kraj ten wcigz pozostaje enigmag, swoistym

** A.Selth, Modern Burmese Studies: A View from the Edge, “Southeast Asia Research Center Working
Papers” Series 2007, no. 96, s. 36.
% G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 82.
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kuriozum, ktdre otacza aura tajemnicy. Dla przykladu, wistniejgcych publikacjach
naukowych funkcjonuje az trzynascie réznych wyjasnien, dlaczego stolica kraju
zostala przeniesiona z Yangon do Naypyidaw i wlasciwie zadne z nich nie moze
by¢ traktowane jako blizsze prawdzie niz dwanascie pozostatych®®.

Swoistym przelomem dla badan nad Birma byt rok 1988, w ktdrym to kraj zalata
fala masowych prodemokratycznych protestéw. Do tego momentu badaczy zajmu-
jacych sie tym krajem okreslano nie bez racji jako ,,malg grupe naukowcéw, ktéra
spotyka sie co roku, aby wznosi¢ lamenty nad Birma i studiami birmariskimi”?¥’,
gtéwnie w Stanach Zjednoczonych, Japonii i Rosji. Przetom polityczny, jak juz
wspomniano, zaowocowal chwilowym wzrostem zainteresowania panstwem
$wiatowej opinii publicznej, naukowcéw i rzagdéw oraz organizacji miedzyna-
rodowych. Poczawszy od tego roku, liczba studentéw i badaczy zajmujgcych
sie Mjanma radykalnie wzrosta. Mialo to charakter efemeryczny, ugruntowanie
wladzy wojskowego rezimu w kraju sprawito, ze czes¢ badaczy skierowata swoje
naukowe zainteresowania w innym, bardziej obiecujgcym kierunku. Na kolejny
przelom nalezato czekaé prawie dwie dekady, jednakze nastepujace po sobie Sza-
franowa Rewolucja z 2007 roku i majgcy miejsce w roku nastepnym atak pusto-
szgcego kraj cyklonu Nargis rozbudzily raz jeszcze szersze zainteresowanie Birmg
jako paristwem posiadajagcym na arenie miedzynarodowej status klopotliwego
pariasa. Ostatnie przemiany, majgce zwigzek z liberalizacjg kursu politycznego
rzadzacej od 1988 roku wojskowej junty, czego sygnatem bylo m.in. uwolnienie
wieznidw politycznych, w tym cieszgcej sie¢ ogromng popularnoscig w swiecie
zachodnim Aung San Suu Kyi, po raz kolejny skupily uwage swiata na sytuacji
w kraju. Warto w tym miejscu wspomnied o brzemiennych w skutkach reformach
politycznych i towarzyszacych im wizytach Sekretarz Stanu Hilary Clinton w grud-
niu 2011 roku oraz prezydenta Stanéw Zjednoczonych Baracka Obamy z roku 2012.
Jedna z gtéwnych konsekwencji przemian zachodzacych w Mjanmie bylo przyzna-
nie jej przewodnictwa w ASEAN na rok 2014. Wybory parlamentarne w listopadzie
2015 roku, zakoriczone miazdzgcym zwyciestwem opozycyjnej Narodowej Ligi na
rzecz Demokracji (NLD) — partii demokratycznej dowodzonej przez Aung San Suu
Kyi, wedlug licznych analitykéw mialy swiadczy¢ o postepujacej demokratyzacji
tego kraju i utrzymaniu liberalnego kursu politycznego. Okres rzgdéw Aung San
Suu Kyi znalazt sie jednakze w cieniu trwajgcego wéwczas ludobédjstwa ludu Ro-
hingya, wzrostu aktywnosci antyrzgdowych oddzialéw partyzanckich, zabdjstw
politycznych oraz postepujacej erozji moralnego autorytetu przywddczyni na
arenie miedzynarodowej. Niedawny przewrdt wojskowy, nazywany ,,Poniedzial-

3¢ A.Selth, Modern Burmese Studies..., s. 30.
37 Ibidem, s. 14.
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kiem generaléw” z dnia 11lutego 2021 roku, ktéry mial miejsce po zwyciestwie NLD
w wyborach parlamentarnych, jest kolejnym dowodem na to, ze Mjanma wcigz
potrafi wywotac ostupienie srodowiska miedzynarodowego, prowokujgc przy tym
liczne pytania dotyczace przysztosci kraju, prawdziwego kierunku zachodzacych
w nim przemian politycznych, a takze miejscowej kultury i charakteru narodowego.

Wazngrole przy operacjonalizacji problematyki badawczej pracy odegraly notatki
dotyczace kultury, historii oraz polityki kraju zebrane w latach 2010-2016. Pod-
czas swoich badan korzystatem z nawigzanych kontaktéw w srodowisku badaczy
zajmujacych sie Azjg Potudniowo-Wschodnig, a takze historykéw, buddologéw
iantropologéw. W trakcie zbierania materiatu, jakijego analizy, korzystalem takze
ze wsparcia badaczy, m.in. z National Cheng Kung University, Minzu University of
China, Xiamen University, Yunnan University, Sun Yat-sen University, a takze Uni-
wersytetu Jagielloriskiego. Dzieki moim wieloletnim studiom i badaniom w Chinach
kontynentalnych oraz na Tajwanie mialem okazje poznadlicznych studentéw iimi-
grantéw z Mjanmy. Zawarte wéwczas przyjaznie i wszelkie odbyte na przestrzeni lat
nieformalne rozmowy, a takze mniej lub bardziej ustrukturyzowane wywiady prze-
prowadzane w jezyku chiriskim lub angielskim wzbogacily mojg wiedze dotyczacg
birmariskiej kultury oraz wspodlczesnej sytuacji politycznej w Mjanmie. Trwajace
wlatach 20102016 podréze i badania terenowe na obszarze Mjanmy, a takze grani-
czacych z nig obszaréw Laosu i Tajlandii, wraz z majagcym wowczas miejsce rocznym
pobytem badawczym w graniczgcej z Mjanmag chiriskiej prowingji Yunnan, zaowo-
cowaly spotkaniami z birmanskim uciekinierami politycznymi, imigrantami oraz
biznesmenami. Spotkania te daly wglad w wewnetrzng perspektywe zachodzacych
w tym kraju przemian politycznych. Badania terenowe przeprowadzone na terenie
Mjanmy oraz sino-birmariskiego pogranicza byly szansg na wzbogacenie kwestio-
nariusza badawczego, przynoszac jednoczesnie liczne nowe obserwacje dotyczace
roli religii buddyjskiej w birmariskim spoleczenistwie oraz wplywu wspdlczesnych
przemian politycznych na sytuacje w kraju. W ich trakcie przeprowadzilem takze
wywiady z dzialaczami politycznymi, bytymi wieZzniami — dysydentami politycznymi,
zachodnimi pracownikami organizacji pozarzagdowych (NGO) dzialajacych na tere-
nie kraju oraz specjalistami zajmujgcymi sie problematyka birmariska. Wszystkim
tym osobm chcialbym w tym miejscu goraco podziekowad.

Moje szczegdlne podziekowania nalezg sie: prof. Leszkowi Korporowiczowi,
prof. Andrzejowi Chwalbie, prof. Jenn-Jaw Soongowi, prof. Marcinowi Broc-
kiemu, prof. Jakubowi Politowi oraz prof. Yang Zhu Hui, dr Yi-Chun Chen, a takze
dr. Jakubowi Zamorskiemu oraz dr. Markowi Pawlakowi. Dziekuje réwniez Mi-
chatowi Lubinie za ,meska przyjazn”. Nasze rozmowy, spory i dyskusje dotyczace
historii i kultury Birmy prowadzone na przestrzeni lat w réznych krajach i na
terenie réznych kontynentéw byly ogromng motywacja do pracy nad podjetym

23



Symboliczne wymiary birmariskiego nacjonalizmu i polityki w latach 1885-2015

przeze mnie tematem badawczym. Osobne podziekowania kieruje do mojego
niezyjgcego juz przyjaciela, ktory byt dla mnie przewodnikiem po wspéiczesnej
Birmie, ucielesniajacja jednoczesnie — ,Skumie” Thetkhaingowi. Dziekuje réwniez
moim wszystkim birmanskim przyjaciotom, ktérych tozsamosci ze wzgledu na
ich bezpieczeristwo nie moge ujawnic. Koniczac, chcialbym podziekowad takze
moim Rodzicom i Bliskim za cierpliwos¢ oraz wyrozumiatosé.

Reasumujac, naczelnym celem pracy jest przedstawienie genezy oraz rozwoju
birmariskiego nacjonalizmu w kontekscie zachodzgcych na przestrzeni lat zmian
politycznych na najwyzszych szczeblach wladzy, a takze jego postepujgcego nasg-
czenia elementami zaczerpnietymi z kultury grupy etnicznej dominujgcej w tym
kraju. Blizsze przyjrzenie sie zjawisku z tych dwdch perspektyw umozliwi pokazanie,
ze podobnie jak w przypadku innych wystepujacych w swiecie nacjonalizmdw,
birmariska wersja jest tworem ztozonym, czerpiacym pelnymi gar§ciami z bogate;j
spuscizny historycznej i kulturowej Birmy. Szczegdlny nacisk zostal potozony na
role konkretnych symboli w okresie kolonialnym, kiedy stanowily kulturowg pod-
budowe dla dziatalnos$ci ugrupowan protonacjonalistycznych, oraz w okresie po
uzyskaniu niepodleglosci, kiedy legitymizowaly one wladze polityczng, stanowiac
narzedzie komunikacji pomiedzy elitami politycznymi a podleglym im ludem.
Birma funkcjonuje w licznych publikacjach naukowych traktujgcych o kolonia-
lizmie, imperializmie, nacjonalizmie, kwestiach etnicznych, a takze komunizmie
imilitaryzmie. Unaocznia to rozmiar i wage problemdéw, z ktdrymi to paristwo bory-
kalo sigiboryka na przestrzenilat. Do wydarzen z historii kraju, konstruujac swoje
modele teoretyczne i przekonujac o ich zasadnosci czy tez prowadzgc akademickie
rozwazania, nawigzywali zaréwno Samuel Huntington w Political Order in Chang-
ing Societies, jak i Benedict Anderson w swojej, majgcej status kanoniczny, pracy
o nacjonalizmie Wspdlnoty wyobrazone. Pisal o niej réwniez w ksigzce Interpretacja
kultur. Eseje wybrane wspomniany juz Clifford Geertz. Wspdltczesna Birma, bedgca
przyktadem kraju powstalego w wyniku europejskiej kolonizacji, z pokrewnych,
ale caltkiem odmiennych i czesto rywalizujgcych ze sobg spotecznosci, zjednoczo-
nych tylko dziedzictwem kolonialnym, jest przydatnym modelem analitycznym
do ukazania glebszych problemdw trawigcych wspoétczesny swiat.

Zamykajgc wprowadzenie do problematyki podjetej w tej ksigzce, nalezaloby
przypomniec stowa Colina Metcalfe’a Enriqueza: ,,Wszystko, co zostato tutaj po-
wiedziane, jest jedynie wprowadzeniem do tematu tak bardzo rozlegtego, ze nawet
jesli reinkarnujesz sie w Birmie przez kolejnych dwadzie$cia zywotdw, bedziesz
wcigz jedynie na progu wielkich odkry¢. Wzrastajace zainteresowanie bedzie

wabilo cie nieodparcie naprzdd do dalszych badai”*.

% C.M. Enriquez, Burmese Enchantment, Calcutta 1916, s. VI.
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Studia nad Birma i Azja Poludniowo-Wschodnia

Studia nad Birmg sg czescig znacznie szerzej zakrojonych badan nad Azja Potu-
dniowo-Wschodnig jako regionem geograficznym charakteryzujgcym sie duzym
zréznicowaniem etnicznym, jezykowym, politycznym i religijnym. Podobnie jak
w przypadku innych badan naukowych zachodnie modele i teorie sg bardzo mocno
ugruntowane w tradycji badan akademickich nad regionem. Przeklada sie to na
fakt, ze zdecydowana wiekszos¢ materialéw literackich dotyczacych regionu po-
wstata w jezyku angielskim. Jak juz zauwazono, tworzone na Zachodzie kulturowe
interpretacje przemian procesu modernizacji w regionie bywajg skazone etnocen-
tryzmem i orientalizmem. Sama $wiadomos$¢ tego ryzyka nie wystarcza: rutynowe
préby jego unikniecia w pracy badawczej nie zawsze koriczg sie powodzeniem.
,Studia birmariskie”, zgodnie z definicjg Andrew Seltha, okreslaja prace specjalistéw:
,»Z szerokiego zakresu réznych dyscyplin naukowych, jak historia, politologia ekono-
mia, antropologia, archeologia, religioznawstwo, historia sztuki, ktérzy prowadzgc
swoje badania, koncentrujg sie na geograficznym regionie lub politycznejjednostce
aktualnie okre$lanej jako Birma (bgdZ Mjanma)”*. Charakteryzujg sie one podej-
$ciem interdyscyplinarnym; jak stwierdza si¢, niemozliwoscig jest prowadzenie ba-
daninad Birmg ,,bez wziecia pod uwage wspolczesnej historii, jej politycznej kultury,
probleméw gospodarczych, upadku spoleczeristwa obywatelskiego, etnicznej oraz
religijnej réznorodnosci™®. Tak jak inne studia o charakterze regionalnym sg one
w kregach naukowych czesto atakowane za brak rygoru badawczego i teoretycznego,
czemu ma towarzyszy¢ nadmiernie waskie traktowanie tematu. Studia azjatyckie
wspolczesnie lgczg w sobie elementy socjologii, historiii antropologii kultury. Stad
zasadne wydaje sie blizsze przyjrzenie si¢ aktualnemu stanowi badarn nad tym
regionem z zakresu owych dyscyplin, ze szczegdlnym wskazaniem tych watkdw,
ktére w sposéb bezposredni lub posredni dotyczg Birmy. Jak juz wspomniano,
tradycja badani nad Azjg Poludniowo-Wschodnig wywodzi sig z epoki kolonialne;.
To whasnie kolonializm ,,(...) doprowadzit do bezposredniego kontaktu Europej-
czykéw z obeymi kulturami, niosgc nieporéwnywalne dotgd mozliwosci groma-
dzenia danych™'. Doswiadczenie kolonialne bylo bardzo zlozonym wewnetrznie
procesem, obejmujgcym rézne grupy ludzi i bardzo zréznicowane perspektywy.
Europejski kolonializm byt przy tym bezposrednio powigzany z orientalizmem. Sam
orientalizm zostal stworzony w Europie przez zachodnich uczonych badajacych

3 A.Selth, Modern Burmese Studies..., s. 2-3.

40 Ibidem,s. 23.

“ L.Hills, M. Hitchcock, Anthropology, w: An Introduction to Southeast Asian Studies, ed. M. Halib,
T. Huxley, Singapore 1996, s. 19.
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obszary, ktére w XIX wieku okreslone zostaly jako strefy ,wysokiej cywilizacji”.

Tworzony przez tych badaczy obraz Wschodu byl esencjalistycznym, abstrakcyj-
nym konstruktem myslowym, stworzonym przez przedstawicieli innego kregu
kulturowego. Opieral sie on na ontologicznym i epistemologicznym rozrdznieniu
pomiedzy Orientem a Okcydentem. Edward Said uwazal orientalizm za sposéb
Zachodu na rozciggniecie wladzy nad Orientem®. Byt on wiec jezykiem wiadzy,
wyrostym w duzym stopniu z do$wiadczenia kolonialnego, swoistg kulturowsg
projekcjg Zachodu, ktdry starajgc sie zrozumieé Wschdd, tworzyl jego uproszczony
i znieksztalcony obraz. Said, piszac o owych niesprawiedliwych polaryzacjach,
zwracal uwage przede wszystkim na niebezpieczenstwo zakrzeplych w $wiecie
naukowym kategorii binarnych w badaniach nad Wschodem. Pomimo rosngcej
z czasem profesjonalizacji studiéw na Orientem, zachodni naukowcy-orientali-
$ci badajacy ,wysokie cywilizacje” opierali sie czesto na btednych przestankach,
wynikajgcych zich podswiadomego eurocentryzmu. Dlatego tez stworzony przez
nich dyskurs ma charakter konserwatywny i schematyczny.

Efektywno$¢ rzagdéw kolonialnych wymagata znajomosci lokalnych realidw,
historii, spoteczeristwa, polityki, gospodarki, geografii, jezyka oraz kultury. Ko-
nieczne bylo powolanie centréw badawczych umozliwiajacych kompleksowe
zbadanie i zrozumienie ludéw podleglych wladzom kolonialnym. Studia te od
zarania charakteryzowaly sie interdyscyplinarnym podejsciem, czego z jednej
strony wymagatl charakter obszaru badawczego, a z drugiej zréznicowane po-
trzeby imperiéw kolonialnych. Jako jedna z pierwszych dziatalno$é badawczg
podjeta Francja, ktéra juz w 1900 roku zatozyta w Hanoi stynng Ecole frangaise
d’Extréme-Orient. Wielka Brytania, krétko po raporcie ztozonym przez komisje
Reaya w roku 1909 dotyczacym brytyjskich posiadiosci kolonialnych, powotata
w 1917 roku School of Oriental Studies, przeksztalcong w 1938 roku w School of
Oriental and African Studies**. Powstanie tych placéwek badawczych miato bli-
ski zwigzek z polityka imperialng mocarstw kolonialnych Francji oraz Wielkiej
Brytanii. Ich gléwnym celem bylo stworzenie kadry urzednikéw potrafigcych
zarzgdzad posiadlosciami zamorskimi, a takze dzialad wrealiach lokalnych. Wspdt-
czesnie czesto kwestionuje sie dorobek badaczy okresu kolonialnego, wytykajac
im liczne uproszczenia, a takze poddajgc w watpliwos¢é wiarygodno$é samych
zrédel wytworzonych w tym okresie®. Stanowili oni zréznicowang wewnetrznie

“ 1. Wallerstein, Europejski uniwersalizm. Retoryka wladzy, ttum. A. O stolski, Warszawa 2007, s. 45.

4 E.W. Said, Orientalizm, ttum. W. Kalinowski, Warszawa 1991, s. 23-57.

* An Introduction to Southeast Asian Studies, op. cit., s. 1.

* Y.M. Cheong, Southeast Asian History, Literary, Theory and Chaos, w: New Terrains in Southeast
Asian History, ed. Abu Talib Ahmad, L.E. Tan, Singapore 2003, s. 88.
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grupe, na ktérg skltadali sie intelektualisci, urzednicy kolonialni, poszukiwacze

przygdd, podrdznicy i misjonarze. Wielu sposrdd nich pisato swoje sprawozdania

z punktu widzenia szerokiego, dlugoterminowego zaangazowania w regionie

i wladalo miejscowymi jezykami, przez co ich studia mialy doglebny charakter.
Jako jedni z pierwszych usitowali zrozumied spoteczno-kulturowg réznorodnosé

Birmy. Ich motywacje nie byly jednakze naukowe, a czysto utylitarne, przyktadowo

badanie etnolingwistycznej réznorodnosci regionu mialo na celu utatwic jego ad-
ministrowanie. Az do II wojny $wiatowej miala miejsce akumulacja sprawozdan
etnograficznych z pierwszej reki na temat badania zwyczajéw i sposobéw zycia

réznych ludéw zyjacych w regionie Azji Potudniowo-Wschodniej. Niewiele jed-
nakze sposrdd nich byto stworzonych przez profesjonalnych antropologéw. Wsréd

najwazniejszych postaci tego srodowiska nalezaloby wymienié lingwiste Jamesa

George’a Scotta, ktérego praca The Burman: His Life and Notions, opublikowana pod

birmariskim pseudonimem Shway Yoe, stanowi klasyczny opis tradycyjnej birmani-
skiej kultury i zycia. Jak jednak zauwazyt historyk Emanuel (Manuel) Sarkisyanz,
stworzony obraz Birmarnczyka przez Scotta nie jest wolny od ,,niewatpliwych

ryséw dziecinnosci, prymitywizmu i niedojrzatosci™®. Scott prowadzit réwniez

szczeg6lowe badania nad krélewskim dworem birmariskim, mniejszoscig etniczng

Szandéw oraz plemionami gérskimi Birmy. W roku 1852 amerykariski misjonarz

baptysta Adoniram Judson opublikowal pierwszy stownik birmansko-angielski.
W XX wieku wielu sposréd badaczy zajmujacych sie Birmga fetyszyzowalo swoje

dos$wiadczenie terenowe: ,(...) zywigc pretensje do obiektywno$ci naukowej przy
jednoczesnym uprzywilejowaniu spostrzezen opartych na dtugotrwalym pobycie

iempirycznych do$wiadczeni nabytych w stuzbie rzgdowej™”. W pracach tych idee

typu etnicznego byly czesto wyjasniane w kategoriach politycznych, z dbaloscig

o ich odpowiednie przedstawienie w sferze publicznej imperium.

Pierwsza historia Birmy w jezyku angielskim zostala napisana przez gtéwnego
brytyjskiego komisarza w Birmie w latach 1862—67, Arthura P. Phayre’a. Dopiero
jednak History of Burma Godfreya E. Harveya, wydana w 1925 roku i napisana na
bazie Zrédel niedostepnych jego poprzednikowi, uwazana jest za pozycje wyjsciowa
w badaniach nad przeszloscig kraju. Wspdlczesna interpretacja tej waznej kolonial -
nej publikacji niesie za sobg wiele pytari i formalnych zastrzezeri, na co zwracajg
uwage badacze birmariskiej historii. Kwestionuje sie dowody historyczne, zatozenia,

* E.Sarkisyanz, On the Changing Anglo-Saxon Image of Burma, “Asian Studies Journal” 1966,
no. 4(2), s. 229.

“ M. Sadan, Translating Gumlau: History, the Kachin’ and Edmund Leach, w: Social Dynamics in
the Highlands of Southeast Asia: Reconsidering Political Systems of Highland Burma by E.R. Leach,
ed.F.Robinne, M. Sadan, Leiden 2007, s. 67.
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a takze mity obecne w tym opracowaniu. Obraz Birmy stworzony przez Harveya
jest w swojej formie mocno wyidealizowany i uproszczony. Jest to zauwazalne
w licznych analogiach iliterackich metaforach w History of Burma, ktére maja silny
zwigzek z brytyjskim romantyzmem, a takze orientalizmem, prymitywizmem i eg-
zotyzmem*. Jak sugeruje wspolczesny krytyk Harveya Alyssa Phillips: , Brytyjskie
tradycje literackie stanowily dla Harveya dyskursywne ramy, w ktérych wyobrazat
on sobie przedkolonialng Birme — ,,Innego” — w takich pojeciach jak piekno, egzo-
tyka, zmystowos¢ i mistycyzm”™. Wiele zawartych w ksigzce aluzjii poréwnari do
europejskiej historii oraz mitologii ma charakter derogatywny. Harvey jawi sie nam
jako kolonialny milo$nik Birmy i zarazem jej wielki moralizator. Zauwazalny jest
réwniez dominujgcy w tamtym okresie w naukach humanistycznych darwinizm
spoleczny spod znaku Herberta Spencera, ktdry wyraza sie w charakterystycznym
podejsciu historycznym. Przyktadowo Harvey wyraznie faworyzuje kulture birman-
ska, jednoczesnie przedstawiajgc kulture mniejszosci etnicznych jako stojacg na
nizszym stopniu rozwoju cywilizacyjnego, prymitywng. Liczne uzyte przez niego
w tekscie zabiegi literackie wspolczesnie wydajg sie byé pretensjonalne i niezamie-
rzenie komiczne. Dla przykladu w rozdziale II rekonstruuje konwersacje birman-
skich kréléw, uzywajac archaicznej angielszczyzny, a piszac o ostatnich dniach
Paganu stwierdza, ze zakoriczyl sie on ,,posrdd krwi i ptomieni tatarskiego terroru”*.
W rzeczywistosci, jak wykazaly najnowsze badania archeologiczne, wydarzenia
te nie byly az tak dramatyczne, a zniszczenia, choé liczne, tak powazne. W kréle-
stwie Paganu powstawaly wcigz nowe budowle, a przetrwato ono az do XIV wieku.
W rozdziale II Harvey opisuje kréla Thohanbwe (1527—43) jako ,pelnej krwi dzi-
kusa”* tylko po to, by nastepnie gloryfikowad ,,niedajgcy sie przeceni¢”*> heroizm
wczesnych zachodnich odkrywcédw i podréznikdw, ktdry — dodajmy z perspektywy
dnia dzisiejszego — jest co najmniej dyskusyjny. Badacz nie powstrzymywat sie
réwniez od arbitralnych sagdéw, kiedy piszgc o krélewskim dworze birmariskim,
stwierdzal: Byl najbardziej glupim i nadetym, jak tylko mozna to sobie wyobrazic,
nie byto na nim nawet jednego cztowieka o zdrowym rozsgdku”**. Jego imperialng
postawe najlepiej ilustruje udzielona przez niego rada dotyczgca pisania historii

* A.Phillips, Romance and Tragedy in Burmese History: A Reading of G.E. Harvey’s, “SOAS Bulletin
of Burma Research” 2005, vol. 3, no. 1, s. 3.

* Ibidem.

0 G.E.Harvey, History of Burma: From the Earliest Times to 10 March, 1824, the Beginning of the English
Conquest, London 1925, s. 69.

S Ibidem, s. 107.

2 Ibidem, s.130.

* A.Phillips, op. cit., s. 20.
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Birmy, ktdrg skierowal do swoich birmariskich studentéw: ,Powinna by¢ napisana
pieknym, zamaszystym angielskim”**. Reasumujac, praca ta wpisuje sie ideowo
w dyskurs zachodniego orientalizmu i nawet uzyty w niej jezyk moze by¢ odbierany
jako jedno z narzedzi europejskiej dominacji.

Wydana ¢wieré wieku pézniej przez Daniela G.E. Halla kolejna, przekrojowa
historia Birmy, Burma (1950), réwniez daleka byta od obiektywizmu. W opracowa-
niu tym takze mozna zauwazyc¢ brytyjska, imperialng perspektywe autora. Badacz
wielokrotnie zresztg wyrazal publicznie swoje przywigzanie do idei Imperium
Brytyjskiego. Wierny eurocentrycznej postawie badawczej, byt zarliwym krytykiem
powojennej nacjonalistycznej historiografii birmariskiej. Lokalni badacze birmari-
scy, jak chocby historyk Maung Htin Aung, autor przelomowego opracowania
pt. The Stricken Peacock: An Account of Anglo-Burmese Relations 1752—1948 (Martinus
Nijhoff, 1965), opisujgcego wojne anglo-birmariska z perspektywy birmariskiej, nie
pozostawali mu dtuzni, wytykajgc brak zrozumienia dla lokalnych realiéwiintelek-
tualny imperializm. Réwniez w Europie kontynentalnej nieliczni wspétczesni mu
badacze zglaszali zastrzezenia dotyczacego jego warsztatu badawczego. Zjadliwg
i celng krytyke spuscizny badawczej Halla zawarl w swojej ksiazce Peacocks, Pago-
das and Professor Hall: A critique of the persisting use of historiography as an apology for
British empire-building in Burma (1972) europejski, kontynentalny historyk Eman-
uel Sarkisyanz. Zarzucal w nim Hallowi brak krytycyzmu w stosunku do Zrddet
kolonialnych, ignorowanie perspektywy lokalnej oraz zupelny brak wyczulenia
na kwestie kulturowe. W jego przekonaniu badania tego naukowca, okreslanego
w literaturze anglosaskiej jako ojca studiéw nad Azja Poludniowo-Wschodnig, po-
winny by¢ traktowane jako intelektualne przedtuzenie brytyjskiego imperializmu.
Z perspektywy wspolczesnej nalezatoby przyjac owe zarzuty. Piszac o badaniach hi-
storycznych, nie spos6b nie odwolad sie do dorobku George’a Coedesa, francuskiego
historyka i archeologa, ktérego ksigzka o angielskim tytule The Indianized States of
Southeast Asia (1968) jest pierwszg przekrojows pracg dotyczacg historii regionu.
Zawarty w samym tytule ksigzki termin ,,indianizacja” pojawia sie praktycznie we
wszystkich opracowaniach dotyczacych badani nad Azja Potudniowo-Wschodnig.
W swojej pracy Coedes zwracal szczegdlng uwage na silny w pierwszych wiekach
naszej ery wplyw kulturowy cywilizacji Indusu. Proces przenikania tych obcych
wzorcow okreslil jako ,indianizacje”, przez ktdrg rozumial ,ekspansje kultury
indyjskiej” na terenie Pétwyspu Indochiniskiego i Indonezji*.

4 Ibidem,s. 7.
5 G.Coedes, The Indianized States of Southeast Asia, ed. W.F. Vella, transl. S.B. Cowing, Honolulu
1968, s. 14.
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Uzytecznym Zrédlem sg réwniez sporzadzane na uzytek wiadz kolonialnych
raporty, ze szczegélnym uwzglednieniem tych z lat 1911-1935. Zawieraly one
szczegSlowe opisy 43 podleglych wtadzy brytyjskiej jednostek administracyjnych
wraz z opisem ich historii, mieszkanicéw, gospodarki, surowcéw naturalnych,
handlu, szlakéw komunikacyjnych, edukacji i administracji*®. Literatura okresu
kolonialnego na temat Birmy obejmuje tez liczne relacje z podrdzy, wspomnienia
o charakterze osobistym i czysto opisowym. Cze$¢ z nich zawiera réwniez garsé
istotnych informacji na temat zwyczajéw, ktére nie dotrwaly do czaséw nam
wspolczesnych. Towarzyszgce im liczne krdtkie nowele umiejscowione w lokal-
nych realiach ksztaltowaly popularny, masowy obraz kraju w §wiecie zachodnim.
Kluczowg pozycjg s w tym wypadku Dni birmariskie George’a Orwella (1934)
zawierajgce doglebng krytyke brytyjskich rzadéw kolonialnych. Orwell znat
birmariskie realia z autopsji, gdyz spedzil w tym kraju szes¢ lat, stuzac od 1922
do 1927 roku w Krélewskiej Policji Imperialnej. Swoje przezycia opisatl jeszcze
w dwéch esejach A Hanging (1931) oraz Shooting an Elephant (1936), w ktérych
z goryczg wspominat doswiadczenie brytyjskiego kolonializmu. Jak celnie za-
uwazyl, gtéwnym warunkiem efektywnosci rzgdéw kolonialnych byta postawa
przybyszdw. Piszac o wspodlczesnych mu czasach, stwierdzal, ze kolonizator
»spedzat (...) zycie na prébach imponowania «krajowcom», dlatego w wypadku
kazdego kryzysu musial czynié to, czego od niego oczekiwali. Nosil maske i jego
twarz przyrastata do niej”*”. W wypadku literatury pieknej nie sposéb zapomnieé
o stynnym wierszu Rudyarda Kiplinga pod tytutem Mandalay. Odegral on wazna
role w ksztaltowaniu popularnego obrazu Birmy, a takze Dalekiego Wschodu
w Swiecie zachodnim, wpisujgc sie silnie w szerszy kontekst europejskiego orien-
talizmu. Jak powszechnie wiadomo, Kipling spedzil w Birmie zaledwie kilka dni,
jednakze wyidealizowany obraz tej dwczesnie brytyjskiej kolonii przetrwat do
dnia dzisiejszego w formie nowego orientalizmu, ktéry okrywa Birme aurg roman-
tycznej tajemnicy. Wiersz ukazal sie po raz pierwszy w tygodniku literackim , The
Scots Observer” 21 czerwca 1890 roku, ktdra to date mozna uznad za szczytowy
punkt kolonialnej ekspans;ji ,Wielkiej Brytanii*®. Da sie w nim zauwazy¢ bardzo
swobodne podejscie autora do geografii: Mandalaj, ostatnia stolica krélestwa
Birmy, polozona w glebi kraju, u Kiplinga znajduje si¢ tuz nad brzegiem morza.
Co wiecej, birmariska dziewczyna z wiersza, ktdra biernie poddaje sie zakusom

56 A.Selth, Modern Burmese Studies..., s. 6.

7 G. Orwell, Shooting an Elephant, [on-line:] http://orwell.ru/library/articles/elephant/english/
e_eleph — 12 VI 2016.

*8 A. Selth, Kipling, “Mandalay” and Burma in the Popular Imagination, “Southeast Asia Research
Centre Working Paper Series” 2015, no. 161, s. 2.
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narratora, nieprzypadkowo, jak sie wydaje, nosi to samo imie, co zona ostatniego
birmariskiego kréla: Supayalat. Popularnosé wiersza wzmocnily jego muzyczne
interpretacje, ktérych przed 1948 rokiem istnialo juz szes¢, aktualnie najbardziej
znang jestjego swingujaca wersja w wykonaniu Franka Sinatry, popularna wsréd
amerykanskich i brytyjskich zolnierzy walczacych na froncie birmariskim podczas
I1 wojny swiatowej. Kipling poswiecil Birmie réwniez kilka swoich opowiadan
w tym: The Taking of Lungtungpen (1887), Georgie Porgie (1888), A Conference of
the Powers (1890) oraz wierszy: A Nightmare of Names (1886), The Grave of the
Hundpred Dead (1888) i The Ballad of Boh Da Thone (1888). Jest jednakze przede
wszystkim autorem spostrzezenia, ktdére zyskalo ogromng popularnosé wsréd
czesci naukowcdw zajmujacych sie tym panstwem. W swoich Listach ze Wschodu
21898 roku Kipling autorytarnie stwierdzil: ,,Oto Birma, kraj zupelnie niepodobny
do wszystkich, ktdre dotad poznales”®. Tym jednym zdaniem brytyjski pisarz
praktycznie ,,skolonizowal” wspélczesne wyobrazenia na temat Birmy, nadajgc
im pretensjonalny, mistyczny wymiar. Wspéiczesnie nauki spoleczne, pragnace
w sposob obiektywny badaé Birme, muszg przede wszystkim przezwyciezyé owo
cigzace na nich pietno Kiplingowskiego ,,brzemienia biatego cztowieka”.

Praca geografa czasem blednie okreslanego jako antropologa, Johna Synden-
hama Furnivalla An Introduction to the Political Economy of Burma, wydana w roku
1938, u schyltku epoki kolonialnej, $wiadczyla o postepujacej profesjonalizacji stu-
diéw nad Birma i Azja Potudniowo-Wschodnig w ogdle. Spostrzezenia Furnivalla
zostaly oparte na jego doswiadczeniach urzednika kolonialnego. Jako pierwszy
zwrocil uwage na kwestie etnicznej tozsamosci w spolecznej organizacji Azji Potu-
dniowo-Wschodniej. Jego koncepcja spoleczeristwa pluralistycznego ktadta nacisk
na istniejgce pomiedzy réznymi grupami etnicznymi konflikty o podtozu ekono-
micznym, tworzgc podwaliny pod przyszte studia nad zyjgcymi w Azji Potudnio-
wo-Wschodniej spotecznodciami duzych osiadtych grup imigranckich, gtéwnie
Chiniczykdw zamorskich i Hinduséw. Stworzony przez niego model spoleczeristwa
miat wyjasniérelacje pomiedzy grupami o odmiennych kulturowych podstawach,
ktére rywalizowaly o kontrole dostepu do tych samych srodkéw w realiach kolo-
nialnej Birmy i Indonezji. W swoim studium Furnivall bral pod uwage etniczne
réznice nie tylko pomiedzy Birmariczykami i przedstawicielami mniejszosci et-
nicznych, ale réwniez pomiedzy wszystkimi Birmanczykami (lokalnymi miesz-
karicami) oraz tymi, ktérzy zyjac w Birmie, nie mieli birmaniskiego pochodzenia:
Hindusami, Chiriczykami i Europejczykami. Twierdzil on, ze te ,,pluralistyczne”
spoleczenistwa, ztozone z grup odrebnych spotecznie i kulturowo, s zintegrowane
w wyniku symbiozy ekonomicznej (lub wspdtzaleznosci) i dominacji politycznej

% D.I. Steinberg, Burma/Myanmar:What Everyone Needs to Know, New York 2010, s. 1.
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jednej grupy (kolonialistéw). Zachowujg one jednak swoja odrebnos¢ spoleczna,
a takze jezykows, religijng i obyczajowsq. Furnivall przekonywal, ze spoleczenistw
tych nie taczg wspdlne wartosci i sg one gleboko podzielone wewnetrznie. Istnienie
danej grupy w obrebie jednego systemu politycznego jest wymuszane sitg przez
panistwo, policje i wojsko. Furnivall opisal réwniez wyczerpujaco efekty brytyj-
skiej polityki laissez faire w Birmie, przedstawiajac zadluzenie wsi oraz radykalne
przeksztalcenia w rolnictwie. Jak celnie zauwazyl, bylo to konsekwencja faktu,
iz ,Anglia otworzyla Birme na $wiat, ale nie otworzyla $wiata przed Birmg”*°.
Wsp6lczesnie jego koncepcja ,,spoleczeristwa pluralistycznego” jest mocno kryty-
kowana z uwagi na swojg statystycznos¢. Zywione przez Furnivalla przekonanie,
jakoby relacje pomiedzy przedstawicielami réznych grup spolecznychi etnicznych
ograniczyly sie jedynie do handlu, jest naukowg symplifikacjg. W rzeczywistosci
relacje te zachodzg na wielu odmiennych poziomach zycia spotecznego i obok
samej rywalizacji majg miejsce réwniez inne procesy, jak zapozyczenia kulturowe,
asymilacja, malzeristwa mieszane. Prace Furnivalla mialy ogromny wplyw na post-
kolonialng Birme. Jak zwraca sie uwage, jego dziatalno$é naukowa byta dla niego
réwniez: ,(...) narzedziem do nakreglenia swojej wizji kulturowego nacjonalizmu,
dzieki ktdrej mial on nadzieje stworzyé most porozumienia miedzy Wschodem
iZachodem”®. Badacz znajdowal sie zreszta w dobrych stosunkach z dziataczami
birmariskiego ruchu nacjonalistycznego. W swojej kolejnej pracy The Governance of
modern Burma stwierdzal dobitnie: ,,Rzady brytyjskie nie uczynity nic, by wspieraé
narodowg jednos¢. Przeciwnie: zaréwno bezposrednio, jak i posrednio wspieraty
dzielnicowe partykularyzmy”>. Stad tez w jego przekonaniu etniczny, birmariski
nacjonalizm byljedynym ,lekarstwem” na chaotyczny okres pierwszych latistnie-
nia Birmy. Stwierdzenie to odbilo sie gtosnym echem na pdzniejszych losach kraju.
Kolejng pracg, ktéra miata charakter przelomowy nie tylko dla badan nad Birmg,
ale réwniez w wypadku subdyscypliny badawczej okre$lanej jako antropologia
polityczna, byta wydana w 1954 roku ksigzka Political Systems of Highland Burma.
A Study of Kachin Social Structure Edmunda Leacha. Praca ta jest jednoglosnie
okreslana jako najwazniejsza pozycja w antropologicznych badaniach nad Azja
Poludniowo-Wschodnig. Autor na bazie swoich badan terenowych stworzyl teo-
rie drgan politycznych, ukazujgc za jej pomocg, w jaki sposéb pojecie plemienia
moze nie przystawac do analizy spoleczeristw Azji Poludniowo-Wschodniej. Jego
praca doprowadzila do przelomu w badaniach nad polityks, w wyniku czego

¢ J.S. Furnivall, An Introduction to the Political Economy of Burma, Rangoon 1931, s. XIV.

¢ C.A.Boshier, Mapping Cultural Nationalism: The Scholars of the Burma Research Society, 1910-1935,
Copenhagen 2018, s. 75.

¢ ].S.Furnivall, The Governance of Modern Burma, New York 1960, s. 22.
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zaczeto nad wyraz szeroko traktowad sama kulture. Co wiecej, wraz z publikacjg
swojej ksigzki Leach ,,(...) w koricu wyprowadzil antropologie polityczng z Afryki
(...)”¢*. Pierwotng intencja badawczg brytyjskiego antropologa bylo rozciggniecie
analizy system6w politycznych na rézne wspdlnoty i do réznych wieloetnicznych
kontekstéw wzdluz calego gérskiego masywu indyjsko-chiriskiego. To ambitne
przedsiewziecie stalo sie mozliwe do zrealizowania dopiero pét wieku od publi-
kacji jego pracy, wraz z rozszerzeniem obszaru badan nad spotecznosciami za-
mieszkuj cymi ten trudno dostepny gérski teren. Leach swoje badania prowadzit
w czasie I wojny swiatowej w gérskiej wiosce Hpalang, liczacej okolo pieciuset
mieszkancéw mowigcych sze$cioma réznymi dialektami lub jezykami. Przed
rokiem 1940 czes$¢ z nich nawrdcila sie na chrzedcijaristwo. Napiecia i konflikty
w spotecznosciach Kaczindw i Szanéw, ktérych byl swiadkiem i ktdre opisywal,
byly generowane przez realia wojenne. Wydaje sie, ze trwajaca wojna miata po-
$redni wplyw réwniez na jego rozumienie zycia politycznego spolecznosci zyjacych
W poélnocnej Birmie. Jej czlonkowie brali udzial w tych samych grach politycz-
nych, w ktérych matzenistwa mieszane odgrywaly wazna role poprzez manipulacje
réznicg kulturows. Leach, badajgc w Birmie ludzi zyjacych na duzej przestrzeni,
postugujgcych sie réznymi jezykamiiposiadajgcych rézne tozsamosci kulturowe,
zauwazyl, ze ludzie ci funkcjonuja w ramach jednego systemu spolecznego. Po-
strzegal strukture spoleczng stworzong przez Kaczindéw jako forme ich adaptacji
do srodowiska, w ktérym przyszio im zy¢. Adaptacja do tej czesci sSrodowiska jest
rozumiana jako zbudowana politycznie. Obok przystosowania do srodowiska na-
turalnego dostrzegl on réwniez role czynnikéw spoteczno-demograficznych. Jak
wykazywal, ideologia i praktyka spoteczna nie s3 do siebie perfekcyjnie dopaso-
wane. Leach staral si¢ przy tym udowodni¢, ze Kaczinowie, ktérych badat, muszg
by¢ rozumiani réwniez w kontekscie ludéw zyjacych wokdt nich, innych grup
Kaczinéw oraz zyjacych na nizinach Szanéw. Wedtug Leacha punktem odniesienia
dla opisu systemu i struktury spotecznej w kulturach wewnetrznie ograniczonych
ihomogenicznych sa wspdlne dla jej czlonkéw symbole kulturowe. Leach postrze-
gal symbole jako zbudowany z mitéw i skonwencjonalizowanych rytualéw jezyk,
wyrazajacy relacje spoleczne. Rytual byl w jego przekonaniu swoistym medium
do wyrazania idei kulturowych i modeli. Podkre$lal jednak przy tym, ze jest on
kategorig stworzong przez naukowcdw i nie stworzyt zadnej jego definicji. Same
symbole, ktére majg ucielesniaé rzekomo niewzruszalne aksjomaty $wiatopogla-
dowe, sg w swej istocie pelne ambiwalencjii moga by¢ odczytywane przez aktoréw
spolecznych w zmienny sposéb, legitymizujac przez to dzialania umozliwiajgce
im realizacje osobistych celdw. Stwierdzenie to ma istotne znaczenie w wypadku

¢ T.C.Lewellen, op. cit., s. 22.
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analizy birmariskiej sceny politycznej, gdzie symbole stanowig moralngiideows
podbudowe dla decyzji politycznych.

Zainteresowanie systemami pokrewieristwa oraz symbolizmem zblizato Leacha
do strukturalizmu Claude’a Lévi-Straussa, z ktdrym zresztg wszedl on w krytyczna
dyskusje. Warto w tym miejscu przypomnied, ze wydana w 1949 roku Les Structures
élémentaires de la parenté®* jest w czesci oparta na prowadzonych przez francuskiego
antropologa badaniach etnograficznych w Azji Poludniowo-Wschodniej. Jej autor
postrzega systemy zawierania malzeristw jako spoteczne struktury dziatajace, by
wspieraé porzadek spoteczny w obliczu niszczgcej presji natury, aby utrzymad
trwanie przynajmniej niektdrych rodzajow spoteczeristw. Idea Leacha, ze struktura
spoleczna moze odzwierciedlad proces przystosowania sie jednego spoteczeristwa
do drugiego, zostala udowodniona w studiach dotyczacych spoteczeristw w ogdle,
nie tylko tradycyjnych i nie tylko Azji Poludniowo-Wschodniej. Leach podkreslal,
ze w przypadku Gérnej Birmy narody etniczne okre$lajg sie poprzez ,negatywng
identyfikacje”, akcentujac réznice pomiedzy poszczegdlnymi grupami etnicz-
nymi, a nie poprzez okreslenie cech wspdlnych. Jako jeden z pierwszych badacz
interesowatl sie skutkami arbitralnego okreslenia granic w Birmie, co uwazal za
negatywne: ,Nowoczesne europejskie koncepcje granicy, paristwa i narodu sg
wspolzalezne, ale nie zawsze majg one zastosowanie do wszystkich paristwowych
organizacji politycznych na calym $wiecie”®. Trafnie podkreslal, ze zaréwno
w Azji, jak i Afryce prawie wszystkie granice powstaly w XIX wieku, w okresie wy-
$cigu kolonialnego, przez co nalezy je traktowac jako wynik imperialnych zmagan
zachodnich poteg. Jak sam komentowal: ;W nowoczesnej geografii politycznej
granica jest precyzyjnie zdefiniowang linig na mapie (i na ziemi) oznaczajgcy
doktadny podzial miedzy dwoma sasiednimi paristwami. Wiekszo$¢ takich granic,
ktére istniejg dzisiaj, jest wynikiem arbitralnej decyzji politycznej lub wypadku
wojskowego; niewiele sposréd nich ma zwigzek ze znaczgcymi ekonomicznie
cechami uksztaltowania terenu”®.

Mimo ze Leach usitowal nadaé swoim badaniom antropologicznym ramy histo-
ryczne, czesto otwarcie dystansowat sie do faktéw, w wyniku czego jego analiza
ma charakter ahistoryczny. Jak sam stwierdzal: ,My, antropolodzy funkcjonalni,
nie jestesmy ‘ahistoryczni’ z zalozenia, dzieje sie tak, poniewaz nie potrafimy
umiescié materialéw historycznych w ramy naszych koncepcji”®’. Byt przekonany,
ze nie mozna wykorzystac historii do narracji antropologicznej. Swdj rozdziat do-

C.Lévi-Strauss, Elementarne struktury pokrewieristwa, thum. M. Falski, Warszawa 2012.

% E.R.Leach, The Frontiers of “Burma’”..., s. 49.

% Ibidem.

¢ 1dem, Political Systems of Highland Burma. A Study of Kachin Social Structure, London 1954, s. 282.
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tyczacy The Evidence of Kachin history komentowat jako ,w najlepszym wypadku
zupelng strate czasu”, stwierdzajgc nawet, ze moze on zosta¢ pominiety przez
czytelnika®®. Wydaje sie przy tym, ze byl sktonny pragmatycznie wykorzystywad
fakty historyczne na poparcie swojego czysto teoretycznego modelu. W bezposred-
niej konsekwencji sprawilo to, ze nie byl on w stanie w wystarczajagcym stopniu
zglebid réznych aspektdéw spoteczeristwa Kaczinéw, ktdrych poznanie wymagato
typowo historycznego podejscia badawczego. Wydaje sie, ze w pdZniejszym czasie
Leach stal si¢ bardziej swiadom swojego historycznego redukcjonizmu. Werbalne
kategorie gumlau i gumsa® majg w jego pracy stabilne znaczenie w czasie, mimo
ze spoteczeristwa je wykorzystujgce podlegaly stalym zmianom. Krytyka modelu
Leacha dotyczyla wtasnie jego braku zdolnosci do rozwigzania problemu histo-
rycznej modalnosci owych kategorii”.
Kacziniscy intelektualisci ostro krytykowali prace Leacha jako niekompletng
i zawierajaca bledy. Owczesny thumacz jego tekstéw, Kaczin przebywajacy z nim
w wiosce Hpalang Chyauchyi Htang Wa, powiedzial: ,kilka rzeczy na temat tej
ksigzki bylo ekscytujacych, inne — dosé klopotliwe””. W przekonaniu Kaczinédw
zasady malzeristwa o wiele glebiej przenikaly tkanke spoleczng, niz opisal to Le-
ach. Co wiecej, jego rozumienie ich byto powierzchowne. Liczne bledy wynikaly
z braku pelnej kompetencji jezykowej, do czego zresztg Leach sam sie przyznawal.
W perspektywie licznych wcze$niejszych prac, napisanych przez antropologéw
wywodzgcych sie sposréd Kaczinéw, praca Leacha byta kolejnym przejawem
»zachodniej hegemonii”. W odczuciu tych badaczy byt on jedynie nastepnym
kolonialnym antropologiem badajacym spoteczenistwa skolonizowane i ,kolek-
cjonujgcym motyle”. Leach nie skonsultowat sie z Kaczinami w przypadku ich
danych jezykowych, poniewaz nie bylo to czescig tradycyjnej praktyki brytyjskiej
antropologii spolecznej, ktérg — co nalezy podkresli¢ — sam krytykowal. ,Stad
uczucie, ze jego opracowanie systemu [pokrewieristwa] byto bardzo plytkie, a dla
Kaczina z formalnym wyksztalceniem antropologicznym, nie do przyjecia””
W ich przekonaniu Leach, piszac o Kaczinach, stworzyt akademicki dyskurs,
dokonujac przy tym ich sztucznej systematyzacji. Kaczinowie sg zdecydowanie
bardziej zréznicowani niz ich antropologiczna kreacja, prezentuja rézne sys-
temy spoteczne, dialekty, a w wyniku dzialalnosci misjonarskiej réwniez religie.

% M. Sadan, op. cit., s. 70.

¢ E.R.Leach, Political systems of Highland Burma: A Study of Kachin Social Structure..., s. 197.

7 Ibidem,s.78.

" M.La Raw, On the Continuing Relevance of E.R. Leach’s Political Systems of Highland Burma to Kachin
Studies, w: Social Dynamics in the Highlands of Southeast Asia..., s. 39.

7 Ibidem, s. 58.
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Wspdlczesnie w badaniach nad terenami gérskimi Azji Poludniowo-Wschodniej
ma miejsce proba rozszerzenia istniejgcego dyskursu stworzonego przez Leacha
o inne przestrzenne, relacyjne oraz dyskursywne modele poznawcze. Jest to
posrednio powiazane z szersza probg wypracowania wspdlnej perspektywy ba-
dawczej pomiedzy tradycjg antropologii anglo- i francuskojezycznej i przywotuje
echa zapoczatkowanej przez Leacha dyskusji z Lévi-Straussem.

W latach 1941-1942 Birma stala sie gléwna sceng wojny w regionie. Wplyneto to
na wzrost zapotrzebowania aliantéw na szczegdtowe informacje dotyczace owej
bardzo specyficznej posiadlo$ci brytyjskiej. Mjanma stala sie jednoczesnie gtéw-
nym szlakiem aprowizacyjnym dla armii chinskiej, a takze ostatnig przeszkodg
na drodze armii japoriskiej do Indii. We wspomnianym okresie na uzytek dziatari
zbrojnych powstaly liczne mapy i krétkie dokumenty informacyjne sporzagdzone
przez antropologéw, historykéw, geograféw i lingwistédw. Potrzebg czasu bylo
uzyskanie informacji o kulturze i spoleczeristwie Birmy. Ktadziono nacisk na kursy
jezykowe, chcac w mozliwie najszybszym czasie wyksztalci¢ osoby wladajgce je-
zykami lokalnymi. Wydano wdéweczas na uzytek armii Spoken Burmese autorstwa
Williama Stewarta Cornyna”. Wraz z poczatkiem zimnowojennych zmagari Birma,
deklarujgca polityke neutralizmu i izolujgca si¢ na arenie miedzynarodowej, po-
zostawala na marginesie zainteresowania spotecznosci naukowe;j.

Druga wojna $wiatowa, a nastepnie odzyskanie niepodleglosci silnie wplynety
na rozwdj birmariskiej historiografii. Od 1948 roku na okreslenie historii zaczeto
tam uzywac terminu thamaing, ktéry wczesniej oznaczal popularne relacje i po-
wiesci, w odrdznieniu do wezesniejszego yazawin, oznaczajacego kroniki krélew-
skie™. Zmiany te stuzyly jednakze selektywnej konstrukcji pamieci historycznej,
ktdrej celem byta ,legitymizacja postkolonialnych rzgdéwi (...) zharmonizowanie
przejscia od wiejskiego tradycjonalizmu do miejskiej nowoczesnosci””®. Okres po-
wojenny przynidst dekolonizacje regionu, ktdra z perspektywy lokalnych badaczy
charakteryzowala sie odrzuceniem historii kolonialnej i rozpoczeciem pisania
historii narodowych’. Okres kolonialny byl w tej perspektywie rozumiany jako
czas upadku, a w badaniach prowadzonych przez lokalnych naukowcdw nastgpit
zwrot ku idealizacji poprzedzajacej epoke kolonialng przeszlosci.

W s$wiecie powojennym dominacja Stanéw Zjednoczonych na arenie mie-
dzynarodowej przelozyla sie réwniez na badania naukowe, narzucajgc pewien

7 A.Selth, Modern Burmese Studies..., s. 8.

" Ni Ni Myint, Myanmar historiography since 1945, w: New Terrains in Southeast Asian History..., s. 124.

”* T.C.Lewellen, op. cit., s. 96.

® L.Hong, History, w: An Introduction to Southeast Asian Studies, ed. M. Halib, T. Huxley, Singapore
1996, s. 50.
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paradygmat badawczy. Aktywnos¢ naukowcdw amerykaniskich zaznaczyla sie
zwlaszcza na polu antropologii. Do przelomowych nalezg tutaj prace Melforda
Spiro zajmujgce poczesne miejsce w toczacej sie dyskusji na temat buddyzmu
w Azji Poludniowo-Wschodniej. Postrzegal on buddyzm i birmarniskg wiare wnad-
naturalne sily jako dwa rézne systemy religijne, ktdre jednak wspdlegzystuja.
Przypomina to badania dotyczace religii tybetariskich podkreslajgce koegzysten-
cje buddyzmu wadzrajany i religii bon w Tybecie”. Prace Spiro przez dlugi czas
stanowily wazny punkt odniesienia w wypadku wszelkich zagadnieni zwigzanych
z birmaniskim buddyzmem, jego naturg i wplywem, jaki ma on na lokalng polityke.
Dorobek tego badacza jest coraz cze$ciej kwestionowany. W tym miejscu nalezy
réwniez wspomniec o badaniach Manninga Nasha nad birmaniskim buddyzmem,
ktérych ukoronowaniem jestjego Golden Road to Modernity: Village Life in Contem-
porary Burma (1965), a takze pracy birmarskiego antropologa Frederica K. Leh-
mana na temat Czinéw The Structure of Chin Society: A Tribal People of Burma Adapted
to a Non-Western Civilisation (1963). Prace te wzbogacily wiedze na temat sposobu,
w jaki mniejszosci etniczne przystosowywaly sie do birmarniskiej cywilizacji.
Gustaaf Houtman, holenderski antropolog biegle wtadajacy jezykiem birmar-
skim, jest autorem ksigzki opartej na wieloletnich badaniach terenowych w Birmie
Mental Culture in Burmese Crisis Politics: Aung San Suu Kyi and the National League
for Democracy. W pracy tej zajmuje sie on birmarniska kulturg umystowg — bawana,
skupiajac sie na przedstawieniu sposobu, w jaki strukturyzuje ona dyskurs po-
lityczny. Poprzez odniesienie si¢ do rodzimych pojel i symboli oraz analize roli
praktyki medytacyjnej vipassana przyglada sie, w jaki sposdb idee wyniesione
z birmanskiego buddyzmu wptywaja na procesy budowy panistwa narodowego,
narodowej tozsamosci, jak réwniez legitymizacji wladzy panistwowej. W ten
sposéb Houtman odkrywa kulturowe podstawy wladzy w $wiecie birmariskim,
zauwazajac, ze sg one zakorzenione w pojeciach i wartosciach buddyjskich. Po-
dobng drogg podaza antropolog Ingrid Jordt, ktdra jak sama zaznacza: ,Nie jest
pierwszym naukowcem, ktory zauwazyt $cisty zwigzek miedzy symbolikg religijng
isprawowaniem wtadzy politycznej w Birmie””®. Wchodzi ona jednak w polemike
z Houtmanem, ktdry przedstawil manipulacje symbolami religijnymi dokonywang
przez rezim i opozycje na zasadzie prostej dychotomii, przeciwstawiajac ,demo-
kracje wobec autorytaryzmu, réwno$¢ przeciwko hierarchii, wolnos$¢iautonomie
wobec kontroli, sprawiedliwosé wobec arbitralnej wladzy i internacjonalizm

77 Por. D.S. Lopez ]Jr., Religions of Tibet in Practice, New Jersey 1997.
8 1.Jordt, Burma’s Mass Lay Meditation Movement: Buddhism and the Cultural Construction of Power,
Athens 2007, s. 4.

37



Symboliczne wymiary birmariskiego nacjonalizmu i polityki w latach 1885-2015

przeciwko lokalnosci””. Dynamika przemian, ktdre mialy miejsce w Birmie na
przestrzeni ostatnich pieciu lat, zdaniem Jordt udowadnia, ze problemy, przed
ktérymi wspdlczesnie stoi ten kraj, sg znacznie bardziej zlozone niz owe pary
przeciwieristw. Co wiecej, gtéwni aktorzy polityczni zaangazowani w otwarcie
kraju i demokratyczne przemiany obecnie nie sg postaciami jednoznacznymi
i wywodzg sie z odmiennych srodowisk politycznych. Wypadaloby sie przy tym
zgodzié zbadaczka, kiedy stwierdza: ,,Jesli demokracja uzyska przewage w Birmie,
jak niektdrzy maja nadzieje, jej konfiguracja bedzie nie mniej pod wpltywem kosmo-
logii buddyjskiej birmariskiej i rozwigzar instytucjonalnych niz jakiekolwiek inne
wariacje powojennych rzgdéw narodowych”®’. Antropolodzy, jak réwniez bardziej
wyrafinowani kulturowo politolodzy, s3 wspdlczesnie coraz bardziej $wiadomi, ze
krajobraz polityczny w Birmie tworzg i animujg sity tradycji. Dobrym przyktadem
takiej perspektywy badawczej jest przelomowa praca politologa Matthew J.Wal-
tona Politics in the Moral Universe: Burmese Buddhist Political Thought oraz Contesting
Buddhist Narratives: Democratization, Nationalism and Communal Violence, w ktérej
na przykladzie Birmy podjal sie on préby wyjasnienia, w jaki sposéb rézne wie-
rzenia religijne generujg odmienne koncepcje rozumienia tego, co jest polityczne®.
W niniejszej pracy przyjmuje si¢ za nim stwierdzenie, iz buddyzm theravada tworzy
koncepcyjne ramy, w jakich birmariscy buddysci rozumiejg polityke.

7 Ibidem,s.7.

80 Ibidem, s. 209.

8 M.J. Walton, “Politics in the Moral Universe: Burmese Buddhist Political Thought”, PhD disser-
tation, University of Washington 2012, s. 2.



Rozdziall

Wprowadzenie w problematyke
symbolicznych wymiaréw nacjonalizmu






Rozpoczynajac badania regionu Azji Poludniowo-Wschodniej nalezy pamietad, ze
nauki spoteczne sg wytworem swiata zachodniego. Nauki te w calej swojej zinsty-
tucjonalizowanej historii byly i pozostajg w istocie eurocentryczne oraz arbitralne.
Istniejace paradygmaty badawcze, metodologia, epistemologia oraz sposoby teo-
retyzowania sg silnie naznaczone pietnem zachodniego etnocentryzmu. Mimo
majacej miejsce od okresu powojennego ich stopniowej kulturowej pluralizacji
wecigz dalekie sg od doskonato$ciinadal wymagaja redefinicji. Nie sposéb odméwié
stusznosci Immanuelowi Wallersteinowi, gdy zauwaza, ze ,znakomita wiekszo$¢
produkcji nauk spotecznych przypada, przynajmniej do 1945 roku, na zaledwie piec
krajéw — Francje, Wielkg Brytanie, Niemcy, Wlochy i Stany Zjednoczone. Nawet dzis,
mimo ze jako pewna praktyka upowszechnily sie na calym $wiecie, zdecydowana
wiekszo$é badaczy spoleczeristwa to wcigz Europejczycy”. Jako jeden z najbardziej
wplywowych krytykdéw naukowego europocentryzmu Wallerstein poddaje krytyce
nauki spoteczne i humanistyczne, ktérym zarzuca europocentryzm z pieciu powo-
déw. Wsrdd nich nalezy wymienié: ich historiografie, falszywy uniwersalizm, kon-
stytuujgce je zalozenia dotyczace cywilizacji zachodniej, ich orientalizm, a wreszcie
proby narzucenia przez nie teorii postepu. Istniejgca zachodnia historiografia ma
sklonno$é do $lepej gloryfikacji europejskiej przesziosci, stawiajacja na kulturowym
piedestale. Zgodnie z istniejacg tradycja to wlasnie Europa jest cywilizacyjnym
inaukowym centrum $wiata, ,sercem i ukoronowaniem procesu cywilizacyjnego,
ktérego poczatkéw dopatrywano sie w domniemanych korzeniach Europy w sta-
rozytnosci”?. W tym swietle konieczno$¢ odrzucenia istniejgcych paradygmatéw,
a przynajmniej ich dekonstrukeja i rewizja, wydajg sie by¢ zabiegiem koniecznym.
Bardziej trzeZzwe spojrzenie na historie Europy wymagaloby przyjecia perspektywy

! L.Wallerstein, Eurocentrism and its Avatars: The Dilemmas of Social Science, “Sociological Bulletin”
1997, vol. 46, no. 1, s. 21.

> 1dem, Analiza systemow-swiatéw. Wprowadzenie, thtum. K. Gawlicz, M. Starnawski, Warszawa
2007, s.98-99.
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dlugiego trwania. W tym wypadku oczywiste staloby sie stwierdzenie, ze domi-
nacja Europy na arenie §wiatowej jest w rzeczywistosci aberracja od dziejowej

praktyki, a nie normg. Europa, ktérg my, ludzie Zachodu, nazywamy kontynentem,
w rzeczywistosci jest zaledwie pdtwyspem Eurazji i przez wieki stanowila jego

cywilizacyjne peryferia. Do dzisiaj spotykamy sie jednak z oporem w stosunku do

takich stwierdzenl. W swoim czasie celnie zauwazy! to Joseph Needham: , Kiedy
badania coraz szerzej ujawniajg wklad cywilizacji azjatyckich w nauke i technike,
daje znad o sobie odwrotna tendencja, usitujgca broni¢ unikalno$ci europejskiej

przez przesadne podkreslenie roli Grekéw i utrzymujaca, ze nie tylko nowoczesna

nauka, aleinauka jako taka byla od poczatku charakterystyczna dla Europy i tylko

Europy”?. Twierdzenia tego rodzaju, podobnie jak wspomniane juz uniwersalizm,
orientalizm oraz nacisk na modernizacje, przez wieki stanowily racjonalizacje dla

kolonialnych podbojéw i kolonialnych rzgdéw. Jaskrawym tego przyktadem bylo

przekonanie o tym, jakoby podbite ludy byly pozbawione historii*. Jak wykazata

praktyka, mimo licznych préb odejscia od eurocentryzmu przez badaczy zachodnich,
jest to zadanie trudne. Zupelne wykorzenienie z nauk spotecznych i humanistycz-
nych utrwalonych przez praktyke, blednych wyobrazen i przeswiadczen bywa

czesto niemozliwe. Tym bardziej, ze sam rozwdj niektdrych dyscyplin naukowych,
jak choéby pozostajacej na styku nauk spotecznych, humanistycznych i przyrodni-
czych antropologii, byt §cisle powigzany z politykg imperialng mocarstw kolonial-
nych. Efektywnos$é rzagddw kolonialnych wymagata znajomosci lokalnych realiéw,
stad prace imperialnych antropologéw byly nierozerwalnie zwigzane z polityka
kolonialng. Podobnie rzecz przedstawiala sie w wypadku historii, ktdrej profe-
sjonalizacja jako dyscypliny naukowej wspdlistniata w czasie z epoka kolonialng.
Tak zwany ,,przelom kulturowy” w badaniach spotecznych przyniést odwrét od
dotychczas dominujacego europocentryzmu, z ktérym rozpoczeto zaciekty walke.
Obok orientalizmu gtéwng walke wypowiedziano naukowemu uniwersalizmowi.
Jestto poglad zaktadajacy, ze istniejg prawdy naukowe niezmienne, bez wzgledu na
kontekst czasowy i przestrzenny. Uniwersalizm w odniesieniu do nauk spolecznych
Wallerstein definiuje jako ,,zbiér doktryn i pogladéw etycznych osadzonych w eu-
ropejskim kontekscie, ktdry aspiruje do rangi globalnych wartosci uniwersalnych
lub podaje sie za nie”*. Dopiero stosunkowo niedawno, bo w 1996 roku, za sprawg
bylego premiera Malezji Mohammada Mahathira, zaczeto méwié o ,wartosciach
azjatyckich”, ktére réznig sie od przedstawianych dotychczas jako uniwersalne

* J.Needham, Wielkie miareczkowanie, nauka i spoteczeristwo w Chinach i na Zachodzie, Warszawa
1984, s. 49.

* 1. Wallerstein, Analiza systemow-swiatow..., s. 21.

* 1dem, Europejski uniwersalizm..., s. 43.
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,wartosci europejskich”. Istniejace réznice w systemach myslenia ludéw Wschodu
i Zachodu daja nam dobre wyobrazenie, w jak bardzo réznych rzeczywistosciach
musi poruszac¢ sie badacz odmiennego dla siebie kregu kulturowego. Majac na
uwadze wszystkie powyzsze zastrzezenia, badacz wywodzacy sie z kregu kul-
tury zachodniej, staje przed trudnym dylematem. Swiadomos¢ faktu, iz badajac
odmienny krag kulturowy, czesciej niz w innych wypadkach padamy ofiarami

,mitu teoretycznego”, czyli podpisywania okreslonych zjawisk pod wyznawang
teorie, wymaga od niego duzo wiekszej ostroznosci przy formulowaniu wnioskéw.
Mimo to bardzo trudno unikngad kulturowych projekcji. Dlatego tez badacz zaj-
mujacy sie Azja Potudniowo-Wschodnig musi by¢ swiadom tego, jak ztozony jest
caly badany przez niego system oraz w jaki sposéb funkcjonujg sktadajace sie na
niego dynamizmy i podsystemy. Istotna jest réwniez wiedza o tym, jak sg one ze
sobg wewnetrznie powigzane. Konieczna jest takze kompleksowa znajomos¢ tta
historycznego, spotecznego i kulturowego oraz jezyka. W niniejszej pracy przyj-
muje sie za Melfordem Spiro, Ze zrozumienie przedstawicieli obcych kultur jest
mozliwe, poniewaz wszyscy dzielimy wspdlne doswiadczenie czlowieczenstwa’.
Nalezy jednak przy tym pamietad, iz wszystkie istniejgce modele teoretyczne sg
jedynie intelektualnymi konstruktami, niewolnymi od symplifikacji, a przez to
pomijajgcymi wiele spraw. Stad tez czesto dopiero w toku prowadzonych badari
mozemy faktycznie sprawdzié uzyteczno$é istniejacych podejsé teoretycznych.

1.1. Badania nad nacjonalizmem
w perspektywie interdyscyplinarnej

Wspéiczesnie badania nad nacjonalizmem ,0siagnely poziom rozwoju, w ktérym
rzucily wyzwanie wlasnym zalozeniom badawczym”®. Kontynuowane na prze-
strzeni dekad préby stworzenia uniwersalnej teorii nacjonalizmu wydajg sie ak-
tualnie przedsiewzieciem skazanym na niepowodzenie. Stalo sie to jasne z chwilg,
kiedy zajmujgcy sie nim badacze uswiadomili sobie, iz niemozliwe jest oddzielenie
nacjonalizmu od poprzedzajacych go, dominujgcych w danym spoteczeristwie,
zlozonych wewnetrznie systeméw kulturowych. Jak mozna wywnioskowad, nacjo-
nalizm nalezaloby przez to rozumied jako ideologie, ktéra powstaje na przecieciu

¢ AW.]Jelonek, E. Trojnar, Malezja, Warszawa 2009, s. 189.

7 M.E.Spiro,Anthropological Other or Burmese Brother? Studies in Cultural Analysis, New Jersey 1992, s. XI.

8 B.Porter, Podzwonne dla badari nad nacjonalizmem, w: Nardd — tozsamos¢ - kultura. Miedzy koniecz-
noscig a wyborem, red. W.J. Burszta, K. Jaskutowski, J. Nowak, Warszawa 2005, s. 79.
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kultury i polityki®. Istniejacy zwigzek pomiedzy nacjonalizmem a konkretnymi
praktykami kulturowymi nie jest jednak oczywisty i zawiera si¢ w nim element
konstruktywizmu. Ciezko poddad krytyce dominujgce we wspélczesnych ba-
daniach nad nacjonalizmem stwierdzenie, ze tworzacy go ideolodzy ,,zawsze
wybierajg i poddajg reinterpretacji te aspekty kultury i historii, ktére najlepiej
sankcjonujg okreslong konstelacje wladzy”'°. Znamienny dla badarni nad nacjona-
lizmem ,;zwrot kulturowy” uzmystowit nam, ze jest on zjawiskiem wewnetrznie
bardzo ztozonym i bogatszym, niz dotychczas zakladano. W dzisiejszym kontek-
$cie nacjonalizm, poczatkowo postrzegany jako najwiekszy z dardéw, ktdre Europa
przekazala reszcie swiata, coraz czesciej, jak pisal Partha Chatterjee, jest ,,obok
narkotykéw i nielegalnej imigracji, jeszcze jednym produktem Trzeciego Swiata,
ktdérego Zachdd nie darzy sympatig, ale nie jest w stanie powstrzymad”". Pozo-
staje takze pojeciem nastreczajacym badaczom licznych formalnych problemdéw,
z duzym trudem poddajgc sie naukowej analizie. Podstawowg trudno$é stanowi
wyjatkowa nieprecyzyjno$¢ samego terminu, bardzo trudnego do zdefiniowania.

Zgltaszane ze strony badaczy lokalnych zastrzezenia dotyczgce uniwersalistycz-
nego podejscia do nacjonalizmu sprawily, ze stalo si¢ problematyczne wiarygodne
stwierdzenie, czy piszac na temat tej ideologii, méwimy o jednym nacjonalizmie
czy tez jego licznych odmianach. Problem ten byt sygnalizowany juz przez Pe-
tera Altera w ksigzce Nationalism, w ktdrej postulowal, by o nacjonalizmie pisad
i méwié jedynie w liczbie mnogiej”. Dla politologa Paula R. Brassa badania nad
nacjonalizmem s3g w istocie analizg wywotanej politycznie zmiany kulturowe;j®.
Brass podkreslal, ze to przedstawiciele elit tworzg paristwa narodowe, kiedy to
ich ,liderzy wybierajg etniczne symbole grupy z katalogu symboli grupowych,
czesto nadajac im nowg warto$¢ i uzywajac ich do nowych celdéw, ktdre sg czesto
sprzeczne zich pierwotnym znaczeniem”". W ostatniej dekadzie zainteresowanie
$wiata naukowego skupia si¢ bardziej na poszczegdlnych typach nacjonalizmu,
ktére rozwinely sie w odmiennych czesciach globu, niz nacjonalizmie jako takim.
Zwraca sie tez coraz wiekszg uwage na drogii sposoby jego ttumaczenia nalokalne
jezyki i systemy kulturowe w poszczegdlnych paristwach. W perspektywie antro-

° K.Jaskutkowski, Wspdinota symboliczna. W strong antropologii nacjonalizmu, Gdarisk 2012,
s. 14.

T.H. Eriksen, Etnicznos¢ i nacjonalizm. Ujecie antropologiczne; thtum. B. Gutowska-Nowak,
Krakdéw 2013, s.177.

" P.Chatterjee, Empire and Nation: Selected Essays, New York 2010, s. 24.

2 P. Alter, Nationalism, London 1989, s. 5.

P.R. Brass, Language, Religion and Politics in North India, Cambridge 1974.

10

P. Lawrence, Nacjonalizm, Historia i teoria, ttum. P.K. Frankowski, Warszawa 2007, s. 231.
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pologicznej badania nad narodami oraz ideologiami nacjonalistycznymi nastre-
czajg licznych problemdéw natury metodologicznej ze wzgledu na skale samego
zjawiska. Chociaz badania nad nacjonalizmem stosunkowo niedawno znalazly sie
w obrebie zainteresowania antropologéw, stanowig one jednak obok studiéw nad
etniczno$cig ich wazng sfere. Antropolodzy trzezwo spogladajg na nacjonalizm,
zauwazajac, ze istotne znaczenie odgrywa w nim zaréwno tak silnie podkreslana
przez zwolennikéw tej ideologii kulturowa i historyczna ciaglosé, jak i zerwanie
z owg ciagloscia, ktdre jest jednak czesto nieuswiadomione. Jak stwierdza sig, ,na-
¢jonalizm nie jest radykalnie nowg forma swiadomosci, poniewaz opiera sie w pew-
nej formie na mysleniu magicznym. Nie jest jednak kontynuacja starszych form
$wiadomosci, gdyz owe magiczne mechanizmy funkcjonujg w innym kontekscie,
zwigzanym procesami modernizacyjnymi, i wykorzystywane sg do innych cel6w”%.
Obecne zainteresowanie antropologdw nacjonalizmem jest bezposrednio powig-
zane z faktem, iz w wielu czesciach $wiata postkolonialnego, bedgcego dla wielu
sposrdd nich gléwnym terenem badawczym, procesy budowania narodu oraz
konstruowania tozsamosci narodowej stanowia istotny element lokalnej polityki.
Chociaz wydaje sig, ze antropologia potrafi udzieli¢ odpowiedzi na wazne pytania
dotyczgce nacjonalizmu, aby mdc uchwycic calo$é obrazu, czesto musi najpierw
odwota¢ sie do spuscizny pokrewnych dyscyplin naukowych, takich jak historia
czy socjologia. Rzetelna wiedza historyczna staje sie niezbedna przy zrozumieniu
przyczyn zréznicowania etnicznego oraz wyjasnienia przyczyn powstawania od-
miennych typédw nacjonalizmu. Istotnym problemem dla antropologicznych badan
nad nacjonalizmem jest fakt, ze ta nowoczesna ideologia uksztaltowata sie w tych
samych historycznych realiach XIX-wiecznej rewolucji przemystowej, w ktérych an-
tropologia, ukonstytuowala sie jako dyscyplina naukowa. Michael Herzfeld, piszac
o nacjonalizmie, stwierdza nawet, ze antropolodzy traktujg go czesto jako ,klo-
potliwego kuzyna” samej dysycpliny'®. Dzieje sie tak, poniewaz ,nacjonalistyczne
hasta, ruchy i symbole przeniknety do samego jadra badan antropologicznych.
Nacjonalizm, bedacideologiag nowoczesnego panstwa, jest obecny w swiatach spo-
tecznych, w ktérych zyjg antropologowie. (...) Trudno zatem, prowadzgc badania
nad nacjonalizmem w obcym kraju, odnosié sie do wlasnego spoteczeristwa jako
domniemanego przeciwienistwa, co antropologowie chetnie czynili, badajac spo-
leczeristwa, ktdére uwazali za egzotyczne””. Podczas gdy historycy czesto usilnie

® WJ.Burszta, K. Jaskutkowski, Nacjonalizm jako myslenie metonimiczne, ,,Sprawy Narodowo-
$ciowe. Seria Nowa” 2005, nr 7-21, s. 13.

® M. Herzfeld, Cultural Intimacy: Social Poetics in the Nation-State, New York—London 2005, s. 1.

7 T.H. Eriksen, Etnicznos¢ i nacjonalizm. Ujecie antropologiczne, ttum. B. Gutowska-Nowak,
Krakéw 2013, s. 36.
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starajg sie wykazad starozytnosc swoich narodéw lub tez, przeciwnie, udowodnic,
ze narody s3 same w sobie nowoczesnymi konstruktami, antropologowie zwracajg
szczegdlng uwage, by wskazad role, jakg w tworzeniu poczucia tozsamosci naro-
dowej odgrywa manipulacja historig oraz symbolami kulturowymi.

W kontekscie azjatyckim badania nad lokalnymi nacjonalizmami umozliwiajg
wglad w zlozone przemiany zachodzace w calym regionie, a takze lokalne systemy
wartosci, mentalnos$c oraz kulture. Jak mozna jednak zauwazy¢, we wspétczesnych
badaniach nad nacjonalizmem w Azji niezbedna staje si¢ ,,glebsza refleksja teo-
retyczna nad charakterem (...) azjatyckiego nacjonalizmu, ktéry najczesciej nie
wpisuje sie zupelnie w aparat pojeciowy wykorzystywany na Zachodzie”*®. Tajski
historyk Thongchai Winichakul, piszac o azjatyckim nacjonalizmie, posuwa sie
nawet dalej, stwierdzajac, ze nacjonalizm europejski powinien by¢ traktowany
marginalnie, bardziej jako przodek przemian zachodzacych wspélczesnie w rdz-
nych czesciach $wiata niz idealny model, do ktérego nalezy dazy¢, jak to bywalo
wczesniej”. Gléwnym tego powodem jest antykolonialny i postkolonialny charak-
ter nacjonalizmdéw w Azji Potudniowo-Wschodniej, co wymuszalo odmienne tra-
jektorie ich rozwoju. Nacjonalizm w Azji, podobnie zresztg jaki winnych czesciach
$wiata, wlasciwie nigdy nie wystepowal w swej czystej formie, przeistaczajac sie
czesto w rodzaj $wieckiej religii, z wlasnymi swietymi, rytuatami, kultem oraz
specyficznymi ceremoniami, ktére swoje inspiracje czerpaly z miejscowej kultury.
W okresie powojennym nacjonalizm w paristwach postkolonialnych byl gtéwnym
narzedziem w procesie tworzenia poczucia przynaleznosci narodowej. Swiado-
moscistnienia wielu odmian nacjonalizmu implementuje pytanie: co je rézni, a co
taczy? Kwestig podstawowg byltaby préba odpowiedzi na pytanie, co jest powodem
tego wewnetrznego zréznicowania? Zaréwno w jednym, jak i drugim przypadku
istniejgcy dyskurs nie potrafit udzielié¢ nam satysfakcjonujgcej odpowiedzi na te,
jakinawiele innych watpliwosci. Aktualny dyskurs naukowy dotyczacy nacjonali-
zmu orazistniejace wykladnie teoretyczne w wielu miejscach sg ze sobg sprzeczne,
wskazujac, ze istniejaca dyskusja jest réwniez wynikiem znacznie szerszej debaty
pomiedzy réznymi dyscyplinami humanistyki. Kazda z nich uzurpuje sobie prawo
do stuszno$ci, zakladajac, ze to wlasnie jej przy$wieca lumen veritas. Dobrym na
to dowodem jest choéby prezentowany przez przedstawicieli réznych dyscyplin
i szkéthumanistyki punkt widzenia dotyczacy genezy nacjonalizmu. Podczas gdy

8 AW. Jelonek, Wielokulturowos¢, separatyzm i budowa pavistwa narodowego w Tajlandii, Krakéw
2011, s. 307.

¥ T. Winichakul, Writing at the Intersctices: South East Asian Historians and Postcolonial histories
in Southeast Asia, w: New Terrain of Southeast Asian History, ed. Abu Talib Ahmad, L.E. Tan,
Singapore 2003, s. 17.
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przyktadowo historycy mediewisci, wsérdd ktdrych nalezaloby wymienié choéby
takie naukowe autorytety jak Benedykt Zientara czy Adrian Hastings, twierdza,
iz nacjonalizm w badanej przez nich epoce prenowoczesnej byl juz zjawiskiem
zauwazalnym wsrdd elit, socjolodzy trwaja na stanowisku jego niewatpliwego
modernizmu. Ta fundamentalna sprzeczno$é dla kazdego badacza nacjonalizmu
powinna by¢ co najmniej zastanawiajgca i motywujgca do znacznej ostrozno-
$ci przy wysnuwania wnioskéw. Nie ulega watpliwosci, ze istotng zmienng jest
stopieni i skala rozpowszechnienia poczucia narodowej tozsamosci w spoleczerni-
stwie. To wlasnie ten czynnik powinien staé si¢ gléwnym punktem odniesienia dla
badan nad rozwojem nacjonalizmu. Niestety, nie stalo sie to obowigzujgcg regula.

Dyskusja dotyczgca nacjonalizmu, ktéra trwa juz blisko dwa wieki i jest roz-
grywana na bardzo réznych, nie tylko stricte naukowych ptaszczyznach, nie jest
jednak tematem niniejszej pracy. Jest oczywiste, ze na przestrzeni tak dlugiego
okresu czasu przybierala ona bardzo zréznicowane formy. W rozwazaniach nad
nacjonalizmem konieczne jest podjecie chocby pobieznej préby analizy porzgdku
samego dyskursu go dotyczgcego, ktéry rozwijal sie réwnolegle z jego powstaniem.
Aktualnie czesto stwierdza sig, ze ,tradycja historiograficzna, ktérg rozwinelismy
po to, by zrozumied nacjonalizm, sama stuzyta agendzie nacjonalizmu”?’, przez
co skutecznie uniemozliwia nam jego autentyczne poznanie. Dlatego tez waznym
aspektem ponizszych rozwazan nad nacjonalizmem i jego zwigzkiem z lokalng
kulturg symboliczng bedzie krytyczne odwotanie sie do tych wyktadni oraz per-
spektyw badawczych, ktére umozliwig blizsze poznanie szczegdlnego typu nacjo-
nalizmu, jakim jest nacjonalizm birmariski. Aby to jednak uczynié, nalezy cofngd
sie do samych poczatkéw tej szczegdlnej ideologii.

Nacjonalizm jest w swej istocie pojeciem stosunkowo nowym, po raz pierwszy
uzytym pod koniec XVIII wieku przez francuskiego duchownego i kontrrewolu-
cjoniste Augustina Barruela®. Na przestrzeni wiekéw nadawano mu odmienny
sens, a ze wzgledéw pragmatycznych réwniez cele, sprawiajac, ze wspoltczesnie
jawi sie nam jako idea pelna wewnetrznych sprzecznosci. W jezyku polskim ter-
min ten ma znaczenie pejoratywne, odwrotnie niz patriotyzm, ktérego konotacje
sg w naszej kulturze jak najbardziej pozytywne. Te pojeciows dwoisto$é dobrze
oddajg stowa holenderskiego historyka kultury Johana Huizingi. Patriotyzm jest
wedlug niego sila, ktdra opiera si¢ na ,,woli utrzymania i obrony tego, co wlasne
i drogie”, podczas gdy nacjonalizm ma by¢ ,poteznym pedem do panowania,
checig by wlasny nardd, wiasne panistwo utwierdzilo sie ponad innymi, kosztem

20 B.Porter, op. cit., s. 85.
* A.D. Smith, Nacjonalizm. Teoria, historia, ideologia, ttum. E. Chomicka, Warszawa 2007, s. 16.
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innych”?*. George Orwell okreslal nacjonalizm jako: ,zalozenie, ze istoty ludzkie
moga by¢ sklasyfikowane jak owady i Ze te cale bloki milionéw lub dziesigtek
milionéw ludzi mozna z cala pewnoscig oznaczy¢ jako »dobre« lub »zte«, prze-
ciwstawiat go patriotyzmowi rozumianemu jako: ,przywigzanie do konkretnego
miejsca i okreslonego sposobu zycia, w ktdry ktos wierzy, ze jest najlepszy na
$wiecie, ale nie pragnie przy tym narzucac go innym” *. Odmiennos$¢ doswiadczen
historycznych jest z pewnoscig cechg konstytuujacg sposéb méwienia i myslenia
o nacjonalizmie. Pozostajac wcigz na gruncie historycznym, powinni$my zauwa-
zy¢, ze juz sama periodyzacja stanowi w jego przypadku zasadniczy, wyjsciowy
dla tego zagadnienia problem. Wsrdd historykdw, szczegdlnie tej ich czesci, ktora
specjalizuje sie historii sredniowiecznej, proces tworzenia si¢ narodéw na terenie
Europy rozpoczal sie wraz z upadkiem Cesarstwa Rzymskiego. Wraz ze stopnio-
wym wyksztalceniem sie kolejnych organizméw politycznych zaczeta rodzid sie
$wiadomos$é narodowa i, niejako w wyniku jej powstania, nacjonalizmy. Taki
punkt widzenia prezentujg wspominani juz Benedykt Zientara* i Adrian Ha-
stings, a takze Aleksander Gieysztor. Tego rodzaju poglad dotyczgcy nacjonalizmu
zyskal nazwe perenializmu. Podkresla sie w nim idee longue durée, historycznej
cigglosci, postrzega narody, a przynajmniej niektdre sposrdd nich, jako wspdlnoty
naturalne, istniejgce od czaséw zamierzchlych. Popularnosc tego paradygmatu
wspdlczesnie ogranicza sie jednakze gldwnie do srodowiska historykéw, ze szcze-
gblnym uwzglednieniem mediewistéw. Wspdélczesni antropologowie zgodnie
stwierdzajg, ze ,rozwoj organizacji politycznej grup etnicznych, a takze masowych
ruch6w opartych na tozsamosci etnicznej, jest jednak zjawiskiem stosunkowo
nowym (i zwigzanym z procesami modernizacji)”?*. Wiele sposréd owych ru-
chéw uaktywnilo sie w realiach narzuconego przez obce sity ustroju kolonialnego.
Obecnie w naukach spotecznych przyjmuje sie, ze datg poczatkows dla rozwoju
nacjonalizmu w Europie jest wybuch Rewolucji Francuskiej. Dzialania podjete
przez francuskich rewolucjonistéw, takie jak ateizacja paristwa, wprowadzenie
$lubéw cywilnych, stopniowa homogenizacja kulturowa spoteczeristwa, ktéra
nastapila poprzez wprowadzenie obowigzku powszechnego szkolnictwa oraz
narzucenie jednego jezyka, jak réwniez stworzenie armii narodowej, staly sie
swoistym modelem dla innych ruchéw narodowych. Jednakze, jak stwierdzal Hans
Kohn, to nie rewolucja jest akuszerkg nacjonalizmu, a raczej po prostu ,nadszedt

2 J.Huizinga, Patriotyzm i nacjonalizm w dziejach Europy, ,Znak” 1965, t. 17, nr 6, s. 692.

2 G.Orwell, Notes on Nationalism, London 2018, s. 1-2.

2 Por. B. Zientara, Swit narodéw europejskich. Powstawanie swiadomosci narodowej na obszarze Europy
pokaroliriskiej, Warszawa 1985.

* T.H.Eriksen, op. cit., s. 121.
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jego czas w rozwoju ludzkosci”?¢. Rok 1789 wspolczesnie jest traktowany przez
zwolennikéw modernizmu jako data pojawienia sie arenie dziejéw nieposiada-
jacych precedensu w dotychczasowej historii pojeé: nacjonalizm, nardd, paristwo
narodowe, tozsamo$é narodowa, tworzacych zupelnie nowg jakosé. Nie nalezy
jednak zapominad, ze wsrdd innych przelomowych dla historii nacjonalizmu
momentdw wymienia sie takze rozbiory Polski, udang emancypacje brytyjskich
kolonii w Ameryce PéInocnej, ktéra zaowocowata powstaniem Stanéw Zjedno-
czonych, czy wreszcie wydarzenia roku 1848, ktdre zwykliSmy w historiografii
nazywacé Wiosng Ludéw. Warunkowani przez dyskurs obowigzujacy w naukach
humanistycznych badacze przyjmujg, zZe historia nacjonalizmu, jest, jak stwierdza
Anthony D. Smith: ,zdecydowanie historig nowoczesng”?. Jak mozna zauwazy¢,
poczatki idei nacjonalizmu przynalezg do okresu o$wiecenia, epoki racjonali-
zmu, wiary w nauke ijej moc sprawczg. Tym bardziej znamienne jest, ze wlasnie
woéweczas nalezy poszukiwad korzeni idei w swej istocie tak mocno nieracjonalnej,
odwotujgcej sie do emogji i tkwigcych w nas glteboko przeswiadczen oraz lekéw
jak nacjonalizm. Moze zatem bardziej odpowiednim byloby szukanie poczgtkéw
nacjonalizmu w epoce romantyzmu, odwolujacej sie do idei irracjonalnych, mi-
stycznych i poszukujgcej wartosci w kulturze ludowej? Johann Gottfried Herder,
uwazany za tworce idei kulturowego nacjonalizmu, mentalnie przynalezal wlasnie
do tej pelnej narodowych powstani i uniesienl epoki. Twierdzil on, ze istnienie
narodu jest réwnie naturalne jak istnienie rodziny, a ,,wiezi kulturowe, ktdre po-
taczyly czlonkéw narodu we wzajemna cato$é, nie byly rzeczami lub artefaktami
narzuconymi z zewnatrz, ale zyjgcymi sitami emanujgcymi z wnetrza, wspSlnymi
znaczeniami i odczuciami, ktdre z czasem formujg wspdlnego ducha narodu”?®.
Herder, bedacy filozofem kultury, przedstawial tym samym mistyczng, spiryty-
styczng i nieracjonalng wykladnie kulturowego nacjonalizmu. Ma on by¢é w jego
przekonaniu czyms naturalnie przyrodzonym. Podkreslat przy tym historyczng
jedno$énarodu: przyszla, przeszly i terazniejsza, stusznie zwracajac uwage na to, ze
gléwnym czynnikiem integrujgcym jest w tym wypadku kultura, ktérg postrzegat
jako wartos$¢ autoteliczng: ,,pozwdlcie nam podgzaé naszg $ciezks... niech wszyscy
ludzie m6éwig dobrze lub Zle o naszym narodzie, naszej literaturze, naszym jezyku,
one sg nasze, one sg dla nas i niech to wystarczy”.

Przekonanie o starodawnej metryce narodéw europejskich silnie zawazyto na
rozwoju dziewietnastowiecznej historiografii narodowej, szczegdlnie w wypadku

** H.Kohn, The Idea of Nationalism. A Study in its Origins and Background, Nowy Jork 1944, s. 3.
* A.D. Smith, Nacjonalizm..., s. 116.

28 P.Lawrence, op. cit., s. 13.

* A.D. Smith, National Identity, Reno 1993, s. 75.
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tak klasycznych autoréw jak Heinrich von Treitschke, Leopold von Ranke czy Jules

Michelet. Historia narodowa stala si¢ dla nich narzedziem budowy paristwa oraz

sposobem legitymizacji dla wytaniajgcych sie wéwczas w toku procesu historycz-
nego nowych form wtadzy administracyjneji politycznej. Rosngca profesjonalizacja

studiéw historycznych nie szta w parze z naukowym obiektywizmem w przypadku

badan nad nacjonalizmem. Powodem tego byly éwczesne uwarunkowania histo-
ryczne, w ktérych historyk byt bardziej stugg wlasnego paristwa niz niezaleznym

badaczem. Poglady éwczesnych badaczy mialy znaczny wpltyw na chronologicz-
nie p6zniejsze koncepcje socjologéw zajmujacych sie tym zagadnieniem, w tym

zwlaszcza na Maxa Webera, ktory uwazal, ze nardd jako koncepcja przynalezy do

»sfery wartodci”, a wjego tworzeniu istotng role odgrywa edukacja. Podkreslal przy
tym, ze ,obiektywne kryteria — jezyk, religia, terytorium itp. — zawsze pomijajg ja-
kie$ narody”*°. Mimo tych pelnych wnikliwosci spostrzezeri sam Weber przez caly
okres swojego zycia pozostawal niemieckim nacjonalistg®. Rozliczne interpretacje

nacjonalizmu, ktdre powstawaly w éwczesnym okresie, byly silnie nacechowane

emocjonalnie i odwolywaly sie do istniejacych sympatii. Ich gtéwnym celem bylo

znalezienie wyktadni i usprawiedliwien dla dziatan paristwa narodowego.

Jeszcze na poczatku wieku XX nacjonalizm byt odbierany przede wszystkim jako

zjawisko pozytywne. Dopiero péZniejsze krwawe zniwo, jakie ideologia ta zebrata

wraz z wybuchem I wojny $wiatowej, sprawilo, ze zaczeto na nig spogladacd bardziej

krytycznym okiem. Okres miedzywojenny charakteryzuje si¢ wlaczeniem w istnie-
jaca debate na temat nacjonalizmu przedstawicieli innych niz dotychczasowe dyscy-
plin naukowych, poszerzajacjej granice. W tym samym czasie, idgc za argumentacjg
przedstawiong przez Hansa Kohna, nacjonalizm zostat uznany za zjawisko nowo-
czesne w swojej formie. Jego praca pt. The Idea of Nationalism: A Study in its Origins

and Background (1934) dokonata w swoim czasie przewrotu w istniejgcym dyskursie.
Poréwnujac zachodni nacjonalizm, ktéry mial by¢ w swojej charakterystyce optymi-
styczny, pluralistyczny i racjonalistyczny, z nacjonalizmem wschodnim podkreslat,
ze w tym wypadku punkt ciezkos$ci zostal przeniesiony z idei obywatelstwa, majgcej

swoj wymiar prawny i racjonalny, na koncepcje ludu®. W rzeczywistosci wprowa-
dzona przez Kohna dychotomiczna typologia dzielgca nacjonalizmy na dwa typy,
stoi w jaskrawej opozycji z realiami zaréwno azjatyckimi, jak i europejskimi. Kohn

stusznie zwracaljednak uwage na to, iz ,jedynie poréwnanie réznych nacjonalizmow
na calym globie pozwoli zobaczy¢, jakie sg ich cechy wspdlne (...)"*.

3 1dem, Nacjonalizm..., s. 23.

3 P.Spencer, H. Woltman, Nationalism: A Critical Introduction, London 2002, s. 21.
2 P.Lawrence, op. cit., s. 163.

* H.Kohn, op. cit., s. XI.
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Po I wojnie $wiatowej w kwestii badani nad nacjonalizmem dokonano istotnego
jako$ciowego przewrotu. Cze$¢ z powstalych wéwczas koncepcjiianaliz jest wcigz
traktowana jako punkt wyjsciowy dla wielu sposréd wspétczesnych badaczy tego
zjawiska. Z uwagi na to zostang one omdéwione osobno w kolejnym podrozdziale.

1.2. Gléwne perspektywy badawcze
w badaniach nad nacjonalizmem

W latach pieédziesigtych i szesédziesigtych XX wieku istotng role w badaniach nad
nacjonalizmem odegrato srodowisko skupione wokdt angielskiego czasopisma
,Past and Present” zaloZzonego przez grupe marksistowskich historykéw, wéréd
ktérych znale?li sie Eric Hobsbawm oraz Edward Palmer Thompson. Warto w tym
miejscu przyjrzeé sie blizej pogladom pierwszego z wymienionych badaczy z uwagi
najego niebagatelny wplyw na wspolczesne studia nad nacjonalizmem. Wedlug
Hobsbawma ,historia jest podstawowym surowcem dla nacjonalistycznych, et-
nicznych lub fundamentalistycznych ideologii, tak jak mak jest podstawowym
surowcem dla uzaleznionych od heroiny”?**. To wlasnie manipulacja historyczng
przeszloscig ma dla ideologii nacjonalistycznej znaczenie kluczowe, stanowigc
jej podstawowy budulec. Jednakze, jak stwierdza Hobsbawm: ,przesztosé, ktérg
studiujemy, jest tylko konstruktem naszych umystéw”*. Historia nacjonalistyczna
jest wiec w jego przekonaniu przejawem naukowego konstruktywizmu. Naro-
dowa wizja historycznej przeszlosci legitymizuje narodowe aspiracje i wiadze
polityczng. Jak udowadnial, przytaczajgcliczne przyktady, gdy danemu narodowi
brakuje odpowiedniej przeszlosci, czesto zostaje ona wynaleziona na nowo. Silnie
akcentowane przez nacjonalistéw dgzenie do powrotu idealizowanej przez nich
przeszlosci jest raczej forma twérczej rekonstrukcji w warunkach, ktére sg funk-
cjonalnie odmienne. Obserwacja ta jest szczegdlnie cenna w przypadku analizy
nacjonalizmu birmanskiego, ktérego poczatki sg bezposrednio zwigzane z okresem
kolonialnym i spowodowanymi przez niego przeksztalceniami w lokalnej kulturze,
gospodarceitd. Jak zauwazyl Hobsbawm, podejmowane przez nacjonalistéw proby
majgce na celu powrdt do idealizowanej przez nich przeszlosci, sg z géry skazane
na kleske. Majg przy tym charakter czysto symboliczny. Nowoczesne ruchy na-
cjonalistyczne w rzeczywisto$ci zapomnialy o przeszlosci lub wypaczyly jej sens.
Dlatego tez historie nacjonalistyczne tworzone na uzytek rzadéw sg intelektualng
kreacja przepelniong mitami. Warto nadmienid, iz w pracach Hobsbawma zauwa-

** E.Hobsbawm, On History, New York 1997, s. 5.
3 Ibidem, s. VIL.
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zalna jest obecnos¢ pewnego rodzaju spotecznego darwinizmu, ktéry wyraza sie
w przekonaniu, iz jedynie duze narody, o dlugiej historii i silnej kulturze, posiadaja
racje bytu, podczas gdy mniejsze zmuszone sg staé sie ,kolektywnymi ofiarami
postepu”*. Piszgc o ,wynalezieniu” paristw narodowych w XIX wieku, zauwaza, ze
owe procesy byly dostrzegalne nie tylko w Europie, ale takze na Bliskim i Dalekim
Wschodzie, podajac przyktad Cesarstwa Otomariskiego oraz Japonii w okresie
Restauracji Meiji”’. Niebagatelna role odegraly w rozwazaniach tego badacza jego
wlasne sympatie polityczne. Hobsbawm byl marksistg i jego rozwazania miescily
sie w tym nurcie. Dlatego tez zaktadal miedzy innymi, iz $wiat pozaeuropejski
przechodzi te same ,stadia rozwojowe” co Europa. Hobsbawm podkreslatjednak
przy tym role, jakg odegraty jezyki narodowe oraz edukacja przy budowie poczucia
jednosciinarodowej tozsamosci. Podobnie jak inny historyk zajmujgcy sie proble-
matyka nacjonalizmu, Benedict Anderson, Hobsbawm postrzegat nacjonalizm jako
ykulturowy artefakt”. Podkreslal przy tym, ze pewnym paradoksem tej doktryny,
ktérej podstawowym celem jest stworzenie jednego narodu, jest fakt, iz generuje
ona sprzeczne nacjonalizmy wsrdd przedstawicieli grup etnicznych odmiennych
od dominujgcej. Hobsbawm ktadt szczegdlny nacisk na kulturowe podejscie do
problematyki nacjonalizmu. To rosngce znaczenie kultury w badaniach nad nim
stalo sie wéwczas charakterystycznym trendem, ktéry otworzyl nowe pola dla
pOZniejszej naukowej analizy i jest kontynuowany do dzisiaj.

Ernest Gellner jako jeden z pierwszych prezentowal interdyscyplinarne podej-
$cie w badaniach nad nacjonalizmem, co przysporzyto mu w $rodowisku nauko-
wym wielu zwolennikéw. Stworzona przez niego teoria nacjonalizmu jest uwazana
za przyklad podejscia funkcjonalistycznego. Nacjonalizm jest w niej rozumiany
przede wszystkim jako zasada polityczna, ktérej charakterystyczng cechg jest
postulat, by istniejgce granice etniczne pokrywaly sie z granicami politycznymi®®.
Ten ideat jest jednak w praktyce trudny do urzeczywistnienia. Zaréwno historia,
jakiterazniejszos¢ niosg ze sobg liczne przyklady sytuacji, w ktérych agresywne
nacjonalizmy o charakterze etnicznym podejmujg rozmaite préby wymazania
istniejacych anomalii, posuwajgc sie czasami do ,,czystek etnicznych”, jak ma to
miejsce we wspodlczesnej Mjanmie z ludem Rohingya. Wracajgc jednak do teorii
Gellnera, narody sg w niej konstrukcjami ideologicznymi, ksztaltujagcymi nowe
wspdlnoty odmienne od poprzedzajgcych je historycznie spotecznosci, ktére byty
ze soba luzno powigzane wewnetrznie, a sktadajace sie na nie elementy posiadaty
wlasne idiomy i logike. Z chwilg ogloszenia przez Gellnera jego tez uznano je za

¢ 1dem, Nations and Nationalism since 1780. Programme, Myth, Reality, Cambridge 2004, s. 35.
¥ 1dem, The Age of Capital, London 1995, s. 104-105.
% E. Gellner, Narody i nacjonalizm, ttum. T. Hot6wka, Warszawa 2009s. 75.
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stosunkowo nowatorskie. Jak stwierdzal, w $wiecie istnieje duza liczba potencjal-
nych narod6w*. Nacjonalizm tworzy wiec narody tam, gdzie wczesniej nie istnialy.
Narody i nacjonalizm, zdaniem tego badacza, sg swoistg koniecznoscig dziejowa,
wynikiem procesu historycznego, ktéry doprowadzil ludzko$é do nowoczesnosci*.
Podobnie jak Elie Kedourie, do ktérego Gellner wielokrotnie si¢ odwolywal, wyzna-
wal on poglad, iz nacjonalizm jest zjawiskiem, ktdre pojawito sie na arenie dziejow
przypadkowo. Ideologia ta, jak stwierdzal, jest pelna wewnetrznych sprzecznosci,
jak choéby wéweczas, gdy opowiada sie i broni kulturowej réznorodnosci, jednocze-
$nie dazgc do homogenicznosci kulturowej w obrebie danych granic politycznych.
Dostrzegal réwniez przy tym zwigzek pomiedzy nacjonalizmem, kolonializmem,
imperializmem i powojenng dekolonizacjg. Piszgc o paniistwach Czarnej Afryki,
podkreslal, ze wspdlczesnie egzystuja one w granicach bedgcych spadkiem po
epoce kolonialnej, ktére nie pokrywajg z rozprzestrzenieniem lokalnych kultur
i podzialami etnicznymi. Zblizona sytuacja ma miejsce réwniez w terazniejszej
Mjanmie, w ktdrej to wspdiczesne granice polityczne sg wynikiem brytyjskiego
podboju kolonialnego. Warto byloby w tym miejscu zacytowad stowa wspomina-
nego juz tajskiego historyka Winichakula, ktéry przypominal, ze: ,Nawet najbar-
dziej konkretna identyfikacja narodu, jakg jest jego terytorium i zwigzane z nim
wartosci i praktyki, ktére wszystkie okreslam jako » geo-cialo«, zostala utworzona
dyskursywnie”*. Gléwnym sekretem nacjonalizmu w przekonaniu Gellnera jest
wytworzona przez niego specyficzna relacja pomiedzy ustrojem politycznym
a kultura. To wlasnie postepujacy w epoce nowoczesnej proces wzajemnego prze-
nikania sie kultury i paristwa ma wedtug niego kluczowe znaczenie dla powstania
narodu. Nacjonalizm wykorzystuje w procesie tworzenia kultury narodowej, be-
dacym przyktadem ,kulturowej inzynierii”, jedynie pewne selektywnie wybrane
elementy, zaczerpniete z lokalnych kultur tradycyjnych, przeksztalcajgc je przy
tym i krystalizujgc. Ta arbitralna historyczna kreacja czesto ogniskuje sie nie
tyle wokdt pielegnowania pamieci o przesztosci, ile raczej postepujacej amnezji
dotyczacej rzeczy niewygodnych. Gellner podkreslal przy tym role edukacji, ktéra
staje sie dla powstajgcego narodu podstawg jego tozsamosci, wigzac jednostki
z paristwem*. Te jej specyficzng funkcje zwykt on okreslaé jako egzoedukacje,
czyli edukacje poza kregami pierwotnymi. Istotne dla podjetego w niniejszej roz-
prawie tematu badawczego jest jego spostrzezenie, iz nacjonalizm czerpie swojg
symbolike czesto z kultury ludowej, ktéra uwaza za zdrowg i nieskazong obcymi

3 Ibidem, s. 76.

40 Ibidem, s. 79-80.

# T.Winichakul, Siam Mapped. A History of the Geo-Body of a Nation, Honolulu 1994, s. X.
“ E.Gellner, op. cit., s. 116.
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wplywami. W konsekwencji, poprzez proces jej standaryzacji, nacjonalizm tworzy
»symboliczne znaki”, ktérych podstawowg funkcjg jest tworzenie poczucia zwigzku
z przeszloscigicigglodci w czasie. Z perspektywy wspéliczesnej wizja nacjonalizmu
Gellnera, przedstawiajgca te ideologie jako naczelng site uniformizujgca, ,,(...) jest
trudna do pogodzenia z rosngcym zréznicowaniem etnicznym wspdlczesnego
$wiata, w ktérym »grupy etniczne niepodatne na asymilacje« nie tylko istniejg
nadal, ale takze ugruntowujg swojg,niepodatnos¢” przez transnarodowe sieci
powigzan i globalne media™.

Poglady Gellnera sg w wielu miejscach zbiezne z prezentowanymi przez Be-
nedicta Andersona, wspodltczesnie prawdopodobnie najbardziej wpltywowego
badacza nacjonalizmu. Amerykaniski historyk marksistowski byt twércg kanonicz-
nego dla wspdlczesnych badari nad nacjonalizmem tekstu Wspdinoty wyobrazone.
Rozwazania o Zrddtach i rozprzestrzenianiu si¢ nacjonalizmu (1983). Dominujacy
status tej analizy we wspodtczesnych badaniach nad nacjonalizmem ma charakter
bezdyskusyjny. Antropologowie Jean i John Comaroffowie okreslili nawet, nie bez
pewnego przekasu, stworzong przez niego koncepcje rozwoju nacjonalizmu jako

,benedyktyriska™**. Warto podkreslié, ze pomimo $wiadomosci niszczycielskiej sity
nacjonalizmu, Anderson jako jeden z nielicznych wspdlczesnych badaczy zajmuja-
cych sie problematykg narodowg pisze o nim w sposdb pozytywny i z zaskakujgco
duzg dozg sympatii, stwierdzajgc, ze: ,kulturalne wytwory nacjonalizmu — poezja,
proza, muzyka i sztuki plastyczne —ukazuja te mito$é [do narodu] w sposéb bardzo
czytelny w tysigcach form i styl6w”*. W tym momencie zapomina, jak czesto owe

Hformyistyle” wyrazaja poprzez siebie narodowy szowinizm, rasizm i ekstremizm.
Rozpatrujgc wspodlczesnie koncepcje tego badacza, czesto zapominamy o pewnym
istotnym dla ich powstania kontekscie, ktéry byé moze wydaje sie nam za bardzo
oczywisty. Mianowicie Anderson wywodzi sie z narodu, ktéry w swej istocie jest
narodem imigrantéw. Stany Zjednoczone to kraj, w ktérym wyobrazenia, symbole
i mity zalozycielskie powigzane z dziatalnos$cig ojcdw zatozycieli takich jak Jerzy
Waszyngton, Benjamin Franklin sg réwnie wazne jak flaga, konstytucja, progra-
mowy spoleczny egalitaryzm, ktéry to z tak duzg afektacjg stawil amerykariski
poeta Walter Whitman. Jednoczesnie te symbole, cho¢ nosne, sg bardzo kruche
ijako twory sztuczne wymagajg ochrony paristwowej. Moze to swiadczy¢ o tym, ze
jako takie posiadajg one znaczne rysy. Jedynie konstrukcja okreslonych wyobrazer
o Ameryce, a jeszcze silniej ich ciggle praktykowanie, sprawia, ze pafistwo to jest

* T.H.Eriksen, op. cit., s. 222.

# J.L. Comaroff,]J. Comaroff, Etnicznos¢ Sp. z o.0., thtum. W. Usakiewicz, Krakéw 2011, s. 61.

* B.Anderson, Wspdlnoty wyobrazone. Rozwazania o Zrddtach i rozprzestrzenianiu si¢ nacjonalizmu,
tlum. S. Amsterdamski, Krakéw 1997, s. 141-142.
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i pozostaje politycznym faktem, a nie utopig. Rewolucja amerykariska, okreslana
przez Andersona jako przelomowa dla narodzin nacjonalizmu, w rzeczywistosci
wykluczata z udzialu w rzgdach szerokie masy amerykanskiego spoleczeristwa,
spychajac na margines ludno$é autochtoniczna, Azjatéw i Afroamerykandw, co
w jaskrawy sposdb stoi w opozycji do jednego z gtéwnych postulatéw nacjona-
lizmu, ktérym jest partycypacja kazdego obywatela w narodzie*. Jak zauwaza
Wallerstein: ,, Termin »nardd«, ktéry pojawil sie jako pojecie zakladajace wlaczanie,
dos¢ szybko zmienia sie w pojecie wykluczajgce. W rezultacie kwestia wigczania
i wykluczania stala sie centralnym punktem polityki nacjonalistycznej na prze-
strzeni kolejnych dwdch wiek6w”. Wracajacjednak do samej analizy Andersona,
nalezy podkresli¢, iz jest ona uwazana za przyktad postmodernistycznego podej-
$ciaw badaniach nad nacjonalizmem. Podobnie, jak ma to miejsce u Hobsbawma,
daje sie w niej zauwazy¢ pewien rodzaj naukowego konstruktywizmu. Badacz stara
sie przede wszystkim zrozumied site i trwalo$¢ ,anomalii”, jaka jest nacjonalizm,
W nowoczesnym postoswieceniowym swiecie. Nacjonalizm dla jest dla niego co
prawda zjawiskiem wspdlczesnym, ale majacym glebokg tradycje kulturows. Jego
rozwoj jest wynikiem upadku religijnych pogladéw na $wiat, przemian w po-
strzeganiu i rozumieniu czasu oraz upadku dynastii opartych na prawie boskim,
co podkresla, piszac o ,kapitalizmie druku”, stworzeniu jezykéw drukowanych,
ktére stworzyly jednolite pole wymiany informacji i komunikacji. Nastepstwem
tego stalo sie powstanie wyobrazonej politycznej wspdlnoty, ktdra jest, wedlug
zaproponowanej przez Andersona, jak sam jg okreslil, ,,antropologicznej” definicji:
,»(...) wyobrazona jako nieuchronnie ograniczona i suwerenna. Jest wyobrazona,
poniewaz czlonkowie nawet najmniejszego narodu nie znajg wiekszosci swych
rodakéw, nie spotykajg ich, nic nawet o nich nie wiedzg, a mimo to pielegnujg
w umysle obraz wspdlnoty (...)”*. Powyzszy cytat pojawia sie w wiekszo$ci, jesli
nie we wszystkich wspdlczesnych opracowaniach zajmujacych sie nacjonalizmem,
ukazujgc w ten sposéb szczegdlng pozycje tego badacza w istniejacym dyskursie.
Wedlug Andersona wspdlnota narodowa ma charakter abstrakcyjny i jest wyobra-
zona przez swoich czlonkédw, na co wplyw maja miedzy innymi $rodki masowego
przekazu, co wiecej, jak sam podkresla, poszczegdlne style tych wyobrazen sg
wzgledem siebie zréznicowane. Badacz nie wyjasnia jednak, w jaki sposéb nalezy
badad owe poszczegdlne style. Stwierdza przy tym, ze nardd zajmuje okreslong
i suwerenng przestrzen, wydaje si¢ jednak, ze zapomina przy tym doprecyzowad,
iz przestrzen ta obok wymiaru geograficznego posiada réwniez swdj wymiar

‘¢ A.D.Smith, National Identity..., s. 117.
* 1. Wallerstein, Analiza systemow- swiatéw..., s. 78.
8 B.Anderson, Wspdlnoty wyobrazone..., s. 19.
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kulturowy. Wedlug niego wraz z powstaniem w dziewietnastowiecznej Euro-
pie modelu niepodlegtego paristwa narodowego stat sie on ,(...) dostepnym do
piratowania”. Amerykariski teoretyk nacjonalizmu stoi wiec na stanowisku, ze
modultowa dyfuzja modelu paristwa narodowego rozpowszechnita sie w swiecie
pozaeuropejskim w epoce kolonialnej, stajgc sie w okresie powojennym gltéw-
nym punktem odniesienia dla nowo powstatych paristw. Tego rodzaju podejscie
jest aktualnie mocno krytykowane przez badaczy lokalnych, wywodzacych sie
z bylych paniistw kolonialnych. Krytyka Andersona opiera sie na stwierdzeniu, iz
prezentuje on krétkofalowe i w swojej formie plytkie podejscie do opisywanych
przez siebie regionéw. PiSmiennictwo, do ktérego przyklada tak wielkg wage
i okre$la mianem ,kapitalizmu druku”, w przypadku krajéw Azji i Afryki, w ktd-
rych nacjonalizm do dzi$ odgrywa tak wazna role, bylo ograniczone do waskiej
grupy ludzi. Co wiecej, jak zauwaza chocby Chatterjee, prasa i druk pozostawatly
poczatkowo catkowicie w rekach wladz kolonialnych i misjonarzy*. Co jednak
jest niezmiernie wazne dla tematu niniejszej pracy, Anderson réwniez dostrzega
role symboli i mitéw w tworzeniu $wiadomosci narodowej. Podkresla przy tym
role powszechnej edukacji, masowych $wigt i ceremonii, narodowych muzedw,
a takze map. Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze o roli, jakg odgrywa mapa w two-
rzeniu abstrakcyjnego przywigzania do terytorium zajmowanego przez dany nardd,
pisaljuz duzo wczesniej polski socjolog Stanistaw Ossowski, stwierdzajgc: ,Mapa
wiszgca w szkole powszechnej od dziecka spoufala nas z ksztaltem ojczystego
kraju”*. W przypadku Birmy wspomniana juz ,mapa” moze stanowié¢ metafore dla
zachodzgcych w niej w okresie kolonialnym proceséw politycznych i kulturowych.
Jak stwierdza sie: ,Mapy istnialy wprawdzie przed nacjonalizmem, ale moga by¢
niezwykle tre$ciwymi i poteznymi symbolami narodu”*.

Interesujaca krytyke gtéwnej tezy Andersona dotyczgcej roli wyobrazen w bu-
dowie tozsamosci narodowej przedstawit Anthony Smith, piszac: ,,(...) koncepcja,
iz tysiagce, a nawet miliony kobiet i mezczyzn pozwala na to, by daé sie zabid
w imie budowy swojego lub obcego wyobrazenia, jest niezadowalajaca”>. Fakt,
iz piszac o narodzie, Anderson uzyl tak niefortunnej figury retorycznej, jak ,wy-
obrazenie”, wzbudzit w srodowisku naukowym liczne kontrowersje, przysparzajac
mu przy tym popularno$ci. Wspdlczesnie jego nowatorstwo polega bardziej na
uporzadkowaniu i nowym ujeciu tego, co zostalo ustalone wczesniej. Najwieksze

4 Ibidem, s. 87.

9 P.Chaterjee, Empire and Nation: Selected Essays..., s. 28.

1 S. Ossowski, O ojczyZnie i narodzie, Warszawa 1984, s. 42.

> T.H.Eriksen, op. cit., s.160.

3 A.D. Smith, Myths and Memories of the Nation, Oxford 2002, s. 100.
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znaczenie w pracach Andersona posiada niewatpliwie jego gruntowna znajomosé
problematyki przemian narodowych w Azji Poludniowo-Wschodniej. Dlatego
tez wysuniete przez niego tezy dotyczace tego regionu mogg stac sie wazng bazg
odniesienia. Zwracal on uwage, ze okres kolonialny mial decydujacy wplyw na
kierunek rozwoju nacjonalizmu w tym regionie. Projekt kolonialny byt sam w sobie
przedsiewzieciem wewnetrznie ztozonym, obejmujgcym zasiegiem nie tylko sfere
polityki czy gospodarki, ale takze intelektualnym i kulturalnym, majgcym na celu
doprowadzenie do gtebokich przemian w lokalnych spotecznosciachiich kulturze.
W bezposredniej konsekwengji kolonializm, poprzez stworzenie nowej, wyedu-
kowanej na sposdb zachodni klasy intelektualistéw, doprowadzit do powstania
ygramatyki” lokalnych nacjonalizméw. Przekonanie, iz ludzie sg w sposdb natu-
ralny podzieleni na narody, stalo sie¢ jej centralnym punktem. Pielgrzymami, jak
okreslaich Anderson, nowoczesnego nacjonalizmu byli wywodzgcy sie z podbitych
panistw urzednicy systemu administracyjnego wraz ze zwesternizowang elitg in-
telektualng. To oni wraz z przyjetymi pojeciami ,cenzusu”, ,mapy” oraz ,muzeum”
wplyneli na powstanie pdzniejszych postkolonialnych wyobrazen narodowych
w tych panistwach, dokonujgc reinterpretacji lokalnej kultury. W takiej perspek-
tywie nardd jest przede wszystkim konstrukcjg symboliczng, powstala w wyniku
proceséw modernizacyjnych, w ktérych toku wylonito sie spoteczeristwo i kultura
masowa. Anderson, zwracajac uwage na wymienione wczesniej czynniki, traktuje
powstale paristwa jako konstrukty w pelni nowoczesne. Chociaz w swej szeroko
krytykowanej analizie zwraca uwage na istotng role prenowoczesnych symboli,
nastrojow spotecznych oraz wiezi w procesie tworzenia nowoczesnej tozsamosci
narodowej, punkt ciezkosci jest w niej potozony na kwestie niecigglosci pomiedzy
okresem poprzedzajacym kolonializm a po nim nastepujgcym.

Jeden z gléwnych krytykéw Andersona, Anthony Smith, postrzega nacjonalizm
jako ideologie polityczng, ruch spoleczny oraz symboliczny jezyk, dla ktérych
kluczowym punktem odniesienia jest ,naréd” zaréwno jako pojecie, jak i rodzaj
wspdlnoty*™. Jest on dla niego gléwnie ,,doktryng kulturowg” badz ,,ideologig po-
lityczng z doktryng kulturowa w swoim centrum”**. Smith podkre$la role symboli,
istniejacych sympatii oraz aspektéw rytualnych i emocjonalnych, w powstaniu na-
cjonalizmu. Jak zauwaza, zaczyna sie on od zainteresowania rodzima kulturg, lite-
ratura, muzyks, sztukg. Implikowana przez nacjonalizm tozsamos¢ narodowa jest
wedlug niego stalym odtwarzaniem i reinterpretowaniem symboli, wspomnien,
mitéw i tradycji. Ich nosicielami sg wedlug niego grupy etniczne, okre$lane przez
niego jako etnie, z ktérych w toku procesu historycznego wylonily sie dzisiejsze

** Idem, Nacjonalizm...,s. 7.
> 1d em, National Identity..., s. 74.
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narody. Kultura narodowa w jego przeswiadczeniu powstata nie w wyniku prze-
rwania cigglosci, a raczej przekonfigurowania poszczegdlnych elementéw kultury
etnicznej. Naczelna koncepcja Smitha okreslana jest jako ,etnosymbolizm”. Jej
gléwnym celem jest odstoniecie przednowoczesnego symbolicznego dziedzictwa
tozsamosci etnicznych dzisiejszych narodéw. Spostrzezenia badacza wpisujg sie
w nurt tzw. prymordializmu (fac. primordium — zawiazek, najwczesniejsze stadium
rozwoju) opartego na twierdzeniu, ze o ile narody, tak jak i nacjonalizm, sg zjawi-
skiem nowoczesnym, o tyle ich korzeni nalezy poszukiwac w prenowoczesnych
grupach etnicznych, wokét ktérych ewoluowaly. Jednakze, jak warto w tym miej-
scu zauwazy¢, wspolczesnie ,niewielu antropologéw, socjologéw i politologédw
przekonuje dzis do prymordializmu w jego czystej, najprostszej postaci, mimo ze
etnonacjonalisci na calym $wiecie wcigz w jego imie zabijaja”*¢. Zdaniem Smitha
korzenie kulturowe nowoczesnych nacjonalizmdéw wywodzg sie z historycznie
stabilnych etni. Istniejagce miedzy nimi obiektywne réznice kulturowe wplynety
na wspdlczesne zréznicowanie etniczne. Charakterystyczne jest tutaj odejscie
od modernistycznych interpretacji zorientowanych na analize dziatalnosci elit
narodowych, ktére poprzez swojg manipulacje podleglym im ludem miaty dopro-
wadzié¢ do powstania nowoczesnych panistw. Etnosymbolizm skupia sie bardziej
narelacji pomiedzy elitamiiludem, ktére wzajemnie si¢ warunkujg i ktére swoich
korzeni mogg poszukiwacé w tym samym rdzeniu kulturowym. Owe grupy taczy
takze wspdlna przeszlosé historyczna, kulturowa i spoteczna. Istotne znaczenie
odgrywa przy tym rola kulturowej ciagtosci, ktéra sama w sobie jest jednak po-
jeciem dos¢ kontrowersyjnym. Smith przekonuje jednak, ze tgcznosc kulturowa
z przeszloscig nie jest fikcyjng, populistyczng interpretacjg historii, stworzong
przez ideologédw etnicznych. W jego przekonaniu ,nacjonalizm jest nie mniej
wynaleziony niz inne rodzaje kultury, organizacji spolecznej badz ideologii”*.
Nagjonalizm, jak juz wspomniano, operuje w tym szczegélnym ujeciu na wielu
poziomach, takich jak kultura, ideologia polityczna, ruch spoteczny, a waznymi
dla jego rozwoju aspektami sg edukacja oraz specyficzny jezyk stanowiace spo-
teczne i kulturowe matryce. Owe matryce sg determinowane w kazdym istniejg-
cym przypadku poprzez odmienne konteksty historyczne. Jak stwierdza Smith:
yhacjonalizm jak kameleon przyjmuje swdj kolor ze swojego kontekstu”*®. Na
kontekst ten sktadajg sie: okres historyczny, obszar geograficzny, poziom rozwoju
gospodarczego, filozoficzne zalozenia, kontekst klasowy, a wreszcie srodowisko
kulturowe i polityczne aspiracje. Piszac o panistwach postkolonialnych, ktére na

¢ J.L. Comaroff, J. Comaroff, Etnicznos¢ Sp. z o.o...., s. 53.
7 A.D. Smith, National Identity..., s. 71.
58 Ibidem, s. 79.
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politycznej mapie swiata pojawily sie po Il wojnie swiatowej, Smith zwraca uwage,
ze ze wzgledu na rézne modele europejskiej polityki kolonialnej ,,ryzykownymi
sg wszelkie generalizacje”, poza jedng wyjsciows, iz paristwo kolonialne byto
swoistg ,hybryds”, z obcg egzekutywa i rodzima kulturows spolecznos$cig®. Przy
czym powstale w koloniach poczucie wspdlnoty i tozsamosci wéréd podlegltych
europejskim kolonialistom populacji bylo wynikiem przemian wprowadzonych
przez kolonialne sity. Twércami tych nowych paristw byla, okreslana przez niego
jako ,semizachodnia”, miejscowa inteligencja, ktéra — cho¢ w duzym stopniu
rozczarowana $wiatem Zachodu — poprzez oparcie si¢ na jednej dominujacej
grupie etnicznej przeszczepila na miejscowy grunt europejski model paristwa
narodowego.

W tym miejscu nalezaloby odnie$¢ si¢ do spostrzezen na temat nacjonalizmu
autorstwa Geertza, ktore byly bliskie perspektywie etnosymbolicznej. Jego poglady
na rozwdj i powstawanie nacjonalizmu uksztattowaly sie w toku przeprowadzo-
nych przez niego badan etnograficznych obejmujacych teren Azji Poludniowo-

-Wschodniej oraz Afryki P6inocnej. Mimo faktu, ze nacjonalizm stanowit zaledwie
jeden z watkdéw przeprowadzanych przez niego badan, ktére ogniskowaly sie
przede wszystkim wokol probleméw dekolonizacji, wysuniete przez niego tezy
wydatnie wzmocnily krytyke dominujgcego w dwczesnym dyskursie naukowym
podejscia modernistycznego. Koncepcje Geertza charakteryzuja sie poglebionym,
antropologicznym podej$ciem, wyrazajacym sie w niecheci do teoretyzowania,
a skupiajacym sie na interpretacji obserwacji zgromadzonych w toku licznych
badan i obiektywnych faktédw. Jak stusznie stwierdzil: ,nacjonalizm cieszy sie we
wspdlczesnym $wiecie réwnie zlg stawg jak religia i podobnie jak ona zastuzyt sobie
na to (...) Jednak, podobnie jak religia, nacjonalizm stat sie silg napedows nie-
ktérych najbardziej twérczych zmian historii ludzkosci i niewgtpliwie bedzie nig
w wielu nadchodzgcych. Wydawatoby sie zatem, ze dobrze bytoby spedzaé mniej
czasu na potepianiu go (...) a wiecej na prébach okreslenia, dlaczego przyjmuje on
takie, a nie inne formy ijak mozna zapobiec rozdzieraniu przez niego tych samych
spoleczeristw, ktére jednoczesnie tworzy (...)”*°. To podkreslenie lokalnej specyfiki
nacjonalizméw w panistwach postkolonialnych stalo sie waznym punktem od-
niesienia dla podjetego tematu badawczego. Podobnie jak Smith, réwniez Geertz
w analizie nacjonalizméw kladt duzy nacisk na jego podbudowe symboliczng. Jak
celnie zauwazyt: ,(...) poniewaz rézne rodzaje kulturowych systeméw symbolicz-
nych stanowig zewnetrzne zZrédta informacji (...). To whasnie w tych krajach, ktdre
sg dla nas nieznane w sensie emocjonalnym badz topograficznym, najbardziej

9 Ibidem, s. 107.
€0 C. Geertz, Interpretacja kultur: Eseje wybrane, ttum. M. Piechaczek, Krakéw 2005, s. 287.
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potrzebujemy poezji i map”®. Ten zwigzek pomiedzy nacjonalizmem a kulturg
symboliczng zostanie przedstawiony w jednym z kolejnych podrozdziatéw.
Zaréwno koncepcja modernistyczna, prezentowana przez Erica Hobsbawma,
Benedicta Andersona oraz Ernesta Gellnera, jak i koncepcja etnosymboliczna
Anthony’ego D. Smitha majg swoje powazne ograniczenia. Modernisci w zbyt
duzym stopniu podkreslajg nowoczesno$é pojecia ,,nardd” i brak ciagtosci, lekce-
wazgc przy tym glebokie warstwy przednowoczesnosci obecne w mysleniu naro-
dowym, przeceniajgc przy tym racjonalnosé nacjonalizmu. Etnosymbolisci, chociaz
stusznie podkreslajg elementy cigglosci i kontynuacji, lokujac je w sferze mitéw
i symboliki, zwracajg jednak z kolei zbyt matlg uwage na mechanizmy rzadzace
mysleniem symbolicznym. Co wiecej, w zaskakujaco malym stopniu odnoszg sie
przy tym do metod i ustaleri antropologii symbolicznej, ktéra koncentruje sie na
badaniach mitéw i symboli. W niniejszej pracy przyjmuje sig, ze jedynie rozsze-
rzone pole analizy, lgczace elementy juz istniejgcych syntez perenalistycznych
imodernistycznych, umozliwi doktadne zbadanie tak zlozonego zagadnienia, jakim
jest powstanie birmarskiego nacjonalizmu. Najblizszym takiemu podejsciu jest
David Henley, ktérego spostrzezeniom nalezy poswieci¢ troche miejsca. Badacz
ten, poréwnujac rozwijajgce si¢ w Holenderskich Indiach Wschodnich i Francu-
skich Indochinach lokalne nacjonalizmy, rozréznia ich dwa typy, ktére okresla jako
nacjonalizm integracyjny i ekskluzywny. Zwraca uwage na role epoki kolonialnej
i jej wplywu na tworzenie nowoczesnych nacjonalizméw w Azji Potudniowo-
-Wschodniej. Podkresla jednak przy tym role innych czynnikéw majacych wplyw
najego rozwdj, wymieniajgc wsrdd najbardziej istotnych zakorzeniona w przeszlo-
$ci spuscizne historyczng i kulturowg®. W jego analizie to wlasnie one posiadajg
decydujacy wplyw na powstanie konkretnych, lokalnych typéw nacjonalizmu.
Praktyki kolonialne w jego przekonaniu nie sg wystarczajgcym powodem tego, ze
w poszczegdlnych krajach regionu nacjonalizm przyjal taks, a nie inng forme. Jak
podkresla, dzieje sie tak, poniewaz niemozliwe jest radykalne odciecie si¢ od prze-
szlosciiwtasnej kultury. Warto zauwazy¢, ze obie wspomniane zmienne w duzym
stopniu determinowaly i takze wspélczesnie determinujg podejmowane decyzje
polityczne, co jest spowodowane tym, ze ,kazda kultura oparta jest na symbolach
podzielanych przez ludzi, a wszystkie spoleczne i polityczne systemy sg ustruktu-
ryzowane i wyrazane przez zlozone relacje symboli i rytualéw”®.

¢ Ibidem, s. 248.

¢ D.E.F. Henley, Ethnographic Integration and Exclusion in Anticolonial Nationalism: Indonesia and
Indochina, “Comparative Studies in Society and History” 1995, no. 37(2), s. 286-324.

® H.Donnan, T.M.Wilson, Granice tozsamosci, narodu, paristwa, ttum. M. Glowacka-Grajper,
Krakéw 2008, s. 94.
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1.3.Postkolonializm a nacjonalizm

Pierwszym glosem w dyskusji nad nacjonalizmem pochodzacym spoza Europy
byt glos urodzonego w Iraku historyka idei Eliego Kedouriego. Z uwagi na jego
szczegolng pozycje we wspdlczesnej debacie na temat nacjonalizmu warto przyj-
rzed sie blizej prezentowanym przez niego pogladom. Nacjonalizm w perspekty-
wie Kedouriego jest doktryng polityczng, ktéra powstala w Europie na poczgtku
XIX wieku®*. Dodajmy jeszcze, doktryna, ktérg okreslatjako fatalng w swych skut-
kach i skonstruowang w sposdb sztuczny, odgdrnie, w wyniku dzialalno$ci elit
intelektualnych. Wychodzac z pozycji filozoficznej, uznawal on polityczny tekst
Johanna Gottlieba Fichtego z 1807 roku pt. Mowy do narodu niemieckiego za najlep-
szg wykltadnie nacjonalizmu w jego poczgtkowym okresie rozwoju. Tym samym
upatrywat on filozoficznych korzeni nacjonalizmu w etycznej filozofii Immanuela
Kanta, ktéry poprzez swojg stynng idee ,wiecznego pokoju”**stawial postulat
samostanowienia narodéw. Kedourie ,prawo do samostanowienia” postrzegatl
bardziej jako ,,zasade nieporzadku, a nie porzadku”,*® traktujgc je jako gtéwny
generator konfliktéw we wspdlczesnym swiecie. Jednakze sam Kant, podajacy
$rodki zaradcze przeciwko dalszej eskalacji wojen i konfliktéw we wspomnianej
juz rozprawie, wykazywat sie realizmem, stwierdzajac, iz intelektualista, moze
jedynie: ,,$nié stodki sen o wiecznym pokoju”®’.

W przekonaniu Kedouriego to jedynie splot historycznych okolicznosci sprawit,
ze nacjonalizm tak bardzo zyskal na swoim znaczeniu. Role nacjonalizmu upatry-
wal pragmatycznie jako zaspokajajgcg naturalne dla wszystkich ludzi pragnienie
przynaleznosci do stabilnej wspdlnoty. W perspektywie niniejszej pracy szczegodl-
nie interesujgce wydajg sie by¢ jego tezy dotyczace rozwoju nacjonalizmu w Azji
i Afryce. Zgodnie z nimi, jak twierdzil, jest to ,reakcja na europejskg dominacje”,

yhaturalna konsekwencja europejskiej eksploatacji tych terendéw, eksploatacji,
ktéra nastgpita w imie imperializmu”*®. Jak stwierdzal, do ukonstytuowania ko-
lonialnej agresji doprowadzilo sprzezenie europejskiego merkantylizmu oraz
gospodarczej nieréwnosci pomiedzy uprzemystowiong Europg a Azjg i Afryka.
W tej sytuacji ,azjatycki i afrykaniski nacjonalizm byl bez watpienia reakcjg na
europejskg dominacje, ale nie dlatego, ze ta dominacja byta obca, lecz dlatego,

% E.Kedourie, Nationalism, London 1986, s. 9.

® Wiecej: I. Kant, O wiecznym pokoju. Zarys filozoficzny, ttum. F. Przybylak, Wroctaw 1995.
% E.Kedourie, Nationalism..., s. XVI.

¢ 1.Kant, op. cit., s. 10.

% E.Kedourie, Nationalism in Asia and Africa, London 2006, s. 6.
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ze byla europejska”®. Mysl te Kedourie rozwijal dalej, nawigzujac do Mahatmy

Gandhiego, ktéry podkreslal, ze ludy pozaeuropejskie posiadajg swéj wlasny,
odmienny od europejskiego, punkt patrzenia na rzeczywistos¢. W analizie Ke-
douriego istotne jest przede wszystkim polozenie nacisku na aspekty kulturowe,
przy jednoczesnym podkresleniu, iz koncepcje narodowe na terenie Azji i Afryki
sg obcym dla tych regionéw konstruktem myslowym, ktéry przybyl z zewnatrz.
Pozostaja one gtéwnie reakcjg na kolonializm europejski. Jak zauwazal, domi-
nujacg role w rozwoju nacjonalizmu w tych paristwach odegraly wyalienowane
mtlode lokalne elity, rozdarte pomiedzy tradycyjng kulturg a wplywami Zachodu.
Odnoszac sie do czesto przywolywanego przez niego przyktadu kolonialnych Indii,
warto podkresli¢, ze czlonkowie Partii Kongresu nalezeli do zwesternizowanych
elitintelektualnych Indii, a podjete przez nich préby stworzenia narodu byly w du-
zej mierze inspirowane przez europejskie koncepcje narodowe”. Nardd, chociaz
byt poczgtkowo zjawiskiem ograniczonym do zwesternizowanych miejskich elit,
W procesie swojego rozwoju zostal zmuszony przyciggnaé do siebie inne grupy
spoleczenistwa. Stwierdzenie to mozna odnies¢ zaréwno do realiéw Indii Brytyj-
skich, jak i nalezgcej do nich kolnialnej Birmy.

W tym miejscu warto przyjrzec sie pogladom prezentowanym przez badaczy
wywodzgcych sie z powstalej w latach osiemdziesigtych grupy Subaltern Stu-
dies Collective, ktérej gtéwnym organem bylo pismo o tej samej nazwie. Szkota
Subaltern, jako projekt intelektualny, byta z pewnoscia, jak stwierdzil jeden z jej
zatozycieli ,,produktem swoich czaséw””". Srodowisko grupowalo historykéw
hinduskich, ktérzy dzialali na terenie Anglii, Australii oraz Indii, zebranych wo-
két osoby Ranajita Guhy”. W swojej pracy naukowej przede wszystkim badal on
brytyjski kolonializm w Indiach. W sposéb krytyczny odnosil sie do historii spod
znaku ,szkoly Cambridge” skupionej na administracyjnej strukturze paristwa
kolonialnego. W jego przekonaniu polityka nie jest statyczna i zawsze wymaga
lokalnej interpretacji, co miato miejsce rdwniez w wypadku systemu kolonialnego.
Gléwnym postulatem badawczym srodowiska Subaltern bylo skoncentrowanie
sie na badaniu grup podrzednych, niezauwazanych przez dotychczasows stricte
europocentryczng historiografie. Towarzyszyla temu krytyka ,dominujgcych

9 Ibidem,s. 22.

" Por. E. Toczek, Wiladza i spoleczeristwo w kolonialnych Indiach. Indyjski Kongres Ogdlnokrajowy
1885-1920, Wroctaw 1977.

7 P.Chatterjee, After Subaltern Studies, “Economic and Political Weekly” 2012, vol. XLVI], no. 35,
s. 44.

™2 E.Domanska, Historiografia insurekcyjna, ,Literatura na Swiecie” 2008, nr 1-2, s. 356.
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w akademickiej historiografii praktyk””. Najwazniejszym osiggnieciem grupy
byto stworzenie, chyba jak dotychczas najbardziej spdjnego teoretycznie, modelu
analitycznego do badan nad zwigzkiem pomiedzy paristwem kolonialnym a kul-
tura. Model ten zostal wykorzystany w niniejszej pracy przy analizie okresu kolo-
nialnego w Birmie. Wazng inspiracjg dla calej niniejszej analizy jest sam zalozyciel
szkoly Subaltern — Ranajit Guha, ktdry skupit sie na kwestii intruzji kolonializmu
w wewnetrzng polityke i kulture polityczng, czemu dal wyraz w swojej pierwszej
publikacji wydanej pod egidg Subaltern Studies: On Some Aspects of the Historiog-
raphy of Colonial India (1981)™. Esej ten zawiera zarliwg krytyke elitarystycznej,
kolonialnej historiografii indyjskiego nacjonalizmu, ktdra skupiata sie na roli elit
w ruchu narodowym.

Liczne pytania badawcze, na ktére Guha staral sie odpowiedzied, staly sie in-
spiracjg dla calego pokolenia historykéw ze szkoly Subaltern. Indyjski badacz
zastanawial sig, jak to mozliwe, ze system kolonialny koegzystowal z zupelnie
odmienng kulturg polityczng. W jego przekonaniu wynikalo to z samej jego na-
tury jako systemu, ktéry nie wywodzi sie z lokalnego spoleczeristwa, a funkcjo-
nuje jako zewnetrzna forma despotyzmu zakltadajacego brak kontaktu pomiedzy
sprawujgcymi wladze a podmiotami jej poddanymi. Paristwo w systemie kolo-
nialnym bylo przede wszystkim narzedziem przemocy, strachu i opresji. Wydaje
sie, ze postawione przez Guhe pytanie o to: ,jak nie dajgce sie znies¢ problemy
naszego terazniejszego polozenia mogg zostaé wyjasnione poprzez to, co wyda-
rzylo sie w okresie kolonialnym i zaangazowanie w polityke i kulture okresu””,
stalo sie gtéwnym problemem badawczym dla calego srodowiska. Badania szkoly
Subaltern dostarczaly ,najbardziej przekonujacych dowoddw na to, Ze czasy ko-
lonialnej i postkolonialnej modernizacji byly niejednorodne, laczono wéwczas
niejednokrotnie przeciwstawne systemy polityczne i czesto to, co wydawalo sie
archaiczne, drogg istotnych przemian i ewolugji, stalo sie konstytutywne dla
nowoczesnos$ci””®. Stad tez w przedstawionej analizie nacjonalizmu i polityki bir-
mariskiej wiele miejsca poswiecono okresowi kolonialnemu jako posiadajagcemu
fundamentalne znaczenie dla terazniejszosci.

Traktujgc za swoj punkt odniesienia koncepcje Ranajita Guhy, kolektyw na-
ukowcéw zrzeszonych wokdt jego osoby koncentrowal sie na zagadnieniach
politykiikultury. Obserwowali oni wplyw polityki kolonialnej na wspélczesng po-
lityke panstw postkolonialnych, kontynuujac tradycje marksistowskich badan

7 Ibidem, s. 358.

* M. Gravers, Selected Subaltern Studies, ed. R. Guha, G.Ch. Spivak, New York 1988, s. 37-44.
7 Subaltern Studies Reader 1986-1985. Introduction, ed. R. Guha, New Delhi 1997, s. XI.

76 P.Chatterjee, After Subaltern Studies..., s. 46.
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nad Azjg Poludniowg, dla ktérych inspiracjg staly sie pisma Mao Zedonga oraz
Antonia Gramsciego. Szybko zaczeto ich okreslaé jako ,,szkote historiografii wal-
czgcej””. Wérdd gtéwnych intelektualnych inspiracji tego kolektywu nalezatoby
wymienic¢ semiologiczne analizy Ronalda Barthesa, poststrukturalizm Michela
Foucaulta oraz krytyke oswieceniowej epistemologii’®. Wraz z uplywem czasu
grupa tarozszerzala zaréwno zakres dociekan, jak i pole badawcze, skupiajac sie na
takich aspektach jak gender, things studies itd., a wkrétce takze na tak odmiennych
dyscyplinach naukowych jak antropologia, socjologia i inne. Naukowcy z grupy
Subaltern w wyniku swoich interdyscyplinarnych wysitkéw stworzyli liczne prace,
w ktorych za pomocg historycznej narracji popartej drobiazgowym opisem et-
nograficznym starali sie wyjasniéizrozumied praktyki oraz dzialania bohateréw
kulturowych. To W pdzniejszym czasie coraz silniej zblizalo ich do antropologii.
W konsekwencji wplyw szkoly Subaltern na amerykariskg antropologie pozostaje
nadal wyraZznie zauwazalny.

Wéréd badaczy wywodzacych sie z tego srodowiska wyrdznial sie zwlaszcza
Partha Chatterjee nawigzujacy do koncepcji Michela Foucaulta. W swoich licz-
nych pracach, jak choéby majaca charakter przelomowy Nationalist Thought and
the Colonial World (1986), przedstawial on walke polityczng z wladzg kolonialng,
wskazujgc na elementy traktowane jako niepolityczne: styl ubierania, religia, sztuki
performatywne. Z perspektywy czasu praca ta wydaje sie by¢ jedng z pierwszych
powstalych antropologii nacjonalizmu. Prace Chatterjee’ego sg przy tym zjadliwa,
a czesto bardzo celng krytyka zachodniej antropologii. Antropolog zastanawia
sie nad relacjg pomiedzy mys$lg i kulturg a wladzg, opisujac konsekwencje wpro-
wadzenia obcych wzordw i kategorii, powstalych w swiecie zachodnim, w kul-
turowy kontekst kolonialnych Indii. Wedlug niego nacjonalizm, cho¢ wyzwolil
panistwa kolonialne spod wladzy europejskiej, zniewolil je w sposéb intelektualny
przez rozpowszechnienie europejskiej ideologii.

W jego przekonaniu obce wzorce — kolonialna edukacja i kolonialna admini-
stracja — zostaly na przestrzeni lat zreinterpretowane, stajac sie czescig kultury
indyjskiej. Nie jest to kultura europejska czy kultura przedkolonialna, a raczej
zupelnie nowy twor, w ktérym obce elementy tworzg nowe zwyczaje i instytucje
stajgce sie jednak integralng czescig lokalnej kultury. Jako jeden z pierwszych
Chatterjee wysunal $mialg teze, iz rozkwit nacjonalizmu w krajach postkolonial-
nych byl wynikiem koniecznosci udowodnienia zachodniemu $wiatu, ze narody
kolonialne, pomimo uznawania ich przez kolonialistéw za prymitywne i zacofane,

7 E.Domanska, op. cit., s. 356.
8 V. Lal, Subaltern Studies and Its Critics: Debates over Indian History, “History and Theory” 2001,
vol. 40, no. 1, s.135-148.
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zdolne s3 do modernizacji przy zachowaniu wiasnej tozsamosci”. Jak stwierdzal,
przyjecie europejskich idei mialo byé warunkiem sine qua non politycznej eman-
cypacji narodéw kolonialnych. Jednakze kulturalna orientacja nacjonalizméw, juz
w chwili ich formowania, ma ideologicznie decydujace znaczenie. Nacjonalizm,
zdaniem Chatterjee’ego, byt jedynie kolejnym narzedziem, za pomocg ktérego
yutrzymywano i wzmacniano charakterystyczng, duchows esencje kultury na-
rodowej”®. Istotnym pytaniem dla pierwszych hinduskich nacjonalistéw bylo
co z dorobku Zachodu nalezy przyjaé, a co odrzucié? Stad tez przy badaniu na-
cjonalizméw w $wiecie postkolonialnym konieczne jest zachowanie dystansu
wobec powstalych na Zachodzie paradygmatéw badawczych. Partha Chatterjee
krytykuje poglad prezentowany przez Benedicta Andersona, jakoby nacjonalizmy
w krajach Azjii Afryki byly przykladami ,piratowania” nacjonalizméw powstatych
Europie i Amerykach. Jak stwierdza Chatterjee: ,Jesli nacjonalizm reszty swiata
musialby wybraé swojg wspdlnote wyobrazong sposréd konkretnych moduto-
wych form z terenu Ameryki i Europy, co jeszcze pozostaloby do wyobrazenia?”®".
W sukurs temu stwierdzeniu przyszli autorzy Asian Forms of the Nation (1996) Stein
Tennesson oraz Hans Antlov, méwiac: ,,Azja (...) posiada swoje wlasne narodowe
formy, ktdre nie sg jedynie odbiciem europejskich i amerykariskich modeli”®.
Chatterjee zwraca uwagg, ze teza postawiona przez Andersona zdradza jego eu-
rocentryczne podejscie, konstatujgc, ze koncepcja nacjonalizmu stworzona przez
amerykaniskiego teoretyka jest w swoim ujeciu zbyt jednostronna®. Podkresla
dalej, Ze o ile w wypadku kwestii gospodarczych, technologicznych, naukowych
oraz panistwowych wyzszo$¢ $wiata zachodniego pozostawala w przekonaniu
azjatyckich nacjonalistéw bezdyskusyjna, o tyle w przypadku kultury bylo zgota
odwrotnie. Tak wiec postkolonialny §wiat nie jest jedynie bezrefleksyjnym , kon-
sumentem” zachodnich zdobyczy nowoczesnosci, a powstate w nim wyobrazenia
nie sg intelektualnie ,,skolonizowane”. Istotne znaczenie, generujace odmienne
trajektorie rozwoju politycznego w paristwach kolonialnych, odgrywa zupetnie
odmienne niz w $wiecie zachodnim podejscie do czasu. W krajach rozwinietych
czas ma charakter homogeniczny, w $§wiecie postkolonialnym natomiast ma za-

7> Wiecej: P. Chatterjee, Beyond Nation? Or Within?, “Social Text” 1998, no. 56, s. 57-69.

80 1dem, Colonialism, Nationalism, and Colonized woman: The Contest in India, “American Ethnologist”
1989, vol. 16, no. 4, s. 623.

8 p.Chatterjee, The Nation and its Fragments: Colonial and Postcolonial Histories, Princeton 1993, s. 5.

82 Asian Forms of the Nation, ed. S. Tennesson, H. Antlév, Richmond 1996, s. 2.

8 P.Chatterjee, The Politics of the Governed: Reflections on Popular Politics in Most of The World, New
York 2004, s. 6.
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zZwyczaj gesty, heterogeniczng nature®®, co pozwala na wspdlistnienie elementéw
nowoczesnych i przednowoczesnych. Co wiecej, owe elementy, ktére okreslamy
jako przednowoczesne, sg w istocie produktem zetkniecia sie starych tradycji
z nowoczesnoscig. W wypadku Birmy doskonalym przykladem wspdlistnienia
tego rodzaju stala sie przymusowa demonetyzacja waluty dokonana w 1987 roku
przez rezim generala Ne Wina. Chociaz byta ona podyktowana katastrofalnym
stanem birmariskiej gospodarki, przy jej przeprowadzeniu istotng role odegrali
ynadworni” rezimowi astrolodzy, wskazujacy ,,pomyslne” nominaty: 25, 35, 75 kia-
téw®. Antykolonialny nacjonalizm mial zatem janusowg nature i choé waznarole
przy jego tworzeniu odegraty nowe zachodnie prady, réwnie waznym czynnikiem
byta miejscowa kultura. Mimo to, jak stwierdza Chatterjee: ,Brak jest dostepnych
historycznych narracji narodéw, ktére moglyby rozwigzad te sprzeczno$ci”®®.
Inny wazny dla niniejszej pracy przedstawiciel studiéw postkolonialnych, Homi
K. Bhabha, zajmowat sie gléwnie dekonstrukcjg obowigzujgcego w europejskiej
historiografii kolonialnego dyskursu. Podobnie jak pozostali badacze postko-
lonializmu, zaciagnatl on intelektualny dlug u postrukturalistéw. Wielokrotnie
nawigzuje do dorobku Michela Foucaulta, Jacquesa Lacana czy Jacquesa Derridy.
W konsekwencji jezyk, ktérym operuje, jest trudny, pelny wyszukanych metafor,
co czasami zbliza go do poezji. Jako twdrca licznych pojed, ktdre ostatnimi czasy
zyskaly popularno$é w swiecie naukowym, jak choc¢by ,mimikra” czy , hybrydy-
zacja”, w wypadku studiéw postkolonialnych staje sie on dla wielu badaczy waz-
nym autorytetem. Bhabha to jednak przede wszystkim wnikliwy znawca i krytyk
kolonializmu. Jego spostrzezenia dotyczgce okresu kolonialnego s3 celne i warte
przyblizenia, a takze istotne dla podjetego w pracy tematu badawczego. Zdaniem
Bhabhy podstawowg trudnos$cig w badaniach nad kolonializmem jest komplek-
sowos$¢ zmian, jakie z soba nidsl, a takze stronniczo$é powstatych wéwczas Zrédet,
wytwarzanych na uzytek kolonialnej administracji: ,,Postrzepione swiadectwo
kolonialnego przewrotu — wraz z powstalym na jego skutek przewartosciowaniem
pojec czasuijednostki oraz zbezczeszczeniem kultury i terytorium — uniemozliwia
realizacje ambicji stworzenia calosciowej teorii kolonialnego zniewolenia”®. Sam
kolonializm postrzega on przez pryzmat Kiplingowskiego ,,brzemienia bialego
czlowieka”. Nowa wladza roscita sobie prawo do szerzenia na zajetych przez
siebie terenach cywilizacji europejskiej z powodu rzekomej ,,dziko$ci” rdzennych
mieszkaricéw. Bhabha méwi wprost: ,celem dyskursu kolonialnego jest utworze-

84 Ibidem,s. 7.

8 M. Charney, A History of Modern Burma, Cambridge 2009, s. 146.

8 Pp.Chatterjee, The Politics of the Governed..., s. 8.

8 H.K. Bhabha, Miejsca kultury, przel. T. Dobrogoszcz, Krakéw 2010, s. 28.
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nie — w oparciu o kryterium rasowe — obrazu skolonizowanych jako spoleczeristwa
zlozonego ze zwyrodnialych jednostek, w celu usprawiedliwienia podboju oraz
wprowadzenia kolonialnych systemdéw administracji i szkolnictwa”®. Te teze
mozna bezposrednio odnie$¢ do kolonialnej Birmy, w ktdrej wladzabrytyjska,
wprowadzajac nowe rzady prawa, zmuszona byla stworzy¢ imponujacy system
wieziennictwa w celu represjonowania wszystkich opornych. Zaréwno kolo-
nialny system edukacyjny, jaki administracja niosly z sobg zachodni racjonalizm,
modernizm, a takze chrzescijaristwo, przyspieszajac procesy westernizacji. Sam
aparat wladzy kolonialnej byt dla Bhabhy tworem w istocie bardzo ztozonym we-
wnetrznie, w ktérym wspdlistnialy nowoczesne, ,,zachodnie” formy organizacji
spotecznejiekonomicznej, traktowane jako usprawiedliwienie podboju, i elementy
wywodzace sie z kultur lokalnych. Nowe, obce instytucje oraz aparat wiadzy kolo-
nialnej mogly znakomicie funkcjonowad w odmiennej kulturowo rzeczywistosci,
poniewaz w oczach lokalnej spolecznosci, nierozumiejgcej relacji miedzy nimi,
stawaly sie fetyszami, uciele$nieniem ,«naturalnej», czyli rasowej wyzszosci”®’.
Wtadza kolonialna byla wyobcowana, a przy tym kulturowo i geograficznie bardzo
odlegta od podlegtejjej lokalnej populacji. Kolonializm jest wiec przedsiewzieciem
w swej istocie paradoksalnym, podobnie jak pelna paradokséw jest rola koloniza-
tora. Wspomniana antynomia zmusza do pytan o symboliczng przestrzen wladzy
kolonialnej, ktdra — jak stwarzana przez nig kultura — charakteryzuje sie hybry-
dowoscig: zachodnie koncepcje rzadzenia i kultura polityczna zostajg nalozone
na poprzedzajace je lokalne tradycje i systemy polityczne. Stawia to w krytycznej
sytuacji kazdg koncepcje autorytetu stworzong przez kolonizatoréw i opartg na
systemie uznania: ,lustrzanosc¢ kolonialna — w podwdjnym zapisie — nie jest zwier -
ciadtem, w ktérym ,ja” pojmuje swojg istote, lecz hybryda — podzielonym ekranem,
na ktérym widac owo ,ja” i jego podwojenie”?°. Jezyk brytyjskiego kolonializmu
byt nie tyle falszywy, co dwuznaczny, czy jak chce Bhabha ,rozwidlony”?. Jak za-
uwaza, europejski humanizm w koloniach stawat sie w ten sposéb wtasng parodia.
Bhabha postrzegal narody jako swoiste konstrukcje narratywne, ktdre sg bez-
posrednim wynikiem hybrydowych, rywalizujacych ze sobg kultur, stworzonych
wedlug niego z szerokiej gamy dyskurséw i nie przynalezgcych do obiektywnej
rzeczywistosci. Mozna tutaj zauwazy¢ wpltyw koncepcji wyniesionych z prac Bene-
dicta Andersona, przy czym Bhabha mocniej niz amerykariski historyk podkreglat

88 Ibidem, s. 62.

8 Ibidem,s.77.

% Ibidem, s. 114.

' H.Bhabha, Of Mimicry and Man: The Ambivalence of Colonial Discourse, “Discipleship: A Special
Issue on Psychoanalasis” 1984, vol. 28, s. 126.
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role odmiennosci doswiadczenia kulturowego. Nardd jest dla Bhabhy symptomem
nowoczesnosci, cho¢ zauwaza on takze jego ambiwalencje jako strategii narra-
tywnej. Nardd jest jednoczesnie polityczng projekcja i kulturowg produkeja. Na-
cjonalizm postrzega badaczjako z jednej strony antykolonialng walke, a z drugiej
postkolonialng rekonstrukcje. Nawigzujac do Frantza Fanona, jednego z czolowych
teoretykéw studidéw postkolonialnych, zaznaczal, ze dla narodéw podporzadko-
wanych afirmacja ich rdzennych tradycji kulturowych oraz wlasnej historii ma
dla nich kapitalne znaczenie. Fetyszyzowana przesztosé, do ktérej odwotujg sie
wszyscy przywddcy polityczni w krajach postkolonialnych, jest pewnego rodzaju
konstruktem, ,strategig przedstawiania autorytetu w kategoriach archaicznosci”,
a takze czescig procesu nadawania znaczenia terazniejszosci poprzez jej ,,po-
wtdrzenie i przettumaczenie w imie tradycji, w kostiumie przeszlosci”®> Stawia
to pod znakiem zapytania integrujacg role ikon i symboli w postkolonialnych
realiach, w ktdérych lokalng kulture rozumie si¢ jako element walki polityczne;.
Bhabha bardzo pozytywnie odnosit sie¢ do koncepcji nacjonalizmu autorstwa
Benedicta Andersona, wydaje si¢ jednak, ze podobnie jak Chatterjee uwazal jg za
wpisujacg sie w kolonialny dyskurs.

Istotny wplyw na prezentowang analize mialy §miate tezy Frantza Fanona. Jako
jeden z pierwszych stworzyt on w swoich pracach przekonujacy obraz lokalnych
elitintelektualnych, ktére powstaty w europejskich koloniach. Podobnie jak sam
badacz, bedacy wnukiem czarnego niewolnika z francuskiej Martyniki, elity te
tkwity w ,,Kafkowskiej sytuacji, ktéra doprowadzita ludzi skolonizowanych (...) do
patologicznych zaburzeri osobowo$ci wystepujacych w skali spotecznej”®®. Bhabha
wyraznie stwierdzal, ze rozwdj nacjonalizméw w krajach Trzeciego Swiata nie jest
przejawem piratowania, jak widzial to Anderson. Procesom zachodzgcym w tych
panistwach, ktérych gléwnym celem jest konstrukcja narodu, towarzyszyly préby

»,powtdrnego zdefiniowania oznaczajacej relacji zroztgczng «terazniejszoscig»: na
odwzorowaniu przesztosci jako symbolu, mitu, pamieci, historii, pochodzenia — ale
na odwzorowaniu takiej przeszlosci, ktérej iteratywna wartosé roli znaku dokonuje
reinskrypcji «lekcji z przesztosci» w tekstualno$é terazniejszosci: determinuje za-
réwno utozsamienie z nowoczesnoscia, jak i kwestionowanie tej nowoczesnosci”®*.
W ten sposdéb nacjonalizm jawi sie jako forma sprzeciwu wobec nowoczesno$ci,
ale takze spos6b jej zinternalizowania.

Dorobek naukowy wspomnianego juz wczeéniej Frantza Fanona zajmuje szcze-
gblne miejsce w perspektywie studiéw postkolonialnych. Jego ksigzka Wyklety

°> 1dem, Miejsca kultury..., s. 21.
> F.Fanon, Wyklety lud ziemi, ttum. H. Ty gielska, Warszawa 1985, s. 5.
°* H.K. Bhabha, Miejsca kultury..., s. 275.
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lud ziemi (Les damnés de la terre, 1961) jest uznawana za ,biblie dekolonizacji, in-
spiracje dla wielu réznych rodzajéw walki z dominacjg i uciskiem na $wiecie”**.
Fanon uwazany jest za wybitnego teoretyka w szerokim zakresie dziedzin, takich

jak chodby tozsamos$é, nacjonalizm, ideologia négritude, a takze gender studies.
Jednoczesnie nalezy on do najintensywniej krytykowanych przedstawicieli tego

nurtu badawczego. Jego twierdzenia sg uwazane za zbyt radykalnegraniczne,
pelne abstrakcyjnych uogdlnieri, a takze zbyt mocno nasycone sympatiami mar-
ksistowskimi. Z kolei marksisci, co warto odnotowad, oskarzali go o nacjonalizm

zuwaginato, ze w swoich pismach wiele miejsca poswiecil problematyce narodowo-
wyzwoleniczej. Fanon postrzegal s$wiat w kategoriach klasowych, idealizowat

chlopstwo, prezentujac przy tym czasem nawet postawe antyintelektualng. Warto

przypomnied, ze zbrutalizowana wersja jego pogladéw stala sie podbudowgijedng
z gtéwnych inspiracji dla koszmarnego eksperymentu spoteczno-gospodarczego,
jakim byla Kambodza pod wladzg Czerwonych Khmerdw. Radykalizm pogladéw
filozofa wyraza sie choéby w jego podejsciu do dekolonizacji, kiedy jednoznacz-
nie stwierdza: ,Dla skolonizowanego przemoc jest praxis absolutng”®. W jego

przekonaniu w celu usuniecia pietna kolonialnej przemocy dekolonizacja musi

by¢ procesem gwaltownym i chaotycznym. Przemoc ma jednak mieé¢ w tym wy-
padku charakter terapeutyczny i oczyszczajgcy, bedac przy tym swoisty narodo-
wym katharsis. Dopiero w wyniku brutalnej dekolonizacji ma sie¢ wykrystalizowaé
panistwie w postkolonialnym idea narodu. Przy tym, jak sam stwierdza, nie jest
ona ,konkretnym wytworem jego (ludu) mobilizacji, lecz ksztaltem bez tresci,
nietrwalym i ulotnym”?”. By¢é moze dlatego samo pojecie narodu nie zostalo zde-
finiowane w zadnym zjego tekstéw. Istotng role w procesie tworzenia wspdlnoty
narodowej w krajach postkolonialnych odgrywa zwrot w kierunku przedkolonial-
nej przeszlosci. Whasnie dzieki niemu zwesternizowani intelektualisci kolonialni

mogg przywrdcic podbitym ludom utracone poczucie godnoscii narodowej dumy.
Fanon opisywat ten proces stowami: ,Intelektualisci z kolonii, nie mogac pogo-
dzid sie z aktualng historig uciskanego ludu, nie mogac zaakceptowac historii
dzisiejszych barbarzyricéw, postanowili, moze niezupelnie swiadomie, cofngd
sie w czasie, odnalezé korzenie, a tam z radoscig spostrzegli, ze przeszlosé nie jest
wstydliwa, lecz zaszczytna, stawna i heroiczna”?®, Warto podkreslié, ze jego spo-
strzezenia, spisywane w trakcie niepodleglosciowych zmagar w Algierii, w ktérych

on sam wzigt aktywny udzial, dobrze oddajg realia narodowowyzwoleniczych walk

% RJ.C.Young, Postkolonializm. Wprowadzenie, Krakéw 2012, s. 143.
% F.Fanon, Wyklety lud ziemi..., s. 55.

7 Ibidem, s. 101.

%8 Ibidem, s.143-144.
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w panistwach kolonialnych. Z chwilg odzyskania niepodlegtosci wedtug Fanona ma
nastgpié ostateczny kres ,,$wiata manichejskiego”, jakim bez watpienia byt swiat
kolonialny. Upadek wladzy kolonialnej ma by¢ takze momentem, w ktérym nastgpi
odrodzenie zycia kulturalnego rdzennych spotecznosci pograzonego w okresie
kolonialnym w letargu, poniewaz jego uczestnicy poddani zostali petryfikacji.
Trzebajednak pamietad, ze, jak pisze Fanon: ,Walka wyzwolericza nie przywraca
kulturze narodowej dawnej tresci ani dawnego ksztattu”*®. W jej wyniku powstaje
nowy twor, ktéry choé pelnymi garsciami czerpie z przeszlosci, jest rtéwniez nazna-
czony doswiadczeniem kolonializmu i walki o niepodleglos¢. Powstata wskutek
tych przemian kultura norodowa wymaga rewaloryzacji, bedac przede wszystkim
ekspresjg naroduijego preferencji. Rodzaca sie wraz z wyzwoleniem swiadomosé
narodowa jest w przekonaniu Fanona najwyzszg formg kultury.

Perspektywa postkolonialna ma istotne znaczenie przy podjetym w niniejszej
pracy problemie badawczym, ktdéry ogniskuje sie wokét problematyki rozwoju
nacjonalizmu w paristwie postkolonialnym oraz tworzenia zrebéw kultury naro-
dowej. Postkolonialna analiza kulturowa dazy do podwazenia dominujacej do tej
pory zachodniej narracji i sposobu postrzegania rzeczywistosci'®. Jednoczesnie
wskazuje ona nowe pola interpretacji oraz prawdopodobne kierunki rozwoju na-
cjonalizmdéw powstalych w paristwach postkolonialnych, w ktérych przyswojenie
sobie wartosci kulturowych metropolii pozostawalo conditio sine qua non rozwoju'®.

1.4. Symboliczne wymiary nacjonalizmu

Jak stwierdzil Eliade, wspdlczesnie zyjemy zanurzeni ,w na poly zapomnianych
mitach, upadlych hierofaniach i znieksztalconych symbolach”'°*. Tworzg one
symboliczne uniwersum danego narodu, ktére nie jest jednak $wiatem jedno-
rodnym, ale zlozonym z wielu odmiennych systemow, takich jak: wiedza lokalna,
religia, sztuka itp. Dopiero ich badanie pozwala lepiej poznaé cztowieka i jego
kulture. Wedtug Clifforda Geertza zrozumienie przemian politycznych zacho-
dzgcych w panistwach postkolonialnych jest utrudnione, poprzez ,pomieszanie
coraz wyrazniejszych gloséw terazniejszosci z nieco dziwnymi, lecz nie mniej na-
tretnymi glosami przesztosci”, co w konsekwencji sprawia, ze zadaniem trudnym
jest odpowiedz na pytanie: ,,0 co politykom ktéregokolwiek z paristw Trzeciego

% Ibidem, s. 167.

10 RJ.C.Young, op. cit., s.17.

%' F. Fanon, Czarna skdra, biate maski, thum. U. Kropiwiec, Krakéw 2020, s. 17.
22 M. Eliade, Obrazy i symbole, ttum. M. Rod ak, P. Rod ak, Warszawa 2009, s. 19.
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Swiata — zaréwno tym cywilnym, jak i tym wojskowym — tak naprawde cho-
dzi”'®. Dlatego tez wszelkie analizy dotyczace przemian politycznych w Birmie
oraz zrédel birmariskiej kultury politycznej muszg zostac poprzedzone badaniem
symboli zawartych w lokalnej sztuce, literaturze, religii oraz historii. Jak juz sy-
gnalizowano, tego rodzaju postawa badawcza umozliwi glebszg analize ideologii
nacjonalistycznej oraz przemian, ktére ona implementuje, przenoszac przy tym
punkt ciezkosci na badanie symbolicznego aspektu witadzy.

Symbole stuzg jako narzedzia wyrazania znaczen i wartosci, a odwotywanie sie
do praktyk symbolicznych jest nieuniknionym elementem ludzkiego doswiad-
czenia. Symboliczne formy niosg ze soba rozwigzania probleméw trapigcych
wspdlczesne spoleczeristwa, dostarczajgc im poczucie sensu i celu. Jak tatwo
stwierdzié, ,procesy symbolizacji stanowig (...) integralng czes$¢ zjawisk spo-
tecznych i sg wlasciwe spotecznemu wspétzyciu ludzi”'*. Jednakze, jak stusznie
podkreslit Zdzistaw Mach, mimo ze: ,,we wspdlczesnej antropologii spolecznej
nie ma chyba czedciej uzywanego stowa niz «symbol» (...) koncepcja symbolinie
jestjasno zdefiniowana i jest rozumiana na rézne sposoby”'%°. Mimo istotnej roli,
jaka odgrywajg symbole, az do lat siedemdziesigtych ubiegltego wieku rzadko byly
one obiektem systematycznych badan. W niniejszej pracy przyjmuje sie definicje
symboli za Geertzem. Ten amerykarniski antropolog uwaza za symboliczne wszelkie
przedmioty, akty, zdarzenia, cechy badz relacje, ktére staja sie nosnikiem jakiejs$
koncepcji'®. Bardzo podobng definicje symboli przedstawil brytyjski naukowiec
Abner Cohen. Rozumiat je jako akty lub obiekty nacechowane emocjonalnie i wy-
razajace wielos¢ odmiennych znaczen. Cohen, tak jak Geertz, zwracal uwage na
to, Ze swoistym rezerwuarem znaczen symbolicznych sg religia oraz sztuka, przez
co powinny one zosta¢ poddane bardziej systematycznym badaniom. Traktowat
symbole jako wytwor pracy twdrczej, dlatego uwazal, ze ich badanie jest cze-
$ciowo studium z zakresu socjologii sztuki'””. Symbole stuzg w jego przekonaniu
do dystrybucji, sprawowania oraz utrzymania wtadzy, bedac réwniez czescig po-
litycznej retoryki'®®. Ogromna role w polityce odgrywajg symbole religijne, ktére
tworzg ,syntetyczny obraz ludzkiego etosu”’. Z ich pomocg formulowane sg

19 C. Geertz, Interpretacja kultur..., s. 384.

E.Halas, Symbole w interakcji, Warszawa 2001, s. 16.
105 7. Mach, Symbols, Conflict, and Identity: Essays in Political Anthropology, Albany 1993, s. 22.

106

104

C. Geertz, Interpretacja kultur..., s. 113.
7" A. Cohen, Political Anthropology: The Analysis of the Symbolism of Power Relations, “Man, New
Series” 1969, vol. 4, no. 2, s. 220.

Idem, Two-Dimensional Man: An Essay on the Anthropology of Power and Symbolism in Complex
Society, London 1974, s. IX.

199 C. Geertz, Interpretacja kultur..., s. 111.
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koncepcje ogdlnego porzadku spolecznego. Ich liczba jest ograniczona w kazdej
kulturze, a szczeg6lna moc opiera sie, jak twierdzil Geertz, na utozsamianiu faktéw
z wartosciami®. Symbole religijne uzyte w kontekstach politycznych sprawiaja,
ze znaczenia religijne przenikajg w zakres znaczen politycznych i vice versa. W wy-
padku Birmy nawigzywanie przez miejscowych politykéw do symboli religijnych
zaczerpnietych z buddyzmu theravada, jak réwniez odwolywanie sie do tradycyj-
nych form sztukinalezy uznac za pewnego rodzaju prawidtowos$é. Spowodowane
jestto faktem, iz symbole religijne zawierajg w sobie wiele senséw, przez co majg
1 Wedltug Cohena ,,system mitéw i symboli, ktdre niesie ze
sobg religia, jest poddawany interpretacji i reinterpretacjii moze zostaé przystoso-
wany do zmieniajgcych sie ekonomicznych, politycznych oraz innych spotecznych
okolicznosci, stuzac jako elastyczna ideologia dla grupy”. Piszgc o symbolach,
Cohen wprowadza istotne rozrdznienie, rozgraniczajac formy symboliczne od
symbolicznych funkcjiizwracajac przy tym uwage, ze te same symboliczne funkcje
moga w ramach danego kontekstu politycznego zostac osiggniete poprzez rézne
formy symboliczne. Zasadnicza teza ksigzki Cohena Two-Dimensional Man: An Es-
say on the Anthropology of Power and Symbolism in Complex Society (1974) glosi, ze
organizacja etniczna obok celéw stricte politycznych musi jednoczesnie zaspokajaé
potrzeby poczucia przynalezno$ci i sensu. W jego przekonaniu gléwnym celem
antropologicznej analizy wspdlczesnego paristwa narodowego powinno by¢ sku-
pienie sie na badaniu form, funkgji, strategii symbolicznych oraz technik wykorzy-
stywanych przez wspdtczesnych aktoréw politycznych w walce, dystrybucji oraz
utrzymaniu wiadzy. Jak przekonywal, polityczny wymiar etniczno$ci ma istotne
znaczenie w kontekscie radykalnych przemian spotecznych dokonujacych sie
wspdlczesnie w Trzecim Swiecie. Pisal: ,Stabilno$¢ systemu jest w efekcie utrzy-
mywana poprzez powtarzalne symboliczne dzialania, ktére nieustannie tworzg
i odtwarzaja system”"®. W postkolonialnej Birmie, gdzie na przestrzeni dekad
eksperymentowano z réznymi, czesto sprzecznymi systemami i ideologiami poli-
tycznymi, owa symboliczna podbudowa, dajaca poczucie cigglosciizakorzenienia,
miala szczegdlne znaczenie. Wszelkie przemiany spoleczne, przetomy polityczne
inowe znaczenia byly artykulowane poprzez tradycyjne symbole i to poprzez nie
mialo miejsce przearanzowanie tradycyjnych elementéw kulturowych.

Symbole dla zajmujgcych sie nimi badaczy s3 zawsze wyzwaniem poznawczym,
nawet w przypadku, gdy sami sg w nie zanurzeni. Przykltadowo Cohen, ktéry

charakter polisemiczny

10 Tbidem, s. 152.

"' Tdem, Negara: The Theatre State in Nineteenth Century Bali, New Jersey 1980, s. 105.
"2 T.H.Eriksen, op. cit., s. 106.

" A.Cohen, op. cit., s. 135.
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skupiatl sie na analizie dynamicznych relacji pomiedzy zwigzkami wladzy a dzia-
taniami symbolicznymi w spoteczeristwach zlozonych, stwierdzal: ,Symbole sg
w duzej mierze zakorzenione w pod$wiadomosci, a zatem sg trudne do identyfi-
kacji lub analizy przez ludzi, ktérzy zyja z nimi”". Jest to spowodowane faktem,
ze bardzo czesto nie jestesmy swiadomi symboli stanowigcych o rzeczywistosci,
do ktdrej nalezymy, i przyjmujemy je w sposé6b bezrefleksyjny. Geertz stat na sta-
nowisku, iz wszelka analiza symboli, nawet najbardziej wyczerpujgca, nigdy nie
jest dzielem w pelni ukoriczonym i czesto, mimo wysitkéw badacza, ma charakter
fragmentaryczny. Mozna zaryzykowad stwierdzenie, ze badanie odmiennych kul-
tur jest przez to najblizsze hermeneutyce. W przekonaniu Geertza w badaniach
antropologicznych gléwnym obiektem zainteresowania powinna stad si¢ wiedza,
ktdra postuguja sie w swoim codziennym zyciu przedstawiciele danej kultury.
Okreslatjgjako ,wiedze lokalng”. Sklada sie ona ze skomplikowanych, zmiennych
relacji symboli, ktére swoje znaczenie wyrazajg i uzyskuja w dzialaniach podej-
mowanych przez cztonkéw danej kultury. Zadaniem antropologa, jak twierdzit
jest odsloniecie kolejnych warstw owych sieci symbolicznych znaczeri. Dorobek
naukowy Geertza wpisuje sie w nurt badan antropologicznych zogniskowanych
wokot , struktur znaczenia, wedlug ktérych jednostki i zbiorowosci pedza swe
zycie”, antropolog interesowal sie ,zwlaszcza symbolami i systemami symboli,
dzieki ktérym takie struktury sie ksztaltujg”'*.-Systemy symboli dostarczajg wiec
szablonéw dla organizacji proceséw spotecznych i politycznych, bedgc zaréwno
modelem czegos$, jak i modelem dla czegos. Prace Geertza, dotyczgce symboli
s czesto krytykowane za brak naukowej dyscypliny, weryfikowalnosci oraz za
intuicyjny charakter poczynionych przez niego interpretacji. Mimo Ze zarzuty te
nalezy w czesci uznad za zasadne, wiele sposréd postawionych przez niego tez
zastuguje na powtdrne przemyslenie. Co wiecej, czesé jego obserwacji mozna
odniesé bezposrednio do realiéw birmariskich.

Jak stwierdzal Edmund Leach, gdy antropolog ,prébuje dekodowaé zespét
oznak pozawerbalnych, to pamietad powinien, iz uzyskatl on tylko czes¢ danych.
Badane przez niego znakiisymbole sg ze sobg luzno powigzane, w sposéb podobny
raczej do sléw i pdlzdan niedbatej rozmowy niz do ostroznie skonstruowanych,
niezaleznych paragraféw ksigzki”"¢. Prawdziwg pultapka w badaniach nad sym-
bolami sg, jak zauwaza Eliade, zbyt pospieszne uogélnienia. Podobnie jak Geertz,

4 Ibidem, s. 8.

5 C. Geertz, Wiedza lokalna. Dalsze eseje z zakresu antropologii interpretatywnej, ttum. D. Wolska,
Krakéw 2005, s. 186.

6 E. Leach, Kultura i komunikowanie. Logika powigzan symbolicznych. Wprowadzenie do analizy
strukturalnej w antropologii spotecznej, ttum. M. Buchowski, Warszawa 2012, s. 98.
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ostrzega on, ze badania nad symbolami niosg ze sobg liczne trudnosci natury
formalnej. W tym specyficznym kontekscie gtéwnym zadaniem antropologa jest
ich rozumiejacy opis. Gesty opis jest zaproponowang przez Geertza autorskg
metodg badan etnograficznych. Opis ten powinien odstonié zar6wno schematy
interpretacyjne aktoréw spotecznych, jak i odzwierciedli¢ badang rzeczywistosc.
Stad tez jest on zageszczony licznymi detalami. Ta metoda badawcza wydaje sie
szczegdblnie pomocna w analizie obcych dla badacza systeméw symbolicznych.
Chociaz ,symbole uswiecajg wladze”", jednak aby méc zdekodowaé wyrazane
w nich komunikaty, badacz musi nalezycie znac¢ dany kontekst kulturowy. Wymag
ten, jak zauwaza Leach, jest spowodowany faktem, ze ,znaki i symbole przenoszg
znaczenie w specyficznej kombinacji, nie zas tylko jako uktad znakéw binarnych
w linearnej sekwencji lub uktad metaforycznych symboli w asocjacji paradygma-
tycznej”"8. Symbole tworzg kulturowe, intelektualne oraz emocjonalne ramy dla
polityki, w ktdrych obrebie wladza polityczna organizuje dane spoteczeristwo.
Jak pisal Victor Turner, symbole bedgce nieuswiadomionymi i ukrytymi wy-
miarami kultur, majg trzy gldéwne cechy: kondensacja znaczenia, wielogtosowos¢
i niejednoznaczno$é". Z uwagi na to, analizujac symbole, badacz zatacza coraz
szersze hermeneutyczne kota, ktére odstaniajg coraz glebsze obszary historycznych
znaczen. Dzieje sie tak za sprawg akumulacyjnej funkcji symbolu, ktéra umozliwia
przesledzenie proceséw dlugiego trwania. Geertz podkreslal: ,Poniewaz myslenie
jest kwestig wymiany form symbolicznych dostepnych tej czy innej spotecznosci
(w jezyku, sztuce, micie, teorii, rytuale, technologii, prawie i w tym konglomera-
cie maksym, recept, przesadéw i wiarygodnych opowiesci, ktdre filister nazywa
zdrowym rozsgdkiem) — to analiza takich form (...) jest organicznym, a nie po-
mocniczym elementem tych interpretacji”'*°. W sukurs takiemu stwierdzeniu
przychodzi Mircea Eliade, wedtug ktérego ,,myslenie symboliczne (...) jest nieod-
tgcznie zwigzane z ludzkim istnieniem, poprzedza mowe i mysl dyskursywng”*.
W zwigzku z tym posiada ono szczegdlnie donioste znaczenie w kulturach trady-
cyjnych. W wypadku bardziej ztozonych twordw, jakimi sg nowoczesne paristwa
narodowe, poczucie narodowej wspdlnoty jest budowane za posrednictwem
mitéw wspdlnego pochodzenia, symboli, ktdrych celem jest manifestowanie
zwigzkéw krwi czy wspdlnej genealogii. Jak zaznacza Thomas H. Eriksen, wyko-

7 T.C. Lewellen, Antropologia polityczna. Wprowadzenie, ttum. A. Dgbrowska, T. Sieczkowski,
Krakéw 2003, s. 89.

8 E.Leach, op. cit., s. 132.

"9 V. Turner, Symbolic Studies, “Annual Review of Anthropology” 1975, vol. 4, s. 155.

20 C. Geertz, Wiedza lokalna..., s. 158.

' M. Eliade, op. cit., s. 11.
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rzystujac ,,mity, symbole kulturowe i terminologie zwigzang z pokrewieristwem
w przemdwieniach do swoich zwolennikdéw, krzewiciele polityki tozsamosciowej
starajg sie zatrze¢ réznice miedzy osobistym doswiadczeniem a historig grupy” .
Narodowa wspdlnota jest wiec rodzajem wspdlnoty symbolicznej. Rdwniez nacjo-
nalizm, jako pewnego rodzaju wzor kulturowy, jest publicznie wyrazany w kate-
goriach symbolicznych. Symbole narodowe, scalajac wieksze grupy ludzi, czesto
stajg sie narzedziem konstruowania okreslonej polityki symbolicznej™. Nalezy
jednak podkredlié, ze wieloglosowe symbole ,,moga zaréwno dzieli¢ populacje (gdy
znaczna ich cze$é nie odczuwa lojalnosci wobec paristwa, a flage postrzega jako
symbol ucisku), jakijednoczyé whasnie dlatego, ze s3 symbolami multiwokalnymi,
poddajacymi sie réznorakim interpretacjom, a przez to zapewniajgcymi poczucie
jednosci ludziom, ktérzy postrzegajg siebie nawzajem jako odmiennych”*. Sym-
bole mogg wiec staé sie obiektem kultu, jak réwniez grupowej nienawisci. Majg
zdolno$é do aktywizowania calych spoteczeristw, a przy tym sg w stanie ,popchngd
ludzi do dziatania przeciwko innym ludziom, dlatego sg tak czesto wykorzysty-
wane w polityce”*. W realiach panistw narodowych symbole przyjmujg czesto
forme sloganéw politycznych, narodowych flag, hymndw, paristwowych parad.
Odpowiednio uzyteizreinterpretowane wieloznaczne symbole stajg sie w rekach
wprawnych politykédw wystarczajgco precyzyjne, by mdc wskazaé normatywne
wzorce dziatania. W ten sposdb wladza polityczna, poprzez odwolywanie sie do
tych symboli, uzyskuje zdolnosé tworzenia poczucia przynaleznosci do narodowej
wspolnoty. Jak stusznie zauwazyla socjolog Elzbieta Hatlas: ,Wtadza jest symbo-
liczna i towarzyszy jej symbolizm wladzy”'**. Sama w sobie staje sie ona widoczna
poprzez uzycie symboli i organizacje ceremonii paristwowych. Co wiecej, rzad,
panistwo, partia swojg trwatos¢ zawdzieczajg symbolom, do ktérych sie odwotuja.
Jedynie symbole sg stale, ,podczas gdy ludzie tworzacy te organizacje stale sie
zmieniajg”"?’. Geertz podkreslal, ze polityka w samej swej istocie powinna zostaé
potraktowana jako odrebny system kulturowy, bedacy elementem kultury sym-
bolicznej. Polityka poszukuje dla siebie konkretnych idealéw i wzorcéw w innych
systemach symbolicznych, jak religia czy sztuka, do ktérych w sposéb mniej lub
bardziej $wiadomy sie odwoluje.

22 T.H.Eriksen, op. cit., s. 239.

23 J. Drozdowicz, Symbole w dziataniu. Akademickie konteksty nurtu symbolicznego w antropologii,
Poznati 2009, s. 146.

24 TH.Eriksen, op. cit., s. 152-153.

125 Ibidem, s. 36.

2¢ E.Hatas, op. cit., s. 35.

27 T.C.Lewellen, op. cit., s. 89.
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Manipulacja symbolami od wiekéw odgrywata wazng role w polityce rozumia-
nej tutaj jako proces dystrybucji, utrzymania, sprawowania, a takze walki o wta-
dze. Politycy odwotujg sie do symboli w coraz to nowych, odmiennych sytuacjach
iinnych niz dotychczasowe kontekstach. Gra symbolami jest elementem strategii
politycznej, ktdrej celem jest uzyskanie poparcia spolecznego i uprawomocnienie
danejwladzy. Za pomoca retoryki, sloganéw politycznych i taktycznych zagrywek
z wykorzystaniem symboli politycy realizujg wlasne cele, na ktérych potrzeby
czesto tworzg nowe symbole. Stajg sie one wazng podpora konstruowanych przez
nich systeméw politycznych, gwarantujgc poczucie cigglosci zaréwno w rewolu-
cyjnych, jakireakcyjnych systemach wtadzy, firmujgc zaréwno kontynuacje, jak
izmiane. Jak pokazuje historia, zadna rewolucja nie moze przetrwaé, jesli nie jest
podbudowana symbolicznie. W wypadku regionu Azji Poludniowo-Wschodniej
dobrym przyktadem tej prawidlowosci jest Rewolucja Czerwonych Khmerdw,
ktéra mimo swojego radykalizmu czesto bezposrednio odwotywala sie do sym-
boliki starozytnego Imperium Angkoru®®. Symbole uzywane w polityce majg
jedngistotng ceche: sg z reguly proste i zrozumiate dla wigkszosci spoteczeristwa,
poniewaz odwolujg sie do sfery wspélnych emocji. W toku nieustannie zacho-
dzacych proceséw historycznych poszerza sie znaczenie symboli, ale nie ulega
zmianie ich wewnetrzna struktura. Na przestrzeni lat moga ulegaé zmianom,
nie tracg jednak aktualnosci. Nigdy tez nie zmienia si¢ ich funkcja, poniewaz
czas nie jest w stanie zmodyfikowac ,immanentnej” struktury symboliki — sym-
bole, mity i rytualy ,mdwig zawsze o sytuacji ostatecznej czlowieka, a nie tylko
0 jego sytuacji historycznej”'?*. Symbole polityczne majg bardzo zréznicowang
metryke. Czes¢ z nich ma dlugg historie, inne sg zjawiskiem nowym, nieposia-
dajacym zakorzenienia w historii. To jednak nie wiek, ale zawarta w symbolu
emocjonalna i znaczeniowa tre$é decyduje o jego sile. Czesto stare pelnig zu-
pelnie nowe funkcje, podczas gdy wspodltczesnie skonstruowane symbole stojg
na strazy tradycyjnych znaczen. Stad tez zrozumienie symbolicznego porzadku
danego spoleczenistwa jest mozliwe, gdy jest on badany w ramach calosci tradycji
kulturowej. Na tradycje te sktadajg sie¢ kosmologia, teologia, sztuka i literatura.
Jednoczesnie, podkreslil Leszek Korporowicz, bez symbolicznej komunikacji nie
byloby ,,przekazu i dzielenia sie tozsamoscig, uznawania tego, co indywidualne
i wspdlnotowe, poszukiwania jej granic i wartosci rdzennych”"*°. Symbole od-
grywajg wiec istotng role w ksztaltowaniu tozsamosci narodowe;j. Stajg sie jej

128 B. Kiernan, The Pol Pot Regime: Race, Power, and Genocide in Cambodia under the Khmer Rouge,
1975-79, Chiang Mai 1997.

2% M.Eliade, op. cit., s. 41.

B0 L. Korporowicz, Socjologia kulturowa. Kontynuacje i poszukiwania, Krakéw 2011, s. 124.
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gléwnym spoiwem i podstawowym budulcem. Piszac o tozsamosci, nie nalezy
zapominaé, ze ,sposoby powstawania, chwilowych czy trwatych, powierzchow-
nych czy glebokich, kosmopolitycznych czy lokalnych, przyjaznych czy wrogich
tozsamosci sg niemal tak liczne, jak budulec, z ktérego s3 zestawiane, i powody,
z jakich do tego dochodzi”*.

We wspolczesnych badaniach nad nacjonalizmem podkresla si¢ abstrakcyjny
i symboliczny charakter tego zjawiska. Wydaje sig, Ze nie istniejg empirycznie
weryfikowalne teorie politycznego symbolizmu. Z perspektywy antropologiczne;j
nawet sam ,,nardd i nacjonalistyczna ideologia jawig sie, przynajmniej czesciowo,
jako symboliczne narzedzia klas rzadzacych spoteczeristwami, ktdére bylyby za-
grozone rozpadem”’*%. Nacjonalizm uzywa réznorakich narzedzi symbolicznych,
za pomocg ktérych usiluje stworzyé poczucie przywiagzania, tworzgc sfere oczy-
wistosci i blisko$ci w ramach kreowanej przez niego idylli paristwa narodowego.
Nacjonalizm zawdziecza wiec swojg sile ,umiejetnej grze symbolicznej, wyko-
rzystujacej emocjonalnie nacechowane symbole ogdlne, ktére nasyca intymng
trescig”®’. W tym miejscu nalezy podkreslié, ze zaréwno nacjonalizm, nardd, jak
i wladza polityczna, sg przede wszystkim konstrukcjami symbolicznymi. Wspdt-
czesni antropologowie paristwo narodowe traktujg jako istotny element swoich
analiz. Waznym ich aspektem stala sie lokalna kultura polityczna. W jej ramach
rézneideologie polityczne sg dostosowywane do okreslonych potrzeb danej grupy.
W przypadku Birmy, jak zauwazy! Lucian W. Pye, obserwatorzy lokalnej sceny
politycznej mogg odczuwacd frustracje, starajgc sie ,oddzielié rzeczy istotne od
nieistotnych w codziennym przeptywie zdarzent”, w ktérym decyzje i polityka
wydajg sie ,by¢ kierowane bardziej przez fantazje niz fakty”**. Ten czesto pod-
kreslany irracjonalny charakter podejmowanych w Birmie decyzji politycznych
sprawil, ze kraj ten zdaje sie owiany aurg tajemniczosci. Jest tak dlatego ze, jak
celnie zauwaza Zdzistaw Mach, ,,wiele faktéw spotecznych, ktére z punktu widze-
nia obserwatora zewnetrznego moga wydawac sie irracjonalne czy niezrozumiate,
w swietle obiektywnych warunkdéw zycia spotecznego stajg si¢ jasneiracjonalne,
jezeli sg one analizowane pod wzgledem koncepcyjnym modelu $wiata grupy
kulturowej, ktdra bierzemy pod uwage”'*.

Bl C. Geertz, Zastane swiatlo. Antropologiczne refleksje na tematy filozoficzne, ttum. Z. Pucek, Krakéw
2003, s. 278.

2 T.H.Eriksen, op. cit., s. 161.

33 W.J.Burszta, K. Jaskutkowski, op. cit., s. 16.

34 L.W. Pye, Politics, Personality, and National Building: Burma’s Search for Identity, New Haven—
London 1963, s.128.

35 Z.Mach, op. cit., s. 7.
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Ideowo i metodologicznie najblizsze podjetemu tematowi niniejszej ksigzki
podejscie do nacjonalizmu prezentuje australijski antropolog Bruce Kapferer.
W swoich analizach poréwnuje on nacjonalizm syngaleskich buddystéw z nacjo-
nalizmem australijskim. W obydwu przypadkach podkresla on role, jakg w kreacji
etnicznego nacjonalizmu odgrywa symbolika zaczerpnieta z religii i lokalnych
mitdéw, obecnych w codziennym zyciu kazdej jednostki. W ten sposéb zbliza sie do
stanowiska prezentowanego przez Andersona, ktéry réwniez podkreslal religijny
charakter nacjonalizmu oraz role religii w procesie jego tworzenia. Jak pisze Kap-
ferer, odnoszac sie do przypadku Sri Lanki: ,Buddyzm syngaleskiego nacjonalizmu
jest buddyzmem nacjonalistycznej praktyki i interpretacji, buddyzmem odtwo-
rzonym w nacjonalistycznej religii”"*¢. Symbole sg w jego przekonaniu poteznym
narzedziem polityki masowej i to dzieki nim nacjonalizm syngaleski ma zdolnos¢
wzbudzania wsrdd swoich zwolennikéw skrajnych emocji. Jego istnienie uzasad-
niajg mity i symbole. Uzywane przez nacjonalistéw symbole nawigzujg rowniez
do wiezéw pokrewieristwa pomiedzy cztonkami narodowej wspdlnoty, tworzac
silny podzial na ,nas” — buddyjskich Syngalezéw i ,ich” — wyznajacych hinduizm
Tamiléw. Kapferer trafnie zauwaza, iz nacjonalizm na Sri Lance rézni si¢ znacznie
od swoich europejskich odpowiednikéw. Badacz sprzeciwia sie przy tym zalozeniu,
ze ze wzgledu narozpowszechnienie ideologii nacjonalistycznej w $wiecie, ma ona
charakter uniwersalny ijej poszczegdlne narodowe formy nie réznig sie znacznie od
siebie. Stwierdza, ze tak istotne i podstawowe dla nacjonalizmu pojecia jak nardd,
panistwo czy tez wladza zawierajg sie w ramach lokalnych kosmologii, systeméw
wartosci i kultury. Stad tez poszczegdlne formy nacjonalizmu, chociaz dzielg ze sobg
liczne formalne cechy, w rzeczywistosci diametralnie sie od siebie réznig ze wzgledu
na to, ze przynaleza do odmiennych swiatéw kulturowych i rzadzg sie odmienng
logika. Antropolog ukazuje tez role, jakg kulturowe symbole odgrywajg w ksztal-
towaniu sie tozsamosci etnicznej i ideologii nacjonalistycznej. Ideologia, wedlug
niego, czerpie swoja silte z historycznego i politycznego kontekstu kulturowego
$wiata, w ktérym funkcjonuje'. Istnieje silny zwigzek pomiedzy ideologig na-
cjonalistyczng, konfliktem syngalesko-tamilskim a rolg mitologii, symboli oraz
kosmologii w codziennym Zyciu Syngalezéw. Kapferer zwraca przy tym uwage na
sposdb, wjaki owa kosmologiczna logika sankcjonuje stosowanie przemocy przez
wyznajacych buddyzm syngaleskich nacjonalistéw. Jak stwierdza, przemoc stanowi
mniej lub bardziej uniwersalng ceche symboliki nacjonalistycznej, co udowadnia
miedzy innymi, przypominajgc o pogromach etnicznych, ktére mialy miejsce na

3¢ B.Kapferer, Legends of People, Myths of State: Violence, Intolerance, and Political Culture in Sri Lanka
and Australia, New York 2012, s. 6.
7 Ibidem, s. 20.
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Sri Lance w lipcu 1983 roku. W trakcie tych wydarzen, jak pisal, ,,demoniczna furia
uczestnikéw zamieszek byla podsycana przez nacjonalizm syngaleskich buddystéw,
w ktérym pojawil sie argument kosmologiczny, podobny do obecnego w egzorcy-
zmach, szczegdlnie w rytuatach czarnoksieskich”*%. W ten sposéb pokazywal, ze
etniczna przemoc w wypadku Syngalezéw na Sri Lance jest w cze$ci inspirowana
przezlokalne mity, kulture buddyjska i przynalezna jej kosmologie. Te symboliczne
aspekty lokalnych mitéw orazreligii, powtarzajg sie jako historyczna rzeczywistosc.
Stwierdzenie to mozna odnies$¢ do realiéw birmaniskich, w ktérych przemoc wobec
mniejszosci etnicznych jest réwniez silnie zakorzeniona w miejscowej kulturze
i historii: oddzialy wojskowe skierowane do walki z powstaricami nalezgcymi
do mniejszosci etnicznych noszg czesto imiona wielkich kréléw i bohaterskich
generaléw, ktdrzy zastyneli w historii z okrucieristwa w wygaszaniu ognisk oporu.
Jak pisal Leszek Korporowicz: ,,Glebokie formy komunikacji odwolujg sie do
wielopoziomowych w swej znaczeniowej architekturze, wieloznacznych i czasami
nigdy do korica niewyeksplorowanych symboli”***. Sposdb, w jaki rozumiane sg
wieloznaczne symbole, jest w duzym stopniu warunkowany przez kulturows
tradycje, historie i procesy spoleczne oraz realia terazniejszosci. Wigze sie to
bezposrednio z faktem, iz ,,symbole nie sg tylko arbitralnymi znakami, ale ich
komponenty sktadajg sie z tradycji, idei i wydarzen, ktére reprezentujg”'*°. Istot-
nym budulcem wielu politycznych symboli sg réwniez podzielane przez dane
spoleczenistwo leki. Symbole majg charakter kontekstualny, a ich interpretacja
jest w duzej mierze zalezna od zmiennych zewnetrznych, takich jak aktualna
sytuacja polityczna, realia spoleczne itd. Badania roli symboli w konteks$cie da-
nej kultury politycznej umozliwiaja glebszy wglad w sfere wartosci i przekonan
prezentowanych przez dang grupe. Spowodowane jest to faktem, ze przynajmniej
pozornie ,,symbole upraszczajg i kondensujg rzeczywisto$é, czyniac jg czyms$
namacalnym i konkretnym, tatwym do zrozumienia”*'. Badacz, opisujac $wiat
symboliczny, stara si¢ go zrozumieé i wyjasnié. Czyni to poprzez identyfikacje
dostepnych aktorom repertuardw symbolicznych, zwracajgc przy tym uwage na
kontekst kulturowy analizowanych zdarzen. Stworzone przez niego interpretacje
maja jednak zawsze charakter niepelny i otwarty. Clifford Geertz podkreslal, ze
w centrum politycznym kazdego wysoce zorganizowanego spoteczeristwa, obok
rzadzgcej nim elity, znajduje sie réwniez: ,zbidér form symbolicznych”**. To wta-

38 Ibidem, s. 29.

3 L.Korporowicz, Socjologia kulturowa..., s. 98.
10 Z.Mach, op. cit., s. 31.

“'W]J.Burszta, K. Jaskutkowski, op. cit., s. 16.
42 C. Geertz, Wiedza lokalna..., s. 129.
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$nie za ich pomocg lokalne elity polityczne porzadkujg swoje dziatania polityczne
i komunikujg sie z poddanym im spoleczeristwem. Dlatego tez dopiero glebsze
wejscie w sfere kultury symbolicznej umozliwi ,,zrozumienie tego, jak to sie dzieje,
ze kazdy lud stwarza takg polityke, jaka sobie wyobraza”'*3.

1.5. Nacjonalizm — przypadek birmariski

,Poniewaz symbole sg jednymi z najwazniejszych elementéw polityki wigzacym
ludzi z innymi ludZzmi, nawet tymi, ktérych nigdy nie spotkali, oraz instytucjami,
ktérych dziatan nie doswiadczajg bezposrednio, muszg stad sie bazg dla kazdego
antropologicznego studium wspoétczesnych narodéw i paristw”'*4. Nalezaloby jesz-
cze dodac za Jonem Wiantem, ze: , studium politycznej symboliki rozpo$ciera sie
wzdluz krawedzi historyzmu i niesie ze sobg niebezpieczeristwo widzenia starego
we wszystkim, co moze stuzyé za nowe i rewolucyjne”'*. Przy blizszej analizie skom-
plikowana rzeczywistos¢ kulturowa panstw postkolonialnych okazuje sie¢ by¢ pelna
elementdéw synkretycznych, lgczacych tradycje i nowoczesnosé. W pracy podjeto
sie préby wykazania, iz w wypadku Birmy sita najbardziej poteznych politycznych
symboli opiera sie na ich ,tradycyjnych” poprzednikach oraz ich esencjonalnie
dwuznacznym charakterze. Przy czym nalezy podkreslié, ze w wypadku Birmy

,wiekszos¢ historykéw i politologédw zdaje sobie sprawe, ze odwieczne symbole
zjednoczenia narodowego oraz te, ktére sg najbardziej atrakcyjne dla elektoratu,
wywodzg sie z buddyzmu”**. Birmariski nacjonalizm, ktadgc nacisk na cigglo$é
tresci kulturowej jako podstawe trwalosci i wewnetrznej spéjnosci grupy, wyko-
rzystywal owg wieloglosowos¢ symboli w celach politycznych. Tym sposobem
dwuznaczno$é symboli stala sie kluczem ich politycznej uzytecznosci, a proces
symbolicznej redefinicji byt gtéwnym motorem kulturowej zmiany. Wprawdzie

,bardzo czesto réwnania symboliczne bywajg wysoce niejasne, lecz bez wzgledu
na to, czy wyznawcy rozumieja system, czy nie, w ich szaleristwie zawsze bedzie
metoda”¥”. W warunkach zaistnialych w okresie walki o niepodlegtosd, jakipdzniej
w powojennej Birmie, manipulowano tradycyjnymi symbolami, by w odmiennych

43 Ibidem, s. 355.
“* H.Donnan, T.M. Wilson, op. cit., s. 94.
15 J. Wiant, Tradition in the Service of Revolution: The Political Symbolism of Taw-hlan-ye-khit, w: Mil-
itary Rule in Burma since 1962: A Kaleidoscope of Views, ed. F.K. Lehman, Singapore 1981, s. 71.
46 G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics: Aung San Suu Kyi and the National League
for Democracy, Tokyo 1999, s. 227.
47 E.Leach, op. cit., s. 55.
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warunkach historycznych nadaé ich interpretacjom nowe znaczenie. Mozna za-
uwazy¢, ze o ile niezmienna pozostawala symboliczna zawarto$é symbolu, o tyle

zawarte w nim podstawowe orientacje motywacyjne zaczely stuzy¢ odmiennym ce-
lom. Niewgatpliwie najpotezniejsze symbole polityczne w Birmie maja swoja geneze

w przeszlosci, jednakze dziatania birmanskich politykéw nie bylty bynajmniej préba

przeksztalcenia wspéiczesnych realiéw na ksztalt silnie zmitologizowanego obrazu

przesziosci. Nalezaloby réwniez zauwazy¢ za Lucianem W. Pye’em, ze w przypadku

Birmy czesto nowe symbole i slogany byly bezposrednio powigzane ze starymi

praktykami, bez naruszania ich podstawowych zasad"®. Stad tez istotnebedzie

rozgraniczenie samej przeszlosci od roli, jakg odgrywa ona w terazniejszosci. Ar-
turo Escobar, autor waznej pracy pt. Encoutering development: The Making and

Unmaking of Third World podkreslal, jak wazne w przypadku badan nad przemia-
nami w Trzecim Swiecie jest zrozumienie ,,drdg, poprzez ktdre kulturowi aktorzy
(...) przeksztalcajg swoje praktyki w obliczu sprzecznosci modernizacji”*. W tym

punkcie nalezaloby zblizy¢ sie do obserwacji Ashisa Nandy’ego, ktéry opisujgc

przypadek Indii w okresie brytyjskiego kolonializmu, wnikliwie ukazal proces

utraty oraz odzyskania wlasnej tozsamosci przez Hinduséw'°.

Prezentowany rozdzial jest w duzej mierze prébg subiektywnego uporzadko-
wania istniejacych analiz i koncepcji dotyczgcych nacjonalizmu i symboli, ktére
z réznych wzgledéw uwazane sg za pozycje przetomowe, oraz wyciggniecie z nich
wnioskéw umozliwiajacych analize podjetego tematu badawczego. Wraz z roz-
szerzeniem pola badan i postepujacg interdyscyplinarnoscig studiéw nad nacjo-
nalizmem mozemy zauwazy¢ ich stopniowe przeniesienie na plaszczyzne czysto
akademickich sporéw i abstrakcyjnych dysput. Wspélczesnie debata dotyczaca
nacjonalizmu stala sie formg ,sztuki dla samej sztuki”, pretekstem dla erudycyjnych
popiséw. Wcigz mnozymy pytania i rozszerzamy konteksty, nie bedac przy tym
w stanie uzyskaé satysfakcjonujacych odpowiedzi. Podejmowane wspdlczesnie
préby wyjasnienia nacjonalizmu, tak jak mialo to miejsce w przeszlosci, pozostajg
pod wplywem kontekstu politycznego i spotecznego. Michael Billig uwaza nacjo-
nalizm za zjawisko wspolczesnie banalne, ktdre jest juz na tyle silnie zakorzenione
w $wiadomosci spotecznej, ze prawie niedostrzegalne w realiach swiata Zachodu™'.
Podobne stanowisko przyjmuje Zygmunt Bauman, podkreslajgc, jak silnym i no-
$nym konstruktem myslowym stalo sie wspdlczesnie pojecie ,narodu”. Odbieramy

48 L.W.Pye, op. cit., s. 63.

9 A.Escobar, op. cit., s. 215.

150 por. V. Das, A. Nandy, Przemoc, ofiara i jezyk milczenia, ,,Czlowiek i Swiatopoglad” 1988, nr 8
(271), 5. 42-62.

B M. Billig, Banalny nacjonalizm, thum. M. Sekerdej, Warszawa 2008.
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je w spos6b bezrefleksyjny i nie posiadamy juz na nie wplywu, gdyz sam nardd
stal sie tworem ,naturalnym”, na ktéry tez nie mamy wplywu. W niniejszej pracy
zostala podjeta préba wykazania, iz w wypadku Birmy stwierdzenie to nie jest tak
oczywiste. Bauman zauwazyl, iz: ,nacjonalizm nie musi odwolywac si¢ do rozumu
irachunku korzy$ci”*%. Ten irracjonalny, silnie emocjonalny tadunek, ktéry niesie ze
sobg nacjonalizm, wydaje sie mie¢ szczegdlne znaczenie w Birmie, w ktdrej ideolo-
giatawcigz determinuje polityczng i kulturowa rzeczywistosé. ,,Nacjonalizm rodzi
przeto tendencje do kulturowych krucjat, ktdre za cel stawiajg sobie nawrdcenie
«odmienicéw», zmuszenie ich do porzucenia swoich obyczajéw na rzecz norm kul-
turowych narodu panujgcego. Krucjaty takze doprowadzi¢ maja do asymilacji”’*.
W Birmie wiek XX stat si¢ niechlubnym przykladem owej tendencji. Z perspektywy
mijajacej pierwszych dekad XXI wieku, mozna stwierdzié, ze w kraju, gdzie wcigz
majg miejsce czystki etniczne skierowane przeciwko ludnosci Rohingya i innym
grupom, zachodzgce przemiany polityczne mialy charakter powierzchowny.
Piszgc o birmariskim nacjonalizmie, istotne jest dostrzezenie, ze kazdy naréd
i paristwo, by przetrwad, potrzebuja teorii politycznej, ktdra wskaze im perspek-
tywe dalszego rozwoju. Warunkiem podstawowym jednakze dla egzystencji na-
rodu jestjego kultura. Znaczenie drugorzedne ma w tym wypadku okre$lenie, czy
zostala ona w pelni wynaleziona przez elity polityczne czy tez jedynie twdrczo
przez nie zreinterpretowana. Kultura, choé nalezy w duzym stopniu do sfery wy-
obrazeniabstrakcyjnych przeswiadczen, by istnie¢ wymaga uprawy, co przenosi
ja bardziej do realnej sfery praktyki niz wyobrazania. Zadanie stworzenia kultury
narodowej, ktdra odrdzniataby powstate narody od bytych wladcéw kolonialnych,
stalo sie naczelnym celem w Birmie jeszcze w okresie kolonialnym. Jej standary-
zacja nastgpila jednak dopiero w z chwilg pelnego odzyskania politycznej nie-
podlegtosci. Méwiac o efektach przyjecia ideologii nacjonalistycznej w Birmie,
nalezy pamietad, iz ,nacjonalizm w kraju azjatyckim byt konsekwencja przejecia
europejskiej wizji wspdlnoty narodowej, jej zastosowania w spoleczenstwach
o zupelnie odmiennych tradycjach”**. Nalezaloby przy tym zastanowic sig, na ile
te europejskie pojecia trafity w birmariska rzeczywisto$é narodows. Nacjonalizm
w Birmie byl poczatkowo formulg protestu przeciwko wtadzy kolonialnej, a péz-
niej narzedziem utrzymania zdobytej wladzy i wlasnej politycznej niezaleznosci.
W $wietle przedstawionego powyzej zarysu rozwoju badari nad nacjonalizmem
moze nasungc sie refleksja, ze w dotychczasowych badaniach teoretyczna spekula-
cjazaczela przestaniacjego racjonalng analize. Sposdb, wjaki naréd i narodowosé

52 Z.Bauman, T. May, Socjologia, ttum. J. Loziniski, Poznan 2004, s. 205.
153 Ibidem.
5% J.Kieniewicz, Wprowadzenie do historii cywilizacji Wschodu i Zachodu, Warszawa 2003, s. 21.
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sg wykorzystywane jako koncepcje analityczne w dyskursie naukowym, prowa-
dzi w konsekwencji do ich daleko idgcej symplifikacji, gdy usilnie wttacza sie je
w stworzony dyskurs naukowy. Interpretacja jest czesto przejawem bezsilnosci
wobecistniejgcych faktdw, stad badajgc nacjonalizm, nalezy zachowad szczegdlng
ostrozno$é w doborze terminéw analitycznych. Teoria nacjonalizmu powstala
w $wiecie zachodnim, przez co wydaje sie by¢ zupelnie nieczuta na liczne subtel-
nosciistniejace winnych niz zachodnie realiach. Nacjonalizm birmariski jest tego
dobrym przyktadem. Nalezy pamietaé, ze , pojecia, ktérymi sie postugujemy (...),
zostaly wymyslone przez nas samych, nie wolno nam zakladad, ze aktorzy spo-
teczni majg takie samo wyobrazenie o sposobie funkcjonowania $wiata — nawet
jesli uzywajg takich samych stéw jak my!”"**. Istotne znaczenie dla toczacej sie
debaty wokét nacjonalizmu odegraly powojenne przemiany polityczne w krajach
postkolonialnych. Rzucily one zupelnie nowe swiatlo na rozumienie nacjonalizmu
w $wiecie naukowym. Rosngca rola lokalnych nacjonalizmdéw i réwniez rézne drogi
ich rozwoju nie daly si¢ zawrze¢ w waskie modele teoretyczne powstale na Zacho-
dzie. Postepujgca profesjonalizacja naukowcéw wywodzacych sie z paristw post-
kolonialnych, ktérzy réwniez zajeli glos w toczacej sie dyskusji na tematideologii
nacjonalistycznej, wymusila szersze spojrzenie na problematyke wcigz zywotnych
w tych panistwach nacjonalizmdéw. Birmariski byl poczatkowo forma reakcjiioporu
przeciwko brytyjskiemu kolonializmowi. Z chwilg odzyskania politycznej nieza-
leznosci stal sie réwniez sposobem na jej utrzymanie. Dla Geertza rozwdj ideologii
nacjonalistycznej w poszczegdlnych panistwach postkolonialnych miat byé rewo-
lucja o charakterze zaréwno kulturowym, jak i politycznym, prowadzong przez
lokalnych intelektualistéw, usitujacych ,przeforsowad ramy symboliczne, poprzez
ktére ludzie doswiadczali rzeczywistosci spolecznej, a przez to (...) réwniez samg
rzeczywistos¢”*¢, Stopniowo, wraz ktopotliwg konstatacjg, iz istniejace koncep-
cje teoretyczne rozmijajg sie z rzeczywisto$cig przemian narodowych w Trzecim
Swiecie, zaczeto zauwazad rolg, jaka w poszczegdlnych lokalnych nacjonalizmach
odegrala miejscowa kultura. Jak pisal Eriksen: ,,Po integracji tak zwanych ludéw
tradycyjnych w obrebie nowoczesnych panistw narodowych symboliczne uniwersa
aczg sie ze sobg w wielu punktach. Ludzie upodabniajg sie do siebie pod wzgle-
dem zwyczajéw 1 wyobrazeri, podzielajg w coraz wiekszym zakresie wyuczone
zdolnosci komunikacyjne, wzory struktur znaczacych — stowem, podzielajg kul-
ture”"’. Symboliczne interpretacje polityki w krajach postkolonialnych staly sie
dominujacym podejsciem w badaniach nad nacjonalizmem prowadzonych przez

** T.H.Eriksen, op. cit., s. 37.
¢ C. Geertz, Interpretacja kultur..., s. 27.
7 T.H. Eriksen, op. cit., s. 130.
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historykéw i antropologéw. Miejscowa kultura symboliczna, a zwlaszcza religia,
staly sie w wielu paristwach gléwng podbudows intelektualng i symboliczng dla
lokalnych wersji nacjonalizméw. Adam Jelonek w swoim studium nacjonalizmu
tajskiego stwierdzil: ,Religia w Azji Potudniowo-Wschodniej od wiekéw stano-
wila podstawowe Zrédlo tozsamosci. (...) Do drugiej polowy XIX wieku religia
byta wiec raczej Zrédltem réznorodnosci niz czynnikiem jednoczacym wiekszosé
spoteczenistw Azji Potudniowo-Wschodniej. Ruchy nacjonalistyczne rzadko znaj-
dowaly zatem racjonalne uzasadnienie, by czerpad bezposrednie inspiracje ze sfery
religijnej, choc z czasem starano sie wkomponowac jej elementy w krag symboliki
narodowe;j” 8. Stwierdzenie to stoi w jaskrawej opozycji do tego, w jaki spos6b
postrzegaja birmariski nacjonalizm znawcy tego zagadnienia, dla ktérych to wia-
$nie religia ma w tym wypadku znaczenie dominujace. Wydaje sie, ze wyniesiona
z tradycji badan Subaltern postawa badawcza charakteryzujgca sie skupieniem nie
tyle na implementacji obcych, zachodnich instytucji i ideologii, ile raczej na pro-
cesieich przelozenia na warunki lokalne, umozliwi bardziej krytyczne spojrzenie
na problematyke nacjonalizmu birmanskiego. Polityka nie jest statycznaizawsze
wymaga interpretacji kulturowej. Nacjonalizm jest w tej perspektywie wyjatkowo
interesujgcym zagadnieniem z poznawczego punktu widzenia, uciele$niajac w so-
bie praktycznie wszystkie paradoksy skomplikowanego pola badawczego, jakim
jest wspdlczesna Mjanma, czy tez — w szerszym kontekscie — kraje regionu Azji
Potudniowo-Wschodniej. Dlatego tez badanie nacjonalizmu, podobnie jak badanie
samego regionu, wymaga interdyscyplinarnego podejscia, ktdre umozliwi gleb-
sze zrozumienie jego specyfiki. Istniejgce wspdlczesnie prace dotyczace ideologii
nacjonalistycznej ktadg czesto zbyt duzy nacisk na prébe poréwnania instytu-
¢ji politycznych, uwarunkowan gospodarczych czy tez potencjatu wojskowego.
Tymczasem zmienne te, chod istotne, same w sobie nie determinujg w sposéb
absolutny, jak dany model nacjonalizmu bedzie sie rozwijal i w jakim bedzie po-
dazalt kierunku. Jak celnie zauwazyt Eriksen: ,Mozna wprawdzie uznac, ze istnieje
pewna ogdlna teoria nacjonalizmu, (...), ale w praktyce konkretne nacjonalizmy
znacznie sie od siebie réznig”*®. Gléwnym powodem tego zréznicowania sg ist-
niejgce zmienne kulturowe i historyczne, ktére wytyczajg kierunek zachodzacych
przemian. Jednakze uwarunkowania te czesto pozostaja poza zainteresowaniem
badaczy z uwagi na podstawowg trudnos¢, ktdrg jest ich zdefiniowanie, a takze
zmierzenie ich roli i wplywu. Mimo to pozostajg one kluczowe dla zrozumienia
zachodzacych w danym kraju przemian politycznych. Kultura i historia majg
znaczenie decydujgce dla elit politycznych poprzez to, w jaki sposéb stwarzajg

158 A.W. Jelonek, Wielokulturowos¢, separatyzm i budowa paristwa narodowego w Tajlandii..., s. 37.
% T.H.Eriksen, op. cit., s. 173.
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ich obraz $wiata, zaréwno ten, jaki jest, jak i ten jaki powinien w ich przekonaniu
byé. W Birmie obydwa wyobrazenia sg zazwyczaj kreowane przez dominujace
koncepgje religijne wywodzace sie z buddyzmu tradycji theravada. Wizja $wiata,
jak i samych siebie, czyli narodowej tozsamosci, jest i byta ksztaltowana przez
birmarnskg kulture i historie. Jedynie ich zrozumienie daje szanse na spojrzenie
w glab lokalnych wartosci, wyobrazeni, lekdéw, przeswiadczen, uprzedzen, ste-
reotypdéw, metafor, analogii, a przede wszystkim symboli kulturowych bedacych
drugim po birmariskim nacjonalizmie bohaterem niniejszej pracy. Kultura wplywa
na proces podejmowania decyzji poprzez edukacje i socjalizacje politycznych elit,
wplywa na funkcjonowanie narodowych instytucji, a wreszcie poszczegélnych
indywidualnosci w danym momencie skupiajacych w swoich rekach wtadze.
Zrozumienie kultury jest kluczem do zrozumienia motywacji stojacych za decy-
zjami politycznymi, wydaje sie réwniez szczegdlnie przydatne w pracy historyka,
ktdry, jak stwierdza Mircea Eliade: ,,Zanim zacznie uprawiaé historie czego$ (...)”
najpierw powinien: ,,(...) zrozumie¢ to co$ samo w sobie i dla niego samego”'®.
Podsumowujac, narody w sensie europejskim nie istnialy w Azji Potudniowo-
-Wschodniej przed kolonizacjg. Nardd, az do tego momentu, pozostawal feno-
menem stricte zachodnim. Tozsamos¢ narodowsg w przypadku przedkolonialnej
Birmy zastepowalo poczucie przynaleznosci do wspdlnej kultury, religii oraz
podleglosé posiadajgcemu pét-boski status wladcy. Wezesne préby obalenia wla-
dzy kolonialnej nie mogty nawiazywaé do nieistniejgcej wéwczas wspdlnoty na-
rodowej. Wyksztalcone przez brytyjskich kolonizatoréw lokalne elity prébowaty
stworzy¢ nowe poczucie lojalnosci, budujgc nowoczesng wspdlnote narodows
w oparciu o wzory europejskie i tradycyjne, lokalne wartosci, religie oraz sym-
bole. W zaistnialych w Birmie powojennych realiach ,,symbolika narodowa stata
sie skutecznym narzedziem, ktére postuzylo do wytyczenia granic etnicznych”.
Jednakze tak jak w przypadku innych paristw ,,dobdr symboli narodowych byt
silnie umotywowany politycznie”’*>. Nalezy przy tym pamietad, ze w obrebie
powoli emancypujacej sie kolonii znalazly sie¢ w wyniku wczesniejszego brytyj-
skiego podboju obszary zamieszkane przez wspdlnoty czesto bardzo luzno lub
zupelnie niepowigzane z przedkolonialnym krélestwem birmanskim. Wybuch
birmariskiego etnicznego nacjonalizmu, na zasadzie reakcji, generowal powstanie
wsréd mniejszosci etnicznych nacjonalizméw odwolujgcych sie do odmiennych
tradycji, wartosci i symboli. Staly sie one narzedziami manifestowania wlasnej
tozsamosci etnicznej i walki politycznej. Birmanscy przywddcy polityczni, od-

10 M. Eliade, Obrazy i symbole, ttum. M. Rod ak, P. Rod ak, Warszawa 20009, s. 34.
! T.H.Eriksen, op. cit., s. 154.
162 Ibidem, s. 155.
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wolujgc sie do starozytnych symboli, usitowali powrdcié do przedkolonialne;j
przeszlosci, ktéra w ich przekonaniu pozostalta nieskazona obcymi wplywami.
Ta sktonno$¢ do faworyzowania przesztosci i dawnej, autentycznej kultury jest
istotnym elementem sktadowym birmarskiego nacjonalizmu. DgzZenie to jednak
byto z géry skazane na kleske z uwagi na fakt, ze lokalne realia ulegly radykalne;j
zmianie. W okresie po odzyskaniu niepodlegtosci, w tak bardzo wieloetnicznym
parnistwie, jakim jest Birma, konieczne jednak bylo stworzenie pewnego rodzaju
ponadetnicznej symboliki, swoistego birmariskiego, symbolicznego uniwersum
narodowego. Kontynuacja funkcjonowania pewnych form symbolicznych nie
oznaczala jednak per se, ze pelnily one te sama forme, co w przeszlodci. Okres od
odzyskania niepodlegltosci az do czaséw wspodtczesnych mozna by uznaé za czas
préb wewnetrznej integracji paristwa pod egidg symboli czytelnych jedynie dla
dominujacej grupy etnicznej Bamar. Ich celem bylo narzucenie za pomocg nowych
tresci kulturowych nowego rozumienia rzeczywistosci. Wysilki te spotykaly sie
z jawng wrogoscig ze strony przedstawicieli mniejszosci etnicznych. Agresywny,
birmariski nacjonalizm, skupiajac si¢ na kulturowych podobienistwach, kreslit
wyrazng granice pomiedzy jego wyznawcami, a tymi wszystkimi, ktorzy osmie-
lali sie otwarcie sprzeciwiac jego jednoczacej sile. Mimo licznych oficjalnych de-
klaracji przywdédcédw politycznych gloryfikujacych kulturowe bogactwo Birmy
w rzeczywistosci réznorodno$é etniczna byta postrzegana jako ,problem, jako
co$, z czym trzeba sie «uporaé»”. Najbardziej brutalnymi metodami radzenia
sobie z problemem mniejszosci stosowanymi przez panstwo sg jawne ludobdj-
stwo i wysiedlenia”'®®. Wspdlczesne narody sa z reguly zdominowane przez grupy
etniczne, a ich symboliczna dominacja przejawia si¢ w ich stosunku do etnicz-
nych mniejszosci. Birmanski nacjonalizm stworzony wokdt buddyzmu bedacego
pierwotnym zrédlem solidarnosciiidentyfikacji zbiorowej wykluczat z narodowej
wspdlnoty liczne birmariskie mniejszosci etniczne, wyznajace religie inne niz
buddyzm, stawiajac je przed trudnym wyborem pomiedzy asymilacjg w obrebie
birmanskiego programu narodowego, czego bezposrednig konsekwencjg bytoby
odrzucenie wlasnej kultury, a zbrojnym oporem. W ten sposéb birmariski nacjo-
nalizm generowal skonfliktowane z nim etniczne nacjonalizmy. Ta dynamiczna
zmiennos$¢é w relacjach pomiedzy Bamarami a mniejszos$ciami etnicznymi, rozcig-
gajaca sie miedzy konfliktem, konkurencjg, asymilacja, koegzystencja iintegracja,
jest jednym ze szczegdlnych ryséw powojennej historii Birmy.

16 Ibidem, s. 183.
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Birma w okresie kolonialnym'






Piszgc o okresie kolonialnym w Birmie, nalezy pamietaé, ze zajmujacy sie nim
historycy dokonuja selekcji wedlug nich najwazniejszych faktéw, uktadajac je
w konkretnej sekwencji, sugerujac przy tym ich wyjasnienie. Analizy dotyczace
okresu kolonialnego skupiajg sie gtéwnie na historii rozwoju i wylonienia sie
lokalnych elit politycznych, badaniu przywdédcéw politycznych, ruchéw nacjo-
nalistycznych i partii politycznych. W konsekwencji zmiany zaistniate w kulturze
i sferze wartosci pozostajg ukryte w ich cieniu. Elity polityczne sg postrzegane
jako najbardziej dynamiczne sily, ktére majg przemozny wplyw na ksztaltowanie
rzeczywistos$ci polityczno-narodowej. Nalezy jednak pamietad, ze ich przedstawi-
ciele nigdy nie byli zawieszeni w kulturowej prézni. To wlasnie rodzima kultura
izawarte w niej warto$ci nadawaly odpowiedni kontekst podejmowanym przez
nich dziataniom. Podstawowym pytaniem nie jest to, w jaki sposdb nowe elementy,
idee i instytucje zostaly wprowadzone do Birmy, ale: w jaki sposéb byly postrze-
gane przez birmarisks populacje oraz jak zostaly wlaczone i podporzadkowane
istniejagcym wezedniej ideologiom i systemom wartosci. Historia, jak stwierdza
Thongchai Winichakul, wymaga od 0sdb jg tworzacych ,,przemyslenia naszych
koncepdji, teorii i dominujgcych paradygmatdéw, z ktdrych powstaje nasze rzemio-
sto”?. Ma to znaczenie szczeg6lne w przypadku historii kolonialnej Birmy, ktéra
zostala praktycznie w calosci napisana przez Brytyjczykéw, dla Brytyjczykow
i na bazie brytyjskich Zrédel. Dlatego tez materialy, na ktérych bazujemy przy
opisie epoki kolonialnej, prezentujg przede wszystkim brytyjski punkt widzenia.
W okresie kolonialnym przedstawiciele administracji brytyjskiej badali ,religie,

! Pierwotna wersja tego rozdzialu ukazala sie w czasopismie ,Politeja” 2016, vol. 13,no 5, s. 277-300
(Burmese Culture during the Colonial Period in the Years 1885-1931: The World of Burmese Values in
Reaction to the Inclusion of Colonialism).

> T. Winichakul, Writing at the Interstices, South East Asian Historians and Postcolonial Histories in
Southeast Asia, w: New Terrains in Southeast Asian History, ed. Abu Talib Ahmad and L.E. Tan,
Singapore 2003, s. 3.
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kultureijezyk w celu zrozumienia «mentalno$ci» poddanych wtadzy kolonialne;j”,
prowadzgc swoje badania w stuzbie kolonialnemu przedsiewzieciu®. Niebagatelne

znaczenie ma przez to dostrzezenie specyficznego kulturowego kontekstu epoki

kolonialnej. Jak stwierdzal Frantz Fanon: ,$wiat kolonialny to $wiat manichejski”,
w ktdrym ,linie podzialu wyznacza w nim fakt przynaleznosci do danego gatunku,
do danej rasy™. Rzeczywistos¢ kolonialna jest przez to naznaczona rozdziatem po-
miedzy autochtonami a sprawujacymi nad nimi wiadze kolonialistami. Jak pisano

w okresie kolonialnym: ,,Choé Anglik i Birmariczyk zyja obok siebie w tym samym

kraju, miedzy ich umystami znajduje sie gteboka przepas¢”. Wraz z brytyjska kolo-
nizacjg krélestwa Birmy lawinowo rosnie ilos¢ europejskich zrédetjej dotyczacych,
tworzonych przez misjonarzy, kupcéw, kolonialnych urzednikéw i podréznikéw.
Materialy te stajg sie z czasem coraz bardziej szczegdtowe, wszechstronne i reflek-
syjne. Doskonalym tego przyktadem jest ksigzka Dni birmariskie George’a Orwella.
Opisujac dzialania Brytyjskiego Imperium w Birmie, pisarz stwierdzal ustami jej

gtéwnego bohatera, Flory’ego, bedacego autorskim porte-parole: ,nie zaprzeczam,
ze modernizujemy ten kraj w okreslony sposéb. W rzeczywistosci, nim skoriczymy,
zniszczymy calg birmariskg narodowa kulture. Jednakze my ich [Birmaniczykdw]

nie cywilizujemy, jedynie wcieramy w nich nasz brud”®.

W niniejszym rozdziale podejmuje sie prébe przedstawienia symbolicznej walki
miedzy ludnoscig birmariskg a brytyjska wladzg kolonialng. W tym celu w pierwszej
czesci rozdziatu przedstawione zostaly konteksty kulturowe Birmy na tle regionu
Azji Poludniowo-Wschodniej. Przyjety w dalszej czesci kontekst interpretacyjny
nawigzuje do badari antropologa Jamesa C. Scotta, ktéry poprzez przyktad chlopéw
z malej wioski w Malezji, nazwanej przez niego Sedaka, przedstawit, jak r6zne formy
moze przybieraé opdr wobec wladzy paristwowej. Jak stwierdzil, malezyjscy chiopi
unikali bezposredniego konfliktu, uciekajac sie do konfrontacji majacych charakter
czysto symboliczny. Scott opisat owe konfrontacje jako ,walke o zawlaszczanie sym-
boli, walke o to, jak przeszlosé powinna by¢ obecnie rozumiana i okreslana, walke
majgca na celu identyfikacje przyczyn i ocene winy, kontrowersyjne staranie, aby
nadaébezstronny sens lokalnej historii”’. Ta ,,zimna wojna symboli” w okresie ko-
lonialnym byla czesto jedynym narzedziem oporu, jakie pozostaly lokalnejludnosci,

* L.Hong, History, w: An Introduction to Southeast Asian Studies,ed. M. Halib, T.Huxley, Singapore
1996, s. 49.

* F. Fanon, Wyklety lud ziemi, ttum. H. Tygielska, Warszawa 1985, s. 23.

* N.Cheesman, Bodies on the Line in Burma’s Law Reports, 1892-1922, w: Law, Society and Transition
in Myanmar, ed. M. Crouch, T. Lindsey, London 2014, s. 90.

¢ G. Orwell, Burmese Days, New York 1962, s. 42, ttum. autora.

7 ]J.C. Scott, Weapons of the Weak: Everyday Forms of Peasant Resistance, London—-New Haven 1985,
s. XVIII.
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podporzgdkowanej wiadzy kolonialnego lewiatana. W przypadku Birmy zderzenie
pomiedzy kulturg kolonialnych panéw a podleglej im ludnosci lokalnej znalazlo
swoj wyraz w prowadzonej wéwczas walce na symbole. Tak zwany ,,codzienny
op6r” byt wyrazany w matych gestach, jak przypadki spotecznego niepostuszen-
stwa, plotki, przedstawienia teatralne czy tez ubidr. Nie nalezy jednak zapominad,
ze réwniez przypadki ,otwartego buntu”, jak powstania ludowe o charakterze
millenarystycznym, chetnie odwolywaly sie do bogactwa birmariskiej spuscizny
symbolicznej. W tym wypadku walka z obcg wladzg rozgrywala sie na dwéch
plaszczyznach: zbrojnej oraz stricte symbolicznej. Zaréwno przypadki ,,codziennego
oporu”,jaki ,otwartego buntu” sg dobrze udokumentowane w licznych opracowa-
niach oraz w kolonialnych 7Zrédtach. Jednakze do tej pory niewielu badaczy podjeto
sie préby interpretacji okresu kolonialnego z tej antropologicznej perspektywy. Stad
tez ponizsze spostrzezenia nalezy potraktowacjako podjecie préby przedstawienia
owej symbolicznej walki w realiach kolonialnej Birmy.

2.1. Konteksty kulturowe Birmy na
tle regionu Azji Poludniowo-Wschodniej

Termin Azja Poludniowo-Wschodnia funkcjonowat poczgtkowo jako okreslenie
obszaru, na ktérym prowadzone byly dziatania zbrojne przez armie aliancka w cza-
sie Il wojny swiatowej. Okreslenie to mialo czysto utylitarny, polityczny i militarny
wymiar. Tajski historyk skomentowat to kluczowe dla powstania studiéw nad Azjg
Poludniowo-Wschodnig wydarzenie stowami: ,,rozpoczecie wojny, oznacza rozpo-
czecie tworzenia map”®. Az do potowy XX wieku wspomniana nazwa miata niklte
znaczenie analityczne i nie cieszyla sie popularnosciag w srodowisku akademickim.
Srodowisko antropologdéw przyjeto j3 z wieloma zastrzezeniami z uwagi na fake,
ze granice polityczne w tak pragmatycznie zdefiniowanym regionie przecinajg
wiezi etniczne oraz religijne, odzwierciedlajac w duzej mierze granice podbojéw
kolonialnych’. Termin ten zastgpil jednak wczeéniejszg nazwe regionu: Indochiny,
rozumiang jako okreslenie obszaru buforowego pomiedzy cywilizacjami Chin
iIndii. Wspomniana nazwa, ktéra wydaje sie bardziej adekwatnym terminem dla
okreslenia Azji Potudniowo-Wschodniej, byta jednak uzywana przez Francuzéw
juz na przetomie XIX i XX wieku oraz w pierwszej polowie wieku XX na okresle-
nie ich kolonii w tym regionie, przez co niesie ze sobg jednoznacznie negatywne

8 T.Winichakul, Siam Mapped. A History of the Geo-Body of a Nation, Honolulu 1994, s. 14.
° L. Hill, M. Hitchcock, w: An Introduction to Southeast Asian Studies, ed. M. Halib, T. Huxley,
Singapore 1996,s. 12.
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konotacje. W konsekwencji w okresie po Il wojnie swiatowej wraz z postepujacg
dekolonizacjg regionu zostala stopniowo odrzucona przez srodowisko akademic-
kie na rzecz terminu Azja Potudniowo-Wschodnia.

Opisywany region ze wzgledu na swoje specyficzne polozenie geograficzne
funkcjonowal przez wieki jako kulturowy pomost, na ktérym swoje pietno od-
cisnely w réznym stopniu obydwie cywilizacje. Jak pisal Edmund Leach: ,Kazde
spoleczenistwo w Azji Poludniowo-Wschodniej, o ktérym dysponujemy jakas
wiedzg, ktdre posiadalo nawet niewielki stopieri zaawansowania kulturowego,
dos¢ wyraznie podlegato indyjskim lub chiriskim wplywom, a zazwyczaj oby-
dwu”". Wspdlczesnie region ten jawi sie przez to jako barwna mozaika odmien-
nych tradycji, kultur oraz religii. Owa réznorodno$¢ przez dekady stanowita 7zrédlo
sporu pomiedzy badaczami zajmujacymi sie nim. Stanowisko czedci sposréd nich
bardzo dobitnie wyrazil polski badacz Jan Kieniewicz, stwierdzajac: ,,Azja Potu-
dniowo-Wschodnia jest regionem; by¢ moze czasem bywatla swiatem, natomiast
nigdy paristwem — i, oczywiscie, nigdy nie stworzyta cywilizacji”". Inni za choéby
Olivierem Williamsem Woltersem™, autorem koncepcji mandali jako schematu
relacji pomiedzy panistwami regionu, uznali Azje Potudniowo-Wschodnig za co$
wiecej niz jedynie geograficzng przestrzenl pomiedzy Indiami a Chinami. W ich
przekonaniu wystepujgce w regionie kulturowe formacje sg dla niego charaktery-
styczne i oparte na historycznej tradycji lokalnych powigzan. W niniejszej pracy
Azje Poludniowo-Wschodnig uznaje si¢ za obszar geograficzny i kulturowy, ktéry
powinien by¢ rozumiany sam przez siebie, jednakze nie w oderwaniu od swoich
wiekszych sgsiadéw, ktdrzy na przestrzeni wiekéw mieli ogromny wplyw na za-
chodzace w nim przemiany. Kraje Azji Potudniowo-Wschodniej stanowily przez
wieki peryferia w stosunku do Indii i Chin, a pozycja poszczegdlnych elementéw
wzgledem siebie zmieniata sie w toku procesu historycznego. Pierwsza ,cywiliza-
cyjna fala” dotarta do regionu wraz z kupcami z potudnia Indii. Proces ten zacho-
dzil droga morska poprzez Zatoke Bengalska, czesciowo réwniez drogg ladowa
poprzez Assam, Gérng Birme az do prowincji Yunnan w Chinach. Ta pierwsza fala
odcisnela trwate pietno na powstajgcych woweczas krélestwach. Doliny rzeczne
regionu, geograficznie podobne do doliny rzeki Ganges, staly sie terenami, w ktd-
rych polozone zostaly podstawy pod gléwne filary systemu religijno-politycznego.
To wéwczas uksztaltowane zostaly relacje pomiedzy wladcg posiadajacym status
pot-boski a podleglym mu ludem oraz koncepcje wiadzy, ktérych czesé pozostaje

' E.R. Leach, The Frontiers of “Burma”, “Comparative Studies in Society and History” 1960, vol. 3,
no.1,s. 53.

' J.Kieniewicz, Wprowadzenie do historii cywilizacji Wschodu i Zachodu, Warszawa 2003, s. 32.

2 Por. 0.W. Wolters, History, Culture, and Region in Southeast Asian Perspectives, New York 1999.
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aktualna do dzi$. Jak napisal Clifford Geertz: ,w miare rozpowszechniania si¢ —
zrywamiinieréwnomiernie —najpierw w Indiach, nastepnie na Cejlonie, w Birmie,
Syjamie, Kambodzy, na Sumatrze, Jawie, Bali, indyjska kultura wysoka i jako jej
nieodlgczna cze$é — indyjskie prawo — wchtonely wielkg mnogosé lokalnych prak-
tyk, symboli i instytucji””. Samg indianizacje, jak stwierdzal twdrca tego pojecia,
George Coedeés nalezy rozumied ,,(...) jako rozciggniecie zorganizowanej kultury
utworzonej na kanwie buddyjskiej koncepcji monarchii, charakteryzowanej przez
kulty hinduistyczne lub buddyjskie, mitologie Puran, przestrzeganie Dharmasastr
iwyrazajacej sie w jezyku sanskryckim”*. Indianizacja Azji Poludniowo-Wschod-
niej nie réznila si¢ zasadniczo do tego samego procesu, ktéry zachodzit na sub-
kontynencie indyjskim.

Wewnetrznie Azje Poludniowo-Wschodnig dzieli sie na jej cze$é kontynentalng,
w ktdrej sktad wchodzg Wietnam, Laos, Kambodza, Tajlandia oraz Mjanma, oraz
czes¢ wyspiarskg, do ktérej nalezg Indonezja, Malezja, Brunei, Timor Wschodni,
Singapur oraz Filipiny. W cze$ci kontynentalnej, wokot ktdrej ogniskuje sie 0$
niniejszej pracy, przyjmuje sie charakterystyczny podzial na pdinocne regiony
gorskie oraz zlokalizowane na potudniu doliny rzeczne, co ma szczegdlne zna-
czenie w przypadku Birmy". Ludzie gor s zorganizowani w luzne, egalitarne
struktury plemienne. Swoje tradycje opierajg na przekazie ustnym. W przewa-
zajacej cze$ci wyznajg religie animistyczne lub kult przodkéw. Wspdlczesnie,
w wyniku XIX-wiecznej dziatalnosci misjonarskiej, cze$é sposrdéd nich wyznaje
réowniez chrzescijanistwo. Drugi obszar zlokalizowany jest na potudniu, gdzie
znajdujg sie¢ doliny rzeczne. Obszar ten jest zamieszkany przez tak zwanych ludzi
dolin, ktérzy posiadali wlasne, zhierarchizowane struktury panistwowe bedgce
zalgzkami wspdlczesnych paristw. Ludzie ci majg wlasng tradycje pisang oraz
wyznajg jednoczacs ich religie, czesto posiadajgcg charakter paristwowy'¢. Wia-
dza wtadcy z dolin nad terenami gérskimi miata przez wieki charakter czysto
tytularny. Jak zauwazyt James C. Scott: ,Birma w okresie przedkolonialnym byta
przede wszystkim fenomenem ograniczajacym sie do réwnin”". Mozliwym wyja-

® C.Geertz, Dalsze eseje z zakresu antropologii interpretatywnej, ttum. D. Wolska, Krakéw 2005, s.198.

" G.Coedes, The Indianized States of Southeast Asia, ed. W.F. Vella, transl. S.B. Cowing, Honolulu
1968, s.15-16.

'* Teren ten rozciggajacy sie od péinocno-wschodnich Indii az po potudniowo-zZachodnie Chiny
obejmuje obok wspomnianych juz paiistw rdwniez teren Wietnamu, Kambodzy, Laosu, Tajlan-
dii oraz Birmy. Przez antropologéw bywa okreslany réwniez jako Zomia. Wiecej: J.C. Scott, The Art
of Not Being Governed: An Anarchist History of Southeast Asia, Singapore 2010, s. 1-39.

¢ C.F. Keyes, The Golden Peninsula: Culture and adaptation in Mainland Southeast Asia, New York
1977,s.2.

17 J.C. Scott, The Art of Not Being Governed..., s. 54.
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$nieniem wystepowania kulturowych réznic, zaproponowanym przez Edmunda
Leach’a, bylo stwierdzenie, ze ludzie z dolin przyjeli organizacje spoleczng i po-
lityczna z Indii, natomiast ludzie z gér przejeli swojg organizacje spoleczng wraz
z handlem i system pokrewienstwa z Chin. Jak stwierdzal: ,Kultura gdr nie jest
bezposrednig imitacjg chiriskiej, ale widoczne sg paralele systemu chiriskiego,
podczas gdy brak podobnych w wypadku kultury dolin”'®. Wniosek ten oparl na
swoich obserwacjach terenowych, w ktérych trakcie zauwazyl, ze chiiscy wie-
$niacy czesto osiedlajg sie na terenach gérskich i sg traktowani jak zwykli ludzie
gor. Jest to niezmiernie rzadkie w wypadku spotecznosci ludzkich zamieszkuja-
cych doliny. Wydaje sie jednak, ze w tym wypadku decydujace znaczenie miat
inkluzyjny charakter ludéw gérskich. Tereny te odwiecznie byly stabo zaludnione.
Spadek smiertelnosci niemowlgtiwzrost populacji plemion gérskich miat miejsce
dopiero w pierwszej potowie XX wieku. Byt on bezposrednio powigzany z dzia-
talno$cig misjonarzy oraz administracji kolonialnej, dzieki ktérej mieszkaricy gér
mogli w szerszym zakresie korzystac z zachodniej medycyny. Istotne znaczenie
odegrala tu tez zachodnia edukacja, ktéra dla wielu spotecznosci byta zupelnym
novum. Mimo faktu, ze zaréwno w Birmie, jak i w innych krajach regionu misjo-
narskie szkoly byly nieliczne, nastepowatl staly wzrost grupy osdb, ktdre byly
pismienne i posiadaty znajomog$é wiekszych, bardziej zorganizowanych spote-
czenistw zachodnich. Wtadza kolonialna pozostawita ludziom gor szeroki zakres
autonomii, jak mialo to miejsce w Birmie, przyczyniajac sie takze do polepszenia
ich warunkéw bytowych. W konsekwencji stosunek spotecznosci gérskich do tej
wladzy byt w duzej mierze pozytywny i przewaznie oparty na relacji uczeri-patron.
Obok powyzszych réznice miedzy dwoma opisywanymi obszarami dotyczyly
réwniez sfery gospodarki. W dolinach rzecznych mokra uprawa ryzu zapewniala
obfitosé pozywienia zar6wno w formie ryzu, jak i ryb wystepujacych na tym pod-
moklym terenie wiejskim. Tereny gérskie byty tradycyjnie ubozsze w pozywie-
nie. Ta odmiennosc ma istotne kulturowe konsekwencje zwtaszcza w przypadku
Birmy, w pewnym stopniu ograniczajgc zasieg obszaru geograficznego, w ktérym
buddyzm theravada mdgt rozprzestrzeniaé sie swobodnie®. Z uwagi na wymie-
nione réznice ludzie dolin z ich bardziej wydajnag i osiadlg kulturg rolniczg, ktéra
miata $wiadczy¢ o ich cywilizacyjnym wysublimowaniu, od wiekéw wykazywali
tendencje do postrzegania ludzi gér jako barbarzyricéw zamieszkujgcych pery-
feria ich cywilizacji. Stwierdzenie to mozemy uznaé za wyjsciowe dla rozwazan
nad zwigzkiem kultury i polityki w Birmie, w ktérej wzajemnie wykluczajgce sie
interesy ludzi zamieszkujacych tereny gorskie oraz doliny wraz z odzyskaniem

'8 E.R. Leach, The Frontiers of “Burma’..., s. 65.
¥ T.Ling, Buddhism, Imperialism and War, London, 1979, s. 2.
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niepodleglosci w 1948 roku i rozpoczeciem procesu tworzenia nowoczesnych
struktur panistwowych, staly sie zarzewiem trwajacego przez dekady konfliktu
zbrojnego. Proste rozgraniczenie na centra i peryferie, ktére w swoim czasie zyskalo
ogromng popularno$é w naukach spolecznych, jest coraz czesciej kontestowane
przez antropologéw jako upraszczajgce ztozonosc pola badawczego. Podzial na
centrum i peryferie ma charakter czysto arbitralny, jednoczesnie jego koncep-
tualizacja wywodzi sie z perspektywy zachodniej. W badanym regionie istniejg
zupelnie odmienne lokalne koncepcje centrum. Tereny gérskie sg wspdtczesnie
coraz czesciej postrzegane jako odrebne centra kulturowe, ktére w wyniku wielo-
wiekowego procesu historycznego niechetnie i czesto przypadkowo znalazty sie
pod panowaniem ludzi dolin. Jak zauwazyt F.K. Lehman, typowe rozgraniczenie
dla Azji Potudniowo-Wschodniej na cywilizowane réwniny, z rozwinietym rol-
nictwem, systemem pisma, wyznajgce jedng ze swiatowych religii, i plemienne,
»dzikie” gory jest niescista idealizacja, wywodzacg sie z pierwszej monografii an-
tropologicznej na temat Azji Potudniowo-Wschodniej pt. Siidostasien Roberta von
Heine-Geldern z 1923 roku®. Skrajny punkt widzenia w odniesieniu do przedkolo-
nialnej historii Azji Potudniowo-Wschodniej zaprezentowal James C.Scott, ktéry
stwierdzil, ze w rzeczywistosci w okresie tym mamy do czynienia raczej z licznymi
peryferiami, bez zadnych centréw*. W wypadku samej Birmy nalezy przy tym
pamietad, ze w okresie poprzedzajacym brytyjski podbdj kolonialny krélestwo to
zaledwie trzykrotnie w przeciggu swojej historii bylo zjednoczone politycznie*.
W tym miejscu wypadaloby zacytowac obserwacje poczyniong przez tajskiego
historyka: ,,Jedno z najwazniejszych pytan, ktére trapi historykédw poczatkdw Azji
Poludniowo-Wschodniej, dotyczy powstawania paristw. Aby by¢ bardziej szczegd-
towym, dotyczy ono tego, jak mozna méwic o formacji danego paristwa, nie biorgc
za pewnik tego, czym paristwo jest — kryterium stworzonym przez naukowcéw
spotecznych, a nie przez wczesne ludy zamieszkujgce Azje Potudniowo-Wschodnig.
Tak wiec historycy poddajg czasem w watpliwo$é, ze dane paristwo kwalifikuje sie
jako paristwo w ogdle”?. Uwage te nalezaloby odnie$é réwniez do przedkolonialne;j
Birmy, na ktdrej terytorium funkcjonowaly liczne organizmy protopanistwowe,
okresowo narzucajgce innym swoja dominacje polityczna.

2 U Chit Hlaing (F.K. Lehman), The Central Position of the Shan/Tai as ‘Knowledge Brokers’ in the
Inter-ethnic Network of the China-Burma (Myanmar) Borderlands, [on-line:] https://eprints.soas.
ac.uk/5293/2/10chitHlaing-Shan_Paper.pdf — 24 IV 2014.

2 J.C.Scott, The Art of Not Being Governed..., s. 5.

2 J.Silverstein, Burma: Military Rule and the Politics of Stagnation, London 1977, s. 4.

» T.Winichakul, Siam mapped..., s. 14.
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Buddyzm theravada byl przez wieki dominujgcym systemem religijnym w prze-
wazajacej czesci paristw kontynentalnej Azji Poludniowo-Wschodniej*. Religia ta
odgrywata w tym regionie funkcje paristwotwdrczg. Trudno przecenié wplyw, jaki
ta religia miata i ma na lokalne stosunki spoteczne, polityke oraz system wartosci.
System polityczny, ktéry ukonstytuowat sie w dolinach rzecznych Birmy, byt od-
wiecznie przesgczony ideami i pojeciami wywodzgcymi sie wprost zbuddyzmu. Jak
zauwazyl Marek Mejor, ,buddyzm przenikal wszystkie sfery zyciaiw monarchicznej
Birmie byt ostojg ustroju feudalnego paristwa”**. W tym miejscu nalezaloby zauwa-
zy¢, ze z uwagi na etnocentryzm pojecia ,paristwo” antropologowie zajmujacy sie
regionem chetniej uzywaja alternatywnych terminéw wywodzacych sie z lokalnych
jezykdéw takich jak ,galaktyczny system polityczny” — mandala, negara czy muang,
traktujgc panistwo przede wszystkim jako system relacji spotecznych®. Tradycyjne
birmariskie krélestwa opieraly sie na bardzo silnym symbolicznym i funkcjonalnym
zwigzku pomiedzy buddyzmem a spoleczeristwem, ktdrego historia siegala cza-
s6w kréla Anawrahty (indyjska forma imienia Aniruddha), zalozyciela pierwszej
birmariskiej dynastii krélewskiej. Wladca ten jako pierwszy docenit unifikujacg
role religii buddyjskiej. W celu silniejszego scentralizowania swojego parnstwa
Anawrahta oficjalnie zakazal wyznawania innych niz theravada szkot buddyjskich,
wypowiadajgc tym samym wojne tradycyjnym wyznaniom i kultom, zwlaszcza
animistycznym, rozszerzajac przez to mandale wtadzy Buddy. Okres Paganu nalezy
uznad za formatywny dla birmariskiej kultury®. Szczegdlna rola religii buddyjskiej
w birmariskich realiach niosta za sobg znaczace implikacje w symbolicznej funkcji
panistwa, w ktorym gltéwng rolg krdla, a takze buddyjskiego mnicha, byta ,,budowa
rzeczywistosci spotecznej”, ktéra odzwierciedlata ,,buddyjskg kosmologie — w ka-
tegoriach periodycznych kreacji i resorpcji wszechswiata jako zbioru wydarzen”
bedacg w zgodzie z ,podstawowymi filozoficznymi propozycjami Czterech Szla-
chetnych Prawd, w szczegdSlnosci dotyczgcych cierpieniaijego ustania”?®. Idealem
zycia w przedkolonialnej Birmie bylo dochowanie trzech gtéwnych powinnosci
religijnych, na ktdre sktadajg sie dana, sila i bhavana. Dana oznacza udzielanie innym

** Zjedynym wyjatkiem Wietnamu, na ktérego spoteczny i religijny rozwdj od 111 1. p.n.e. przemozny
wplyw mialy Chiny, stad tez w kraju tym domnujacy status posiada buddyzm mahajana.

* M. Mejor, Buddyzm, Warszawa 1980, s. 230.

26 Wiecej w: R. Davis, Muang Metaphysic: A Study of Northern Thai Myth and Ritual: Studies in Thai
Anthropology, Bangkok 1984; C. Geertz, Negara. Paistwo-teatr na Bali w XIX wieku, thum. W. Usa -
kiewicz, Krakéw 2006; S.J. Tambiah, World Conqueror and World Renouncer: A Study of Buddhism
and Polity in Thailand against a Historical Background, Cambridge 1976.

* M. Sarkisyanz, On the Place of U Nu’s Buddhist Socialism in Burma’s History of Ideas, “Studies on
Asia” 1961, series I, vol. 2, s. 56.

% §J.Tambiah, op. cit., s. 35-36.
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jalmuzny, sila to przestrzeganie moralnych zasad i postepowania, a bhavana mozna
tlumaczy¢ jako praktyke medytacji ukierunkowang na oswiecenie lub lepsze przy-
szle zycie”. Istotnym aspektem okresu monarchicznego byly szczegdlne zwiazki
pomiedzy wiadca a stanem duchownym Sangha. Amerykanski antropolog James P.
Ferguson okreslil je nawet jako ,symboliczne wiezy pomiedzy krélem a mnichem”?*°.
Krél, poprzez wsparcie udzielane stanowi duchownemu, zapewnial sobie z jego
strony legitymizacje swoich rzadéw, jak réwniez potwierdzenie swojego statusu
Setkyar Min, czyli sprawiedliwego wiadcy, wprawiajgcego w ruch koto dharmy.
Celem istnienia paristwa bylo szerzenie nauk Buddy, za co odpowiedzialny byt
zaréwno krol, jak i Sangha. Wzajemna relacja pomiedzy Sanghg a tronem miata
charakter symbiotyczny, ale i antagonistyczny zaréwno w teorii, jak i praktyce.
Wtiadza $wiecka mogta posungd sie do oczyszczenia szeregéw Sanghi, jesli uznawata
jej cztonkdw za zdemoralizowanych. Sangha interweniowata réwniez w sprawy
$wieckie, jesli rzad stal sie nieskuteczny, staby lub sktonny do naduzyé. Nalezy
przy tym pamietad, ze Sangha praktycznie nigdy nie byla tworem wewnetrznie
jednolitym. Sktadata sie z wielu odmiennych sekt, ktére wzajemnie sie zwalczaly,
liczac przy tym na poparcie krdla, ktéry wstepujac na tron zazwyczaj faworyzo-
wal jedng wybrang przez siebie sekte. W ten sposdéb Sangha obok krdla stanowita
gtéwny filar birmariskiej paristwowosci. Co wiecej, w realiach birmariskich Sangha
i paristwo nie mogg funkcjonowac niezaleznie od siebie®. Na przestrzeni wiekéw
birmariscy krélowie za przykladem Anawrahty inicjowali reformy sasana, ktérych
celem bylo oczyszczenie buddyjskiego kultu i silniejsze powigzanie kleru bud-
dyjskiego z paristwem?>. W ten sposdb eliminowali ewentualnych pretendentéw
do tronu i buntownikdw, gwarantujgc sobie jednoczesnie pozycje obromnicy religii.
Jak zauwazyl Melford Spiro, od momentu utracenia przez Birme niepodleglosci
wzrosta tam rola mnichéw aktywnie zaangazowanych w polityke, rekrutujgcych
sie gléwnie sposrdd zamieszkujgcych miasta cztonkédw Sanghi®*. Nalezy takze pod-
kreslié, ze waznym aspektem buddyzmu theravada w Birmie jest jego nasgczenie
poprzedzajacymi go wierzeniami animistycznymi, wéréd ktérych naczelng role
odgrywa specyficzny dla Birmy kult béstw-nat. Poczesne miejsce zajmuje w nim
réwniez przybyla z Indii wiara w astrologie.

* Sai Kham Maung, Changing Buddhist Practice in Burma, The Australian National University
2004, niepublikowana praca dyplomowa, s. 75

% ].P. Ferguson, The Quest for Legitimation by Burmese Monks and Kings: The Case of the Shwegyin
Sect (19th- 20th Centuries), w: Religion and Legitimation of Power in Thailand, Laos, and Burma,
ed. B. Smith, Chambersburg PA 1978, s. 66.

* M.E. Spiro, Buddhism and Society: A Great Tradition and its Burmese Vicissitudes, Berkeley 1982, s. 378.

* R.H. Taylor, The State in Burma, London 1987, s. 50-51.

¥ M.E. Spiro, Buddhism and Society..., s. 378.
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W XIX wieku paristwa Azji Potudniowo-Wschodniej, z jednym wyjatkiem kro-

lestwa Syjamu — wspolczesnie Tajlandii, padly ofiarg ekspansji mocarstw kolo-
nialnych. Pomimo szczytnych hasel, ktére towarzyszyty podbojowi kolonialnemu,
rozwoj kolonii nie byt celem najezdZcédw. Zadaniem nowych podbitych terytoriéw
byto ,zapewnienie surowcéw, taniej sity roboczej oraz przydanie prestizu krajom
macierzystym, ktérych byly przedtuzeniem”*. Ekspansja paiistw i ludéw Europy,
jak trafnie zauwazyl Immanuel Wallerstein, opierala sie w gléwnej mierze na
»Zbrojnym podboju, gospodarczej eksploatacji i masowej niesprawiedliwosci”*.
Kolonialne ingerencje w sfere kultury: francuskie (mission civilisatrice), brytyjskie,
holenderskie doprowadzily do stworzenia wspdltczesnych granic politycznych,
ktére jednak nie odzwierciedlajg w sposdb logiczny kulturowych formacji. W epoce
kolonialnej lokalne spolecznosci znalazty sie pod obcg sobie kulturowo wtadza.
Bezposrednia reakcja na obcg dominacje byt zbrojny opdr, ktdrego ogniska byty jed-
nak brutalnie ttumione przez kolonialne wojska. W przypadku terenéw gérskich
pojawienie sie nowej wtadzy nie wplyneto znacznie na lokalne stosunki spoleczne
i konfiguracje wladzy. Z uptywem czasu, wraz z upowszechnieniem sie¢ zachod-
niego systemu sprawowania wtadzy, poczatkowo gléwnie w miastach doszto do
wylonienia sie lokalnych, zwesternizowanych elit. To one przyczynily sie do po-
wstania pierwszych ugrupowan protonacjonalistycznych, ktérych celem poczat-
kowo celem byta przede wszystkim ochrona kultury i religii. Nacjonalizm, bedgcy
w lokalnych realiach obcg, stricte zachodnig ideologig, stal si¢ wkrétce poteznym
narzedziem sprzeciwu wobec odmiennych kulturowo rzagdéw kolonialnych.

2.2. Kolonialne ingerencje. Birma pod wladza brytyjska

Paristwo, ktére dzi$ okre§lamy jako Mjanma, nalezaloby uznaé za twdr przede
wszystkim XIX-wieczny. Ten ,,wiek podbojéw”, ,wiek paryi elektryczno$ci” odcis-
nal trwale pietno na politycznym, gospodarczym, spotecznym oraz kulturowym
obliczu kraju. Spuscizna brytyjskiego kolonializmu do dzi§ wplywa na sytuacje
polityczng w Birmie, stad tez w pracy okresowi temu zostalo poswiecone najwiecej
miejsca. Utrata niepodleglosci wplynela na powstanie stanu tak zwanej ,poli-
tycznej paranoi”, w ktérej pograzeni byli pdzniejsi przywddcy wojskowej junty®.

3 T.C. Lewellen, Antropologia polityczna. Wprowadzenie, thum. A. Dagbrowska, T. Sieczkowski,
Krakéw 2003, s. 239.

* I.Wallerstein, Europejski uniwersalizm. Retoryka wtadzy, thum. A. Ostolski, Warszawa 2007, s. 15.

¢ M. Gravers, Nationalism as Political Paranoia: An Essay on the Historical Practice of Power, London
2007, s. 2.
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Objawiala sie ona w leku przed dezintegracja, a takze strachu przed ponownym
przejeciem wiladzy przez obcokrajowcdéw, co w konsekwencji mial doprowadzid
do zaniku birmariskiej kultury i religii. Obok polityki wewnetrznej doswiadczenie
kolonialne mialo réwniez przemozny wplyw na powojenng polityke zagraniczng
Birmy, ktdrej gtéwnymi rysami byly skrajny izolacjonizm i neutralizm.

Podbdj Birmy nastgpil w wyniku trzech nastepujgcych po sobie konfliktéw
zbrojnych, znanych w historiografii jako wojny anglo-birmariskie. Pierwsza z nich
trwala latach 1824-1826, a konflikt finalny mial miejsce w latach 1885-1886.
Wojny te doprowadzily stopniowo do przejecia calkowitej kontroli nad krélestwem
birmaniskim®. Jeszcze wich trakcie miejscowe elity polityczne uswiadomity sobie
polityczng i technologiczng wyzszos¢ najezdzcodw. Podjete wowczas préby moder-
nizacji miaty jednakze zbyt skromny zasiegi byly zbyt pézne, by méc powstrzymacd
nadchodzaca tragedie. Sama kolonizacja Birmy byta czesciowo spowodowana
czynnikami zewnetrznymi, jak choc¢by otwarcie Kanatu Sueskiego w 1869 roku,
ktére zrewolucjonizowalo gospodarcze relacje pomiedzy Wschodem a Zacho-
dem, a takze brytyjska checig powstrzymania kolonialnej ekspansji francuskiej
w regionie. Wspélczesnie przyjmuje sie, ze podbdj Birmy przez Wielkg Brytanie
byl podyktowany przede wszystkim wzgledami handlowymi i prestizowymi.
Jednakze, co warto podkreslié, ,Birmariczycy postrzegali aneksje nie w perspek-
tywie ekonomicznej, jak czynili to brytyjscy kupcy, ale bardziej jako zniszczenie
ich kultury i religii”*.

Wraz ze stopniowym podbojem brytyjskim Krélestwo Birmy stalo sie dostawca
surowych materialéw na rynek zachodni. Kolonia ta jednak nigdy nie byta trakto-
wana priorytetowo w brytyjskiej polityce imperialnej. Swiadczy o tym chocby jej
bezposrednie wlaczenie w obreb Indii Brytyjskich jako jednej z wielu prowingji.
Przez caly okres rzagd6éw brytyjskich Birma stanowila obok Krélestwa Syjamu strefe
buforowg pomiedzy Indiami Brytyjskimi a Francuskimi Indochinami. Jak celnie
zauwazyt brytyjski historyk G.E. Harvey, Brytyjczycy wprowadzili do Birmy ad-
ministracje, ale nie rzad, stad tez stworzony przez nich system mial charakter bez-
osobowy*. Poprzez stworzenie rachitycznej administracji kolonialnejirelatywnie
profesjonalnej biurokracji oraz scentralizowanego systemu podatkowego pragneli
oni, by poczynione przez nich naklady finansowe, majace na celu rozwéj nowe;j
kolonii, zwrdcily sie dzieki eksploatacji jej surowcédw naturalnych**. Tymczasem,

" Ch. Fink, Living Silence: Burma under Military Rule, London 2001, s. 17.

*® T.Ling, op. cit., s. 70.

* G.E.Harvey, British Rule in Burma 1824-1942, London 1946, s. 30.

0 M.P. Callahan, State Formation in the Shadow of the Raj: Violence, Warfare and Politics in Colonial
Burma, “Southeast Asian Studies” 2002, vol. 39, no. 4, s. 513-536.
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kuich rozczarowaniu, Birma przynosita Koronie Brytyjskiej straty. Powodem tego
byly ogromne koszty jej pacyfikacji, ktéra tak naprawde nigdy nie zostata w pelni
zakoriczona. Za prowadzenie akcji pacyfikacyjnej byt odpowiedzialny Sir Charles
Crosthwaite. W tym czasie miata miejsce krwawa i brutalna rzez birmanskich

yrebeliantéw”. Wioski oporne wobec kolonialnej wtadzy byly palone, a ludnosd
mordowana, Brytyjczycy zakazywali przy tym ich odbudowywania. Wydarzenia
te opisuje brytyjski major Conway Poole w swoim wierszu: wddz rebelianckiej
wioski zostaje powieszony, a birmariskie dzieci w pagodzie modlg sig, by ,,ziarna
zachodniej kultury mogty sie zakorzenic¢ we wschodnich krainach™. W akcje pacy-
fikacyjng wlaczone zostaly réwniez oddzialy ztozone z nawrdconych wczesniej na
chrzescijaristwo Karenéw. W roku 1887, juz po podboju Krélestwa, w Birmie miata
miejsce kulminacja etnicznej i religijnej przemocy inspirowana przez brytyjskg
wiadze. W toku walk kareriscy chrzescijanie dziesigtkowali oddzialy antybrytyj-
skiego oporu dowodzone przez pongyi** — buddyjskich mnichéw. Karenowie po
pochwyceniu zbuntowanych buddyjskich mnichédw $cinali im glowy, sprzedajgc
je potem Brytyjczykom za réwnowarto$é 25 rupii nagrody*.

Obok skutecznego zantagonizowania ludnosci lokalnej waznym sukcesem
brytyjskiej administracji byta realizacja planu przeksztalcenia Birmy w konsu-
menta zachodnich débr i wlaczenia jej w obreb swiatowej gospodarki poprzez
handel. Bezposrednim tego nastepstwem byly strukturalne zmiany w birmariskiej
gospodarce, ktdra zostala przestawiona na nowe tory. Jej rozwdj nie mial jednak
charakteru komplementarnego. Birma, jako jedna z prowingji Indii Brytyjskich,
stala sie w tym czasie gléwnym producentem i swiatowym eksporterem ryzu*‘.
Byte krélestwo funkcjonowalo jako typowy kraj rolniczy, swoisty spichlerz Bry-
tyjskiego Imperium, skupiony na monoprodukcji ryzu. Gospodarcze zacofanie
spowodowane politykg brytyjskg bedzie péZniej czesto zrzucane na karb birmar-
skich wartosci kulturowych.

Brytyjski kolonializm, poza ekonomicznym wyzyskiem i militarng opresjg, nidst
ze sobg takze zupelnie nowe i nieznane dotychczas wynalazki, idee oraz prady
myslowe. Sytuacje po zakoriczeniu podboju brytyjskiego chyba najcelniej skomen-
towal Shwe Lu Maung, piszac: ,,Chociaz Brytyjczycy w pierwszych dniach okupacji
mieli do czynienia z zywiotowymi zbrojnymi rebeliami, bunty stopniowo ucichly

“ T.Ling, op. cit.,s. 71.

42 Okreslenie mnichéw buddyjskich pongyi nalezatoby ttumaczyéjako ,, (posiadajacy) wielkg chwate”,
za: M. Nash, Burmese Buddhism in Everyday Life, “American Anthropologist” 1963, vol. 65, no. 2,
s.289.

M. Gravers, op. cit., s. 23.

* M. Shein, Burma’s Transport and Foreign Trade (1885-1914), Rangoon 1964, s. 23-24.
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prawdopodobnie dlatego, ze ludzie przywitali modernizm ze strachem i zdumie-
niem. Zwlaszcza parowce, najbardziej imponujgcy symbol potegi przemystowej
w tym czasie, budzily podziw ludno$ci, zwracajgc im uwage, ze istnieje cos, czego
powinni sie nauczy¢ od Brytyjczykédw” #°. Dotyczyto to, oprécz wspomnianej juz
sfery gospodarki, réwniez ptaszczyzny polityki czy samego systemu sprawowania
wladzy. Podobnie jak w innych koloniach wprowadzone zmiany stanowily w Bir-
mie wyzwanie dla tradycyjnej kultury i sposobu zycia. Postepujaca w tym okresie
modernizacja, ktérej celem bylo stworzenie nowego porzadku, byta zjawiskiem
zlozonym, ktére mozna rozumieé dwojako. Nacisk na postep, tak silnie lansowany
przez $wiat Zachodu i rozumiany jako triumf racjonalizmu, byt w rzeczywistosci
czesciej nie tyle modernizacjg, ile westernizacja. W tej szczegdlnej perspektywie,
jakironicznie komentuje Wallerstein: ,najbardziej rozwinigte paristwo mogtlo pre-
zentowad sie jako wzdr dla paristw mniej rozwinietych, nawotujac je do mimikry
i obiecujac, ze po drugiej stronie teczy czeka wyzszy standard zycia i bardziej
liberalne struktury rzagdowe (tzw. rozwdj polityczny)”*°. To w imie $wiatowego
postepu przemiany, ktére nastgpily w Europie w epoce nowozytnej, a zwlaszcza
te, ktére mialy miejsce w dobie dziewietnastowiecznej rewolucji przemystowej,
zostaly uznane za modelowe dla calego swiata. Co ciekawe, w celu udowodnienia
ich przetomowej roli dokonywano daleko idacych symplifikacji dziejéw Europy,
eliminujac z niej fakty i wydarzenia niepasujace do przyjetego szablonu. Az do
poczatku XX wieku zaréwno paristwa, ktdre przetrwaly okres podbojéw kolonial-
nych jak Turcja, Japonia czy Tajlandia, a takze te, ktdre padly ich ofiarg, znalazly
sie antynomicznej sytuacji. Kraje te byly rozdarte pomiedzy potrzeba rozwoju
iprzyspieszonej modernizacji, ktéra miala uchroniéje przed utratg niepodlegltosci
lub umozliwié jej odzyskanie, a pragnieniem ocalenia z wlasnej kultury i tradycji
tych elementdéw, ktdre staly sie pdzniej kluczowe w procesie konstruowania na-
rodowej tozsamosci.

W okresie brytyjskiej dominacji birmanska kultura znalazla sie z jednej strony
w opozycji wobec obcych wzoréw i pradéw myslowych, a z drugiej, przejmowata
z kultury najezdzcéw liczne elementy, ktére stawaly sie narzedziami do ochrony
autotelicznych, rdzennych birmaniskich warto$ci. Ow proces kulturowej mimikry
byt jedng z wielu form reakcji na kolonializm®. Bezposrednio z nim powigzany

* Shwe Lu Maung, Burma, Nationalism and Ideology: An Analysis of Society, Culture, and Politics,
Dhaka 1989, s. 20.

* . Wallerstein, Analiza systeméw-swiatow. Wprowadzenie, ttum. K. Gawlicz, M. Starnawski,
Warszawa 2007, s. 25.

* Wiecej na temat mimikry kulturowej w: H.K. Bhabh a, Miejsca kultury, przet. T. Dobrogoszcz,
Krakéw 2010, s. 79-88.
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byt wybuch nacjonalistycznych, antykolonialnych sympatii, ktérych efektem bylo
powstanie pierwszych ugrupowan o charakterze nacjonalistycznym.

Piszac o antykolonialnym nacjonalizmie, Partha Chatterjee zauwazal, ze chociaz
sama ideologia byta ,europejskim importem” do kolonii, dziatala ona w niej na
dwdch réwnoleglych domenach: materialnej i duchowej. Pierwszg z nich cha-
rakteryzowat jako domene zewnetrzng, zawierajacg w sobie sfery ,,gospodarki,
dyplomacji, naukii techniki, w ktdrej to zachdd wykazal swojg wyzszosé, a wschéd
polegl™8. Ta domena wilasnie podlegata procesowi kulturowej mimikry, starajgc
sie upodobnic do Zachodu, to tutaj ,zachodnia wyzszos$¢ zostala uznana, a jego
osiggniecia byly starannie badane i powielane””. Zupelnie odwrotnie kwestia ta
przedstawiata sie w wypadku domeny duchowej, uwazanej za suwerenng i we-
wnetrzng, zawierajgca w sobie esencje tozsamosci kulturowej. Wszelkie ingerencje
wladzy kolonialnej w domene duchowag, w ktdrej zawieraja sie charakterystyczne
dla danej kultury wartosci autoteliczne, spotykaly sie ze spontanicznym i bez-
kompromisowym oporem ludnosci skolonizowane;j. Stad tez blizsze przyjrzenie
sie przemianom domeny duchowej w okresie kolonialnym ma kapitalne znaczenie
dla badan nad rozwojem lokalnego nacjonalizmu.

Ciekawym przykladem, ktéry dobrze ilustruje, jak faktycznie przyjmowane
byty w kolonialnej Birmie zachodnie wynalazki i jaki wptyw mialy one nalokalng
sfere wartosci, sg ,,dni birmariskie” kolonialnego wiezienia. Wraz z rozciggnieciem
kontroli politycznej nad Birmg prowadzona przez Imperium Brytyjskie zbrojna
pacyfikacja doprowadzita do wzrostu przestepczosci. Jest jednak przy tym kwe-
stig dyskusyjna, czy faktycznym tego powodem byly kolonialne rzady, ktére
doprowadzily do kryzysu moralnego i nadszarpnely miejscowg kulture. Warto
odnotowad, ze w kolonialnej Birmie przy populacji 15 miliondw rocznie mialo
miejsce 900 morderstw, dla poréwnania w tym samym okresie w Irlandii przy
populacji 40 milionéw doliczono sie jedynie 140 zabdjstw™. Jak sie przyjmuje,
gléwnym powodem tego stanu rzeczy byta nigdy niezakoriczona pacyfikacja
Birmy. ,,Pacyfikacja” byla waznym pojeciem w jezyku kolonizacji. Pelne ,ucywi-
lizowanie” ludnosci lokalnej mogto miec¢ miejsce jedynie wtedy, kiedy wladzy
kolonialnej udato sie wprowadzié ,,pokdj”, czyli sttumic zbrojny op6r®. Wraz
z upadkiem krélestwa niedobitki birmariskiej armii pod wodzg ksiecia Myinza-
ing kontynuowaly jeszcze przez pewien czas dzialania zbrojne przeciwko bry-
tyjskim najeZzdZcom. Dodatkowo sytuacje komplikowat fakt, iz kolonialni

8 p.Chatterjee, Empire and Nation: Selected Essays, New York 2010, s. 26-27.
* Ibidem, s. 27.

%0 G.E.Harvey, British Rule in Burma 1824-1942..., s. 36.

' M. Gravers, op. cit., s. 8.
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urzednicy ,identyfikowali wiekszo$¢ sit politycznych i spolecznych w Birmie jako
majace charakter przestepczy”*>. W konsekwencji nowoczesne wiezienie, obok
cho¢by kolei czy zachodniej medycyny, bylo jedng z wielu réznych innowacji,
ktdre zostaly przywiezione do Birmy przez kolonialistéw w poltowie wieku XIX.
Przez nowoczesne wiezienie rozumie sie tutaj instytucje, ktorej gléwnym celem
jestukaranie lub resocjalizacja wiezniéw. Jak sie uwaza, pierwszym nowoczesnym
wiezieniem bylo to, ktdre zostato otwarte w 1842 roku w Pentonville, na péinoc
od Londynu®’. Model Pentonville szybko rozprzestrzenil sie w réznych czesciach
Imperium Brytyjskiego. Zaréwno centralne wiezienie w Rangunie, jaki wiezienie
w Insein, zostaly zbudowane na jego wzdr. Orwell, odnoszgc si¢ do systemu
wieziennego stworzonego przez wladze kolonialne w Imperium Brytyjskim,
stwierdzil: ,Zbudowali wiezienie i nazwali to postepem”**. W czasach krélewskich
instytucja wiezienia nie zostata w pelni skonceptualizowana. Uwiezienie miato
miejsce tylko na czas przed wydaniem wyroku. Amnestia byta czestg i popularng
praktykg i tradycyjnie miata miejsce zawsze, gdy na tron wstepowal nowy krol.
W ten sposob, jak stwierdzat antropolog Gustaaf Houtman, nowoczesne wiezie-
nie bylo ,,czymg bardzo niebirmarniskim”**. Poczatkowo wydawalo sie, ze wraz
z prowadzeniem kolonialnego systemu wieziennictwa ma miejsce radykalne
zerwanie z rezimem karnym wprowadzonym przez birmanskich wtadcow. Jed-
nakze z chwila, gdy koncepcja nowoczesnego wiezienia trafita do kolonii, po-
dobnie jak stalo sie to w przypadku innych zachodnich wynalazkéw, byta ona
zmieniana i modyfikowana, aby dostosowaé jg do lokalnych potrzeb. Wprowa-
dzane innowacje musialy wzig¢ pod uwage istniejgce juz lokalne praktyki i tra-
dycje wymierzania kary. W ten sposéb nastepowalo kulturowe lokalizowanie
zachodnich wynalazkéw i idei. Przy blizszym poznaniu kontrast pomiedzy
dwoma modelami wieziennictwa w Birmie, rodzimym i wprowadzonym przez
kolonizatoréw, nie jest az tak ostry. W rzeczywistosci najwazniejsze aspekty
wieziennictwa okresu przedkolonialnego byly wcigz obecne pod wtadzg brytyj-
ska. Cze$¢é sposréd wprowadzonych przez Brytyjczykéw ,innowacji” istniata juz
w okresie przedkolonialnym. Zewnetrzny kontrast pomiedzy wiezieniami w okre-
sie przedkolonialnym i kolonialnym wyrazal sie przede wszystkim w ich archi-
tekturze. Podczas gdy przedkolonialne birmariskie wiezienia, z jednym gtéwnym

> M.P. Callahan, op. cit., s. 514.

$* T.T. Wintin, L. Brown, Colonial Burma’s Prison: Continuity with its Precolonial Past, “The News-
letter” 2005, nr 39, s. 5.

** G. Orwell, Burmese Days..., s. 42.

> G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics: Aung San Suu Kyi and the National League
for Democracy, Tokyo 1999, s. 188.
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budynkiem, w ktérym przetrzymywano skrepowanych wiezniéw, oddzielajgc
ich od siebie bambusowymi plotami, mialy charakter tymczasowy, wiezienia
budowane przez wladze brytyjskie mialy solidny i staly charakter. Od $wiata
zewnetrznego oddzielaly je grube, wysokie i kamienne mury, wyposazone w po-
dwdjne bramy. Z ich centralnego punktu promieniowaly skrzydta, w ktérych
oddzielne budynki wraz z barierami wydzielaly rézne aspekty wieziennego zycia
i rézne kategorie wiezniéw. Budowane w koloniach w okresie wiktoriariskim
budynki uzytecznosci publicznej mialy poprzez swojg forme wyrazad potege
Imperium Brytyjskiego. Architektura, podobnie jak dzis, byla przez to jednym
z jezykow wiadzy, za pomoca ktérego kontaktowano sie z poddang sobie ludno-
$cig. W okresie panowania birmarniskich monarchéw skazani kryminalisci byli
zazwyczaj karani chlosta, wygnaniem lub $miercig. Mogli réwniez zostaé wyta-
tuowani, najczedciej na twarzy, aby nosili na ciele informacje o tym, jakie
"przestepstwo popelnili, lub by okaleczyéich cialo®®. Zaréwno birmariscy krélowie,
jakibrytyjskirezim kolonialny wykorzystywali skazanych jako tanig site roboczg
poza murami wiezien, przy budowie kanaléw irygacyjnych, drég i tym podobnych.
Faktyczna wladza w wiezieniu juz w okresie krélewskim opierata sie na birman-
skich skazanicach, ktérzy nadzorowali innych wieZniéw, a w czasie panowania
obcej wladzy ich pozycja, paradoksalnie, zostala nawet wzmocniona. Wynikato
to z faktu, iz byli fizycznie, kulturowo i jezykowo blizsi podleglym im wieZniom
niz pracownicy wyzszego szczebla, sktadajacy sie w czasach kolonialnych wy-
tgcznie z Brytyjczykéw oraz Hinduséw. Skazarncy-nadzorcy byli jedynymi, ktérzy
mogli sie fatwo komunikowac z innymi wiezniami. Samo wiezienie, jako kara,
istnialo réwniez w przedkolonialnej Birmie w stosunku do niektdrych kategorii
skazaricédw. Przykladowo, mnisi utrzymujgcy, iz posiadaja nadprzyrodzone moce
i zaktdcajgcy porzadek spoteczny oraz polityczni przeciwnicy, nieuczciwi urzed-
nicy i dtuznicy, byli przetrzymywani w wiezieniu przez dtuzszy czas. Birman-
skiemu systemowi wigziennictwa przyswiecaly jednak zupelnie inne cele niz
wladzy kolonialnej, dla ktdrej wiezienie bylto jednym z wielu narzedzi kontroli.
Jak stwierdzano: ,,(...) mieszkaniec Birmy prawie trzy razy czesciej trafiat do
wiezienia niz mieszkaniec Zjednoczonych Prowincji i prawie piec razy czedciej
niz osoba w Bengalu”*. Coroczne, bardzo szczegdtowe sprawozdania z kolonial-
nych wiezield w Birmie, wyszczegdlniajgce ilo$é wieznidw chorych na malarie
badz tez wychlostanych w danej placdéwce, stwarzajg pozory wszechwtadzy
administracji kolonialnej. Jak mozna stwierdzié, w rzeczywistosci codzienna

* Thant Myint-U, Making of Modern Burma, Cambridge 2001, s. 88.
¥ 1. Brown, A Commissioner Calls: Alexander Paterson and Colonial Burma’s Prisons, “Journal of South-
east Asian Studies” 2007, no. 38(2), s. 294.
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dynamika kolonialnego wiezienia mogta sie jednak drastycznie réznié. Wydaje
sie, ze bardziej rozsgdne byloby uznanie, ze pomimo odmiennych zatozen, w prak-
tyce, piszgc o kolonialnym wiezieniu, mamy do czynienia z kontynuacjg realiéw
panujacych wnim w epoce krdlewskiej. Ta ,istniejaca cigglo$é ma duze znaczenie
dla historyka starajgcego sie zrozumieé codzienne warunki i administracje
w przedkolonialnych i kolonialnych birmariskich wiezieniach”*®. Opublikowana
poraz pierwszy w 1860 roku relacja Henry’ego Gougera zjego dwuletniego pobytu
w przedkolonialnym birmarniskim wiezieniu jest pelna opiséw brutalnosci straz-
nikdéw, optakanych warunkdéw, rozpaczliwego stanu zdrowia wieZniéw oraz og6l-
nego braku higieny. ,Zgnite pozostalosci pochodzenia zwierzecego i roslinnego,
nieswiezy dym z tysiecy fajek tytoniowych, rozrzucone wydzieliny z miazgi betelu
i innych bezimiennych obrzydliwosci, wydzieliny z ttumu cial nigdy niemytych
skazanicéw, zwiekszone przez panujgcy temperature 100 stopni, zamknietych
w jaskini prawie bez wentylacji — jest tatwo wyobrazié sobie, jak tam pachniato”’.
Gouger odbywal kare w wiezieniu w Let Ma w latach 1824-26, gdzie trafil pod
zarzutem dzialalnosci szpiegowskiej na rzecz Wielkiej Brytanii. Bardzo podobnie
do Gougera opisywat pdzniejsze, juz kolonialne birmariskie wiezienie George
Orwell. Jak wspominal, jako cztonek Krélewskiej Policji Imperialnej spotykat sie
on na co dzienl z ,brudng robotg Imperium”*°. Przedstawiajgc znane sobie wie-
zienie w Brytyjskiej Birmie, pisal: ,Nieszcze$ni wiezniowie $cisnieci w klatkach,
szare, zastraszone twarze dlugoterminowych skazaricéw, poznaczone bliznami
posladki mezczyzn, ktérzy zostali wychlostani bambusem — wszystko to przytta-
czalo mnie niezno$nym poczuciem winy”*". W kolonialnym wiezieniu miata réw-
niez miejsce po raz pierwszy masowa popularyzacja praktyki medytacyjnej
vipassana. W brytyjskich wiezieniach praktyka vipassany nawigzywata do waznej
w buddyzmie theravada postaci Angulimala, bezlitosnego zabdjcy, ktéry planowat
zabié nawet samego Buddeg, jednakze poruszony jego naukami nawrdcit sie i od-
kupit swoje winy, zostajgc jego uczniem®. W ten spos6b nawet kolonialne wie-
zienie stalo sie nosnikiem wartosci religijnych, bedac jednym z elementéw
duchowego i symbolicznego buntu wobec obcej opresji. Wydaje sie, ze podobnie
jak mialo to miejsce w Indochinach Francuskich, brytyjskie kolonialne wigzienie

8 T.T.Wintin, I. Brown, op. cit., s. 5.

% H.Gouger, A Personal Narrative of Two Years’ Imprisonment in Burma, J. Murray, London 1862,
s.148.

¢ G. Orwell, Shooting an Elephant, [on-line:] http://orwell.ru/library/articles/elephant/english/
e_eleph — 12 VI 2016.

' Ibidem.

© G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 327.
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réwniez odgrywalo kluczowg role w antykolonialnej dziatalnosci birmarniskich
nacjonalistow®.

Z uwagi na to, ze podbdj kolonialny byt prowadzony przez rzad Indii Brytyj-
skich, Krélestwo Birmy zostato do nich przylaczone jako podlegta im prowingja.
Byt to najwiekszy btgd Wielkiej Brytanii w jej relacjach ze swojg nowo zdobytg
kolonig. Dla poréwnania rzady posrednie, wprowadzone przez Brytyjczykéw
w Malajach, gdzie lokalne sultanaty zachowaly duzg autonomie, pozostawily
przestrzeri dla lokalnych terminologii, sposobdw zycia i rozumienia kultury. Nie
stalo sie tak w Birmie, gdzie kulturowo obce wzorce administracyjne, zaczerpniete
z modelu stworzonego przez Brytyjczykdw w Indiach, zostaly do niej praktycznie
bezposrednio transplantowane. Kolonialni administratorzy przystani do Birmy
z innych prowingji Indii nie znali jezyka, kultury ani zwyczajéw, przez co nie byli
w stanie stworzy¢ systemu, ktdéry korespondowalby z lokalng rzeczywistoscia.
Jak ubolewat jeden z nieoficjalnych przedstawicieli Zgromadzenia Ustawodaw-
czego: ,Birma jest prowincjg, ktdrg nikt w tej izbie sie specjalnie nie interesuje
i o ktdrej nikt nie posiada zadnej szczegdlnej wiedzy...”**. Ignorancja brytyjskiej
administracji w zakresie birmariskiej kultury, religii i tradycji wzmocnita op6r
lokalnej ludnosci wobec obcych rzgd 6w, starajacych sie rozciggngé nad nimi pelng
kontrole. Jak zwraca przy tym uwage brytyjski historyk Jonathan Saha, paristwo
kolonialne w Birmie dla tych, ktdrzy stykali si¢ z nim na co dzieri bylo ,,dwulicowe,
teatralne, despotyczne, mocno spersonalizowane i meskie”®.

Brytyjskie Imperium, w ktérym ,storice nigdy nie zachodzilo”, swojg domi-
nacje opierato na technologicznej przewadze i potedze wlasnej, nowoczesnej
armii. To ona umozliwita mu owe spektakularne podboje, ktérych ofiarg padio
Krélestwo Birmy. Wraz z chwilg przejecia wladzy wiktoriaiiscy dyplomaci i kar-
tografowie z Fort Williams College w Indiach zaprojektowali w sposéb arbitralny
granice nowej kolonii®. Az do tego momentu Krélestwo Birmy bylto dosé nie-
precyzyjnie zdefiniowanym terenem pomiedzy Chinami a Indiami. Kolonialne
granice przecinaly istniejgce dotychczas wiezi etniczne i religijne, w ich obrebie
oprécz ziem etnicznie birmaniskich znalazla sie cze$é terenéw przygranicznych,
zamieszkanych przez liczne mniejszosci etniczne. Cze$¢ sposrdd nich pozostawato
w zaleznosci trybutarnej od birmariskiego monarchy, zachowujac jednak swoja
autonomig, inne nie posiadaly zadnych formalnych zwigzkéw z birmariskim

¢ P. Zinomann, The Colonial Bastille. A History of Imprisonment in Vietnam, 1862-1940, London
2001, 5. 297.

¢ A.D.Moscotti, British Policy and the Nationalist Movement in Burma 1917-1937, Honolulu 1974, 5. 130.

¢ J.Saha, Law, Disorder and the Colonial State Corruption in Burma c.1900, New York 2013, s. 2.

¢ Thant Myint-U, Making of Modern Burma..., s. 220.
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krélestwem. Wraz z odzyskaniem przez Birme niepodleglosci po zakoriczeniu
I wojny swiatowej granice te, odzwierciedlajace kolonialne strefy wplywéw, staly
sie podstawg do wytyczenia geopolitycznych ram nowo powstalego birmariskiego
panistwa. W efekcie w jego granicach znalazly sie ludy cieszgce sie dlugg historig
politycznej niezaleznoscilub posiadajace wiasne odrebne tradycje paristwowosci,
czesto przy tym skonfliktowane z dominujaca grupg etniczng — Bamar. Dodat-
kowo w okresie kolonialnym Brytyjczycy, stosujac starg rzymskg zasade divide et
impera, wzmocnili istniejace juz linie podzialéw. Przykladowo wspomniani juz
Karenowie Sgaw, zajmujacy najnizszg pozycje w monarchicznej Birmie, po tym,
jak zostali nawrdceni na chrzescijanistwo przez zachodnich misjonarzy, czynnie
wspomagali Brytyjczykéw w trakcie drugiej wojny anglo-birmariskiej®”. W gescie
zemsty Birmariczycy przeprowadzili rzezie wiosek zamieszkanych przez chrze-
$cijariskich Karendw, a nawet ukrzyzowali kareriskiego pastora. W ten sposéb
Brytyjczycy wykorzystywali podzialy etniczne i religijne w podboju Krélestwa
Birmy. W przyszlosci to zapoczatkowane przez Brytyjczykow sprzezenie polityki
ireligii bedzie mialo przemozny wplyw na powstanie radykalnie antykolonialnego
birmarnskiego nacjonalizmu.

W epoce kolonialnej Brytyjczycy faworyzowali przedstawicieli wybranych
mniejszosci etnicznych, uznawanych przez nich za tak zwane martial races (rasy
wojskowe), umozliwiajac im na przyktad stuzbe w kolonialnej armii niedostepnej
dla etnicznych Birmariczykédw*s. Fakt, ze Birma byta podzielona wewnetrznie jesz-
cze przed brytyjskim podbojem, jedynie utatwiat ich dziatania®. Po zakorniczeniu
podboju krélestwa Brytyjczycy wprowadzili podzial podleglej sobie kolonii na
Birme wlasciwg i rejony gérskie jako ,,obszary wylaczone”, ,tereny przygraniczne”,
uznajac tym samym stan faktyczny. W wypadku tych ostatnich wtadza brytyj-
ska miala, podobnie jak za czaséw monarchii, charakter czysto nominalny. Jak
wspomina historyk Robert Taylor: ,,Przez wiekszo$¢é okresu brytyjskiego wiadza
centralnych organdéw panstwowych w bardziej odlegtych obszarach znaczyla
niewiele wiecej niz okresowe «przemarsze z flaga», w ktérych trakcie wystawiany
byl symbol supremacji paristwa, oraz skltadano obietnice kary dla przejawdéw
niepostuszenistwa””®. W rzeczywistosci, jak sie stwierdza, duze obszary Gérnej
Birmy pozostawaly dla brytyjskiej administracji az do okresu po I wojnie swiatowej
zupelna terra incognita, gdzie wcigz praktykowano niewolnictwo i sktadano ofiary

¢ M. Gravers, op. cit., s. 22.

8 J.Silverstein, Burma..., s. 16.

¢ C.N. Thomson, Political Stability and Minority Groups in Burma, “Geographical Review” 1995,
vol. 85, no. 3,s.274.

% R.H. Taylor, The State in Burma..., s. 160.
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zludzi”. Z uwagina to, ze przedstawiciele brytyjskiej korony pozostawili w rekach
naczelnikéw miejscowych spolecznosci etnicznych spory zakres wewnetrznej
autonomii, miejscowe struktury spoleczne mogly przetrwaé w niezmienionym
stanie. Przyktadowo wodzowie Szanéw zachowali wladze, zmuszeni jednak byli
akceptowad obecnosc brytyjskiego reprezentanta rzadu, ktéry zajmowat sie kwe-
stiami administracyjnymi. Charakter posredni miata réwniez wtadza kolonialna
na terenach zamieszkanych przez Kaczinéw, Czinéw oraz przedstawicieli innych
mniejszosci etnicznych.

W okresie swoich rzagdéw nad Birmg Brytyjczycy uznali réwniez niepodlegtosé
trzech panstewek Karendw. Tereny zamieszkane przez gdrskie mniejszosci et-
niczne byly gléwnym Zrédlem cennego drzewa tekowego. Utrzymanie swobod-
nego dostepu do tego surowca ttumaczyloby fagodne potraktowanie plemiennych
wodzdow przez wladze kolonialna. Stad tez w powojennej Birmie wybuch lokalnych
nacjonalizméw wsrédd mniejszosci etnicznych byt wynikiem konfrontacji z per-
spektywg znalezienia sie pod wladza birmariskg, a nie brytyjska, co odréznia je
od nacjonalizmu Birmaniczykéw Bamar, ktéry narodzil sie w reakcji obronnej na
rozciagniecie nad nig kontroli przez Brytyjczykéw. Powojenne powstania mniej-
szosci etnicznych, ktdre przerodzily sie w wojne domowsg, byly spowodowane
stusznym lekiem mniejszo$ci przed tym, ze wladza birmariska bedzie miala na
celurealizacje polityki calkowitej asymilacji. Wsp6liczesnie gtéwng konsekwencjg
zaréwno kolonialnej, jak i poprzedzajacej ja krélewskiej polityki, sg silne tendencje
separatystyczne pos$réd mniejszosci etnicznych.

W kolonialnej Birmie postepujgca urbanizacja przyczynila sie do powstania
nowoczesnych miast, bedgcych przyczétkami zachodniej cywilizacji™. Wielkie
kosmopolityczne miasta-porty jak Rangun czy Moulmejn byly miejscami, gdzie
ludnos$é lokalna stykata sie bezposrednio ze zdobyczami zachodniej technologii,
prasg i literatura, jak réwniez za ich posrednictwem z nowymi pragdami myslo-
wymi. Wydaje sig, ze najpowazniejsze wyzwania dla kultury birmaniskiej wystgpity
woéwczas w kolonialnej stolicy Rangunie. To wlasnie w owym zanglicyzowanym,
kolonialnym centrum najmocniej zauwazalne byly wewnetrzne sprzecznosci prze-
prowadzanej przez obce sily modernizacji. Jak sie stwierdza, brytyjski kolonia-
lizm ,operowal poprzez kulture, symbole i idee””®. Rangun byl w tej perspektywie
miejscem zderzenia owych kultur, symboli i czesto wzajemnie sprzecznych idei.
Miasto, bedace gléwnym birmarniskim portem, ze swojg wiktoriariska architektura,

" G.P. Means, Human Sacrifice and Slavery in the “Unadministered” Areas of Upper Burma During
the Colonial Era, “Journal of Social Issues in Southeast Asia” 2000, vol. 15, no. 2, s. 188.

> C.F.Keyes, op. cit., s. 272.

7 A.Turner, Saving Buddhism: The Impermanence of Religion in Colonial Burma, Honolulu 2014, s. 148.
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uktadem ulic krzyzujacych sie pod katem prostym, wieloetnicznymi domami pu-
blicznymi oraz zréznicowang etnicznie i narodowo populacjg, bylo modelowym
miastem kolonialnym, przypominajacym swoje odpowiedniki w brytyjskich po-
siadlo$ciach kolonialnych w Afryce, Brytyjskich Malajach, Chinach czy sgsiednich
Indiach. Wraz z aneksjg Gérnej Birmy Rangun przezyl lawinowy naplyw imigran-
téw, $cisle powigzany z ekspansja kolonialnej gospodarki. ,,Prawdopodobnie 60 %
corocznych imigrantéw osiedlalo sie w Rangunie, ktdry stal sie indyjskim miastem.
W 1901 roku byt on w 48% zlozony z Hinduséw. W 193 roku bylo to 53%, a Birmari-
czycy stanowili 32% populacji miasta”’*. Hindusi dominowali w przemysle, handlu,
byli takze gléwnym zrddlem taniej sity roboczej. W tym kosmopolitycznym kolo-
nialnym mie$cie chiniskie szkoly, stowarzyszenia i $wigtynie funkcjonowaty obok
$wigtyni hinduistycznych, meczetdw, zydowskiej synagogi, licznych chrzescijani-
skich ko$ciotéw, w tym $wigtyni ormiariskiej oraz birmariskich buddyjskich pagéd
iklasztoréw. W tym samym czasie powstaly réwniez liczne budynki uzytecznosci
publicznej, wsrdd ktérych nalezy wymienié choéby ukoriczony w 1887 szpital
Dufferin, powstaly rok wczesniej Ratusz, czy tez budowany w latach 1892-1895
Government House”. Juz w roku 1884 na ulicach kolonialnego Rangunu pojawily
sie pierwsze parowe tramwaje. W 1900 rozpoczela sie stopniowa elektryfikacja
miasta, pomiedzy 1906 a 1908 rokiem tramwaje zostaly stopniowo wymienione
na elektryczne, a wlatach 1907-1911 zostato wprowadzone elektryczne oswietlenie
ulic’®. Pierwszy prywatny automobil pojawil sie w Birmie w 1905 roku, dziesiec lat
pOzniej po ulicach miasta poruszalo sie juz 8 autobuséw, 139 motocykli, 28 taksd-
wek oraz 426 prywatnych takséwek i ciezar6wek”. Na trzy lata przed wybuchem
1 wojny $wiatowej elektryczne tramwaje zaczely by¢ stopniowo wypierane przez
trolejbusy. Brytyjskie wysitki modernizacyjne sprawily, ze to poczatkowo niewielkie
birmariskie miasto zostato przeksztalcone w nowoczesng metropolie. Jaskrawy
kontrast pomiedzy kolonialnym Rangunem a rozlegtymi terenami wiejskimi najle-
piej wyrazit Fanon, piszac: ,,Obszar zamieszkiwany przez skolonizowanych i obszar
zamieszkiwany przez kolonistéw to nie dwie uzupelniajace sie strefy. (...) Miasto
kolonizatora to miasto z kamienia i stali. Pelne $wiatla i asfaltu oraz — $mietni-
kéw pekajacych od resztek nieznanych, nigdy nawet w marzeniu niewidzianych,
produktédw”’8. Przy czym ci sposréd Birmariczykdw, ktdrzy decydowali sie na za-
mieszkanie w kolonialnym Rangunie, byli $wiadomi tego, ze doswiadczenie to

" D.I. Steinberg, Burma-Socialist Nation of Southeast Asia, Colorado 1982, s. 38.
* M.W. Charney, A History of Modern Burma, Cambridge 2009, s. 20.

7 Ibidem, s. 20.

7 Ibidem, s. 21.

8 F.Fanon, Wyklety lud ziemi..., s. 22.
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niesie ze sobg nowe mozliwosci, ale réwniez nowe nawyki, nowe umiejetnosci

i nowe role spoteczne”. Jezyk birmaniski zajmowat w tym miescie poslednig role

w poréwnaniu do jezykéw przybylych z Indii czy tez jezyka angielskiego. W kolo-
nialnym Rangunie nazwy ulic byly napisane po angielsku, jezyk ten dominowat

réwniez w sgdach, telegramy mogly byé wystane jedynie w jezyku angielskim lub

hindi, podczas gdy znajomosc tego ostatniego byta konieczna, by méc skorzystad

z komunikacji miejskiej®®. Jak stwierdzono, w okresie kolonialnym mieszkaricy
Rangunu zmuszeni byli rozumieé i cho¢ troche méwié w hindustani oraz innych

dialektach pochodzacych z Indii, by méc przezy< kolejny dzien®. Ciagly napltyw
imigrantéw z Potudniowo-Wschodnich Indii i Poltudniowo-Wschodnich Chin,
sprawil, ze zaczeli stopniowo dominowac liczbowo nad Birmarczykami, a takze

w handlu, przemysle i administracji. W konsekwencji Birmariczycy w kolonialnym

Rangunie stali sie ,,cudzoziemcami we wlasnym kraju”®. Sprzyjata temu réwniez

izolacja rdzennej populacji od kolonialnych panéw, czego jaskrawym przyktadem

bylo oznaczenie najlepszych wagonéw kolejowych jako zarezerwowanych , Tylko

dla Europejczykéw”®. W reakcji na zaistnialg dyskryminacje wsrdéd birmariskich

elit narastaly nastroje nacjonalistyczne.

2.3.Walka na symbole w kolonialnej Birmie

W przekonaniu brytyjskich kolonialistéw ,,Anglia [byta — T.T.] najbardziej o$wie-
conym i cywilizowanym narodem na ziemi, korzystajacym z wiedzy wzniostych
prawd chrze$cijariskiego objawienia w najczystszej postaci, wolnym od btedéw
i zepsucia”®. Co wiecej, ten ,,wyjatkowy” naréd mial przed soba do wykonania
szczegolng misje, ktdra najlepiej opisuje artykul z ,London Quarterly Review”
z 1854 roku, gdzie padajg znamienne stowa: ,,Zostalismy wychowani, by ucywili-
zowad dzikusa, by kolonizowac niezamieszkane, ale nadajgce sie do zamieszkania
czesci $wiata i szerzy¢ blogostawieristwo Ewangelii wérdd ludzkosci”®. Wielu
Brytyjczykéw podzielalo to poczucie wyzszosci w stosunku do podlegtych im

7 L.W. Pye, Politics, Personality, and National Building: Burma’s Search for Identity, New Haven—
London 1963, s. 92.

8 Khin Yi, The Dobama Movement in Burma (1930-1938), New York 1988, s. 6.

8 Zaw Soe Min, Emergence of the DoBamar Asiayone and the Thakins in the Myanmar Nationalist Move-
ment, “Okayamadaigaku daigakuin shakai bunkakagaku kenkya-ka kiy ototo”, 2009, nr 27, 5. 109.

8 M. Ferro, Historia kolonizacji, ttum. M. Czajka, Warszawa 1997, s. 249.

% M.W.Charney, op. cit., s. 28.

8 P.C. Almond, The British Discovery of Buddhism, Cambridge 1988, s. 40.

85 Ibidem,s. 42.
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ludéw. Stynny brytyjski kolonizator, na ktérego czesc jedna z brytyjskich kolonii
w Afryce nazwano Rodezja, Cecil Rhodes, wyrazil to przeswiadczenie w znamien-
nych stowach: ,Zdarzylo nam sie by¢ najlepszymi ludZzmi na swiecie, z najwyz-
szymi idealami przyzwoitosci, wolnosci i pokoju, im wiecej zasiedlimy swiata,
tym lepiej dla ludzkosci”®¢. W epoce wiktoriariskiej panowato powszechne prze-
konanie, wydatnie positkowane rasistowskg interpretacjg teorii ewolucji, ze tak
zwany ,umysl orientalny” jest ,mniej inteligentny, bardziej sklonny do fantazji,
dziecinny i prosty, sktonny do przesady, ogdlnie leniwy i pozbawiony oryginal-
nosci”®. Samych Birmaniczykéw okredlano jako ,prostych jak dzieci natury (...)
i zwierzeta pelzajgce”®®. Rasizm byt nie tyle incydentalnym faktem w historii
brytyjskiego imperium, ile raczej gléwnym wspornikiem catego brytyjskiego
systemu kolonialnego®’. Dzigki takiemu sposobowi postrzegania $wiata wielu
sposrdd brytyjskich kolonialistéw nawet nie starato sie zrozumied Birmaniczykéw
w ich wlasnych kulturowych ramach. Dwie sgsiadujace spotecznosci, brytyjska
ibirmarniska, dzielily skrajne réznice kulturowe. Jak zauwazyt birmarnski minister
w rozmowie z brytyjskim wystannikiem w roku 1826: ,,Twoje i nasze zwyczaje
sg catkiem odmienne w wielu miejscach. Ty piszesz na bialym papierze, my pi-
szemy na czarnym, ty stoisz, my siedzimy, ty odkrywasz glowe, a my stopy jako
znak szacunku”?°. Z perspektywy kolonialnych urzednikéw nawet sam sposdb,
w jaki odbywaly sie birmariskie festiwale w miejscach publicznych: ,jako otwarte
imprezy, w trakcie ktérych ludzie przychodzg i odchodzg, jak im sie podoba, bez
wyraznego rozgraniczenia przestrzeni publicznej —a z punktu widzenia paristwa
kolonialnego, réwniez organizacji”, byl uwazany za wstrzgsajacy®’. Obok rasizmu
istotne znaczenie w dziejach imperium miat kultywowany przez kolonialistéw
etos macho, zgodnie z ktérym postrzegali oni siebie jako: ,meskich imperialistéw
podbijajgcych kobiecy Wsch6d”?2., Podlegli ich wiadzy Birmarczycy, tak jak w przy-
padku innych skolonizowanych narodéw, byli skazani na to, ,,by pozostaé w stanie
wiecznego dzieciristwa, byli traktowani zartobliwie, ale karani stanowczo”*>.
Wsrdd wielu ran zadanych birmariskiej kulturze przez administracje kolonialng
najbardziej bolesne bylo zniesienie przez nig instytucji monarchii. Brytyjski sys-

86 S. Shah, King in the Exile, New Delhi 2012, s. 45.

8 P.C. Almond, op. cit. s. 41.

88 Ibidem, s. 48.

8 Por. ]. Darwin, Unfinished Empire: The Global Expansion of Britain, London 2012.

%0 S.Shah, op. cit., s. 45.

' N.Cheesman,op. cit., s. 82.

°2 J. Saha, Burma’s Climate and ‘Masculine Nerves’, [on-line:] www.jonathansaha.wordpress.
com/2013/11 — 28 XI12013.

* N.Cheesman, op. cit., s. 84.
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tem kolonialny opierat si¢ przede wszystkim narzadach posrednich. Zarzadzenia
Korony Brytyjskiej byly zazwyczaj w swoisty sposéb legitymizowane przez lokalne
elity polityczne, utrzymujgce w sposéb nominalny wtadze, uzaleznione catkowicie
od swoich obcych mocodawcéw. Nie stalo sie tak jednak w przypadku Krélestwa
Birmy, gdzie wraz z przejeciem wladzy przez Korone Brytyjskg zniesiono mo-
narchie oraz zmarginalizowano role buddyjskiej Sangha. W przeciagu zaledwie
jednej nocy Mjanma przestala byé krélestwem, stajgc sie jedynie prowincjg Indii
Brytyjskich. Rodzina krdélewska znalazla sie tam na wygnaniu, w miejscowosci
Rattanagiri w roku 1916 zmarl ostatni krél Birmy Thibaw®. Starano sie przy tym
ostabié zwigzek rodziny krélewskiej z krajem. Krélowi, bedgcemu tradycyjnie
patronem birmanskiego buddyzmu, odmdéwiono miedzy innymi zlozenia donacji
na rzecz pagody Szwedagon. Jak oznajmila dama dworu ostatniej birmariskiej
krélowej Supayalat: ,Mozecie méwié, Ze nie byta ona dobrg krélowa, a on nie
byt dobrym krélem, ale byli oni naszymi wladcami. Myslicie, Ze mozemy kochad
obcych pandéw tak jak kochaliémy naszego kréla?”®. Sentyment w stosunku do
dawnych czaséw krélewskich, w ktérym Birma pelnita role lokalnego wojowni-
czego imperium, okazal sie trwaly. Byt podzielany przez wiekszo$¢é spoteczeristwa
iw niedlugim czasie zostat wykorzystany przez nowo powstale birmariskie ugru-
powania nacjonalistyczne.

Wraz z zakoriczeniem podboju brytyjskiego zostala zerwana odwieczna relacja
pomiedzy wladzg krélewska a buddyzmem. Jest to o tyle istotne, ze w buddyzmie
brakjestjednego rytuatu, ktéry taczy duchownych i osoby swieckie wjedng wspdl-
note. W celu wypelnienia tej pustki nowa administracja postanawia wykorzystad
autorytet thathanabaing — Taunggwina Sayadawa U Visuddha Silacaraha jako
przywddcy religijnego Dolnej i Gérnej Birmy w lutym 1877 roku®®. W tym celu
Brytyjczycy zorganizowali jego podréz do Rangunu. Wspomina sie o tym wy-
darzeniu w kolonialnych Zrédtach: ,W czasie zaboréw Thathanabaing byt stabg,
ale znaczgcg osobg, jako opiekun kréla Thibaw. Gléwny Komisarz przestuchat go
osobiscie i sprébowal wzbudzié jego entuzjazm dla nowego rzadu. Thathanabaing
przywolano, by odwiedzit Rangun w celu rozszerzenia swojej wladzy nad Dolng
Birma. Rzad zapewnit srodki na jego podréz, ktdra zostala wykonana wraz z dtu-
gim trenem mnichdw”?”. Decyzja o wykorzystaniu jego religijnego autorytetu byta
motywowana troska wicekrdla Indii o zachowanie poprawnych relacji z cesarzem
Chin. Obawiat si¢ on, ze detronizacja birmariskiego kréla, ktéry byt wasalem cesa-

°* M. Gravers, op. cit., s. 8.
** S.Shah, op. cit., s. 83.

% A.Turner,op. cit., s. 11.
” T.Ling, op. cit., s. 72.
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rza Chiniktéremu wyptacal on symboliczny trybut, moze negatywnie wplynaéna
relacje handlowe Korony Brytyjskiej z Cesarstwem Chiniskim. W li$cie wicekrdla
Indii do gtéwnego komisarza Birmy zalecal on, by o ile to mozliwe, znalez¢ ,,du-
chownego dostojnika jako pozornego przedstawiciela birmariskiego narodu”, ktéry
mégltby przekazad danine chifiskiemu cesarzowi, jednakze , bez naruszania god-
nosci Krélowej”?®. Wraz z uznaniem za taka osobe thathanabaing — najwyzszego
patriarchy, stal sie on w przekonaniu Brytyjczykéw glowg kosciota buddyjskiego
w Birmie i to jego wtadzy miata podporzadkowac si¢ sangha. Wtadza kolonialna,
z uwagi na brak innych analogii oraz swojg wlasng ignorancje, uznala, Ze jest to
buddyjski odpowiednik ,arcybiskupa”, rozciggajac jego autorytet nad calg kolo-
nialng prowincjg Birmy. W kontekscie birmarniskim ta centralizacja wtadzy religij-
nej w rekach innych niz krélewskie byta zupelnym novum. Az do tego momentu
wladza thathanabaing byta bardzo ograniczona i wiekszo$¢ sekt w Dolnej Birmie
nigdy go nie uznala. Juz w 1866 roku francuski biskup Rangunu Paul Bigandet
zauwazyl: ,W naszych czasach wladza thathanabaing miala juz charakter czysto
nominalny, efekty jego jurysdykcji sg z trudem odczuwalne poza jego sasiedztwem.
Nie bylo tak jednak w dawnych czasach”’.

Jedng zbezposrednich reakcji na wspomniane wysitki administracji kolonialnej
byt postulat mieszkaricéw Thaton do rzgdu kolonialnego o powolanie thathana-
baing dla zamieszkujgcych ten region etnicznych Mondéw. Nalezy przy tym do-
dad, ze 6wczesny thathanabaing — Taunggwin Sayadaw, powolany jeszcze przez
kréla Thibaw i uznany przez Brytyjczykdw, nie cieszyl sie duzym autorytetem
wsréd Birmanczykédw. Znacznie bardziej popularng postacig byt w tym okresie
mnich i buddyjski uczony Pakhan Sayadaw. To wtasnie on po $mierci Taunggwina
Sayadawa w roku 1895 zostal wybrany przez zgromadzenie sangha na jego na-
stepce. Jednakze z uwagi na jego krytyczny stosunek do wtadzy brytyjskiej decyzja
ta nie zostala oficjalnie uznana przez wtadze kolonialng. Brytyjczycy wstrzymali
sie z powolaniem kolejnego thathanabaing do chwili zgonu Pakhana Sayadawa
w 1900 roku. Konsekwencjg tych wydarzen jest powstanie jednego z najbardziej
rozpowszechnionych mitéw we wspoétczesnej historiografii dotyczacej Birmy, ze
nie powolujac nowego thathanabaing, wladze brytyjskie znacznie ostabity pozy-
cje buddyzmu. W rzeczywistosci znaczenie, jakie przydawano roli thathanabaing,
jestbezposrednim rezultatem brytyjskich dziatan, ktdrych celem bylo stworzenie
przejrzystej, scentralizowanej i zhierarchizowanej struktury religijnej, mogacej by¢
tatwo kontrolowang przez kolonialny system administracyjny. Autorytet najwyz-
szego buddyjskiego patriarchy powolanego przez Brytyjczykdw stabt z kazdym

% A.Turner, op. cit., s. 14.
° T.Ling, op. cit., s. 71.
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rokiem. Wreszcie w 1935 roku na podstawie decyzji Najwyzszego Sadu w Rangunie
uznano, ze ani on, ani Sangha nie majg zadnego prawnego lub konstytucjonalnego
statusu w spoleczeristwie'®°. Wraz ze $miercig ostatniego najwyzszego patriarchy
w 1938 roku Brytyjczycy postanowili wstrzymad sie przed wyborem jego nastepcy.
W 1901 roku wicekrdl Indii, Lord Curzon, w trakcie swojej wizyty w nowej bry-
tyjskiej kolonii zapewnial, iz: ,,Brytyjczycy nie chca, by ludzie utracili swoje cechy
i tradycje wlasnej rasy”'%. W rzeczywisto$ci dzialania nowych wladcéw brutalnie
uderzaly w birmariskg kulture i dume narodows. Przyktadowo wydana w 1889 roku
przez gléwnego komisarza Charlesa Crosthwaite’a Ustawa o wsiach (Village Act)
posréd wielu innych zalecen, godzacych gtéwnie w tradycyjny system administra-
cyjnyiorganizacje spoleczna, zobowigzywala réwniez wszystkich Birmarczykdéw,
z wyjatkiem buddyjskich mnichéw, do okazywania szacunku brytyjskim oficerom
poprzez pozdrowienie shikho. Poklon ten, majgcy w kulturze birmariskiej gleboko
symboliczne znaczenie, byl dotychczas zarezerwowany dla waznych przedstawi-
cieli starszyzny, cztonkéw Sangha oraz samego Buddy. Kwestia shikho byta jednym
z wielu punktéw zapalnych pomiedzy administracja kolonialng a lokalng ludnoscis.
W 1903 roku naczelnik nauczania publicznego w Birmie, John Van Someren Pope,
wydal nakaz, aby birmaniscy uczniowie w szkotach publicznych wyrazali szacunek
swoim nauczycielom poprzez sktadanie im uklonu shikho'*>. Co wydaje si¢ ironiczne,
Pope uwazal sie za osobe pelng sympatii dla birmariskiej kultury, a jego gléwnym
celem byta promocja lokalnych praktyk kulturowych. Jego niefortunna decyzja przy-
niosta niespodziewane dla niego konsekwencje. Sprzeciw ze strony birmanskich
uczniéw oraz ich rodzicéw zaowocowal protestami, ktdre w krétkim czasie objely
caly kraj. Uczniowie argumentowali, Ze z uwagi na to, iz korzystajg z kolonialnych
szkot publicznych, sg zaznajomieni z europejskimi wartosciami, shikho ma w ich
odczuciu charakter ponizajacy'®. Podkre$lali przy tym, ze w kulturze birmariskiej
poklon ten jest zarezerwowany jedynie dla nauczycieli gloszacych doktryne bud-
dyjska. W konsekwencji shikho zostal uznany za forme praktyki religijnej, ktéra byta
nieodpowiednia dla sfery publicznej. Sam Pope w wyniku naciskéw zmuszony
byt zlozy¢ rezygnacje ze stanowiska. W ten sposéb jedna z pierwszych potyczek
z administracjg kolonialng na symbole zostala wygrana przez ludno$é lokalna.
Wraz z upadkiem birmaniskiej monarchii w réznych czesciach kraju okresowo
wybuchaly powstania antybrytyjskie o charakterze zrywdéw ludowych. Tylko

190 M.A. Aung-Thwin, Of Monarchs, Monks and Men: Religion and State in Myanmar, “Asia Research
Institute” 2009, Working Paper Series, no. 127, s. 10.

' M.W. Charney, op. cit., s. 7.

2 A. Turner, op. cit., s. 115.

193 Ibidem, s. 117.
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wlatach 1910-1932 wybuchto az pieé powstan antybrytyjskich, ktérych celem byta

ochrona buddyzmu i tradycji oraz przepedzenie brytyjskich najezdzcéw. Na ich

czele stawali tak zwani minlaungs, czyli ,przyszli krélowie”. Nadejscie minlaung
zapowiadalo przywrdcenie spotecznego i kosmicznego porzgdku, ktdry zostat

zaburzony z chwilg upadku krélewskiej dynastii. Jeden z pierwszych tego rodzaju

antykolonialny zryw mial miejsce w roku 1856 roku w zajetej przez Brytyjczykdw
Dolnej Birmie'®*. Jego przywddca Karen, tytulujacy sie minlaung, zjednoczyt bud-
dyjskich Karen6w, lgczac sily z Kayahami i Szanami. Jego podwladni wybudowali

pagode u stép gory i zatozyli na jej szycie iglice hti — symbol wladzy krélewskiej

jako znak zakoriczenia obcych rzagdéw. Pomimo tej symbolicznej manifestacji

powstaricy zostali szybko zdziesigtkowani przez odzialy armii kolonialne;j.

W okresie rzadéw brytyjskich, zgodnie z przekonaniem zachodniej historio-
grafii, zrywy te mialy mieé charakter protonacjonalistyczny. Teza ta jest jednak
wspolczesnie mocno krytykowana. Wérdd czotowych krytykdw istniejacych
interpretacji powstania, a takze samych kolonialnych Zrédel, na ktérych owe
interpretacje sg oparte, nalezaloby wymieni¢ Maitrii Aung-Thwina'®, ktdéry
twierdzi: ,,(...) historiografia buntu opiera sie w catosci na narracji kolonialnego
raportu, ktdra zostala ujeta w zestaw binarnych opozycji (przesad vs racjonalnosé,
tradycja vs nowoczesnosd, polityka vs ekonomia)”'¢. James C. Scott, odnoszac
sie do samego powstania, pisze: ,bunt w Dolnej Birmie z lat 1930-32 zbliza sie
do buntu o charakterze antypodatkowym, aczkolwiek z podtekstem milenary-
stycznym, jak kazde powstanie w Azji Potudniowo-Wschodniej”'””. Takim tezom
przeciwny jestinny badacz zajmujacy sie rebelig Saya Sana, Michael Adas, ktéry
uwaza, ze w rzeczywistosci w okresie kryzysu administracja kolonialna miala
przyznad zwolnienia z oplat za ziemie w wysokosci setek tysiecy rupii, podczas
gdy same podatki byly naliczane przez poborcéw podatkowych w elastyczny
sposéb, czynniki ekonomiczne nie mogly wiec, w jego przekonaniu, mieé decy-
dujacego wplywu na wybuch powstania'®®. Istniejgce kontrowersje przypominajg
dyskusje dotyczacg powstania wywolanego przez Katipunan na Filipinach, ktére
réwniez mialo charakter ludowy i bylo silnie inspirowane religia. Postawione

14 M. Gravers, op. cit., s. 23.

15 M. Aung-Thwin, Structuring revolt: Communities of Interpretation in the Historiography of the Saya
San Rebellion, “Journal of Southeast Asian Studies” 2008, vol. 39, no. 2, s. 297- 317.

196 1d em, Genealogy of a Rebellion Narrative: Law, Ethnology and Culture in Colonial Burma, “Journal
of Southeast Asian Studies” 2003, vol. 34, no. 3, s. 393-419, s. 397.

197 J.C. Scott, The Moral Economy of the Peasant: Rebellion and Subsistence in Southeast Asia, New
Haven 1976, s. 155.

198 M. Adas, Prophets of Rebellion: Millenarian Protest Movements against the European Colonial Order,
Cambridge 1987, s. 201-02.
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przez filipiniskiego historyka badajgcego to powstanie Reynaldo Clemefia Ileto
pytanie: ,Czy rzeczywiscie rozumiemy, o co w powstaniu wywolanym przez
Katipunan chodzito?” mozna odnies$¢ réwniez do powstania Saya Sana. Cho¢
wielokrotnie byto analizowane, stworzona wokoét niego ,,struktura istniejgcych
interpretacji pozostala raczej niezmienna”'*’. Motywy lezgce u podstaw rebelii
w okresie brytyjskim nalezy uznad za podobne do tych, ktére prowadzily do
wybuchu ludowych powstan w okresie przedkolonialnym w calym regionie
Azji Poludniowo-Wschodniej. Powstania te uwazane sg aktualnie za spoteczny
zryw, wpisujacy sie w dlugg tradycje rebelii ludowych, ktdre nalezy wyjasniad
przede wszystkim w kontekscie kultury buddyjskiej"°. Interesujagcym punktem
odniesienia dla powstan birmariskich sg millenarystyczne rebelie, ktére mialy
miejsce w koricu XIX wieku na terenie sgsiadujgcego z Birmg potudniowego Laosu.
Byly one skierowane przeciwko francuskiej wladzy kolonialnej i mialy charakter
religijny, w czym latwo mozna odnalez¢ analogie do rebelii Saya Sana. Warto
przypomnied, ze potudnie Laosu posiada wielowiekowg tradycje zbrojnych po-
wstan z udzialem charyzmatycznych mnichéw buddyjskich. W XIX wieku jeden
znajbardziej znanych zrywoéw o takim charakterze byl inspirowany przez mnicha
o imieniu Ay Sa™. Jego siedzibg byla twierdza-s§wigtynia zbudowana w poblizu
dzisiejszej wioski Kiet Ngong, w powiecie Pathoumphone, prowincji Champasak.
W 1895 roku mnich buddyjski o imieniu Ong Kam Somdet, znany takze jako Ong
Thong — syn kréla Laosu, Chao Southisan’a, réwniez zorganizowal antyfrancu-
ska rebelig, zostat jednak pochwycony i aresztowany. Nie przeszkodzito mu to
w zorganizowaniu kolejnego zrywu w 1901 roku, w ktérym istotng role odegrali
charyzmatyczni ,,mnisi magicy” 2. Nasuwa to skojarzenia z powstaniem Saya
Sana, w ktérej waznymi postaciami byli magicy — weikza. Podobnie jak miato to
miejsce w Birmie, buddyjski symbolizm byt w Laosie uzywany do wzmocnienia
moralnej pozycji rebeliantéw, legitymizujac ich dzialania i przysparzajac im po-
pularnosci posréd ludu. Wydaje si¢ jednak, ze nie nalezy przeceniaé tradycyjnych
elementdéw rebelii. Powstanie Saya Sana mialo z pewnoscia charakter synkre-
tyczny, laczacy stare buddyjskie tradycje i symbole z nowoczesnymi formami
politycznej mobilizacji™.

199 R.C.Ileto, Pasyon and Revolution: Popular movements in the Philippines, 1840-1910, Manilla 1989, s. 3.
0°S. Prager, Conquering of the “Future King” Burmese Minlaung Expectations before and During the
Second World War, “The Journal of Burmese Studies” 2003, vol. 8, s. 1-32.

1.G. Baird, Lao Buddhist Monks’ Involvement in Political and Military Resistance to the Lao People’s
Democratic Republic Government since 1975, “The Journal of Asian Studies” 2012, vol. 71, no. 3, s. 659.
2 Ibidem, s. 660.

® P. Ghosh, Brave Men of the Hills: Resistance and Rebellion in Burma, 1825-1932, London 2000, s.176.
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Okreslana przez wspdlczesnych jako: ,jeden z najbardziej osobliwych spek-
takléw XX wieku”" rebelia Saya Sana jest uznawana za najwieksze antykolonialne
powstanie ludowe, ktére wybuchlo w Azji Potudniowo-Wschodniej. Rozpoczeto
sie 22 grudnia 1930 roku o pomyslnej, zgodnie z birmanskg numerologia godzinie
jedenastej trzydziesci trzy". Rebelia byta dla Brytyjczykéw duzym zaskoczeniem,
poczatkowo uwazano, ze ma charakter lokalny i bagatelizowano j3. W krétkim
czasie objetajednak dwanascie sposrdd czterdziestu dystryktédw Brytyjskiej Birmy.
Przywddca powstania Saya San, pochodzacy z Shwebo, byt réwniez liderem wun-
thanu w miejscowosci Yazenida znajdujacej sie w dystrykcie Henzada. Wunthanu
Athin byly wiejskimi Stowarzyszeniami Narodowymi, ktére powstaly oryginalnie
jako organizacje majace na celu walke z korupcja, pijaristwem, przestepczoscia.
Ich gtéwnym celem byla obrona i kontynuowanie birmariskich tradycji. Warto za
antropologiem Gustaafem Houtmanem zauwazy¢ dwuznacznosci w przektadzie
birmariskiego terminu athin, ktéry bywa ttumaczony jako ,,stowarzyszenie”, ale
takze: ,partia”. W Birmie okresu przedkolonialnego termin ten byt uzywany do
okreslenia regimentu oddzialéw stuzby krélewskiej, putku krélewskich stuzb
pomocniczych oraz jednostek ustugowych"®. Grupy te wyrdznialy sie charaktery-
stycznym tatuazem, pelnigc przy tym stuzbe na dworze krélewskim, w zamian za
co byly zwolnione z ptacenia podatkdw. Stad okreslenie to zostalo uzyte raz jesz-
cze, gdy podniesiono protest przeciwko brytyjskiemu systemowi podatkowemu.
Stowarzyszenia te byly wspierane przez GCBA (General Council of All Burmese
Associations) w ich protestach. Tytul saya mozna ttumaczyd¢ jako ,znachor” albo

,szaman”. Byl on osobg bieglg w birmariskiej astrologii, alchemii i medycynie, pet-
nigcg wazng role w zyciu lokalnej spotecznosci. Nalezy pamietad, ze w opisywanym
okresie tradycyjna birmariska medycyna byla uznawana przez wtadze brytyjskie
za szarlatanerie. San praktykowat birmariskg sztuke lekarska, a w opublikowanych
przez siebie ksigzkach przekonywal nawet o jej wyzszosci. W jego przekonaniu
byta ona tarisza i bardziej godna zaufania od medycyny zachodniej"”.

Na pewno nalezy zwrdcié szczegélng uwage na gospodarcze podstawy rebelii,
ktéra w duzej mierze byta bezposrednig odpowiedzig na pogarszajaca sie w zwigzku
ze $wiatowym Wielkim Kryzysem sytuacje ekonomiczng birmarnskich chtopdéw.
W tym okresie w Birme wyjatkowo dotkliwie uderzyt spadek $wiatowych cen ryzu,
co wraz z kolonialnym ciezarem podatkowym i zadluzeniem u chettyars stalo sie
waznym czynnikami jednoczgcym sfrustrowanych drobnych birmariskich rolni-

4 M. Collis, Trials in Burma, London 1938, s. 214.

5 Thant Myint-U, The River of Lost Footsteps, New York 2006, s. 209.
6 G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 234.

7 M.W. Charney, op. cit., s. 13.
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kéw"®. Réwnie wazne byly jednak symboliczne korzenie rebelii. Przywddca Saya

San koronowatl sie na kréla o godzinie jedenastej trzydziesci wieczorem, w dniu
28 pazdziernika 1930 roku, przyjmujac tytul Thupannaka Galon Raja. Data wybuchu
powstania zostata wybrana przez towarzyszacych mu astrologéw oraz wrézbitdw.
Poprzez czerpanie pelnymi gar§ciami z bogatej symboliki krélewskiej, ludowego
buddyzmu i animizmu podbudowywal swéj autorytet w oczach lokalnej ludnosci.
Nad jego glowa noszony byl przynalezny krélowi bialy parasol, nosit tez krélewskie
buty, korone i miecz, towarzyszyt mu réwniez dworski ceremonial. Gléwng moty-
wacjg rebeliantéw, w realiach braku wladzy krélewskiej, bylo przywrdcenie starego
kosmologicznego tadu. Wtadze kolonialne uwazaly powstanie Saya Sana za przejaw
birmarniskiego tradycjonalizmu, skupiajac sie na krélewskich proklamacjach i sym-
bolach. Bylo przez nich traktowane jako erupcja przesagdéw inspirowana przez bud-
dyjskich mnichdw, bedgca wyrazem egzotyzmu i braku ucywilizowania. Przed
wybuchem powstania San zorganizowal w Gdrnej Birmie galon athins — sekretne
stowarzyszenia zlozone z czlonkdéw, z ktérych rekrutowatl swoja armie. W mitologii
hinduizmu Garuda, ktérego birmanskim ekwiwalentem jest Galon, byl mitycznym
ptakiem, niebiariskim pojazdem Wisznu, a takze zaprzysieglym wrogiem weza Naga.
Tym ostatnim mianem Saya San okreg$lal obcokrajowcdw, gtéwnie Brytyjczykéw.
Symbolika Garuda-Naga miata réwniez inne znaczenie. W birmariskiej mitologii
Garuda symbolizuje energie stoneczng, podczas gdy Naga reprezentuje ziemie. Jako
W3z jest on réwniez powigzany z trucizng. Garuda, bedacy zabdjcag wezy, jest tym
samym posiadaczem nadprzyrodzonej mocy przeciwko wszelkim rodzajom $mier-
telnej trucizny. Dlatego nie jest zaskakujace, ze wiekszos$¢ Birmanczykéw uwazata
niektdre tatuaze za skuteczng ochrone przed ukgszeniem weza. We wspétczesnym
kontekscie magia Garudy dzialala, zamieniajgc widcznie lub pocisk w wode, w ten
sposéb neutralizujac trucizne™. Opozycja Galon-Naga w birmariskim folklorze re-
prezentuje potezne nadnaturalne sily, uwazane za posiadajgce wplyw na dzialanie
machiny rzagdowej, a takze utatwiajgce funkcjonowanie samsary'*°. Tradycyjnie
polityczny konflikt byl przedstawiany w Birmie jako starcie pomiedzy GaloniNaga.
W kolonialnych realiach opozycja ta stala sie metaforg antykolonialnej walki. Po-
wstaricy sktadali przysiege do galon athin, ze jednocza sie w celu przepedzenia z Birmy
Brytyjczykdéw i ochrony religii buddyjskiej, proszac przy tym béstwa nat, aby im
pomogly, ochronily buddyzm, a takze ,,zapewnily im wolnos¢, a krélowi Galon

8 1. Brown, A Colonial Economy in Crisis: Burma’s Rice Cultivators and the World Depression of the
1930s, New York 2005, s. 97.

"9 R.L. Solomon, Saya San and the Burmese Rebellion, “Modern Asian Studies” 1969, no. 3, s. 213.

120 G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 235.
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panowanie nad tg ziemig (Birmg)”*. Galon w tym kontekscie stal sie symbolem
birmariskosci, niepodleglosci, a takze niezlomnej antybrytyjskiej czy tez antyza-
chodniej postawy. Intrygujacym aspektem powstania byly noszone przez jego
uczestnikéw tatuaze. Symbol Galona byt tatuowany na klatkach piersiowych czton-
kéw powstariczej armii Saya Sana. Sam przywddca powstania mial by¢ biegtym
tatuatorem ijednoczesnie zywa reklamg swoich umiejetnosci. We wspomnieniach
U Ba, drugiego prezydenta Birmy po odzyskaniu przez ten kraj niepodleglosci, Saya
San jest przedstawiany jako cztowiek o: ,wysokim, muskularnym ciele, wytatuowa-
nym od stép do gtéw”2. W przedkolonialnej Birmie tradycyjnie wszyscy mezczyzni
tatuowali swoje ciala. Tatuaze funkcjonowaly wowczas jako swoiste znaczniki et-
nicznej tozsamosci. Warto zauwazyd, ze tatuaze jako praktyka stopniowo zanikaly
do lat dwudziestych wieku XX. i zostaly znéw reaktywowane przez wunthanu.
Wkrétce Brytyjczycy ku swojemu zaskoczeniu odkryli, Ze jednym z pierwszych sy-
gnaléw na to, Ze planowane sg dzialania powstaricze, jest wzrost aktywnosci tatu-
atorskiej™. W trakcie powstania buntownicy pokrywali tatuazem swoje ciata przy
akompaniamencie czaréwizakleé, ktore mialy ich uczynié odpornymi na brytyjskie
kule; wszystko to wydarzylo sie zaledwie okolo stu kilometréw od Rangunu, z jego
elektrycznymi tramwajami, latarniami ulicznymi, klubami dla brytyjskich dzentel-
menéw, secesyjnymi kawiarniami i zattoczonym uniwersytetem. W powstaniu
wzieli udzial liczni weikza-magicy, a noszone przez powstaricow tatuaze i amulety
miaty chroniéich przed brytyjskimi kulami, ktére wystrzelone w kierunku powstari-
cdw mialy magicznie zamienié si¢ w wode. Powstaricy wierzyli takze, ze tatuaze
uczynig ich nietykalnymiiniewidocznymi dla wrogéw. W dniu 5 grudnia 1930 roku
polozony zostat kamient wegielny pod budowe nowej stolicy krélestwa Saya Sana,
zlokalizowanej na wzgérzu Alaungtang, w powiecie Tharrawaddy™*. Zostata ona
nazwana Budda Myo (Miasto Buddy). Pomimo symbolicznych przygotowari armia
powstaricza, uzbrojona w wyprodukowane przez wioskowych kowali armaty, mie-
czeiwldcznie, byta dziesigtkowana przez brytyjskie karabiny maszynowe. Powstaricy
rzucali sie na karabiny, wierzac, ze sg odporni na kule nawet wtedy, gdy odnosili
ciezkie rany. W wyniku militarnej kleski San w przebraniu mnicha opuscit swojg
nowo zalozong stolice. W marcu 1931 roku przybyt na tereny zamieszkane przez
mniejszos¢ etniczng Szan, gdzie rozpoczal akcje werbowania miejscowych chlopéw
do kolejnej armii powstariczej. Sytuacja powstania byta juz jednak rozpaczliwa.

2 AD.Moscotti, op. cit., s. 207.

22 Ba U, My Burma.The Autobiography of a President, New York 1959, s. 105.

23 Maitrii Aung-Thwin, The Return of the Galon King: History, Law, and Rebellion in Colonial
Burma, Singapore 2011, s. 7.

24 M.W. Charney, op. cit., s. 15.
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W sierpniu San zostat pochwycony przez wladze kolonialne. Jego proces zakoriczony
wyrokiem $mierci przynidst dwie bardzo istotne zmiany. Po pierwsze, birmariski
kietkujacy nacjonalizm zyskat kolejnego meczennika, ale takze zwrdcit uwage lo-
kalnych elit na potencjat drzemiacy w birmariskich symbolach popularnych wéréd
ludu, dzigki czemu birmariski ruch nacjonalistyczny odkryt swoje korzenie kulturowe.
Po drugie, jego oficjalny obrorica, prawnik ze stopniem doktora, Ba Maw, zdobyt
ogromne poparcie spoleczne, co otworzyto mu drzwi do kariery politycznej. W przy-
szlodci piastowal on miedzy innymi stanowisko premiera Birmy w stworzonym
przez Brytyjczykéw organie przedstawicielskim. Korzystajgc z przyktadu Saya Sana,
Ba Maw juz jako polityk z premedytacjg odwotywat sie do birmariskich symboli.
Sam Saya San zostal powieszony w kolonialnym wiezieniu w Tharrawaddy
28 listopada 1931 roku™. Podjeta przez Saya Sana obrona birmaniskich wartosci
symbolizowanych przez krélewski tron i osobe kréla zakoniczyta sie kleska. Jego
walka byta skierowana nie tyle przeciwko obcej potedze, ile przeciw ,,dezintegracji
calego spolecznego i kulturowego porzadku, jaki zostal zdefiniowany przez bud-
dyjskg kosmologie”"*¢. Charakter powstania Saya Sana byt zgodny z zasadami bir-
mariskiej kultury politycznej. Uzurpator do tronu w postaci Saya Sana zgodnie
z tradycjg w sposob otwarty wykorzystuje birmariska symbolike krélewsks, aby
wzmocni¢ poparcie dla wlasnych krélewskich ambicji. Podjeta przez niego préba
restytucji monarchii byta szokujgca dla zwesternizowanych birmanskich elit zyjg-
cych w miastach. Juz po zakoriczeniu tego ludowego powstania wykorzystaly je do
wiasnych celéw politycznych, nie udzielajgc mu jednak w trakcie trwania zadnego
faktycznego poparcia. Wybuch antybrytyjskiej rebelii przywitaly z zaskoczeniem
ijednoczesnie zaklopotaniem. Powstaricy pozbawieni uzbrojenia i ich wsparcia
skazani byli na kleske. Istniejgce interpetacje rebelii Saya Sana mozna by podzielié
nate, ktdre przeceniajg jego role w nowoczesnym birmariskim ruchu nacjonalistycz-
nym, oraz te, ktore zbyt silnie podkreslajg jego tradycjonalistyczny charakter”. Uzyte
w trakcie powstania symbole mialy znaczenie gtéwnie religijne, dopiero w przy-
szlosci mialy zostaé nasgczone nacjonalistycznymi tre$ciami. Powstanie z pewnoscig
bylto waznym bodZcem i etapem w rozwoju ruchu nacjonalistycznego w Birmie. Nie
ulega przy tym watpliwosci, ze mialo ono silnie tradycyjny charakter, wpisujacy sie
w tradycyje millenarystycznych ruchéw ludowych z Azji Potudniowo-Wschodniej,
czy tez, jak w przypadku Powstania Bokseréw, Chin. Rebelie te, majace charakter
ludowych zrywoéw, byly oddolng reakcjg na kolonializm i swiadczyly o tym, ze
mieszkaricy réznych czesciregionu znajdowali podobne sposoby ekspresji swojego

125 Ibidem, s. 16.
26 M. Gravers, op. cit., s. 11.
7 Wiecej: Maitrii Aung-Thwin, op. cit., s. 27-28.
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sprzeciwu wobec obcej dominacji. Oceniajgc powstanie Saya Sana, nalezatoby sie
jednak odwotaé do stéw Parthy Chatterjee’ego, ktéry pisal, ze ,,chtopi w swoich
wspdlnych dziataniach sg réwniez polityczni, poza tym, ze sg polityczni w sposéb
odmienny od elit”".

Powstanie Saya Sana uwidocznilo istotny aspekt kolonializmu, ktéry czesto
pozostaje w cieniu naukowych analiz dotyczacych tego okresu, mianowicie sto-
sunek administracji kolonialnej do ludzkiego ciata, wyrazany w jej podejsciu do
ludzi poddanych jej wtadzy. Jak pisze Nick Cheesman: ,,Cialo mezczyzny bedacego
podmiotem wtadzy kolonialnej byto obiektem nienawisci i leku, pogardy, ale réw-
niez przedmiotem podziwu, by¢ moze ze wzgledu na sposéb, w jaki kolonizatorzy
wyrazali swoje przedsiewziecie za pomocg wlasnej meskosci. Imperium polegato
na cnocie i sile «meskich» mezczyzn, ktérzy wiedzieli, jak kontrolowad swoje
gwaltowne impulsy”'>. W tej perspektywie tatuaz zajmowat specyficzna, dos¢
ambiwalentng role. Juz w 1888 roku, w artykule napisanym dla Krélewskiego
Instytutu Antropologii w Wielkiej Brytanii, donosi sig, ze birmariscy mezczyzni
tatuujga sie, a sama praktyka tatuazu ,jest rozpowszechniona miedzy nimi, tatuaze
pokrywajg cialo od pasa do kolan”**°. Cialo wytatuowanych Birmariczykéw byto
marginalizowane w brytyjskich raportach z tego okresu. Tatuaz byt traktowany jako
dowdd na polityczne i spoteczne zaangazowanie w ruch majgcy na celu obalenie
wladzy kolonialnej. W efekcie na terenie kolonialnej Birmy dochodzito czesto do
sytuacji kuriozalnych, kiedy to w sadach karnych tatuaze na cialach oséb oskar-
zonych uwazano za dowody przeciwko nim. Zdarzylo sig, ze w celu udowodnienia,
iz wytatuowane cialo nie jest wystarczajgcym dowodem przestepstwa, birmariski
sedzia zmuszony byt pokazad swoim przelozonym tradycyjne birmariskie tatuaze
pokrywajgcego jego ciato™'. Traf chcial, ze sedzig tym byt absolwent wydzialu prawa
Uniwersytetu Cambridge, wspomniany juz wczesniej U Ba, pdzniejszy drugi prezy-
dentniepodlegtej Birmy. Tatuaz w przekonaniu brytyjskich administratoréw sym-
bolizowal ptynno$é rdzennej birmanskiej polityki, ktéra wedltug nich pozbawiona
byta hierarchii. Jak ubolewat jeden z kolonialnych urzednikéw, wypowiadajgc sie na
tematludnos$ci Gornej Birmy: ,Nie sg [oni]| w stanie powiedzied, kto jestich panem...
kazdy tajdak, ktdry posiada charyzme i jest wytatuowany zyskuje powazanie”'*.

128 p.Chaterjee, The Politics of the Governed..., s. 39.

2% N.Cheesman, op. cit., s. 81.

30 C.Hayavadana Rao, Note on Tattooing in India and Burma, “Anthropos” 1942/1945, vol. 37/40,
no. 1/3,s.176.

B! Ba U, op. cit., s. 108.

32 J. Bailkin, Making Faces: Tattooed Women and Colonial Regimes, “History Workshop Journal”
2005, no. 59, s. 36.
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W konsekwencji kolonialni prokuratorzy posiadajgcy fragmentaryczng wiedze na
temat birmarniskich rytualéw, mitologii i praktyk medycznych doprowadzili do
kryminalizacji licznych aspektéw lokalnej kultury na podstawie jej autorytarne;j
antropologicznej interpretacji. We wspolczesnym dyskursie naukowym akt tatu-
owania oraz symbole Garuda/Naga staly sie takze czescig powszechnej narracji
dotyczgcej powstania. Stalo sie tak, mimo ze praktyka tatuowania miata w Birmie
szerokg i zréznicowang tradycje (na przyktad funkcje ochronne, zdrowotne, religijne
czy tez sposéb identyfikacji zawodu). Nie zwazajac na to, ,,(...) Brytyjczycy prébo-
wali argumentowad, ze sam akt tatuowania, a konkretnie przedstawienie kleski
Galona nad Nagami, bylo rytualem inicjacyjnym wybranym przez Saya San przed
wstgpieniem w szeregi armii powstariczej”'**. Wspélczesne interpetacje powsta-
nia zwracaja uwage, ze nie wszystkie tatuaze powstaricéw mialy antyzachodnig
czy tez nacjonalistyczng wymowe. Tatuaze zdobigce klatki piersiowe cztonkow
stowarzyszenia Galona byly tylko jednym z elementéw skladajacych sie na wiele
odmiennych nurtéw najwiekszego w regionie Azji Potudniowo-Wschodniej anty-
kolonialnego zrywu o charakterze w duzej mierze spontanicznym i podytkowanym
panujgcymi warunkami ekonomicznymi. W specyficznych realiach kolonialnych
praktyka tatuazu zostala wyrwana ze swojego kontekstu kulturowego i bezpo-
$rednio zwigzana z konkretng rzeczywistoscig czasowy, przestrzenng i prawng
oraz ideg antyzachodniego buntu. Dominujgca narracja dotyczgca historii buntu
jest wiec w duzej mierze wytworem administracji kolonialnej, ktdra potaczyta
dyscypliny etnologii i prawa w celu kryminalizacji wybranych elementéw kultury
lokalnej. Stalo sie tak w gléwnej mierze dlatego, Ze narracja ta zostala oparta na
wspomnieniach urzednikéw kolonialnych, jak Maurice Collis, ktérych wiedza na
temat powstania i procesu sgdowego pochodzita z drugiej reki.

Co ciekawe, obok kryminalizacji zjawiska tatuazu traktowanego jako symbol
oporu, miala tez miejsce jego erotyzacja. Wspomniany juz Sir James George Scott,
do dnia dzisiejszego okreslany czasami jako wielki znawca kultury birmarniskiej,
twierdzil autorytarnie, ze u birmariskiej kobiety fakt posiadania tatuazu oznacza,
ze ,chce ona Anglika za mezal”?*. Niestety, ta teoria, zupelnie bledna, stala sie po-
pularna w kregach kolonialnych, szczegdlnie w silnie zanglicyzowanym Rangunie.
Tatuaze, ktére w Birmie byly uwazane za atawistyczny relikt przesztoscii symbol
prymitywizmu oraz kryminalnych sklonnosci ludnosci lokalnej, przez dziewiet-
nastowiecznych Brytyjczykéw, pokrywajacych nimi swoje ciala, byly rozumiane
zupelnie inaczej. Zrédta kolonialne potwierdzaja, ze wielu brytyjskich oficeréw
i zolnierzy stacjonujgcych w Birmie posiadalo tatuaze wykonane w tradycyjnym

¥ Maitrii Aung-Thwin, Genealogy of a Rebellion Narrative..., s. 404.
1% S.Yoe, The Burman: His Life and Notions, intr. ].K. Musgrave, New York 1963, s. 43.
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birmanskim stylu*. Czarowi tatuazy nie opart si¢ réwniez Orwell, ozdabiajgc nimi
swoje dlonie*. W dwczesnym Londynie tatuaze byly uwazane za ostatni krzyk
mody i staly sie jednym z symboli nowoczesnosci. Arystokracja, w tym réwniez
czlonkowie rodziny krdélewskiej, tatuowatla sobie wéwczas symbole klubéw dla
dzentelmendw oraz symbole heraldyczne. Zjawisko to mozna uznad za dowdd
na to, ze doswiadczenie kolonialne dzialalo w obie strony, niosac ze sobg czesto
sprzeczne wewnetrznie rezultaty.

Interesujgcy dziedzing symbolicznych zmagar, ktére mialy miejsce w epoce
kolonialnej, byt ubiér. W kolonialnej rzeczywistosci ta kwestia na przestrzeni
dekad ksztaltowala sie réznie. Jak pisze Joanne B. Eicher, stréj nalezy traktowad
przede wszystkim jako ,efektywny system komunikacji osobistej i socjo-kulturo-
wej tozsamosci”™. W Indiach Brytyjskich stréj ucielesniat spoteczne i kulturowe
normy, byl poteznym narzedziem wyrazania tozsamosci, sygnalizowal spoteczne
i kulturowe zmiany oraz konflikty*®. Podobnie w kolonialnej Birmie ubidr stal sie
manifestacjg tozsamosci, sposobem komunikacji i symbolem wartosci bliskich
osobie go noszacej. Nim jednak to sie stalo, musiata nastgpié radykalna zmiana,
umozliwiajgca stworzenie wyrazajgcej sie w ubiorze opozycji my — Birmariczycy,
kontra oni — kolonialisci. Wraz z podbojem kolonialnym tradycyjne birmariskie
ubiory trafily do lamusa i zostaly zapomniane. Cze$¢ sposrdd nich sktada sie obec-
nie na kolekcje eksponatéw w londyriskim Muzeum Wiktorii i Alberta (Victoria
and Albert Museum). W latach dwudziestych XX wieku coraz wiecej Birmariczy-
kéw wyrazalo swoje nacjonalistyczne poglady poprzez strdj bedacy produktem
ery kolonialnej w Birmie. Postawa antykolonialnego oporu byta manifestowana
przez charakterystyczny ubidr, na ktdry sktadaly sie: gaungbaungs bedacy rodzajem
nakrycia glowy, longyi, czyli spodnie, znane szerzej pod malajskg nazwg sarong,
oraz pinni, czyli biala kurtka™. Damskie pinni pokryte byly charakterystycznym
wzorem yaw wywodzacym sie ,,z gorskich szlakéw zachodniej Birmy”'*°. Nalezy
podkreslié, ze poszczegdlne elementy tego nacjonalistycznego mundurka byly
tworem sztucznym, jak twierdzi historyk Thant Myint-U: ,w XIX wieku zaden sza-

135 1. Bradley, Body Commodification? Class and Tattoos in Victorian Britain, w: Written on the Body:
The Tattoo in European and American History, ed.]. Caplan, London 2000, s. 145.

¢ E. Larkin, Finding George Orwell in Burma, London 2011, s. 289.

7 ].B. Eicher, The Anthropology of Dress, “DRESS” 2000, vol. 27, s. 66.

138 Wiecej w: E. Tarlo, Clothing Matters: Dress and Identity in India, Chicago 1996.

3% P, Edwards, Nationalism by Design: The Politics of Dress in British Burma, “IIAS Newsletter”, nr 46,
2008, 5. 11.

140 C.1keya, The Modern Burmese Woman and the Politics of Fashion in Colonial Burma, “The Journal
of Asian Studies” 2008, vol. 67, no. 4, s. 1288, wiecej w: C. Ikeya, Refiguring Women, Colonialism,
and Modernity in Burma, Honolulu 2011.
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nujacy sie Birmarczyk nie pozwolilby sobie na publiczne noszenie longyi”*'. Mimo
to w kolonialnej Birmie nabrat on zupelnie nowego znaczenia. W dniu 22 listopada
1921 roku Birmariczyk Maung Ba Bwa zostal zatrzymany przez brytyjska policje
w trakcie, gdy sktadal wizyte w $wigtyni Szwedagon, poniewaz jego pinni oraz
longyi byly w przekonaniu wtadz kolonialnych jaskrawg: ,demonstracja jego
nacjonalistycznych sympatii”**. Strdj zyskal wiec w kolonialnej Birmie znaczenie
symboliczne, wyrazal tozsamos$¢, dume narodows oraz przywigzanie do wlasnej
kultury, stajgc sie Zrédlem zacietych konfliktéw. Jak podkresla Alice Turner: ,,Kon-
flikty dotyczgce stroju oraz sposobéw okazywania szacunku nie byly wyjatkowe
dla Birmy w okresie kolonialnym. Poczgwszy od odmoéwienia ztozenia kowtow
przez brytyjska misje dyplomatyczng na chiriskim dworze cesarskim, poprzez
nacisk Gandhiego, by mégt nosic turban w potudniowo afrykariskim sgdzie, ubiér
irespekt, jaki budzi, byly zywotnymi symbolicznymi $rodki wyrazania sprzeciwu
wobec podporzgdkowania w relacjach kolonialnych”'*.

Powstanie birmariskiego stroju narodowego bylo reakcjg na zachodni kod
ubioru. Sktadaly sie na niego: spodnie, beret, helm, poriczochy i buty. Solidne
obuwie w tym szczeg6lnym kontekscie stanowito jeden z przejawdéw kolonialnej
stratyfikacji, w ktérej to ,stopy kolonizatora zawsze sg osloniete, moze z wyjat-
kiem plazy, ale tam nie mozna ich dostrzec z powodu odlegtosci”'**. W wypadku
kolonialnej Birmy i Indii noszenie obuwia swiadczyto o bliskich kontaktach z Bry-
tyjczykami, bylo takze dowodem na polityczne aspiracje’*’. Normy dotyczgce
obuwia noszonego przez birmarskich antykolonialnych nacjonalistéw nie byly
jednak jasno sprecyzowane. Wielu przywddcédw nacjonalistycznych nosilo za-
chodnie skérzane buty i skarpetki. Dopiero w XX wieku wiekszos$¢ birmariskich
przywdédcédw przywdziewala tradycyjne sandaly, zwane peindan pannat, réwniez
podczas miedzynarodowych spotkan dyplomatycznych™. Stréj mdgl réwniez
stanowi¢ zarzewie sporu pomiedzy kolonialng administracjg a ludnoscig lokalng.
Przykladowo w 1899 roku w Moulmejn brytyjski sedzia zakazal Birmaniczykom
noszenia w sgdzie mieszanego, europejsko-birmanskiego stroju, na ktéry miaty

sie sktadac europejskie buty i birmarniskie gaungbang'’. W jego przekonaniu strdj

"' Thant Myint-U, River of Lost Footsteps..., s. 182.

2 p. Edwards, Nationalism by Design..., s. 11.

3 A.Turner, op. cit., s. 112.

4 F. Fanon, Wyklety lud ziemi..., s. 22.

45 T.-P. Ho, Rethinking Kachin Wealth Ownership, w: Social Dynamics in the Highlands of Southeast
Asia..., s. 224.

146 R. Egreteau, Fashioning Parliament: The Politics of Dress in Myanmar’s Postcolonial Legislatures,
“Parliamentary Affairs” 2019, vol. 72, no. 3, s. 6.

“7 A. Turner, op. cit., s. 110.
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ten wyrazal brak szacunku w ramach tradycji europejskiej, jak i birmanskiej. Jak
juz wspomniano, w kulturze birmariskiej odstoniete stopy to wyraz szacunku,
podobnie jak w Europie odslonieta glowa. Kiedy stojgcy przed majestatem sgdu
Birmanczyk byt jednocze$nie obuty, a jego gtowa nakryta, symbolicznie wyrazat
razgcy brak szacunku dla kolonialnej wtadzy, manipulujac dwoma odmiennymi
kodami ubioru. Ten szczegdlny przypadek pokazuje, ze symbole ze wzgledu na
swoja wieloznaczno$éiwieloglosowosé moga wyrazaé zaréwno opdr, jakiuleglosc.
Walka na symbole zawiera w sobie te ambiwalencje, wkraczajac w przepastng
glebie sfery wzajemnie si¢ wykluczajgcych znaczen. Z kwestig ubioru wigzala sie
réwniez ochrona lokalnej gospodarki. W tym wypadku birmanscy nacjonalisci
byli silnie zainspirowani ruchem swadeshi oraz swaraj Mahatmy Gandhiego'.
Po swojej wizycie w Birmie w 1929 roku przywddca indyjskiego ruchu nacjonali-
stycznego byt pod gltebokim wrazeniem kunsztu birmariskich kobiet uzywajacych
kotowrotka do przedzenia welny. Po powrocie do swojego kraju zdecydowatl sie
zacheci¢ Hinduséw do bojkotu ubran produkcji zagranicznej, zalecajgcim ograni-
czenie sie do wyrobdw lokalnych. Gandhi, podrézujac po Birmie, w trakcie swojej
wizyty w Moulmejn otwarcie karcit birmariskie kobiety noszgce obce jedwabie,
twierdzac, ze powinny ,zrewidowac swoj smak dla obcych od$wietnych produk-
tow”'*’. W Prome za$ lamentowal nad wiesniakami, ktdrzy motywowani zyskiem
pracowali z zagraniczng przedza, zupelnie zapominajgc o swoim patriotyzmie.
Stopniowo réwniez nacjonalisci birmaniscy zaczeli traktowad stréj jako symbol
tozsamosci, a takze sposdb na wsparcie narodowej gospodarki. Rok po wizycie
Gandhiego w Birmie wybuchly zamieszki na tle rasowym pomiedzy Birmariczy-
kami a Hindusami. Ich gléwnym powodem bytly niskie ceny ryzu i postepujace
zadluzenie birmarniskich wiesniakéw u ich hinduskich pozyczkodawcdéw, co do-
prowadzilo do wyraznego pogorszenia relacji pomiedzy tymi narodami.

Kwestia stroju miata réwniez bezposredni zwigzek z walka z dominacja kolo-
nialng. Przyktadowo mnich U Ottama, ktéry nawotywal do samowystarczalnosci,
w 1911 roku przekonywat birmariskich nacjonalistéw, ze powinni by¢ ubrani we
wlasnorecznie wykonane stroje, wlaczajac sie przy tym w bojkot wszelkich produk-
tow zagranicznych'°. W 1930 roku nowo powstale ugrupowanie nacjonalistyczne
Dobama Asiayone (Stowarzyszenie My, Birmariczycy) inspirowane strategia oporu
Gandhiego zadecydowato o wprowadzeniu zakazu importu obcych produktéw
takich jak papierosy, ubrania itd. Kontynuowano réwniez kampanie wspiera-
jacg tradycyjne recznie tkane ubrania, bojkotujgc jednoczesnie zachodnie stroje.

148 C.1keya, op. cit., s. 1288.
¥ P. Edwards, Nationalism by Design..., s. 11.
*0° G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 233.
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W rozumieniu birmariskich nacjonalistéw bojkot ten byt symbolicznym sprzeci-
wem i odrzuceniem brytyjskiej wladzy kolonialnej™. Poprzez noszenie gaungbang
ilongyizaczeto w sposéb symboliczny wyrazaé nacjonalistyczne sympatie. Epoka
kolonialna przyniosta ze sobg takze zmiany w meskim uczesaniu. ,,W dawnych
czasach mezczyZni nie $cinali wloséw i wiazalije w supel na szczycie gléw (...), ale
z koricem wieku wlosy $cinano krétko, na angielski sposéb, i wielu (...) w tamtych
czasach nosilo wasy na europejskg modle” s

Te zmiany, ktére dokonaly sie w birmariskim stroju, wigzg sie bezposrednio
z konfliktem, ktory wybucht w kolonialnej Birmie wokdt tak zwanej kwestii obu-
wia, ktdéra dlugo pozostawata punktem zapalnym w relacji miedzy miejscows
spotecznoscig a wladza kolonialna. Pierwotnie ,kwestia obuwia” miata charakter
czysto religijny, szybko jednak uzyskata znaczenie polityczne. Kampania przeciwko
wchodzeniu do $wigtyni buddyjskich w obuwiu byta pierwsza z oznak politycznego
przebudzenia Birmariczykdw. Wspdlczesnie jest ona okreslana jako przetlomowy
punkt w ich walce o niepodleglosé. Spér ten wywotal lawine wydarzen, ktére
w efekcie przyniosly kres rzgdom brytyjskim w Birmie. Po podboju brytyjskim
Europejczycy zostali wylgczeni z obowigzku $ciggania obuwia w $§wigtyniach
buddyjskich i pagodach. Wraz ze wzrostem nastrojéw nacjonalistycznych w Bir-
mie konflikt wokoét tego szczegdlnego przywileju w krétkim czasie urést do rangi
symbolicznej wojny pomiedzy lokalng ludnoscig a jej kolonialnymi wtadcami.
Wojny, ktéra pomimo jej stricte symbolicznego wymiaru, w niektérych wypadkach
przybierala krwawy obrét. Konflikt ten, ktdry rozgorzal pomiedzy birmarniskimi
buddystami a Brytyjczykami, przecinal religijne i etniczne podzialy w kolonialne;j
Birmie. Pierwsze starcie miato miejsce na terenie $wiagtyni Szwedagon, ktéra bedac
waznym symbolem birmariskiej paristwowosci, w okresie kolonialnym stala sie
ttem dla wielu przelomowych w historii Birmy wydarzeri politycznych. Zgodnie
z publicznym ogloszeniem, ktére znajdowalo si¢ przed jej wejsciem: ,Nikt nie mdgt
wkraczad do $wiatyniipagdd w butach poza Brytyjczykami i Europejczykami”'*3.
Jednym z pierwszych, ktéry osmielil sie otwarcie przeciwstawic tej regulacji, byt
buddyjski mnich irlandzkiego pochodzenia, z uwagi na kontrowersje dotyczace
jego tozsamosci lepiej znany pod swoim birmariskim imieniem — U Dhammaloka®*.
Odziany w mnisie szaty, w marcu 1901 roku przeciwstawit sie on Hindusowi — ofi-
cerowi kolonialnej policji, ktéry wkroczyt na teren pagody w obuwiu™’. Indyjski

B C.lkeya, op. cit., s. 1279.

52 Thant Myint-U, The River of Lost Footsteps..., s. 182.

¥* M.W. Charney, op. cit., s. 31.

** Wiecej: A. Turner, L. Cox, The Irish Buddhist, New York 2002, s. 25-30.
55 Ibidem, s. 73.
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policjant uzurpowatl sobie w ten sposéb prawo do przywileju, ktéry przystugiwat
jedynie ludnosci europejskiej. Wiadomosé o tym wydarzeniu szybko rozniosta
sie po kolonialnym Rangunie, zjednujac mnichowi sympatie Birmariczykéw i za-
checajgc go do dalszych dziatan. Niedlugo pdzniej probowat wiec powstrzymad
obutych Europejczykéw przed wejsciem na teren pagody. Po raz pierwszy Euro-
pejczycy zostali postawieni w podobnej sytuacji. Osmieleni Birmariczycy zaczeli
bardziej otwarcie zgtaszaé sprzeciw wobec tego szczegdlnego przywileju. Poczg-
tek ogélnonarodowych protestéw wigzat sie z osobg U Thein Maunga, mtodego
prawnika, ktéry w 1916 roku usunal sprzed pagody Shwe Sandaw w Prome tablice
z informacjg o ,zakazie wstepu na teren pagody w obuwiu, za wyjatkiem Euro-
pejczykéw oraz Euroazjatéw”, zastepujacja inng, w ktdrej zakaz ten dotyczyl bez-
wzglednie wszystkich 0s6b™®. Pomimo ponawianych przez zastepce komisarza do
spraw Birmy zadan, by przywrdcic oryginalng forme tego obwieszczenia, U Thein
Maung oparl sie tym roszczeniom. Krétko po tym, na zorganizowanej w Rangunie
Powszechnej Birmariskiej Konferencji Buddyjskiej domagano sie, przy wsparciu
Young Men’s Buddhist Association (YMBA, pol. Buddyjskie Stowarzyszenie Mto-
dych Mezczyzn), by rzad zdelegalizowal przywilej umozliwiajgcy Europejczykom
wejscie w obuwiu na teren pagody. Brak zgody kolonialnej wladzy doprowadzit
w 1919 roku do aktu przemocy — na terenie pagody Eindway w Mandalaj mnisi
zaatakowali zwiedzajgca grupe obutych europejskich turystéw, ranigc ich™”. Pu-
bliczne naciski zmusity wladze do uznania roszczen birmariskich buddystéw
iw pazdzierniku tego samego roku przywilej zostal ostatecznie zniesiony. Konflikt
wokot  kwestii obuwia” swiadczyt z jednej strony o determinacji Birmariczykéw
wich dgzeniu do ochrony narodowych wartosci, a z drugiej o narastajgcym w nich
poczuciu niezgody na obce rzady.

Azja Poludniowo-Wschodnia jest regionem, w ktérym jedng z najwazniejszych
dziedzin sztuki lokalnej przez wieki stanowil teatr lalkowy. Tematyka przedsta-
wienl nawigzywatla do znanych wszystkim toposéw, zaposredniczonych z lokalnych
mitédw, wierzeriilegend. Podobnie jak w Indonezji, wazng role w tworzeniu zrebéw
narodowej tozsamosci odgrywal i w pewnym stopniu wcigz odgrywa w Birmie
lokalny teatr lalkowy, ktéry ma rézne odmiany™®. Pisano: ,,M6wi sig, Ze nie mana
$wiecie ludzi, ktérzy znajdowaliby réwnie duzg przyjemno$é w przedstawieniach
teatralnych jak Birmaniczycy””’. Zgodnie z birmariskimi wierzeniami: ,figury
bogdéw, poruszane przy uzyciu linek lub pretéw, ukazuja, ze zostaly obdarzone

¢ p.Edwards, Nationalism by Design...

7 M.W. Charney, op. cit., s. 31.

% Wigcej w: Ma Thanegi, The Illusion of Life: Burmese Marionettes, Bangkok 1994.
%% S.Shah, op. cit., s. 27.
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poteznymi magicznymi mocami, by odstraszy¢ zte duchy, ktére poprzedzaly poja-
wienie sie marionetki”**°. Nawigzania do teatru lalkowego sg do dzis zauwazalne
chodéby we wspdtczesnym jezyku birmaniskim, przyktadowo wyrazenie thi’ ta hmauw’,
pierwotnie oznaczajace zdolnosd¢ lalkarza do wyciggniecia dowolnej marionetki
zpudlairozpoczecia jej animowania, obecnie zarezerwowany jest dla osoby godnej
zaufania'®. Swiadczy to o szczegdlnej roli, jaka w Birmie zajmuja przedstawienia
kukietkowe. Teatr lalkowy promowal wiare buddyjska, a sztuki mialy gtéwnie
charakter wychowaweczy. Istotne znaczenie miata réwniez ich bardziej lub mniej
dyskretna wymowa polityczna. Przedstawienia prezentowaly rézne aspekty zycia
dworskiego, wykorzystujac kostium, gest i jezyk. Zainteresowanie teatrem bylo
w Birmie tak duze, ze z polecenia kréla Bodawpai zalozone zostalo specjalne, jak
dotychczas niemajgce precedensu na $wiecie, Ministerstwo Teatru'®®. Gléwnym
celem jego powolania bylo , kreowanie spektakli, zwlaszcza teatru lalkowego, po
linii polityki paristwa i dbanie, by byly one zgodne z poglagdami krdéla”'®. Przed-
stawienia kukietkowe w przedkolonialnej Birmie, podobnie jak mialo to miejsce
w innych krajach regionu Azji Poludniowo-Wschodniej, cieszyly sie wiekszym
szacunkiem niz te, w ktérych wystepowali zwykli aktorzy. Stanowily istotng cze$¢
birmarniskiego zycia kulturalnego, a wzmianki o nich za posrednictwem gosz-
czgcych na dworze krélewskim emisariuszy z krajéw zachodnich dotarly nawet
do Europy. W birmariskim teatrze lalkowym, w jezyku birmariskim Yokthe Thay,
daje si¢ zauwazy¢ elementy zaczerpniete z sgsiednich — chiriskich, indyjskich,
tajskich czy tez indonezyjskich — form teatréw lalkowych. Podobnie jak w tych
panistwach, teatr marionetkowy byt od poczatku mocno zwigzany z religia i dzieki
temu byl wspierany przez birmariskg klase rzadzacg'**. Warto$ci kulturowe i trady-
cje, ktdre zachowaly sie w teatrze kukietkowym, byly jej bliskie, stad tez zalezalo
jej na ich zachowaniu. Teatr kukietkowy byl w swej formie od zawsze konserwa-
tywny. Podstawowy zestaw marionetek w XIX wieku sktadal sie z dwudziestu
osmiu lalek stanowigcych grupy: zwierzeta, bogowie, postacie mityczne, ludzie'®.
Wirdd tych ostatnich nalezaloby wymienié zwlaszcza marionetki przedstawiajace
rodzine krélewska, a takze postaé pustelnika, ktérego rola ma charakter szczegdlny.
W kulturze birmariskiej pustelnicy posiadajg nadprzyrodzong moc, a ich stopy,

' Ye Dway, Marionettes of Myanmar, Yangon 2013, s. 1.

't A.R.H. Bruns, Burmese Puppetry, Bangkok 2006, s. 74.

2 Thant Myint- U, Making of Modern Burma..., s. 93.

16 F. Bowers, Theatre in the East: A Survey of Asian Dance and Drama, New York 1956, s. 111.

¢ ARH.Bruns,op. cit.,s. 9.

1 K. Foley, Burmese Marionettes: Yokthe Thay in Transition, “Asian Theatre Journal” 2001, vol. 18,
no.1,s.71.
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nie dotykajg ziemi. Sg przedstawiani jako ,,bedacy w opozycji do kréla (wchodzg
na scene z przeciwnej strony niz wtadca)”'¢¢. Same kostiumy lalek byly wiernymi
kopiami strojéw dworskich. Dbalo$é o detale wyrazala sie we fryzurach, ktére
odzwierciedlaly charakterystyczne dla poszczegdélnych dynastii style uczesania'
oraz w noszonym przez nie obuwiu hin tha, znanym takze jako karawei, typo-
wym dla krélewskiego dworu w czasach panowania dynastii Konbaung'®®. Na
dworze krolewskim funkcjonowaly wowczas cztery sceny marionetkowe. Trupy
te nie byly optacane pieniedzmi, ale hojnymi nadaniami ziemskimi. Szczegdlnie
popularnym lalkarzom krél nadawat liczne przywileje, w tym przywilej okazy-
wania krélewskich insygniéw. Nawet po upadku panistwa byle krélewskie trupy
kukietkowe z dumg prezentowaly owe insygnia. W szczytowym okresie rozwoju
teatru lalkowego, ktéry przypadal na okres panowania wspomnianej juz wcze-
$niej birmariskiej dynastii, w jednym przedstawieniu wystawianym na dworze
moglo brad¢ udzial nawet do czterdziestu artystow'®. Wraz z aneksjg Gornej Birmy
w 1885 roku oraz towarzyszgcym jej zniesieniem monarchii teatr marionetkowy
stracil swoich gléwnych patronéw w postaci kréla i dworu. Brytyjczycy nie byli
przy tym zainteresowani wspieraniem tej gatezi birmarniskiej sztuki. Przyktadowo
jeszcze w 1855 roku brytyjski gubernator w Dolnej Birmie Arthur P. Phayre opi-
sal aktoréw tych przedstawien jako ,,(...) troche gtupich”. Przedstawienia pwe
byly przy tym potepiane jako symbole birmariskiej ekstrawagancji i frywolno-
§ci. Zrozumienie przestania tej galezi narodowej sztuki, wartosci, ktére niosta ze
sobg oraz jej prawdziwe docenienie wymagalo od widza gruntownej znajomosci
lokalnych zwyczajow, historii i literatury. Wiedzy tej brakowato wiekszosci ko-
lonialnych administratoréw. Wydaje sie, ze wielkim admiratorem teatru pwe byt
Orwell, ktéry ustami narratora swojej powiesci, Floryego, bedgcego autorskim
porte-parole, tak komentuje przedstawienie pwe: ,,Gdy przyjrzysz sie blizej, mo-
zesz zobaczy¢ wielka sztuke, cale wieki kultury, ktére kryjg sie za tradycyjnym
teatrem pwe”"”'. W epoce kolonialnej wsrdd Brytyjczykdw znalezli sie réwniez
inni admiratorzy birmariskiej sztuki teatralnej. Najbardziej znanym i szeroko ko-
mentowanym w éwczesnych kolonialnych kregach towarzyskich byt niejaki John
Hammond, ktéry w latach dwudziestych XX wieku jako pietnastolatek zakochat

166 G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 42.

1 A.R.H.Bruns, op. cit., s. 112.
168 Ibidem, s. 120.

19 K. Foley, op. cit., s. 70.

P. Edwards, Half-cast: Staging Race in British Burma, “Postcolonial Studies” 2002, vol. 5, no. 3,
s.280.

' G. Orwell, Burmese days, New York 1978, s. 100.
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sie w birmariskiej tancerce, dotgczyt do jej trupy teatralneji szkolit sie jako Mintha
(gtéwny aktor meski)'” Jako Brytyjczyk urodzony w Birmie spotkat si¢ oczywidcie
z dezaprobatg Brytyjczykdw. Cieszyt sie jednak ogromng popularnos$cig wsrod
swojej birmarniskiej publicznosci i innych aktoréw pwe, ktérzy przezwali go In-
-ga-lan Sein (angielski diament)'”. Szczegdlnie gorszyti szokowat fakt, ze odrzucit
on swoje zachodnie imie, przyjmujac birmariskie Maung Shwe Daung (Pan Zloty
Paw). Bylo to jaskrawe naruszenie istniejacych podzialéw kulturowych, religijnych
i spolecznych, na ktdrych strazy stal kolonialny system.

Wraz z upadkiem dworskiego patronatu sztywne wymogi przedstawieri ulegly
zubozeniu. Artysci zmuszeni byli zwrdcié sie¢ w strone powszedniej publicznosci
i zabiegad o jej wzgledy. Z uwagi na zaistniale zmiany przedstawienia lalkowe,
dotychczas darmowe, zaczely byé platne. Trudne warunki materialne, jak réwniez
konkurencja ze strony coraz popularniejszego zachodniego wynalazku — kina,
zmusily artystéw teatru lalkowego do wprowadzenia licznych zmian w przedsta-
wieniach. Co si¢ tyczy samej tematyki przedstawien, nalezy wspomniec o majgcej
woéwczas miejsce adaptacji dziel jednego z najwybitniejszych birmaniskich drama-
turgéw XIX wieku, U Kyin U, ktére wraz z jatakami”* i dramatami historycznymi

weszly do stalego repertuaru'”. Wéréd wystepujacych marionetek pojawila sie
nowa postad, Bandula, nazwana tak na cze$¢ birmaniskiego generala z okresu
pierwszej wojny anglo-birmariskiej, przedstawiana standardowo w stroju ge-
neralskim z okresu dynastii Konbaung'®. W reakcji na wprowadzenie przez Bry-
tyjczykdw wyscigéw konnych w Birmie do przedstawient dodana zostata scena
hsai’kala. Wystepujaca w niej marionetka kala — pogardliwe birmariskie okre$lenie
Hinduséw, przedstawiala w sposéb stereotypowy i karykaturalny przedstawiciela
tej spolecznosci. Scena z jej udziatem byla swoista reminiscencjg konfliktu pomie-
dzy Birmariczykami a robotnikami najemnymi z Indii'””. Brytyjczycy, podobnie jak
to miato miejsce w innych czesciach imperium, popierali migracje do Birmy taniej
sity roboczej z Indii i Chin. Przybysze stamtad odegrali wraz z birmarniskimi mniej-
szosciami etnicznymi kluczowa role w rozwoju polityczno-gospodarczym nowego
panistwa kolonialnego. Imigranci stali sie filarami handlu, bankowo$ci oraz stuzby
publicznej. W latach 1900-1930 imigracja z Indii wynosita srednio 150 tysiecy

7> p. Edwards, Half-cast..., s. 291.

'3 Ibidem.

17 Jataki to historie z przesztych zywotéw Buddy, za: N. Appleton, Jataka Stories in Theravada
Buddhism: Narrating the Bodhisatta Path, London 2016.

7> A.R.H.Bruns, op. cit., s. 12.

176 Ibidem, s. 69.

77 Ibidem, s. 60.

130



Birma w okresie kolonialnym

0s6b rocznie, z czego jedna trzecia pozostata na stale w Birmie'”®. Wraz z wybu-

chem Wielkiego Kryzysu birmaniscy rolnicy utracili ziemie na rzecz hinduskich
chettyars, czyli cztonkéw hinduskich kast zajmujgcych sie handlem. W rezultacie
Birmanczycy, zmuszeni do wspdlzawodniczenia o zatrudnienie z Chificzykami
i Hindusami, wywolywali zamieszki o charakterze antyhinduskim w roku 1930,
antychinskim w 1931 roku oraz antymuzulmanskim w roku 1938"°. W tym samym
okresie w teatrze pwe pojawily sie zupelnie nowe marionetki, jak choéby postacie
Europejczykdow ubranych w stroje w kolorze khaki i polujacych na tygrysy'®. Bir-
mariski teatr lalkowy, cho powoliiniechetnie, staral sie w tym okresie nadgzyd za
majacymi miejsce w Birmie radykalnymi przemianami spotecznymi i politycznymi.
W 1908 roku jeden z najstynniejszych spiewakdéw Saya Pu, bedgcy jednym z wyko-
nawcéw w teatrze lalkowym, zostal uwieziony przez Brytyjczykédw za publiczne
wykonanie w trakcie jednego z przedstawien patriotycznej piesni o birmariskich
krélach™®!. Wydaje sig, ze przypadek ten zostal udokumentowany ze wzgledu na
duzg popularnos¢ wykonawcy. Mozna podejrzewad, ze wiele innych podobnych
przypadkéw manifestowania uczud patriotycznych nie wzbudzilo zainteresowania
wladzy kolonialne;j.

W wyniku postepujacego spadku liczby publicznosci §piewacy masowo opusz-
czali teatr kukielkowy na rzecz coraz bardziej popularnego teatru tanecznego
zat. Wprowadzenie zachodniego wynalazku — gramofonu zajeto miejsce do-
tychczasowej bardzo kosztownej orkiestry sai wang. Z uwagi na problemy finan-
sowe coraz bardziej zaczely sie liczyé zdolnosci manualne lalkarzy zmuszonych
manewrowad jednoczesnie dwiema marionetkami. Elementy przedstawienia,
w ktérych nastepowala retardacja akcji, czesto majgce znaczenie symboliczne,
ulegty radykalnemu skréceniu. Wreszcie na poczatku wieku XX, z uwagina brak
artystéw i widzéw, mialy miejsce rewolucyjne zmiana, a wérdd nich dopuszczenie
kobiet do zespotu wykonawcéw. Tradycyjnie ze wzgledu na podzielane przez
Birmanczykdéw tabu kulturowe nie mogly one dotychczas wejsé na scene ani jako
widz, ani jako wykonawca.

Poczatkowo inscenizacje grup teatralnych z Gérnej Birmy cieszyly sie duzg
popularnoscig w Birmie Dolnej. Teatry szybko staly si¢ miejscem wylaczonym
spod brytyjskiej kontroli i cenzury, miejscem swobodnego $miechu i wesoto$ci

78 G.Houtman, “Traditions of Buddhist practice in Burma”, Ph.D. Thesis, 1990 School of Oriental
and African Studies, London University, of Foreign Studies, Tokyo 1999, s. 32.

7 M.W. Charney, op. cit., s. 25-26.

180 D.Ye, op. cit., s. 41.

81 Ibidem, s. 74.
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oraz idealng przestrzenig do parodiowania brytyjskiej potegi'®. Przedstawienia
kukietkowe , przypominaty birmariskie krélestwo i krdlewsks wladze, ktéra —
pomimo smutnej rzeczywistosci — byta odmalowana w jaskrawych kolorach”'®.
Niekiedy przeradzaly sie one w patriotyczne wystapienia przeciwko obcej wladzy,
przez ktdrg krajowe tradycje ,,byly zdeptane i stopniowo chylily sie ku upadko-
wi”#, Z czasem jednak nastepowal powolny spadek zainteresowania widzéw
tego rodzaju spektaklami, czemu towarzyszyl odplyw wykonawcéw do teatru
tanecznego za’ pwe.

W okresie monarchicznym trupy teatralne podrézowaly lodziami, zatrzymujac
sie po drodze i dajgc wystepy. Wraz z rozwojem $rodkéw transportu i linii komu-
nikacyjnych, a zwlaszcza idée fixe Brytyjskiego Imperium, czyli kolei, grupy te-
atralne uzyskaly mozliwos¢ dotarcia do terenéw wczesniej dla nich niedostepnych.
Otwarcie linii kolejowej Rangun—Pyi w 1877 roku zapoczgtkowato okres, w ktérym
grupy teatralne z niepodleglej Gérnej Birmy podrézowaly do zajetej przez Bry-
tyjczykéw Birmy Dolnej, gdzie wystawialy swoje przedstawienia w miastach na
trasie linii kolejowej'®*. Wraz z wprowadzeniem w kolonialnej Birmie wynalazku
kinematografu i otwarciem pierwszych kin w latach dwudziestych XX wieku, po-
pularnos¢ teatru kukietkowego zaczeta drastycznie spadad. Po zakoriczeniu epoki
kolonialnej istnialo w Birmie zaledwie kilka scen kukietkowych, a najstynniejsi
sposrdd lalkarzy nie zyli lub byli zbyt starzy, by wystepowac.

Swoistym zderzeniem z pozoru sprzecznych, a w rzeczywistosci komplementar-
nych systemdéw wartosci, ale obcych sobie kultur, byta zintensyfikowana w okresie
kolonialnym akcja misjonarska. Jak wéwczas twierdzono, obowigzkiem Wielkiej
Brytanii bylo ,,glosi¢ Ewangelie wsrdd narodéw, aby rozwiad ciemnogé, ktdra weigz
przenika tak duzg czesc $wiata, aby szerzy( za granicg $wiatlo prawdy chrzescijan-
skiejiuczyé miliony wdziecznych podmiotéw znajomosci Boga, ktéry umart dlaich
zbawienia”'*¢. Ten szczeg6lny stosunek do odmiennych niz chrzescijariska religii
sprawial, ze dziatalnos¢ misjonarzy czesto miata charakter agresywny i byta bezpo-
$rednio powigzana z trwajgcym wéwczas wyscigiem kolonialnym. W opisywanym
okresie Birma byla w oczach zachodnich misjonarzy uosobieniem despotyzmu,
idolatrii i tyranii powstrzymujacych rozwdj cywilizacji i zbawienie. W roku 1885
dzialajacy na terenie Gornej Birmy misjonarze, wcze$niej odpowiednio uzbrojeni
przez Brytyjczykdw, twierdzili: ,,Bdg jest z nami, tyrania i buddyzm sg umieraja-

182 p. Edwards, Half-cast..., s. 280.
'8 A.R.H.Bruns,op. cit., s. 81.

184 Ibidem.

1% D. Ye, op. cit., s. 26.

18 p.C.Almond, op. cit., s. 40.
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cym potworem”'¥. W tym samym okresie przez Birmanczykow chrzescijaristwo
bylo postrzegane jako ,nietolerancyjne, aroganckie i absolutystyczne”'8. Wraz
z calkowitym podporzadkowaniem sobie Krélestwa Birmy akcja misjonarska
ulegta nasileniu. W okresie panowania brytyjskiego w birmanskiej optyce byta ona
odbieranajako atak na buddyzm i tradycyjng kulture. Misjonarze w Birmie doma-
gali sie od swoich konwertytéw catkowitego zerwania z dawna religig. Faktycznie
oznaczalo to tez zerwanie z wlasng kultura. Jeszcze przed pelnym podporzadko-
waniem Birmy przez Wielka Brytanie krél Bagyidaw pytal misjonarza Judsona,
czy birmariscy chrzescijanie: ,,sg prawdziwymi Birmarniczykami? Czy ubierajg sie
jak Birmariczycy?”'®. W kontekscie birmariskiej kultury okresu przedkolonialnego
wiara w buddyzm czy tez przywigzanie do charakterystycznego kodu ubioru byly
traktowane jako kluczowe elementy sktadowe birmariskiej tozsamosci.
Dzialajacy na terenie Birmy misjonarze odniesli co prawda pewne sukcesy
ewangelizacyjne wérdd wyznajgcych animizm mniejszosci etnicznych, jednakze,
jak zauwazano, etniczni Birmarnczycy byli ,,bardzo zadowoleni z Buddy i swoich
pagdd”®°. Sami Brytyjczycy, podobnie jak w innych swoich koloniach, starali
sie ,wybielié¢ czarnych ludzi” poprzez ich nawrdcenie. Tubylcy, ktérzy nawré-
cili sie na chrzescijaristwo, byli postrzegani jako czarni z zewnatrz, ale — dzieki
oczyszczajgcej mocy chrztu — ,biali” od wewnatrz"'. Konwertyci byli miedzy
innymi rekrutowani do kolonialnej armii wraz z Hindusami, znajdowali réwniez
zatrudnienie na nizszych stopniach kolonialnej administracji. Owczesne szkoly
misjonarskie, bedace osrodkami nowoczesnej edukacji, stuzyly przede wszystkim
jako platformy do szerzenia zachodniej kultury i wartosci, a ich gtéwnym celem
istnienia bylo nawrécenie ludnosci lokalnej na chrzescijaristwo. Nawracanie byto
jednym z celéw europejskich kolonizatoréw, gdyz , pladrowanie, grabiez débr
mogly zostaé usprawiedliwione przez dar chrzescijaristwa”'*>. Wséréd nawraca-
jacych w Birmie misjonarzy szczegdlng role odegral amerykarniski baptysta, Ado-
niram Judson z Massachusetts, ktéry przybyl tutaj w 1812 roku'®>. W trakcie swojej
dzialalnosci przezyl dwie zony i ozenil sie z trzecig, a w czasie pierwszej wojny
anglo-birmariskiej spedzil réwniez osiemnascie miesiecy w birmanskim wiezie-
niu. Sama wojne rozumial jako najlepszg droge, do tego, aby w okreslanej przez

87 M. Gravers, op. cit., s. 23.

188 Ibidem, s. 22.

189 Ibidem, s. 21.

05, Shah, op. cit., s. 105.

U Ibidem, s. 214.

192 Ibidem, s. 228.

* Thant Myint-U, The River of Lost Footsteps..., s. 210.
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niego jako ,tron ksiecia ciemnosci” stolicy Birmy mogly szerzy¢ sie cywilizacja
i chrzescijaiistwo'. Jego wieloletnie wysilki ewangeliczne zostaly uwiericzone
w 1819 roku, kiedy pierwszy nawrdcony przyjat chrzest'. Judson dziatat gtéwnie
wsrod wyznajacych animizm Karendw, ktérzy stopniowo przyjmowali baptyzm,
odrzucajgc swoje dawne wierzenia. Twierdzi sieg, Ze to wlasnie on mial wplyw
na powstanie w jezyku birmariskim pojecia buddyzmu, wprowadzajgc do niego
wspdlczesnie powszechny termin bok-da’ba-tha oznaczajacy ,,buddyjskijezyk, kul-
ture”?¢, Dzialalno$¢ misjonarzy doprowadzila takze do trwalych zmian w birman-
skiej religii. Jednym z efektéw mialo by¢ powstanie tak zwanego ,,buddyjskiego
protestantyzmu” jako nowej formy buddyzmu, ktdra ukonstytuowata sie w reakcji
na kolonializm i przez zetkniecie si¢ z protestantyzmem. Wplyw protestantyzmu
na buddyzm w Birmie zaowocowat zainteresowaniem oséb $wieckich tekstami
buddyjskimi. Wigzat si¢ on rdwniez z rewolucyjng przemiang, ktéra objeta wszyst-
kie paristwa regionu. Wprowadzenie pism drukowanych zaowocowalo odejsciem
od religijnych manuskryptéw, dostepnych jedynie waskiej grupie przedstawicieli
Sangha, na rzecz powszechnie dostepnych tekstéw drukowanych'”. Sprzyjato to
rozpoczeciu bardziej wnikliwych badan nad tekstami religijnymi. Termin ,buddyj-
ski protestantyzm” jest wspodiczesnie krytykowany za swoéj czysto deskryptywny
charakter oraz niezdolno$¢ opisania dynamicznych proceséw, odnowy i konty-
nuacji, ktére mialy miejsce w éwczesnym birmariskim buddyzmie®®.
Réwnolegle do akeji misjonarskiej swiat zachodni usitowat zgtebié wiedze do-
tyczacg samego buddyzmu. Do polowy wieku XIX powstaly pierwsze interpretacje
buddyzmu, ktdre odegraly znaczng role w ksztaltowaniu kultury wiktorianiskiej
ieuropejskiej. Wiktoriariski obraz buddyzmu méwi duzo nie tyle o samym Oriencie
ibuddyzmie, ile o Swiecie, w ktorym ten obraz stworzono. Poczatkowo badacze za-
chodni zajmujgcy sie buddyzmem wykazywali zupelng ignorancje w tym zakresie.
Jeszcze na poczatku wieku XIX niezupelnie jasne byto, skad wzial sie sam Budda.
Poczatkowo popularnosé zdobyl poglad o jego afrykariskim pochodzeniu. Jednym
z pierwszych, ktéry sugerowal, iz Budda wywodzit sie z Afryki, byt Robert Percival.
Pisat on: ,Buddo (sic!) jest zawsze przedstawiany z gestymi kreconymi wlosami

4 E. Sarkisyanz, On the Changing Anglo-Saxon Image of Burma, “Asian Studies Journal” 1966,
no. 4(2), s. 227.

¥ Thant Myint- U, The River of Lost Footsteps..., s. 210.

¢ G.Houtman, “Traditions of Buddhist practice in Burma”..., s. 55.

7 AR.Hansen, How to Behave: Buddhism and Modernity in Colonial Cambodia, 1860-1930, Honolulu
2007, s. 4.

8 Wiecej w: A.M. Blackburn, Buddhist Learning and Textual Practice in Eighteenth Century Lankan
Monastic Culture, Princeton 2001.
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jak afrykaniski Murzyn”'*’. Teza o nie-indyjskich korzeniach buddyzmu byla roz-
wazana przez dluzszy czas, na miejsce pochodzenia Buddy wskazywano, jak juz
wspomniano, Afryke, ale takze Persje i Mongolie. Az do lat trzydziestych XIX wieku
w literaturze stworzonej przez naukowcéw orientalistéw stwierdzano, ze Budda
prawdopodobnie pochodzit z Etiopii lub Azji P6inocnej**°. Dopiero w 1850 roku
buddyzm przestal byé uwazany w swiecie zachodnim jedynie za forme pogaristwa,
stajgcsie ,najwiekszg inajczystszg po chrzescijaristwie sposréd wszystkich wschod-
nichreligii”**". Analogie pomiedzy buddyzmem a chrzescijaristwem, ktére podkre-
$lano w okresie wiktoriariskim, byty wynikiem przyswajania zwrotéw i termindw
chrzescijaniskich przy jego opisywaniu. W ten sposéb chrzescijariska koncepcja
modlitwy stala sie jedyng mozliwg analogig dla opisania praktyki medytacyjnej
vipassana®?®. Potrzebne jednak byly dekady, by praktyka ta uzyskala nalezny jej
szacunek w kregu kultury zachodniej. Sir James George Scott, znany szerzej pod
swoim pisarskim pseudonimem Shway Yoe, przedstawiajgc zycie mnichéw w swo-
jej wciaz wysoko cenionej ksiazce o kulturze birmariskiej wydanej w 1882 roku,
pisal: ;Wiekszo$¢ starych czlonkdéw kyaung przez cate popotudnie zajmuje sieg
tym, co Anglik, nazwalby niczym. (...) pograzaja sie w medytacji, a wielu stabszych
sposrdd nich w sen”?%. To, co opisywat jako ,sen”, w rzeczywistosci nalezaloby
okresli¢ jako trans medytacyjny, ktéry charakteryzuje sie odlgczeniem od $wiata
rzeczywistego i dominujgcej w nim uludy. Shway Yoe, dla wielu wcigz pozostajacy
gtéwnym autorytetem w zakresie kultury birmariskiej, wykazywal sie typowym dla
wczesnych zachodnich autoréw brakiem kompetencji w wypadku fundamentalne;j
dla kultury birmariskiej mys$li buddyjskiej i medytacji. Swoistym problemem, ktéry
pozostaje do dzis aktualny, jest bezradnos¢ angielszczyzny (podobnie zresztg jak
innych jezykéw europejskich, obcych spotecznosci buddyjskiej) przy opisywaniu
subtelnych detali i zawitosci buddyjskiej doktryny religijnej. W tym czasie istotng
role w popularyzacji wiedzy na temat buddyzmu odgrywali takze zachodni bud-
dyjscy mnisi, jak Irlandczyk U Dhammaloka, pochodzgcy z Wiesbaden Nyanatiloka
Mahathera, Ananda Metteyya. Ten ostatni, wiasc. Allan Bennett, z pochodzenia
Anglik, wydaje sie postacig szczegdlnie interesujgca. Swoje zainteresowanie bud-
dyzmem rozwinal, uczestniczgc w spotkaniach okultystycznego Hermetycznego
Zakonu Zlotego Brzasku w Londynie***. Podczas pierwszej wyprawy na Sri Lanke

9 P.C. Almond, op. cit., s. 20.

200 Ibidem, s. 21.

200 Tbidem, s. 35.

22 G.Houtman, “Traditions of Buddhist practice in Burma”...,; s. 43.
2% S.Yoe, op. cit., s. 35.

24 A.Turner, L. Cox, op. cit., s. 139.
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towarzyszyl mu otoczony mroczng stawsg, najglosniejszy brytyjski skandalista
iokultysta Aleister Crowley, $wiety Gnostyckiego Ko$ciota Katolickiego. Zachodni
konwertyci byli bezposrednio zaangazowani w buddyjskg dzialalno$¢ misyjna,
a takze szerszy projekt rewitalizacji buddyzmu. Ich dzialalno$é miata réwniez
ogromny wplyw na recepcje tej religii w $wiecie zachodnim.

W nastepstwie kolonialnego podboju réwniez wyznawcy buddyzmu stawali sie
coraz bardziej $wiadomi ideiikoncepcjireligijnych Zachodu. Jeszcze w 1885 roku
przedstawiciel Sangha komentowal podbdj brytyjski stowami: ,Jezeli obcokra-
jowcy beda rzadzid krajem, spowoduje to smieré wielu ziemskich istot. Powodem
tego jest fakt, Ze majg oni ogromny apetyt na wielkie iloci miesa. Kiedy przybedg
do Birmy, zalozg fabryki do zabijania kréw, $win i kdz, gdzie wiele zwierzat spotka
$mier¢”?%. Zaprzestanie spozywania miesa przez birmarnskich buddystéw bylo
zjawiskiem nowym, ktére nalezy uznad za reakcje na podbdj kolonialny. Jak wspo-
mina Alice Turner: ,Pomimo Ze Birmariczycy regularnie spozywali mieso, w tym
wolowine, w pierwszej dekadzie XX wieku pojawily sie pierwsze doniesienia z te-
renu calej prowingji dotyczace ruchu przeciwko jedzeniu miesa”?%. Za te istotng
zmiane w nawykach zywieniowych birmanskich buddystéw byl odpowiedzialny
Ledi Sayadaw, mnich i buddyjski uczony, autor licznych tekstéw potepiajacych
spozywanie miesa. Warto w tym miejscu wspomnied, ze byt on réwniez zarliwym
przeciwnikiem kolonializmu. W specyficznej sytuacji, w ktdrej znalazta sie wow-
czas Birma, odmowa spozywania pokarméw miesnych stala si¢ formg moralnego
oczyszczenia. Za zagrozenie dla cigglosci sasana zostaly uznane réwniez alkohol
i opium, przez co musialy zostaé wyeliminowane z codziennego zycia.

W tym miejscu nalezy przypomniec stowa Thomasa H. Eriksena, ktéry stwier-
dzaljednoznacznie, ze ,symbolika etniczna nawigzujaca do starozytnego jezyka,
religii, systemu pokrewieristwa lub stylu zycia ma duze znaczenie w podtrzymy-
waniu tozsamosci etnicznej w okresach przemian. Ogdlnie rzecz biorac, tozsamogé
spoleczna staje sie najwazniejsza wtedy, kiedy wydaje sie najbardziej zagrozona”>"".
Religia buddyjska w realiach birmariskich odgrywatla istotng role, stajgc sie pod-
budowg dla ruchu narodowego, ktérego celem bylo stworzenie wspdlnej, jedno-
czacejjego czlonkdéw tozsamosci. Uosabiata ona tacznosd z przesztoscis, stajac sie
Zrédlem poczucia wlasnej wartosci i stato$ci, w kolonialnym $wiecie, w ktérym
dochodzito do radykalnych zmian i przeksztalceri. W kolonialnej Birmie buddyzm
niost ze sobg poczucie przynaleznosci, bedgc, chcialoby sie rzec, ,,niezmiennym”

205 G.Houtman, “Traditions of Buddhist practice in Burma”..., s. 29.

206 A, Turner, op. cit., s. 91.

207 T.H. Eriksen, Etnicznos¢ i nacjonalizm. Ujgcie antropologiczne; thum. B. Gutowska-Nowak,
Krakéw 2013, 5. 106.
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rdzeniem birmariskiej tozsamosci etnicznej. Jak glosi lokalne przystowie: ,By¢
Birmaniczykiem to by¢ buddystg”, wspédlcze$nie buddyzm theravada wyznaje
pomiedzy 85 a 89 % birmariskiego spoteczeristwa?®.

Az do XIX wieku medytacja byla zarezerwowana jedynie dla ludzi dojrzaltych
wiekiem, ktérzy mieli bogatg wiedze na temat ksigg buddyjskich. W wieku XX,
W nastepstwie zmian zachodzgcych w birmariskim buddyzmie w okresie kolo-
nialnym, vipassana stala sie praktykg dostepng dla oséb swieckich, a nawet nie-
-buddystéw. Zainteresowanie medytacjg wykazywal juz krél Mindon panujacy
w latach 1853—1878. W jego przekonaniu byta ona istotnym elementem ludzkiej
egzystencji, a jej brak jak ,jedzenie curry bez soli, z czego nikt nie bedzie zadowo-
lony”2%°. Skupienie sie przez niego na praktyce medytacji bylo sposobem na pora-
dzenie sobie z wlasnym cierpieniem po tym, jak Brytyjczycy zajeli Dolng Birme*°.
Praktykowanie przez kréla medytacji doprowadzito do wzrostu zainteresowania
vipassang wéréd rodziny krélewskiej, dworu, a takze mnichdw i 0séb swieckich
w jego krélestwie. Vipassana uzyskala szczegdlna popularno$é w okresie kolonial-
nym w latach trzydziestych, przynoszac ukojenie w obliczu korupcji przywdédcow
nacjonalistycznych oraz Wielkiego Kryzysu. Wraz z odzyskaniem niepodleglosci,
kiedy nowopowstaty rzad zaczal wspiera¢ buddyzm, po 1962 roku nastapit dalszy
wzrost zainteresowania medytacja. Wspomniany juz wcze$niej Ledi Sayadaw byl
najbardziej liczacym si¢ mnichem, ktéry nauczal vipassany w epoce kolonialnej. Po
brytyjskim podboju, zgodnie z tradycja zapoczatkowang przez le$nych mnichéw,
medytowal on w zupelnej samotnosci, w lesie, oddajgc sie ascezie. Jego celem
bylo przywrécenie kosmologicznego porzadku zakldconego przez kolonialistéw.
Prezentowane przez niego poglady miaty duzy wplyw na ideologie mtodych bir-
marnskich nacjonalistéw Thakinédw. Wspierani przez miejskg inteligencje starali
sie oni stworzy¢ ,wyjatkowg birmariska droge do jednosci” i w tym celu traktowali
buddyzm jako element mobilizujacy do konstrukcji ogélnonarodowej tozsamosci*'.
Jakjuz zaznaczono, w okresie kolonialnym birmaniscy buddysci stawali sie coraz
bardziej obeznani z wiedzg i ideami przywiezionymi przez Brytyjczykéw, podczas
gdy ci ostatni powoli zgtebiali tajemnice buddyzmu.

W okresie przedkolonialnym faktycznym przywddcg i obroricyg tej religii i filo-
zofii byt krél odpowiedzialny za liczne rytuaty i ceremonie, kodyfikacje nauk Buddy,
atakze okresowe oczyszczenie szeregdw Sangha. Jak si¢ uwaza, krél Birmy poprzez

208 1.Jordt, Burma’s Mass Lay Meditation Movement: Buddhism and the Cultural Construction of Power,
Athens 2007, s. 175.

209 G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 267.

2% 1dem, “Traditions of Buddhist practice in Burma”..., s. 39.

A 1.Jordt, op. cit., s. 24.
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fundowanie ,nowych stolic, powazne darowizny oraz projekty budowy i renowacji
(...), zapewnial przetrwanie sasana”*?*. Rzad Indii Brytyjskich na mocy proklamacji
Krélowej Wiktorii z 1858 roku, ktdéra byta nastepstwem buntéw sipajow, nie miat
prawa do ingerowania w religijne wierzenia jakichkolwiek podlegtych wiadzy
krdlewskiej podmiotéw??. Separacja panistwa od religii byta kamieniem wegiel-
nym systemu politycznego stworzonego przez Wielkg Brytanie. W nastepstwie
tego wladza w Birmie, oparta dotychczas na buddyjskich wartosciach i osobistych
zobowigzaniach wobec krélewskiego tronu, zostala zastgpiona przez swiecka
brytyjska administracje, jesli nie bezposrednio wrogg wobec buddyzmu, to przy-
najmniej obojetng i wykazujgca sie ignorancja wobec niego. Wtadza kolonialna,
starajac sie zachowad dystans w stosunku do religii buddyjskiej, nie angazowata
sie w dzialalno$¢ na rzecz ochrony i promocji buddyzmu, tak wazng w perspekty-
wie birmariskiej kultury politycznej. W optyce ludnosci lokalnej ciggltosé przekazu
nauki Buddy, okre$lanej jako sasana, znalazla si¢ w ten sposéb w $miertelnym
niebezpieczenistwie. W okresie kolonialnym zaréwno klasztory, jak i mnisi wcze-
$niej podlegli klasztornym sadom, zostali podporzgdkowani §wieckiemu prawu
brytyjskiemu i sagdom, co wywolalo ich sprzeciw®*. Dziatania te zostaly uznane za
prébe ostabienia autorytetu moralnego i przywilejéw buddyjskiego kleru. Mimo
to sangha byla jedyna tradycyjng instytucja, ktéra pomimo licznych ran przetrwata
obcg kolonizacje. W rezultacie to wtasnie buddyzm, wraz z zaangazowanym w jego
propagowanie buddyjskim klerem, zjednoczyt Birmarczykéw w walce przeciwko
$wieckim rzgdom kolonialnym, przynoszgc potezny idiom oraz bogata spuscizne
symboliczng dla antybrytyjskiej opozycji. Birmanczycy, aby umozliwic przetrwanie
sasana, zmuszeni byli sami przeobrazié si¢ w obroricéw buddyzmu. Aby to uczynié,
musieli przede wszystkim podjaé jako wyznawcy buddyzmu w Birmie odnowe
moralng i utrzymac tradycyjne wzorce postepowania. Nacisk na te dwa aspekty
byt zauwazalny réwniez w innych paristwach regionu wyznajacych buddyzm
theravada. Anna Hansen, piszgca o przemianach, ktére miaty miejsce w khmerskim
buddyzmie w kolonialnej Kambodzy, zwraca uwage na role, jakg w reformie religii
odegralo skupienie sie wspdlnoty monastycznej na zasadach postepowania vinaya,
ktére regulowaly ramy jej funkcjonowania®”. Kluczowe znaczenie mialty w tym
wypadku kwestie etyczne i moralne. Jak da sie zauwazy¢, bezposrednia odpowiedz
khmerskich buddystéw na wprowadzony przez Francuzéw kolonialny model
modernizacji miata charakter religijny. Poprzez podjecie sie¢ nowej interpretacji

2 A.Turner, op. cit., s. 25.

3 G.Houtman, “Traditions of Buddhist practice in Burma”.., s. 35.
24 Tbidem, s. 35.

25 A.R.Hansen, How to Behave..., s. 77-79.
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istniejgcych idei, symboli oraz tekstéw religijnych, ich upowszechnienie, a takze
poprzez stworzenie nowoczesnego buddyjskiego systemu edukacyjnego, starano
sie przetlumaczy¢i zinternalizowac zachodnie prady myslowe, zachodnig nauke
oraz towarzyszace jej idee racjonalizmu i sekularyzmu. W tym samym okresie
buddyzm w Kambodzy zostal uznany za sasana-jati, to znaczy religie narodowg**.
Wszystko to bylo czescig szerszego dyskursu dotyczacego buddyjskiej reakeji na
zachodniimperializm i przemiany modernizacyjne. W czesci byl on inspirowany
przez trwajgca na polu religii dyskusje pomiedzy dwczesnymi paristwami regionu
wyznajgcymi buddyzm theravada jak Syjam, Cejlon, Birma, Laos czy Kambodza. Ich
gléwnym celem bylo oczyszczenie, racjonalizacja i dostosowanie religii buddyjskiej
do wymagan wspdlczesnego swiata. Buddyzm od wiekdw stanowil podstawe zycia
intelektualnego w tym regionie, stad tez w spos6b naturalny stal sie on gléwnym
punktem odniesienia dla zachodzgcych przemian i to za jego pomocg prébowano
nadad otaczajacemu ich kolonialnemu $wiatu sens i znaczenie.

W kolonialnej Birmie polozono nacisk na wspomniang juz sasana oraz na prak-
tyke medytacji vipassana, ktdra stala sie z jednej strony formg reakcji na dwczes-
ne przemiany zaistniale w wyniku podboju kolonialnego, a z drugiej sposobem
tworzenia wspdlnoty narodowej poprzez moralng przemiane sktadajacych sie na
nig jednostek. Podejmujgc wysiltki majace na celu ochrone buddyzmu, birmariscy
buddysci zjednoczyli sig, tworzgc stowarzyszenia o charakterze religijnym, gloszac
nauki Buddy, a takze drukujac literature buddyjska. W realiach kolonialnej rze-
czywistosci ,buddyjskie stowarzyszenia utrzymywaly, ze na nich cigzy odpowie-
dzialno$¢ za sasana w sytuacji braku kréla”?”. Aby osiggngd swoje cele Birmariscy
buddysci wykorzystywali nowe technologie, jak choéby prase drukarsksa. W ten
sposéb prébowano wypelnic pustke powstala po zniesieniu monarchii. Przykta-
dowo w 1896 roku kupcy z targu Malun w Mandalaj zebrali jalmuzne w postaci
ryzu, ktéry nastepnie przekazali leénym mnichom mieszkajacych w gérach Saga-
ing i Mingun®®. Az do momentu zajecia Gérnej Birmy przez Brytyjczykéw mnisi
ci byli utrzymywani przez krélewskie darowizny. Odnoszgc sie do dzialalnosci
birmarnskich buddystéw w tym okresie, religioznawca Alice Turner zauwaza,
ze: ,Prowadzili oni programy majace na celu edukacyjng, moralng i religijng re-
forme z mysla, ze odnowiony entuzjazm i pobozno$é wéréd Buddystéw moze
przeciwdziataé erozji nauk Buddy sasana”*’. W konsekwencji ruch, ktéry miat
czysto religijny charakter, doprowadzit do stworzenia nowego poczucia moral-

26 Ibidem, s. 3.

27 A.Turner, op. cit., s. 95.
28 Ibidem, s. 79.

29 Ibidem, s. 2.
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nej wspdlnoty birmanskich wyznawcédw buddyzmu oraz przekonstruowania ich

tozsamosci. Wspoélczesne wydarzenia, jak Szafranowa Rewolucja z 2007 roku czy
tez wspdlczesne przesladowania muzulmandéw Rohingya nalezy postrzegac jako

przedtuzenie stworzonych wéweczas strategii mobilizacji birmarniskich buddystéw
w dazeniu do wspdlnych celéw. Nalezy przy tym pamietaé, ze buddyzm w tamtym

okresie — odwrotnie niz chrzescijaristwo — nie mial zwartej struktury, a wyznawcy
byli silnie zatomizowani. Jego gtéwnymi osrodkami byly klasztory i $wigtynie,
gdzie gromadzono sie sporadycznie, jedynie z okazji $wigt, a nie jak chrzesci-
janie regularnie, raz w tygodniu. Przemiana majgca miejsce w Birmie w okresie

kolonialnym byta czysto religijna, jednym z jej efektéw jednakze bylo powstanie

nowoczesnego narodu. Nie byt to bynajmniej efekt zamierzony, a raczej pochodna

kolektywnej aktywnosci birmaniskich buddystéw na polu religii. Buddyjskie or-
ganizacje zbyt czesto postrzegane sg w kontekscie Azji Potudniowo-Wschodniej

jedynie z perspektywy kielkujgcego wéwczas w tym regionie nacjonalizmu, ktéry
przynidst wspdlczesnie represje polityczne i konflikty etniczne. Powodem tego

jest postrzeganie przemian historycznych, w zachodnich kategoriach myslowych,
w ktorych to nardd jest gtéwnym podmiotem historii**°.

W okresie kolonialnym powaznym zagrozeniem dla birmariskiego systemu
warto$ci i religii stal sie wprowadzony przez Brytyjczykdéw zachodni system edu-
kacyjny. Dotychczas praca naukowa i nauczanie byly naturalnym przedluze-
niem powolania zakonnego. W jezyku birmariskim okreslenie , klasztor” i ,,szkota”
jest identyczne. Wspdlczesnie rozréznié je [nazwy — T.T.] mozna jedynie dzieki
przymiotnikowym prefiksom?*. Klasztory buddyjskie pozostawaly przez wieki
bastionami cywilizacji i wiedzy, a takze tradycyjnymi o$rodkami edukacji, w ko-
lonialnych realiach jednakze musialy, tak jak sam buddyzm, ewoluowaé. Edukacja
odgrywa istotng role w ksztaltowaniu pojeé kulturowych, tozsamosci, narodowej
przynaleznosci oraz religii, to ona jest odpowiedzialna za socjalizacje elit. Walka
na tym polu, ktéra miata miejsce po podboju brytyjskim, posiadata kapitalne zna-
czenie dla przyszlej historii Birmy. Tradycyjna edukacja klasztorna skupiala si¢ na
nauce fragmentéw Tripitaka®?, arytmetyce, astronomii, birmariskiej medycynie
i literaturze. Jej istotng cze$cig byla réwniez nauka jezyka pali, ktdrego znajo-

220 Wiecej: P. Duara, Rescuing History from the Nation: Questioning Narratives of Modern China, Chi-
cago 1995.

2! N.Cheesman, School, State and Sangha in Burma, “Comparative Education Volume” 2003, no. 1,
s. 48.

22 Inaczej palijski kanon tekstéw buddyjskich, sktadajacy sie z trzech czesci (trzech koszy): Winaja-

-pitaka (,,Kosz Dyscypliny”), Sutta-pitaka (,,Kosz Kazan) oraz Abhidhamma-pitaka (,Kosz Wyzszej

Doktryny”). Warto dodaé, ze jezyk palijski jest w krajach buddyzmu therewady do dzi$ jezykiem
religii i filozofii buddyjskiej. Wigcej na ten temat: M. M ej or, Buddyzm, Warszawa 1980, s. 115-124.
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mos¢ umozliwiala nauke Tripitaka. Wraz ze stopniowym podbojem Krélestwa
Birmy brytyjska administracja uosobiona w postaci Gléwnego Komisarza Arthura
Phayre’a usitowala, poczawszy od 1866 roku, wprowadzic¢ do szkét przyklasztor-
nych przedmioty $§wieckie, we wspodlpracy z buddyjskimi klasztorami**. Tym,
ktére zgodzily sie na wlaczenie do programu nauczania zachodnich przedmiotéw
szkolnych i zatrudnienie $wieckich nauczycieli, wyptacano srodki finansowe,
a takze sponsorowano stypendia dla uczniéw. Reforma spotkata sie jednak z bra-
kiem przychylnosci brytyjskich konserwatystéw w rzadzie kolonialnym, a takze
sprzeciwem ze strony kleru buddyjskiego. Cze$¢ najbardziej konserwatywnych
mnichéw ze wstretem odrzucalo zachodnie nauki, uznajgc je za skazone. Nego-
wano przyktadowo brytyjska wiedze geograficzng, ktéra sprzeniewierzala sie
tradycyjnym naukom, w ktérych mityczna §wieta gra Meru jest centrum swiata***.
Do roku 1871 jedynie czterdziesci szkét klasztornych zgodzilo sie na przyjecie
$wieckich nauczycieli i nauke zachodnich przedmiotéw, dwa lat pdzniej liczba
ta zwiekszyta sie do ponad o$miuset*”. Jednakze w 1891 roku na cztery lata przed
swoja $miercig thathanabaing Taungdaw Sayadaw zakazal wspdtpracy z wladzg
kolonialng przy realizacji reformy, argumentujac, ze obecnosé swieckich nauczy-
cieli na terenie klasztoru byta niedopuszczalna®*. Mimo ze nowo mianowany przez
wladze brytyjskie thathanabaing Taunggwin Sayadaw zadeklarowat w 1901 roku
gotowos¢ zachowania neutralnosci w kwestii reformy szkolnictwa, podkreslit on
jednoczesnie, ze przyjmowanie przez mnichéw pieniedzy jest niezgodne z zasa-
dami buddyzmu theravada, jak réwniez, ze nauczane w klasztorach przedmioty
y,powinny by¢ (...) zgodne z zalozeniami buddyzmu”?”". Bylo to spowodowane
odmiennym podejsciem do edukacji mnichéw birmariskich i kolonialnych ad-
ministratoréw. Pierwsi postrzegali edukacje jako projekt etyczny, ktérego gltéw-
nym celem jest zachowanie i dalsze przekazanie nauk Buddy. W perspektywie
brytyjskiej natomiast system edukacyjny miat przede wszystkim charakter czy-
sto utylitarny, a jego gtéwnym celem bylo wychowanie miejscowych elit, ktére
posiadalyby pewien zestaw potrzebnych kolonizatorom umiejetnosci, a przy
tym byly obeznane z charakterem nowoczesnego panstwa kolonialnego. W wy-
niku braku wspdlpracy ze strony sangha, postrzeganej przez Brytyjczykéw jako

23 J.Schroeber, Colonial Knowledge and Buddhist Education in Burma, w: Buddhism, Power and
Political Order,ed. 1. Harris, New York 2007, s. 59.

24 T.Ling, op. cit., s. 79.

25 J.Schroeber, Colonial Knowledge and Buddhist Education in Burma, w: Buddhism, Power and
Political Order, ed. 1. Harris, New York 2007, s. 59.

226 Ibidem, s. 60.

27 Ibidem, s. 61.

141



Symboliczne wymiary birmariskiego nacjonalizmu i polityki w latach 1885-2015

podwazanie ich projektu, zapoczgtkowana przez sir Arthura Phayre’a reforma

zostala w koricu zarzucona przez Komisje Edukacji w 1924 roku®?®. Preferencje ko-
lonialnego rzadu zwrdcily sie w strone pozarzgdowych szkot misjonarskich i tych

nalezgcych do prywatnych stowarzyszen. Powstanie intensywnie sponsorowanego

przez wladze kolonialne nowoczesnego systemu edukacyjnego sprawilo, ze obce

$wieckie i chrze$cijariskie wartosci mogty zostac przedstawione spoleczeristwu

birmarniskiemu. Chrzescijariska edukacja zostata zalozona w Birmie jeszcze przed

XIV wiekiem, ale nie odgrywata znaczacej roli az do pierwszej wojny anglo-birmari-
skiej. Jej gléwnym celem byto najpierw nawrdcenie na chrzedcijaristwo, a potem

dopiero dalsze wychowanie. Jezykiem wykladowym w misjonarskich szkotach

byt angielski, a w programie nauczania skupiano sie na popularyzacji zachodnie;j

wiedzy. Umozliwialo to uczacej sie w niej mlodziezy zdobycie nowych umiejetnosci

oraz dawalo im nowe drogi rozwoju i mozliwosci. W okresie kolonialnym studenci

szkot $wieckich lub misjonarskich posiadali lepsze perspektywy pracy i kariery,
podczas gdy, jak stwierdzano, ,,studenci szkét przyklasztornych stali sie zebraka-
mi”*?*. Zachodnie szkoly szybko przyciggnely utalentowang i ambitng mlodziez.
Zwiekszylo to jeszcze bardziej kulturowy rozdzial pomiedzy wcigz tradycyjna wsia,
w ktérej dominowala edukacja przyklasztorna, a obszarami miejskimi. Nalezaloby
to uznad za charakterystyczng ceche birmariskiego doswiadczenia kolonialnego.
Jak komentowat sytuacje R. Grant Brown, ktdry znalazl sie w Birmie w 1889 roku

i spedzil tam 28 lat: ,Tym, co zostalo zrobione, jest wyposazenie lub préba wypo-
sazenia w wiedze czesci dzieci niewielkiej grupy ludzi, ktérzy posiadali pienigdze

albo zyli w Rangunie. W rezultacie jest garstka Birmariczykéw, ktorzy sg zaréwno

wyksztalceni, jakiinteligentni, bardzo wielu wyksztalconych, ale nieinteligentnych,
i 0 wielu wiecej, ktdrzy nie sg wyksztalceni, ale sg inteligentni”**°.

Wybuch strajku studenckiego na ranguniiskim uniwersytecie udowodnil, ze
mlode, zwesternizowane elity birmariskie sg gotowe otwarcie przeciwstawic sie
kolonialnej machinie edukacyjnej, ktérej same byly produktem. Bezposrednim
powodem wybuchu strajku z 1920 roku bylo wydanie Ustawy o Uniwersytecie
w Rangunie, ktéra w przekonaniu studentéw ograniczata dostep Birmaniczykéw
do wyzszej edukacji*®'. Strajk w szybkim czasie przerodzil si¢ w ogdlnokrajowy
bojkot szkét rzgdowych. Wezwanie do jego podjecia zostato ogloszone na terenie
pagody Szwedagon, podczas gdy strajkujacy studenci przez pét roku mieszkali

28 M.E.Mendelson, Sangha and State in Burma, w: A Study of Monastic Sectarianism and Leadership,

ed.].P. Ferguson, Ithaca 1975, s. 159.

29 G.Houtman, “Traditions of Buddhist practice in Burma”..., s. 103.

230

T.Ling, op. cit., s. 75.
1 A. Kyaw, The Voice of Young Burma, New York 1993, s. 20.
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w przyleglym do niej buddyjskim klasztorze U Ariya. Studenci — organizatorzy
strajku, w swiadomy sposéb nawigzywali do buddyjskich symboli i instytucji,
ktére staly sie dla nich narzedziem walki z wtadzg kolonialng. W ten sposéb
buddyzm i nacjonalizm polaczyly sig, nadajac po dzis dzienl szczegdlny odcient
lokalnej polityce.

2.4. Rozwoj birmariskich ugrupowan nacjonalistycznych

Antropolog Ronald Provencher zauwazyt, ze ,Historia ruchu nacjonalistycznego
w Birmie najlepiej ilustruje stopieni, w jakim nowoczesne i tradycyjne elementy
zostaly polgczone w ich dgzeniu do uzyskania niepodleglosci”*®* Rzeczywiscie,
w kolonialnej Birmie ruch nacjonalistyczny byt z jednej strony wyzwaniem rzuco-
nym obcej dominacji, a z drugiej odpowiedzig na zachodnie idee. Odwolywat sie
przy tym zaréwno do rodzimych, jak i obcych symboli. W 1897 roku wyksztatceni
$wieccy buddysci zatozyli w Moulmejn Stowarzyszenie Sasandra, ktdrego celem
byta promocja reform spolecznych i edukacyjnych®>. Ich nowoczesne podejscie
wyrazalo sie cho¢by w sposobie, w jaki pozyskiwali srodki na wlasng dziatalnogé
statutowg. Fundusze byly gromadzone poprzez zmniejszenie wydatkéw na takie
tradycyjne buddyjskie ceremonie jak pogrzeby, sluby, wyswiecenia mnichdw czy
tez ceremonie przeklucia uszéw. Dzieki tym zaoszczedzonym pienigdzom udato
im sie otworzy¢ szkote w zachodnim stylu, z jezykiem wykladowym angielskim
oraz birmariskim, ktéra byta jednak wierna wartosciom i zasadom buddyjskim.
Podobne organizacje powstawaly w innych miastach Birmy, jak Mandalaj czy
Bassejn, gdzie przy wspdlpracy z mnichem buddyjskim z Anglii Gordonem Do-
uglasem, ktdry tuz przed $miercig w 1900 roku zalozyl lokalne stowarzyszenie.
Organizacja Young Men’s Buddhist Association (YMBA) byta nastepczynia stowa-
rzyszen z Moulmejn, Bassejn i Manadalaj. Idea YMBA narodzita si¢ na — réwniez
nalezgcej do brytyjskiego imperium — wyspie Cejlon, gdzie podobna organizacja
o tej samej nazwie istniala juz od 1898 roku**. W ogdlnym zamysle na bazie
chrzes$cijariskiej struktury organizacji Young Men’s Christian Association (YMCA)
zalozone zostalo stowarzyszenie, ktérego gtéwnym celem bylo propagowanie
warto$ci buddyjskich.

Jego powstanie nalezaloby uznad za podjecie préby udowodnienia, ze religia
buddyjska posiada status co najmniej réwny chrzescijariskiej. W 1906 YMBA

22 R.Provencher, Mainland Southeast Asia: An Anthropological Perspective, California 1975, s. 74.
¥ T.Ling, op. cit., s. 78.
234 Ibidem, s. 79.
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powstala w Rangunie. Zgodnie ze statutem organizacji jej aktywno$¢ skupiata

sie na promogji religii buddyjskiej, odnowie moralnej i dzialalnosci edukacyjnej,
co czynilo jej istnienie relatywnie nieszkodliwym w oczach wtadzy kolonialne;.
W bezpieczny sposéb wyrazata ona potrzebe buntu wobec narzuconych przez

wladze brytyjsks, a obcych norm kulturowych. Coroczne zgromadzenia YMBA
rozpoczynaly sie od wykonania hymnu Wielkiej Brytanii oraz wyznania lojalnosci

Koronie Brytyjskiej***. Zwesternizowani czlonkowie YMBA, rekrutujgcy sie gléwnie

sposréd birmariskich prawnikéw wyksztalconych w Anglii, sktadali wich trakcie

wiernopoddaricze deklaracje: ,Jestesmy wiernymi podmiotami Jego Wysokosci.
Méwimy po angielsku i doceniamy zachodni styl zycia. Uznajemy za przywilej

mozliwo$¢ stuzenia naszym wladcom. Jestesmy dzentelmenami”**. Mozna uznaé,
ze religia byta w realiach kolonialnych jedng z kilku stosunkowo autonomicznych

dziedzin zycia. Wraz z postepujacym spadkiem autorytetu tradycjonalistycznie

nastawionych mnichéw YMBA zajelo sie szerzeniem buddyjskich wierzen religij-
nych i warto$ci w formie bardziej odpowiedniej do realiéw XX wieku. W krétkim

czasie zostaly zalozone kolejne filie organizacji w innych birmariskich miastach —
Moulmejn, Bassejn, Pegu, Prome, Mandalaj.

Pierwsze ugrupowania protonacjonalistyczne, jak YMBA czy tez pdzniejsze
General Council of Burmese Associations (GCBA), przyjmowaly za swéj gléwny
cel ochrone buddyjskiej religii poprzez zdobycie wiekszego wptywu na dzialania
lokalnej administracji. Pragnetly one rozbudzié uczucia patriotyczne mtodych
Birmanczykdw, nie naruszajac jednoczesnie ich poczucia lojalnosci wobec Bry-
tyjskiego Imperium. Stad tez za ich motto nalezaloby uznad stwierdzenie: ,Birma
dla Birmariczykéw, ale w ramach Imperium”*¥”. Obydwa ugrupowania zostaly
zalozone przez przedstawicieli zanglicyzowanych birmanskich elit. Przyktadowo,
wsrdd organizatoréw YMBA znalaz! sie miedzy innymi U May Oung, absolwent
Cambridge, czy U Kin, ktéry pdzniej uznal wladze korony brytyjskiej**®. Najstyn-
niejszy przywddca GCBA, U Chit Hlaing, na jednej z konferencji otwarcie przyznat
sig, ze jego znajomos$¢éjezyka birmariskiego jest bardzo ograniczona, dlatego pisze
swoje przemoéwienia w jezyku angielskim, a dopiero potem zleca ich przektad na
birmariski**’. Mimo wysokiego stopnia anglicyzacji birmariskich elit politycznych
zamieszkujgcych miasta staraly sie one poprzez wunthanu athins — stowarzyszenia
nacjonalistyczne dzialajace na poziomie wiejskim, uzyskadé poparcie dla swoich

2% S.P. Singh, Growth of Nationalism in Burma 1900-1942, Calcutta 1980, s. 30.
236 Ibidem, s. 31.

7 A.D.Moscotti, op. cit., s. 23.

8 T.Ling, op. cit., s. 80.

% Zaw Soe Min, op. cit., s. 118.
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dzialari posrdd birmanskiego ludu. Do roku 1924 wunthanu athins dziataly pra-
wie w kazdej wiosce na prowingji Birmy>*°. W dzialania tych stowarzyszen byli
zaangazowani bezposrednio mnisi buddyjscy. Poprzez wznoszenie haset obrony
wiary buddyjskiej zagrozonej przez wtadze brytyjska, a w ekstremalnych przy-
padkach réwniez odmowe sprawowania i udzialu w ceremoniach religijnych dla
Birmanczykédw wspdlpracujgcych z wladzg kolonialng, wywierali oni polityczna,
ale réwniez religijng presje na wspdlnoty wiejskie. Buddyzm sprzegniety zideolo-
gig nacjonalistyczng byl gléwnym elementem przyciggajacym chltopéw do ruchu
nacjonalistycznego. Z braku innych punktéw odniesienia traktowali oni jednak
czlonkéw GCBA jako przedstawicieli rodziny krélewskiej**. Powodem takiego
stanu rzeczy mogl by¢ fakt uzywania przez te organizacje symbolu pawia. Ten
zgodnie z tradycyjnymi birmarniskimi wierzeniami reprezentuje slorice, przez cojest
symbolem wladzy i krélewskiej suwerennosci, a jego wyobrazenie byto w Birmie
rzezbione nalewym skrzydle krélewskiego tronu®**. Wraz z podbiciem Krélestwa
birmariski ,,pawi tron” zostal przetransportowany do muzeum w Kalkucie, a sam
patackrélewski przemianowany zostal na Fort Dufferin i stuzyl jako garnizon dla
armii kolonialnej. Dotychczasowg sale audiencyjng przeksztatcono w kosciét gar-
nizonowy, a krélewskg swigtynie buddyjskg w brytyjski klub oficerski**®. Zostaly
tym samym wymazane i zbeszczeszczone ostatnie fizyczne symbole monarchii.
Symbol pawia jednakze, z uwagi na swojg wage i bezposredni zwigzek z kré-
lewskg przeszloscig Birmy, powracal w dziataniach birmariskich nacjonalistéw.
W roku 1920 w trakcie strajku studenckiego znalaz! sie na przygotowanej przez
protestujacych fladze ***. W okresie p6Zniejszym réwniez towarzyszyt obchodom
$wigt narodowych. Jak juz wspomniano, YMBA byta organizacjg o charakterze
religijnym, jakkolwiek jednym z jej gtéwnych celéw bylo nadanie buddyjskim
naukom formy lepiej zharmonizowanej ze zdobyczami nauki zachodniej. Czlon-
kowie YMBA czerpali inspiracje dla swoich dziatani bezposrednio z Indii, gdzie
w walke o wyzwolenie zaangazowat sie Kongres Narodowy. Zauwazalny byl réw-
niez wplyw koncepgji chiriskiego nacjonalisty Sun Jat-Sena. Istotne znaczenie dla
rozwoju birmariskiego nacjonalizmu mialo tez japoriskie zwyciestwo w jej wojnie
z Rosja prowadzonej w latach 1904-1905. Jest ono uznawane za ,,pierwszg w dzie-
jach powazng kleske zadang mocarstwu europejskiemu przez paristwo azjatyc-

240 AD.Moscotti, op. cit., s. 33.
21 R.Provencher, op. cit., s. 76.
2 Zaw Soe Min, op. cit., s. 117.
3 M. Gravers, op. cit., s. 9.

24 Zaw Soe Min, op. cit., s. 117.

145



Symboliczne wymiary birmariskiego nacjonalizmu i polityki w latach 1885-2015

kie”***.W przesyconej pseudonaukowym zachodnim rasizmem epoce kolonialnej
zwyciestwo to byto dowodem, ze Azjaci s w stanie efektywnie przeciwstawic sie
traktowanym wdéwczas za rase wyzsza Europejczykom.

Najwiekszym sukcesem YMBA byta organizacja wspomnianego juz strajku
7 1916 roku w sprawie ,kwestii obuwia”. Zmusil on Brytyjczykéw do ustgpienia
ipodporzgdkowania sie zaleceniom opata buddyjskiego klasztoru na temat kodu
ubioru. Doprowadzit on réwniez do wzrostu wiary birmanskich elit we wtasne
mozliwosci. Wraz ze wzrostem w Birmie sympatii nacjonalistycznych Wielka
Brytania zdecydowala sie na przeprowadzenie reform administracyjnych w opar-
ciu o Ustawe o rzgdzie Indii z 1919 roku. Powotano wéwczas do zycia Komitet do
spraw reform, na ktdérego czele stanal Frederick Whyte*. Zgodnie ze wspomniang
ustawg zostal w Indiach stworzony system diarchii, w ktérym kontrola nad nie-
ktérymi resortami rzgdowymi, jak edukacja, stuzba zdrowia, rolnictwo, zostata
przekazana w rece powolanej przez Brytyjczykéw rady ztozonej z przedstawicieli
ludnosci lokalnej, podczas gdy resorty kluczowe dla istnienia kolonii, jak sprawy
zagraniczne, wojskowosé, podlegaly rzagdowi brytyjskiemu. Kwestia diarchii do-
prowadzita do podzialu w birmarniskim ruchu nacjonalistycznym. Fakcjonalizm
byt jednym z gléwnych ryséw sceny politycznej, obok réznic politycznych gene-
rowal réwniez konflikty na tle personalnym. W samych szeregach YMBA stosunek
do proponowanej reformy administracyjnej doprowadzil do wylonienia zwalcza-
jacych sie wzajemnie frakeji, z bardziej zachowawczg grupg popierajacg stopniowe
reformy, ktére zwiekszylyby stopient samorzgdnosci prowingji Birmy, oraz grupg
radykalna, opowiadajacg sie za pelng samorzgdnoscia — home rule — oraz nadaniem
Birmie statusu dominium. Radykalnym zwolennikiem drugiej opcji byl mnich
buddyjski U Ottama, ktdry przed swoim powrotem do Birmy zyt dltugi czas w In-
diach. Poza tym przebywal réwniez w 6wczesnym Krélestwie Syjamu, brytyjskim
Cejlonie Indochinach Francuskich i japoriskim Mandzukuo. W Indiach U Ottama
stal sie czlonkiem lewicowego skrzydta Narodowego Kongresu Indyjskiego i prze-
jat wiele z ich pogladéw politycznych i idei. Byl takze wplywowg postacig wéréd
mtodych, postepowych przedstawicieli nacjonalistycznego buddyjskiego kleru,
ktérzy doceniali, ze otwarcie wlgczyl sie w polityke, $wiadomie zaniedbujac zasady
vinaya. W trakcie swoich podrézy po Birmie agitowal on za stworzeniem samo-
dzielnego rzadu, za co w czerwcu 1921 roku zostal skazany na dziesie¢ miesiecy
wiezienia®”. Zostalo to odebrane przez GCBA jako obraza religii buddyjskiej. W od-
powiedzi ugrupowanie wezwalo do akcji niepostuszenistwa i bojkotu dziatan

5 W. Hall, Japonia, ttum. H. Czyzewska-Madajewicz, Warszawa 1979, s. 251.
¢ A.D.Moscotti, op. cit., s. 31.
7 T.Ling, op. cit., s. 84.
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komisji Whyte’a. Po odbyciu wyroku U Ottama powrdcit do dziatalnosci poli-
tycznej, przyjmujac tym razem jeszcze bardziej radykalng postawe antybrytyjskg
inacjonalistyczng. Jego plomienne przemdéwienie wygtoszone w kinie Lanmadaw
w 1924 roku, doprowadzito do jego powtdrnego uwiezienia, tym razem na okres
trzech lat. Czas w wiezieniu spedzil na praktykowaniu medytacji vipassana, jak
wspominal: ,Byto to jak wrzucenie zétwia z powrotem do stawu”?*%. U Ottama
zmarl w niewoli brytyjskiej. Zaréwno on, jak i U Wisara, ktéry réwniez zmart
w brytyjskim wiezieniu, zostali uznani za meczennikéw azani walczacych o wol-
nos¢ Birmy. Co istotne, rozumienie statutsu meczennika w konteks$cie birmariskim
bylo zupelnie inne niz w chrzescijanistwie. W chrzescijaiistwie meczennik to
»Swiadek”, symbolizuje cierpienie za wiare. W buddzmie $wiety niekoniecznie
oznacza $wiadka lub cierpietnika, jest to raczej ideal ascety zaangazowanego
w praktyke umystowa?*’. Okreslenie azani jest oczywiscie uzywane takze w sto-
sunku do tych, ktérzy umierajg w wyniku prowadzonej przez nich walki poli-
tycznej. Brytyjczycy okreslali U Ottame i U Wisare jako ,,politycznych mnichéw”.
Zjawisko to ma w Mjanmie dluga historie. Prominetna birmanska historyczka
Ni Ni Myint przypominatla stowa wypowiedziane na ten temat przez H. Thirkella
White’a, sekretarza Gérnej Birmy w roku 1886: ,,Gdziekolwiek mial miejsce opdr,
buddyjscy mnisi byli posrdd jego przywddcdw. Nie istnial zaden znaczgcy ruch
polityczny bez mnichéw jako spiritus movens”*°. Buddyjscy mnisi byli zawsze
silnie zaangazowani w polityke, poczawszy od 1886 roku, poprzez przewr6t 1962,
az do niedawnych wydarzen Szafranowej Rewolucji. Po zakoriczeniu brytyjskiego
podboju Birmy zajmowsali sie oni polityka, by zapewnic kontynuacje nauk Buddy
i ochrone religii. Jak zauwazyl Spiro, réwniez w epoce przedkolonialnej mnisi,
teoretycznie dystansujacy sie od doczesnego swiata i polityki, w rzeczywistosci
stanowili site polityczng, nie tylko chronigc poddanych przed tyranig wiadcy, ale
réwniez starajgc sie zjednacé ludnosc dla wladzy krélewskiej*. Jak komentowata
Ingrid Jordt: ,Mnisi tworzg zaréwno symboliczne, jak i materialne pole do pro-
dukgji zastugi wltadcdw”*? co czyni ich przez to ,jedynymi prawowitymi kryty-
kami wladzy politycznej. Jako osoby wyrzekajgce sie swiata, sg oni jednak
ograniczeni przez kodeks moralny, ktéry kaze unikaé zaangazowania w polity-
ke”**3, Ten fenomen zaangazowania buddyjskich mnichéw w ,,sprawy tego swiata”

28 G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 210.

249 Tbidem, s. 241.

20 Ni Ni Myint, Burma’s Struggle against British Imperialism 1885-1895, Rangoon 1983, s. 62.
»! M.E. Spiro, Buddhism and Society..., s. 318.

2 1.Jordt, op. cit., s. 157.

>3 Ibidem.
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iruch nacjonalistyczny nalezaloby uznac za jeden z charakterystycznych ryséw
birmariskiej kultury politycznej. Nie nalezy przy tym zapominad, ze wielu sposréd
mnichéw zaangazowanych w birmariski ruch nacjonalistyczny sktanialo sie ku
marksistowskiej interpretacji buddyzmu, w ktdrej nacisk polozono na wyelimi-
nowanie cierpienia nie tylko w kontekscie jednostkowym, ale réwniez w skali
calego spoleczeristwa. W ich przekonaniu kapitalizm byl bezposrednio zwigzany
z chrzescijaristwem i kolonializmem. Jak zauwaza Charles F. Keyes, tak zwany
,Buddyjski socjalizm byl bezsprzecznie jednym z dominujacych nurtéw w bir-
marniskim nacjonalizmie”>**. Marksizm zyskal popularno$é réwniez wsrdd pro-
nacjonalistycznych birmanskich studentéw ze wzgledu na swdj antykolonialny
wydzwiek. Marksistowskie idee dotarty do Birmy juz w latach dwudziestych
XX wieku za posrednictwem dzialaczy lewicowego skrzydta Indyjskiego Kongresu
Narodowego, ale ttumaczenia dziet Marksa byly trudno dostepne, dopiero w pdz-
nych latach trzydziestych staly sie one bardziej powszechne. Opublikowane przez
Thahkina Kodawa Hmainga Komentarze o czerwonym smoku zachecity U Nu do
zalozenia klubu ksigzkowego Naga Ni — Czerwony Smok, ktérego gléwnym celem
bylo rozpowszechnienie w Birmie ideologii lewicowej 2**. Publikowano w nim
tlumaczenia rewolucyjnej literatury autorstwa Thahkina Kodawa Hmainga, Tha-
kina Soe oraz U Nu**®. Wsrdd przettumaczonych i opublikowanych ksigzek zna-
lazly sie pisma Manabendry Natha Roya oraz Fryderyka Nietzschego i Karola
Marksa, a takze ksiazki na temat Sinn Féin, irlandzkiej organizacji niepodleglo-
$ciowej. W 1935 Thakin Kodaw Hmaing opublikowal tekst pt. Thakin Tika, ktory
mozna traktowac jako najbardziej wyczerpujgce przedstawienie ideologii mto-
dych birmarniskich nacjonalistéw z Dobama Asiayone®”. W tek$cie tym Kodaw
Hmaing nawigzuje bezposrednio do Zrddel przedkolonialnych, takich jak Manugye
Dhammathat. Dhammat byly tekstami prawnymi kompilowanymi z inicjatywy
kolejnych birmariskich kréléw, stanowigcymi zbidr praw zwyczajowych i wyro-
kéw sagdowych. Traktowano je jako jedno z dwdch gléwnych, obok krélewskich
wyrokéw sgdowych zwanych Yazathat, zZzrédel birmaniskiego prawa®®. Manugye
Dhammathat jest tekstem powstalym prawdopodobnie w 1756 roku, w okresie
rzadéw krdla-wojownika Alaungpay’i, zatozyciela dynastii Konbaung. Kodaw

*** C.F.Keyes, op. cit., s. 103.

%5 G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 331.

¢ A. Naw, Aung San and the Struggle for Burmese Independence, Bangkok 2001, s. 46.

%7 G. Aung, Reworking Bandung internationalism: Decolonization and postcolonial futurism in Burma/
Myanmar, “Critical Asian Studies”, 2019, vol. 51, no. 2, s. 1-12.

28 R.Okudaira, A Comparative Study of Two Different Versions of the Manugye Dhammat: A Leading
Law Book in Eighteenth Century Burma (Myanmar), “Journal of Asian and African Studies” 2000,
no. 59,s.179.
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Hmaing decyduje sig, by opowiedzie¢ historie Manugye Dhammat na nowo. Od-
twarzajac narracje o upadku, wywodzacg sie z wezesnych nauk buddyjskich, tekst
Manugye zaczyna sie od opisania idealnego swiata, symbolizowanego przez
drzewo padetha. Jednakze dzialania lawba i yanmet — chciwosci i pozadania —
doprowadzajg do upadku tego $wiata, a tak zwana iluzja jazni wymusza wybor
pierwszego wladcy, bedacego Buddg w procesie stawania. Do tej wlasnie filo-
zofii historii nawigzuje Thakin Kodaw Hmaing i staje sie ona podstawg prowa-
dzonej przez niego narracji. Piszac o przyszlosci, Thakin Kodaw Hmaing uzywa
terminu lawka neikban (,$wiecka nirwana”), taczac neikban (nirwana) z lawka
(ziemski lub $wiecki). W ten sposéb przysztosé, ktérej chee dla Birmy Dobama
Asiayone, jest tak naprawde ziemskim rajem. Koncepcje te wigze on takze z my-
$lg marksistowska, méwiac o ,Swiatowej nirwanie”.

Warto przy tym zauwazy¢, ze Kodaw Hmaing mial w zwyczaju okresla¢ mianem
Czerwonego Smoka jednego z czlonkdéw tego ugrupowania Aunga Sana®®. Ten
wigzek pomiedzy birmariskim nacjonalizmem, a symbolem Naga Ni — Czerwo-
nego Smoka (bgd? tez czerwonego weza Naga) zasluguje na uwage. Popularna
wsrod birmaniskich nacjonalistéw piesri Czerwony Smok, skomponowana przez
Shwe Tainga Nyunta (1908-1944), w wykonaniu Khina Maung Yina, popularnego
birmariskiego aktora i piosenkarza, wyplyneta w 1939 roku, tak zwanym ,Roku
Rewolucji”**°. Utwor ten w sposéb metaforyczny zapowiadat upadek wtadzy Bry-
tyjczykéw, ktérym ostateczny cios miata zadaé btyskawica Mogyoe. Znamienne
jest, ze ten sam kompozytor stworzyl utwdr o czarodzieju Bo Bo Aungu. Wiara
W to, Ze poprzez alchemie i religijne wysilki uzyskat on niesmiertelno$é, odgrywata
wazng role w praktykach sekt medytacyjnych. Wkrétce utwoér Czerwony Smok
zostal zakazany przez wladze brytyjskie, a jego rosngca popularnosc sprawila, ze
najstarsza na swiecie wytwornia fonograficzna, amerykariska Columbia Records
wykupitane prawa do niego®'.

Dzialalno$é wczesnych birmariskich ugrupowan protonacjonalistycznych
otwarla droge do powstania ugrupowania Dobama Asiayone (DBA), uwazanego
za pierwsze birmariskie w pelni nowoczesne nacjonalistyczne stronnictwo po-
lityczne?*. J.S. Furnivall w swoim klasycznym dziele Colonial Policy and Practice
wspomina DBA jedynie dwukrotnie®®®. Podobnie jak inni obserwatorzy éwcze-
snej birmarniskiej sceny politycznej, nie widzial on przyszlosci dla tak radykalne;j

%% G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 351.

260 Thidem, s. 332.

2! Thidem.

22 Khin Yi, op. cit., s. 3.

¢ 1.S. Furnivall, Colonial Policy and Practice, New York 1956, s. 166, 171.
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antybrytyjskiej organizacji. Gdy jednak z ugrupowania wylonili sie péZniejsi bir-
manscy przywddcy polityczni jak Aung San czy U Nu, stuzyt im jako ich doradca.
Powstanie Dobama Asiayone wigze si¢ z rozlamem wérdd nacjonalistycznej elity
na tle kwestii diarchii. Jak deklarowali cztonkowie organizacji, jej gléwnym celem
bylo odzyskanie pelnej suwerennosci politycznej. Dobama Asiayone zostato za-
tozone przez Thakina Ba Thaunga w maju 1930 roku. Organizacja ujawnila swoje
istnienie w nastepstwie antyhinduskich zamieszek, ktére wybuchty wéwczas
w Rangunie. Mlodzi birmarniscy nacjonalisci na kilka dni po ich zakoriczeniu wy-
dali swo6j pierwszy manifest Dobama Sadan, aby uczcié¢ pamieé tych, ktérzy w na-
stepstwie zamieszek odniesli rany lub stracili zycie. Haslo przewodnie manifestu
brzmialo: ,Birma dla Birmariczykéw!”. Podkreslano tym samym, Ze to Birmari-
czycy, a nie Brytyjczycy sa prawdziwymi wladcami kraju. W celu podtrzymania
ducha oporu w manifescie padajg znamienne stowa: , Uleglos¢ rodzi przemoc
itylko przemoc moze sttumié przemoc”***. Zdradzaty one bezkompromisowg po-
stawe miodych birmarnskich nacjonalistéw. W manifescie nawolywano réwniez
do promocji rodzime;j literatury i jezyka. W tym szczegdlnym okresie historii ruch
nacjonalistyczny zostal zasilony przez nowg generacje radykalnych nacjonali-
stow, przez co nabral intensywnosci. Ugrupowanie odegralo przelomowg role
w walce o niepodleglo$é, miato réwniez przemozny wplyw na przysztosé kraju.
Jak wspomina Geertz: ,W latach trzydziestych XX wieku Thakinowie domagali
sie juz stworzenia niepodlegltego narodu, w ktérym jezykiem narodowym bytby
birmariski, a narodowym strojem tradycyjny ubidr birmariski; postulowano tez
przywrdcenie klasycznego (gléwnie birmariskiego) statusu buddyjskiego ducho-
wieristwa jako nauczyciela, przewodnika i doradcy $wieckiego rzgdu”**. Wiele
ze strategii dzialania DBA zostalo bezposrednio zapozyczonych z indyjskiego
ruchu narodowego, z ktérym organizacja ta pozostawala w stalym kontakcie.
Zauwazalne byly réwniez pewne paralele z irlandzkim ugrupowaniem nacjo-
nalistycznym Sinn Féin. Ideologia ruchu miata mocno synkretyczny charakter,
sktadaly sie na nig idee i poglady Atatlirka, Sun Jat-Sena, Marksa, Lenina, Nietz-
schego, wreszcie Hitlera i Mussoliniego®®. Juz sama nazwa organizacji Dobama
Asiayone swiadczylta o ambicjach tej grupy, wyrazajgc przy tym sympatie nacjo-
nalistyczne oraz ched odcigcia sie od starej generacji zwolennikédw nacjonalizmu.
Do w jezyku birmarniskim oznacza ,my”, a takze ,jedno$¢”, ,kolektyw”*¢”. Uzycie
stowa Bamar, ktére w kolokwialnym uzyciu od czaséw monarchii oznacza catosé

264

Khin Yi, op. cit., s. 5.
25 C. Geertz, Interpretacja kultur. Eseje wybrane, ttum. M. Piechaczek, Krakéw 2005, s. 323.
26 M.W. Charney, op. cit., s. 42.

27 Zaw Soe Min, op. cit., s. 111.
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kraju w sensie etnicznym, zamiast stowa Myanmar, zarezerwowanego jedynie
dla birmariskiej grupy etnicznej, $wiadczylo o checi stworzenia paristwa o cha-
rakterze ponadetnicznym?®®®. Stowo to jednakze, w przekonaniu starej generacji
nacjonalistéw, byto zupelnie niezgodne z ortografia. Przyktadowo U Sein, gtéwny
wydawca gazety ,Myanmar Ahlin”, naklanial czytelnikéw jego pisma, aby nie
wstepowali w szeregi organizacji o nieprawidlowej nazwie, podczas gdy wydawca
gazety ,Thuriya” (,,Storice”)*® U Ba Pe az do polowy lat trzydziestych uzywat
w odniesieniu do DBA terminu Do Myanmar*°. Warto zauwazy¢, ze dwczesne
kontrowersje dotyczace uzycia stéw Myanmar i Bamar, powrdcily ze zdwojong
sitg w okresie po przejeciu wladzy przez wojskowgq junte w 1988 roku. Wracajac
jednak do pierwszej polowy XX wieku, DBA poprzez przyjecie w nazwie terminu
Asiayone, stowarzyszenie, a w szerszym sensie zgromadzenie jednoczgce wszyst-
kich ludzi, zrywato réwniez z dotychczasowg tradycja okreslania ugrupowari
o charakterze nacjonalistycznym jako athin (spoleczeristwo, towarzystwo) lub
ahpwe (organizacja)*'. W odczuciu cztonkéw DBA terminy te mialy zbyt waskie
znaczenie i byly nieodpowiednie dla ruchu nacjonalistycznego, ktérego miat
na celu zjednoczenie wszystkich rdzennych mieszkaicéw Birmy w walce o wy-
zwolenie spod brytyjskiej wladzy. Co wiecej, poprzez opozycje Do Bama — Thudo
Bama nastapito wazne rozgraniczenie ,,my kontra oni”?”2.,,0Oni” oznaczato w tym
wypadku zaréwno Brytyjczykdéw, jak i lojalnych im zwesternizowanych Birmari-
czykéw. W taki sposéb mlodzi nacjonalisci okreslali choéby politykédw z GCBA.
Czlonkowie DBA, przyjeli przed swoimi imionami prefiks thakin, oznaczajacy
,Pana”. Okreslenie to w epoce kolonialnej przynalezato wyltgcznie Brytyjczykom
ibylo birmariskim odpowiednikiem okreslenia sakib. Bylo to jasnym sygnalem, ze
pragng odrzucic¢ ,,tozsamos¢ stugi” narzucong im w wyniku podboju brytyjskiego,
traktujgc ten przydomek jako srodek do personalnej emancypacji. Jak stwier-
dzal Thakin Kodaw Hmaing, bedacy czolowym ideologiem tej grupy, przyjecie
przydomku byto réwniez sposobem na wyrazenie ,wyzszo$ci Birmanczykéw
jako rasy”?”*. Khin Yi, autorka pracy dotyczacej historii ruchu DBA, na podstawie
wywiadu, ktdéry przeprowadzila z Thakinem Kodawem Hmaingiem (przystapit

268 K. Nemoto, The Concepts of Do Bama (“Our Burma”) and Thudo Bama (“Their Burma”) in Burmese
Nationalism 1930-1948, “The Journal of Burma Studies” 2000, no. 5, s. 2.

26 Michat Lubina btednie ttumaczy tytul gazety jako ,Dusza” w: M. Lubina, Birma, Warszawa
2013, s. 89. W rzeczywistos$ci Thuriya to zbirmanizowana forma palijskiego Suriya, w obydwu
jezykach stlowo to oznacza ,storice”.

0 Zaw Soe Min, op. cit., s. 111.

7 Ibidem.

2 K.Nemoto, op. cit., s. 3.

* Khin Yi, op. cit., s. 3.
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do tego ugrupowania pieélat po jego powstaniu), twierdzi, ze pomyst pochodzit
od U Sandima, opata klasztoru w Wethkay, znajdujacego sie¢ w wiosce Taungd-
wingyi. Miat on przekonaé mieszkaricéw wioski do uzycia tego tytutu, by obudzili
w sobie swiadomos¢, ze sg panami samych siebie. Zaw Soe Min opierat sie na
wersji podanej przez oryginalnego cztonka tego ugrupowania Thakina Be Seina,
ktdry twierdzil, ze termin ten byl jedynie prébg od$wiezenia starej idei w bardziej
spojnej formie. Tradycyjnie prefiks ten byl uzywany w klasycznym dla Birmy
okresie panowania dynastii Pagan i oznaczal pana albo wtadce. Stowo thakingyi
ttumaczony przez Soe Mina jako ,wielki pan”, ,wielki wtadca” byt réwniez uzy-
wany na okreslenie wysokich urzednikéw oraz czlonkéw krélewskiego dworu.
Wedlug tego badacza przedrostek thakin, ktéry ttumaczy on jako ,,dusze wtadcy”,
zostal zaczerpniety z koncepcji filozoficznej Nietzschego dotyczgcej moralnosci
panaimoralno$ci niewolnika?’*. W tym kontekscie nalezy go wiec rozumieéjako
tworczy konglomerat wschodnich i zachodnich pradéw myslowych. Popularnosé
Nietzschego wsréd mlodych nacjonalistéw wigzala sie z jego szacunkiem dla
buddyzmu. Jedng z pierwszych osdb, ktéra popularyzowala wiedze na temat
filozofii Nietzschego, byt jego rodak Nyanatiloka Mahathera, faktycznie Florus
Anton Gueth (1878-1957), ktdéry wiekszg czes$d zycia spedzil na Sri Lance jako
buddyjski ,,leény mnich”. Cytowal on Nietzschego ijego podziw dla ,;absolutne;j
trzezwosci i czystosci buddyzmu”*”.

Poczatkowo Thakinowie, bo tak réwniez okreslano czlonkéw partii, poprzez
swoje hasta nawotywali do mitosci ojczyzny, wlasnego jezykailiteratury. Zaréwno
pierwsi glosiciele nowoczesnego birmariskiego nacjonalizmu z lat 1910-1920,
jak iich nastepcy zwrdcili sie bezposrednio do symboliki monarchicznej Birmy.
Ich interpretacja nacjonalizmu opierala sie na postulacie ,,obrony wiary bud-
dyjskiej oraz przywrdceniu paristwa zarzadzanego w sposdb, w jaki czynili to
birmariscy krélowie”*’, co potwierdza ich silng inspiracje spuscizng ,pustelnika
jogina” Thakina Kodawa Hmainga, ktérego prawdziwe imie brzmi U Lun, be-
dacego wazng postacig birmaniskiego ruchu nacjonalistycznego. Zanim wstgpit
on w szeregi Dobama Asiayone, byt znany pod swoim literackim pseudonimem
Mr. Maung Hmaing, ktéry zaczerpnat z popularnej powiesci Chinbaung Ywetthe:
Maung Hmaing (Maung Hmaing. Sprzedawca lisci hibiskusa) autorstwa Wunsaye
U Kyi*””. Pod tym pseudonimem otrzymat on u schytku swojej kariery nagrode

** Zaw Soe Min, op. cit., s. 114.

> G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 182.

¢ R.H. Taylor, Political Values and Political Conflict in Burma, w: Burma: Prospects for a Democratic
Future, ed. R.1. Rotberg, Washington D.C. 1998, s. 37.

*7 Khin Yi, op. cit., s. 32.
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pokojowa Jozefa Stalina w 1954 roku*®. Thakin Kodaw Hmaing jest okreslany jako

,dziadek birmariskiej polityki”, pustelnik, ,,birmariski Tagore”, ktéry zainspirowat
ruch Dobama Asiayone. Z chwilg, gdy stal sie czlonkiem ugrupowania, odrzucit
znienawidzony przedrostek Mr. na rzecz birmariskiego Thakin. Jego nowe imie
Thakin Kodaw Hmaing mozna przettumaczy¢ jako Pan Lord Hmaing. Wywieratl
przemozny wplyw na birmariskich nowoczesnych politykéw w osobie Aung Sana
czy U Nu*”. Uwazal, ze bogactwo Birmy nie jest wynikiem handlu czy przemystu,
ale stawianej przez niego na piedestale birmariskiej kultury mentalnej**°. Pisat
liczne wiersze, a takze praktykowal medytacje i alchemie w zupelnej izolacji,
przez co,jakliczyl, uda mu sie doprowadzié¢ do wyzwolenia od rzgdéw brytyjskich.
W 1932 roku Thakin Kodaw Hmaing opublikowat ksigzke pod tytulem Nyeny-
watrayy rarjawain (Kronika harmonii) traktujacg o kwestii diarchii, ktéra dopro-
wadzila do podzialu wsréd birmariskich nacjonalistéw?®'. Przywotywat przyktad
Gandhiego, ktéry interesowi kraju poswiecil wszystko, podkreslajgc, ze birmariscy
politycy bardziej dbali o wlasne interesy. Echa wielu koncepcji Thakina Kodawa
Hmainga mozna zauwazy¢ w dziataniach birmanskich przywddcéw, poczynajgc
od Aung Sana, koriczgc na Ne Winie.

Mtodzi nacjonalisci w celu popularyzowania swoich idei rozpoczeli organizacje
koncertéw piesni patriotycznych. W lipcu 1930 roku zorganizowano taki koncert
na Uniwersytecie w Rangunie®®. Mialo wéwczas miejsce pierwsze publiczne wy-

278 Ibidem, s. 31.

* M. Sarkisyanz, On the place of U Nu’s Buddhist Socialism in Burma’s History of Ideas..., s. 56.
280 Kultura mentalna” jest pojeciem stworzonym przez antropologa Gustaafa Houtmana na uzytek
ksigzki: G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics... On sam jednak nie podjal si¢ jego

zdefiniowania. Jak pisze Matthew ]. Walton: ,Wielu czytelnikéw odkrylo, ze pojecie «kultury
mentalnej» w ksigzce Houtmana jest trudne do uchwycenia. Jako powszechne ttumaczenie po-
chodzacego zjezyka birmaniskiego stowa bawana (Pali bhavana), ta praktyka obejmuje wszystkie

czynnosci, ktdre pielegnuja korzystne warunki psychiczne, takie jak medytacja vipassana (wglad),
przestrzeganie moralnych wytycznych i rozwdj pewnych cech, ktére maja pomagac osobom wich

codziennych interakcjach z innymi i ich postepach na drodze do o$wiecenia. Nieporozumienie

dotyczace uzywania przez Houtman skomplikowanego (a dokladnego) okreslenia ,kultura

mentalna” wskazuje na wyzwanie, ktére towarzyszy projektom poréwnawczej teorii politycznej,
w ktdrej jeden jezyk nie ma ani zasobéw jezykowych, ani pojeciowych, aby odpowiednio wyrazié

idee, ktére sg wspdlne w innej kulturze”, za: M.J. Walton, Politics in the Moral Universe: Burmese

Buddhist Political Thought..., s. 25. Warto w tym miejscu dodaé, ze termin ten jest réwniez uzy-
wany przez Michata Lubine w jego biografii Aung San Suu Kyi: M. Lubin a, Pani Birmy. Biografia

polityczna, Warszawa 2015, s. 540. Pojecie to podobnie jak termin ,indianizacja” w przypadku

studiéw birmariskich weszlo juz do powszechnego uzycia.

281 G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 64.

82 Khin Yi, op. cit., s. 6.
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konanie piesni Myanmar Kaba Ma Kyei (Az do kotica swiata, Birma), ktéra w przy-
szlosci miala stac sie hymnem narodowym niepodleglej Birmy. Muzyke oraz tekst

napisal Saya Tin przy wspotpracy z Thakinem Hla Bawem oraz Thakinem Thein

Maungiem, ktérzy mieli wplyw na jego warstwe liryczng. Utwor ucielesniat idee

Thakindw, przypominajgc dawng potege Krélestwa Birmy i jej wielkie zwyciestwa

w wojnach z Indiami (sic!) i Krélestwem Syjamu. Piesni zawierala w sobie réwniez

obietnice odzyskania niepodleglosci. Jej kolejne publiczne wykonanie mialo miejsce

na terenie zabudowan pagody Szwedagon, w zwigzku z rocznicg $mierci mnicha

patrioty U Ottamy>®’. W krétkim czasie pie$ni zaczeta zyé wlasnym zyciem i zyskala

wsrdd ludnosci birmariskiej popularnosé jako manifest nadziei i sympatii nacjona-
listycznych. Na poczatku dziatalnosci cztonkowie Dobama Asiayone wydali réwniez

wlasnym sumptem broszure zawierajgca osiem artykuléw pod tytulem Reform

Series No. II. Na oktadce znajdowala sie postad¢ mtodego Birmarniczyka w tradycyjnej

fryzurze chignon, ubranego jedynie w longyi i niosgcego w prawej rece pochodnie.
Pozostawial za sobg ruiny starozytnego miasta, pewnie zmierzajac w strong nowo-
czesnej przemystowej metropolii, reprezentowanej przez kominy i sylwetki samo-
lotéw na tle zachodu storica. Rysunek ten symbolizowal ambicje czlonkéw Dobama

Asiayone, ktdrych celem byta modernizacja i rozwdj przemystowy Birmy, co jednak

znamienne, bez utraty birmariskiej duszy, ktérg symbolizowata postaé¢ mlodzierica

ubranego w tradycyjny stréj. Pochodnia miata przypominad wydarzenie z historii

Birmy, kiedy zolnierze kréla Alaungmintay’i (znanego tez jako Alaungpaya), zatozy-
ciela ostatniej dynastii, walczyli ze swoimi wrogami, dzierzac w rekach pochodnie®®*.
Miata przy tym réwniez, jak pdZniej komentowat jeden z czlonkéw ugrupowania,
symbolizowaé ,,ched spalenia brytyjskich imperialistycznych ogréw”*®. Jeden

z artykuléw pt. tytutem Rok 2028 wyrazal pragnienie odzyskania niepodleglosci,
jak réwniez gotowos¢ do walki o te niepodlegto$é nawet przez sto lat. W ten spo-
s6b nawigzywano do koncepcji Sun Jat-Sena, ktéry twierdzil, ze nalezy poswiecié

czterdziesci lat, by powstrzymac obce sily przed ingerowaniem w sprawy Chin. Na

konferencji partii w Prome w 1938 roku zatwierdzono ostateczng forme birmariskiej

flagi, podajac jednoczesnie jej szczegélowy opis. Sktadaly sie na nig trzy kolory —
26ty symbolizowal zlotg mnisig szate i religie buddyjska, zielony oznaczat zielert
polryzowychilaséw, a czerwien bohaterskg dusze synéw birmariskiej ziemi, ktérzy
byli jej opiekunami i wyzwolicielami. Bialy okrag w centrum flagi symbolizowal

czystos¢ ich umystéw, mlot oznaczal robotnikéw, a sierp chtopdw?®é.

283 Ibidem, s. 8.
284 Ibidem, s. 10.
25 Tbidem, s. 11.
286 Tbidem, s. 55.
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Czlonkowie Dobama Asiayone wykazywali przy tym znikome zainteresowa-
nie szeroko dyskutowang przez birmarskie ugrupowania polityczne kwestig
diarchii, czyli oddzielenia prowingji Birmy od Indii. Jak skomentowal Thakin Ba
Thoung: ,,Glosowaé przeciwko separacji oznacza pozostaé brytyjskim niewol-
nikiem, a glosowad za separacja oznacza pozostanie brytyjskim poddanym”2*’.
Przytaczal przy tym starg birmariskg opowie$¢ o ztodzieju Ngatetpya, ktdry zostat
pojmany, postawiony przed obliczem kréla Thado i miat do wyboru ukrzyzowanie
irozczlonkowanie. Odpowiedzial, ze wolalby raczej wybrad krélows, co wzbudzilo
rozbawienie kréla. Zlodziej zostal nie tylko uwolniony, ale réwniez szczodrze przez
niego nagrodzony. Thakin Ba Thoung wyrazal jednoznacznie, ze jedyng kwestia,
ktéra ma znaczenie dla jego ugrupowania, jest pelne odzyskanie niepodlegtosci.
Wiele sposrdd sloganéw stworzonych przez nacjonalistéw z Dobama weszlo do
popularnego obiegu. Cze$¢ z nich funkcjonuje nadal, w zmienionej formie. Przykta-
dowo stwierdzenie: ,Nie maja gdzie powrdciéibrak im srodkéw do zycia” byto ko-
mentarzem do warunkdéw zycia birmariskich robotnikéw. Dzis jest wcigz uzywane
w Rangunie w odniesieniu do ubogich mieszkanicéw srédmiescia’*®. W wypadku
podjetej walki o niepodleglto$é birmaniscy nacjonalisci deklarowali w epoce kolo-
nialnej: ,Porazka to $mier¢ipogrzeb, jednakze nagrodg za przezycie i sukces jest
tron”**. W swojej retoryce bezposrednie nawigzywali do symboliki monarchiczne;j.
Odwotlania te s3 i obecnie lejtmotywem birmariskiej polityki. Czlonkowie partii
otwarcie optakiwali przeszlych birmanskich monarchéw, czym zjednywali sobie
popularnosc ludu i wrogo$é administracji kolonialne;j.

Podjeta przez Dobama Asiayone decyzja o wzieciu udzialu w wyborach do
stworzonej przez Brytyjczykéw Rady Reprezentantéw motywowana byta checig
sparalizowania dziatan tego organu od wewnatrz. W tym celu zostata powolana do
zycia partia polityczna Komin Kochin (w transkrypcji birmaniskiej Okeleya), ktdrej
nazwe mozna ttumaczy¢ jako ,nasz wlasny krdl, nasz wlasny rodzaj”**°. Chociaz
niewielu przedstawicielom tej partii udato sie dostaé do Izby Reprezentantdw, byli
oni dzieki swoim radykalnym dzialaniom i bezkompromisowej postawie widocz-
nym elementem lokalnej sceny politycznej. Swoje lekcewazenie dla obcych rzagdéw
wyrazali poprzez odmowe uzywania jezyka angielskiego w trakcie obrad Izby.
Pozostawali réwniez na swoich miejscach w obecnosci brytyjskiego gubernatora.
Strajk studencki z 1936 roku, wywotany wydaleniem z ranguriskiego Uniwersytetu
Thakina U Nu oraz pouczeniem Thakina Aung Sana, byt swiadectwem radykalizacji

27 Ibidem, s. 14.
88 Ibidem, s.17.
289 Ibidem, s. 15.
0 AD.Moscotti, op. cit., s. 66.
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nastrojow wérdd mlodej generacji birmariskich nacjonalistéw, ktérzy w przysziosci

mieli przynie$¢ Birmie niepodlegtosé. W ugrupowaniu dat sie zauwazy¢ podzial na

zachowawczg starg generacje oraz mlodych zarliwych birmariskich nacjonalistéw
wywodzacych sie z ruchu studenckiego. Przejawiali oni sympatie marksistowskie.
W 1938 roku DBA rozpadtlo sie na dwie frakcje: Frakcje Sztabu®”, ktéra skupiata

mtlodych dziataczy o sympatiach socjalistycznych i komunistycznych (nalezeli do

niej miedzy innymi Aung San oraz U Nu), oraz stronnictwo Ba Sein-Tun Ok, zlo-
zone z przedstawicieli starej gwardii dzialaczy nacjonalistycznych?*?. W 1939 roku

Frakcja Sztabu polgczyla sily z Ba Maw, aby zatozy¢ antybrytyjska koalicje pod

nazwg Blok Wolnos$ciowy. Z dzisiejszej perspektywy mozna to wydarzenie uznac
za poczatek nowego etapu w walce o niepodleglos¢ Birmy.

Wprowadzone przez wladze kolonialng reformy w systemie prawnym, politycz-
nym, podatkowym i edukacyjnym, cho¢ wplynely na poprawe losu ludnosci, pocho-
dzily z zewnatrz i nie mialy zakorzenienia w miejscowej kulturze. System polityczny
by przetrwad, musi wspoélgraé z istniejacg kulturg polityczng. Jedynie wéwczas
moze uzyskad szerokie poparcie spolteczne. Inaczej istniejgcy konflikt pomiedzy
kulturg polityczng a wprowadzonym systemem politycznym doprowadzi w koricu
do tak silnych napie¢ wewnetrznych w spoleczenistwie, ze ich eksplozja rozsadzi
istniejgce polityczne ramy. Przypadek kolonialnej Birmy jest doskonatg ilustracjg
tej prawidtowosci. Przedkolonialne paristwo rozwijalo sie w odpowiedzi na orga-
niczne, wewnetrzne prady polityczne, napiecia oraz wyzwania. Wtadza kolonialna
za$ modelowala swoja kolonie zgodnie ze strategicznym, gospodarczym, a przede
wszystkim handlowym interesem imperium brytyjskiego. Stworzony przez nia
system polityczny byt kulturowo obcy, swiecki w swej naturze, racjonalny i miat
charakter czysto militarny. Przejawem tego byla postepujgca w latach 1825-1942
racjonalizacja paristwa, wérdd ktdrej przejawéw nalezaloby wymienié wprowadze-
nie rozréznienia pomiedzy sferami publiczng a prywatna, jak rdwniez centralizacje
wyrazajgca sie¢ wzrostem kontroli nad spolteczenistwem, wzrostem wymiany pieniez-
nej, zwiekszeniem spotecznej mobilnosci oraz wprowadzeniem zachodnich modeli
prawaisprawiedliwosci. Okres kolonialny w Birmie wyznacza poczatek powolnych
przemian, ktérych bezposrednim nastepstwem bylo przejscie ze spoleczeristwa tra-
dycyjnego do nowoczesnego, czyli z jednego rodzaju spoleczeristwa zintegrowanego
doinnego. Ich istotnym aspektem byly zaistniale w okresie kolonialnym przemiany
w kulturze. Jak slusznie zauwazyl Partha Chatterjee: ,Nie jest tak, ze tak zwana
domena duchowa pozostaje bez zmian. W rzeczywistosci nacjonalizm wprowadza
na rynek swdj najpotezniejszy twérczy i historycznie znaczgcy projekt: ksztalttujgc

*! Nazywana tez czasem od imienia jej przywddcy frakcja Thein Maung.
2 K.Nemoto, op. cit., s. 7.
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«nowoczesng» kulture narodoway, ktdra nie jest jednak zachodnia”*?. W naukach
spotecznych czesto traktowano lokalne kultury krajow rozwijajgcych sie jako za-
stygly rezerwuar tradycyjnych wierzeri i przekonan. Jedynie ich powolne zastgpie-
nie przez wzorce i modele zachodnie moglo prowadzi¢ do postepu. W ten sposéb
mylono zachodzace procesy modernizacyjne ze zmianami zaistniatymi w kulturze.
Zaktadajgc przy tym blednie, ze zachodzgce przemiany naruszajg sfere wartosci
autotelicznych, ktéra jednak przy blizszym badaniu okazywala sie nietknieta. Nawet
jesli instytucje nie przetrwaly, idee 1 warto$ci, na ktérych byty zbudowane, zacho-
waly swoje znaczenie w terazniejszosci***. Dlatego tez swoista ciggtos¢ pomiedzy
przedkolonialng kulturg birmariska jest zauwazalna réwniez w czasie pobrytyjskiej
aneks;ji kraju. Zmiany, ktdre nastapity w tym szczegélnym okresie, byty bezposrednig
odpowiedzig na opresje kolonializmu. Jednakze ich gtéwnym celem byla ochrona
zakodowanych w niej wartosci uosobionych w monarchicznej symbolice, teatrze,
edukacji klasztornej czy zyskujacej wéwczas powszechng popularnosé praktyce
medytacji w tradycji vipassana. Istniejace przedkolonialne idee i wartosci, dotyczace
wiadzy politycznejijejlegitymizacji, nie zostaly zastgpione przez zachodnie modele.
To raczej te modele zostaly nasgczone typowo birmariskimi tresciami kulturowymi.
Dotyczylo to zaréwno kolonialnego systemu wieziennictwa, jak i przedkolonial-
nych birmaniskich koncepcji wladzy, ktdre zostaly w pdzniejszym okresie wkom-
ponowane w ideologie pierwszych organizacji o charakterze nacjonalistycznym.
Nalezy pamietad, ze pierwsi glosiciele nowoczesnego birmariskiego nacjonalizmu
z1at1910-1930, jakiich nastepcy w swoich dziataniach zwrdcili sie bezposrednio do
symboliki monarchicznej Birmy, buddyjskie;j religii, dazac przy tym do supremacji
birmariskiej ,,rasy”**. Jak komentowat 6wczesny birmariski polityk: ,,Owa mikstura
okazala sie potezna sitg”***. W powojennej, niepodleglej juz Birmie owe odniesienia
staly sie podstawg legitymizacji wladzy.

Istniejgce uniwersum symboliczne, wyrazajace sie w strojach, uczesaniu, sztu-
kach performatywnych i innych, stalo sie wéwczas kamieniem wegielnym dla
symbolicznego uniwersum narodowego, w ktérym echa monarchicznej przesztosci
mieszaly sie zechami kolonializmu. Biorgc pod uwage liczne konflikty, ktére mialy

23 P, Chatterjee, Empire and Nation: Selected Essays..., s. 27.

4 S.Prager, op. cit., S. 26.

2% Slowo ,rasa” zostalo objete cudzystowem by podkreslié, ze nie jest ono terminem naukowym.
W niniejszej pracy jest ono traktowane jako konstrukt kulturowy, ktéry jest silnie obecny w bir-
mariskim dyskursie publicznym i retoryce politycznej, poczawszy od epoki kolonialnej az do dzis.
Za: T.H. Eriksen, Etnicznos¢ i nacjonalizm. Ujecie antropologiczne, thum. B. Gutowska-Nowak,
Krakéw 2013, s. 18-19.

»¢ Ba Maw, Breakthrough in Burma: Memories of the Revolution 1939-1946, London—New Haven
1968, s. 8.
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miejsce w kolonialnej Birmie, a ktdrych osig byta sfera symboli i zakodowanych
w nich autotelicznych wartosci, nalezaloby przypomnied, ze samo zjawisko ,do-
$wiadczaniaiprzezywania symboli jest tak bardzo zréznicowane, jak zréznicowani
sgludzie. Te same przedmiotyizdarzenia, ktérych symbolika jest dla nas oczywista,
obdarzona czasami powszechng czcig i postrzegana jako rodzaj $wietosci, moga nie
budzié¢ w kims innym zadnego respektu lub oznaczaé zupelnie inng tres¢”*””. Wazng
role w tworzeniu poczucia wspdlnoty wsrdd Birmaniczykéw odegraty powstale
w okresie kolonialnym stowarzyszenia buddyjskie. Jak juz zaznaczono, odwoly-
waly sie one do sfery buddyjskich wartosci, a ich gtéwnym celem byta ochrona
sasana. Jednakze w konsekwencji ich dzialalnosci stworzone zostaly podstawy
birmarnskiego dyskursu nacjonalistycznego. To one doprowadzily do odrodze-
nia birmarskiego poczucia narodowego, ksztaltujgc przy tym symboliczne ramy,
w ktérych obrebie Birmarniczycy wyobrazali sobie wlasng wspdlnote narodowsa.
Jak zauwazyl Leszek Korporowicz, owo ,trwanie i odradzanie sie tozsamosci kul-
turowej grup po dlugich dziesiecioleciach, a nawet setkach lat mozliwe jest wla-
$nie dzieki specyficznej naturze wartosci rdzennych”*. W tym swietle oczywiste
wydaje sie stwierdzenie, iz wszelka analiza rozwoju nacjonalizmdéw w pariistwach
kolonialnych lub semi-kolonialnych wymaga w pierwszym rzedzie poglebionego
studium sfery wartosci, a takze sfery kultury symbolicznej, z ktdrej pomocg sg
one zaposredniczone. Konieczno$cig staje si¢ blizsze przyjrzenie sie, w jaki sposéb
poszczegdlne elementy sktadajgce sie na kulture symboliczng reagujg na obcg wia-
dze i opresje. Warto przypomniec tutaj wazne stowa Parthy Chatterjee’ego, ktéry
stwierdzal, ze domena tradycji ,moze znalez¢ sposoby radzenia sobie z nowocze-
snoscig, ktdre mogg nie odpowiadad (...) zasadom nowoczesnego spoleczeristwa
obywatelskiego”?*”. W kolonialnej Birmie paradoksalnie dazenie do zachowania
tradycyjnej i czystej formy nauk Buddy — sasana doprowadzilo do powstania no-
woczesnej wspdlnoty birmariskich buddystéw, bedgcej w stanie stawid czota zmia-
nom wywotlanym przez doswiadczenie kolonializmu. W niedalekiej przysztosci ta
religijna wspdlnota zaczeta wysuwad roszczenia o czysto politycznym charakterze.

Majac w pamieci rany zadane birmariskiej kulturze w okresie kolonialnym,
nalezaloby przypomniec wcigz aktualne spostrzezenie Antoniny Kloskowskiej,
ktdra odnoszac sie do spustoszeri dokonanych przez obce rzady w kulturze cze-
skiej, pisala: ,Przetrwanie elementarnych, etnicznych podstaw kultury narodo-
wej umozliwiato jej odnowienie w przypadku zniszczenia intelektualnego zycia

*7 L. Korporowicz, Tworzenie Sensu. Jezyk—Kultura—Komunikacja, Warszawa 1993, s. 24.
8 L.Korporowicz, Socjologia kulturowa..., s. 88.
»? p.Chaterjee, Beyond the Nation?..., s. 61.
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klas wyzszych”*°°. W wypadku Birmy religia buddyjska, bedgca podstawowym
elementem tozsamos$ci, przyniosta ze sobg nowe idiomy dla odnowy i restruktu-
ryzacjilokalnej kultury. Stwierdzenie to nalezaloby uznac za swoistg konkluzje do
powyzszych rozwazan dotyczacych ,symbolicznych zmagan”**, ludnosci Birmy
z wladzg kolonialna.

300 A Kloskowska, op. cit., s. 59.

! J.Comaroff,].L. Comaroff, Of Revelation and Revolution: Christianity, Colonialism and Conscious-
ness in South Africa, Chicago 1991, s. 29.
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Od japonskiej okupacji po dyktatorskie rzady generata Ne Wina nastepujace po
sobie rzady w Birmie dgzyly do realizacji wartosci autotelicznych zakodowanych
w lokalnej kulturze symbolicznej. Fundamentalne znaczenie przy analizie prze-
mian politycznych w tym okresie majg stowa Claude’a Lévi-Straussa: ,,Systemy
polityczne nie tylko nie okreslajg form egzystencji spolecznej, lecz, odwrotnie,
formy egzystencji nadajg znaczenie ideologiom, ktdre sg ich wyrazem: znaki two-
rzajezyk jedynie w obliczu przedmiotéw, ktérych dotyczg™'. Lévi-Strauss uwazat
réwniez, ze buddyzm z duzym powodzeniem mozna traktowac jako alternatywny
idiom dla strukturalizmu. Posunat si¢ nawet do okreslenia antropologii jako en-
tropologii, czyli dyscypliny zajmujacej sie studiami nad najwyzszymi manife-
stacjami procesu dezintegracji*. Przypadek birmariski idealnie wpasowuje sie
w owg $mialg koncepcje francuskiego humanisty. Dlatego tez blizsze przyjrzenie
sie miejscowej kulturze symbolicznej, bedacej czescia szerszej kultury narodo-
wej, umozliwi wglad w prezentowane wartosci oraz stosunek spoteczeristwa
do wtadzy politycznej?. Jak zauwaza Ingrid Jordt, religia buddyjska ma przemozny
wplyw na polityke w Birmie, czego mozliwym wytlumaczeniem, jak stwierdza,
jest fakt, ze ,jeste$my $wiadkami przewleklego procesu tworzenia paristwa™.
Proces ten, mimo uptywu ponad siedemdziesigciu lat od odzyskania przez Birme
niepodleglosci, wciagz nie zostal wedlug badaczki pozytywnie zakoniczony. Jak
twierdzi, paristwo moze zostaé uznane za twdr kompletny jedynie wéwczas, gdy
sprawujacy wladze rzad nie musi zmagad sie z kwestig legalnosci. W wypadku
Birmy praktycznie kazdy rezim zmuszony byl poszukiwadé legitymizacji swojej

! C. Lévi-Strauss, Smutek tropikéw, ttum. A. Steinsberg, Warszawa 2008, s. 153.

> G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics: Aung San Suu Kyi and the National League
for Democracy, Tokyo 1999, s. 6.

* J.Silverstein, The Evolution and Salience of Burma’s national Political Culture, w: Burma: Prospects
for a Democratic Future, ed. R.I. Rotberg, Washington D.C. 1998, s. 11.

* I.Jordt, Burma’s Mass Lay Meditation Movement: Buddhism and the Cultural Construction of Power,
Athens 2007, s. 209.
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wladzy. Odwotywanie si¢ do dominujacej w kraju religii buddyzmu theravada,
wraz z calg towarzyszgca mu symboliky, wydawalo sie z perspektywy wladzy je-
dynym logicznym punktem odniesienia. Jak pisze Jordt, odnoszac si¢ do procesu
formowania panistwa: ,W Birmie nawet najbardziej wojowniczy despota zostat
zmuszony do poszukiwania pojednania z zasadami buddyjskimi”*. W dyskursie
politycznym ,polityka i dziatania politykéw — nie tylko U Nu, ale Aung Sana
i Ne Wina — sg czesto przedstawiane jako radzenie sobie z samsarg”®. Mozna
to uznac za nawigzanie do przednowoczesnej koncepcji narodu birmariskiego,
skoncentrowanej na osiggnieciu wyzyn loka ($wiata doczesnego) na drodze do
lokutary (transcendencji) lub nibbany (o$wiecenia), do ktérego odwotywali sie
w sposéb mniej lub bardziej swiadomy wszyscy prominentni birmariscy mezowie
stanu od Ba Mawa do Ne Wina. Wydaje sie ona posiadaé znaczenie formatywne
dla sceny politycznej i specyficznego w swej formie birmanskiego nacjonalizmu.
Jest to réwniez bardzo bliskie przypadkowi tajskiemu, ktéry wnikliwie opisat
w krytycznej analizie klasycznego modelu Benedicta Andersona tajski historyk
Thongchai Winichakul”. Wedlug niego koncepcja narodowa Andersona jest sfor-
mulowana przede wszystkim w kategoriach posiadania, a nie braku, przez co staje
sie zbyt odlegtla od realiéw polityki paristwa o charakterze buddyjskim, w ktérym
to pionowa kosmologia trzech sfer przyziemnych zmierza do nibbany (o$wiecenia),
bedacej emanacjg $wiata duchowego, w ktérym brak jest ignorancjii cierpienia.

Sprzezenie religii i polityki w przypadku Birmy jest wyjatkowo silne i opiera si¢
na dlugiej historycznej praktyce, ktorej korzeni mozemy poszukiwac u samych
zreb6éw birmarniskiej paristwowosci. Biorgc to pod uwage, mozna by bylo w tym
miejscu powtdrzyd za Pierre’e, Bourdieu, iz sita sprawcza symbolizacji tkwi w spo-
tecznych warunkach jej uzycia przez polityka®. Birmanski nacjonalizm, jako reakcja
na kolonializm, podobnie jak i w innych krajach azjatyckich ,,powstawal wokét
instytucji stworzonych przez przedkolonialne paristwo i spoleczeristwo, przede
wszystkim starg klase rzadzgcg i religie’. Dla pordwnania w okresie poprzedzajacym
kolonialne podporzgdkowanie panistwa miejscowe zreby nacjonalizmu opieraly
sie na ,przywigzaniu do korony i wierze buddyjskiej”’°. W okresie po wyzwoleniu
w Birmie szczegdlnie aktywne staly sie organizacje o charakterze ezoterycznym,
jak choéby ariya-weizza, staraly sie zastgpié pustke po monarchii. Z uwagi na te

* Ibidem.

¢ G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 159.

7 Wiecej w: T. Winichakul, Siam Mapped: A History of the Geo-Body of a Nation, Honolulu 1994.
8 P.Bourdieu, Language and Symbolic Power, Cambridge 1991, s. 60.

° The State in Burma, London 1987, s. 10.

1 Ibidem.
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podobieristwa zasadne bedzie uznaé, ze gléwnym celem tej grupy byt powrét do
dawnego statusu w zaistnialych, zupelnie nowych politycznych okolicznosciach.
Jak zauwazyl Ted. C. Lewellen: ,,W pierwszej polowie XX wieku paristwowy na-
cjonalizm byt silnie zwigzany z ideologiami absolutystycznymi, takimi jak komu-
nizm i faszyzm. W péznych latach 50. i na poczatku 60. procesowi dekolonizacji
towarzyszyt szczytowy okres nacjonalizmdéw nowych panistw. Wytonit sie pewien
wspdlny schemat. Po dekolonizacji nastepowal goracy okres budowania narodu
(nation), a koalicyjne rzady koncentrowaly sie gléwnie na ustanowieniu narodowej
suwerennosci, integracji nowego kraju i stworzenia kultury narodowej”"".
Nacjonalizm birmariski, podobnie jak w innych panstwach postkolonialnych,
czerpal swoje inspiracje ze spuscizny kulturowej i historycznej, zakorzenionej
w przedkolonialnej przeszlosci. Paristwa postkolonialne nigdy nie byly jedynie
bezrefleksyjnym ,konsumentem” zachodnich zdobyczy nowoczesnosci, a powstale
w nich wyobrazenia nie sg mentalnie ,skolonizowane”. Antykolonialny nacjona-
lizm w przypadku Birmy, tak jakiinne nacjonalizmy w tym regionie, niewatpliwie
posiadaljanusowg nature, w ktdrej nowe zachodnie prady odegraly réwnie istotng
role przy jego tworzeniu, jak poprzedzajgca je lokalna kultura. Birmariczycy nie sg
wiezniami swojej przeszlosci i kultury, o czym czesto zapomina sie w analizach
birmariskiej polityki, ignorujgc przez to elementy dynamiczne i twércze w tej kul-
turze. Podkreglal to miedzy innymi antropolog Mikael Gravers, stwierdzajgc: ,,To,
ze przeszlo$é odgrywa role jako jeden z modeli dla biezgcej polityki jest jasne, ale
to nie znaczy, ze przeszlos¢ nadal okresla wszystko, co dzieje sie w chwili obecnej”?2.
W niniejszym rozdziale okresy nastepujgcych po sobie rzgdéw Ba Mawa, Aung
Sana, U Nu oraz Ne Wina zostaly potraktowane wspdlnie. Wspomnieni birmariscy
przywddcy polityczni, w sposdb mniej lub bardziej sSwiadomy, w celu legitymizacji
swojej wladzy odwolywali sie do mitycznego ideatu prawowitego buddyjskiego
wladcy, przy czym ich dzialania nie zawsze przekladaly sie na polityczny sukces.
Warto przy tym podkreslié, ze zaréwno Ba Maw, jak i Aung San starali sie ograni-
czy¢ role buddyzmu w birmarniskiej polityce. Jednakze, chociaz obydwaj politycy
prezentowali postawe pelng dystansu wobec dominujgcej w Birmie religii, nie
ustrzegli sie jednak licznych nawigzani do zaczerpnietych z buddyzmu idealéw
isymboli. Jest to szczegdlnie widoczne na przykladzie ,,0jca birmariskiej niepodleg-
to$ci” Aung Sana. Polityk ten opowiadal sie za idealem swieckiego paristwa, jego
przemoéwienia polityczne jednakze byly pelne odwotari do buddyzmu.

' T.C. Lewellen, Antropologia polityczna. Wprowadzenie, ttum. A. Dagbrowska, T. Sieczkowski,
Krakéw 2003, s. 205.

2 M. Gravers, Nationalism as Political Paranoia: An Essay on the Historical Practice of Power, London
2007, s. 65.
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Zgodnie z birmarnskimi koncepcjami wtadzy politycznej ,na jednym koricu
spektrum znajduje sie krdl, ktédry ma dbaé o dobrostan obywateliiich moralne po-
stepowanie w doczesnym $wiecie (w zgodzie zwlaszcza z Piecioma Wskazaniami
dla 0séb $wieckich); na drugim koricu za$ rzgdzi niesprawiedliwy i arbitralny krdl,
pozbawiony troski o ludnog$¢, zainteresowany wylacznie wtadza, manifestujacy
swojg wyzszo$¢”. Przyjmujac te perspektywe, nalezaloby uznaé U Nu oraz Ne
Wina jako antytetyczne wobec siebie postacie powojennej birmariskiej sceny poli-
tycznej. U Nu, poprzez odwotania do buddyzmu kladzenie nacisku na demokracje,
jest traktowany jako wtadca sprawiedliwy. Ne Win, rzagdzacy w Birmie twardg rekg
iczerpigcy z bogatej birmaniskiej symboliki krélewskiej, jest czesto traktowany jako
modelowy przykltad ztego wladcy. Jak jednak zauwaza Angelene Naw, w Birmie
ludzie ,nie myslg w kategoriach sprawiedliwosci lub rozsgdku, a w kategoriach
osobowosci i relacji”™. Obydwaj politycy, poprzez odwolywanie si¢ w swoich
dziataniach na ptaszczyZnie polityki paristwowej do stricte birmariskich idealéw
isymboli, umocnili dominacj¢ symbolicznej kultury grupy etnicznej Bamar w Bir-
mie. Symboleiidee, z ktdrych korzystali, czesto byty przy tym kulturowo obce albo
staly w skrajnej opozycji do wyznawanych przez birmariskie mniejszosci etniczne.
Ramy, w ktérych birmariskie elity polityczne wyobrazaly sobie paristwo, polityke
i siebie samych, byly zakreslone w bardzo waskiej monoetnicznej perspektywie
symbolicznego uniwersum Bamar. Wydaje sieg, ze w okresie po odzyskaniu nie-
podleglosci ten ekskluzywny charakter birmariskiego nacjonalizmu i polityki
panstwa stat sie gtéwnym czynnikiem odpowiedzialnym za wybuch trwajacego
w Birmie do dzis konfliktu etnicznego.

3.1. Birma od wybuchu drugiej wojny do upadku
dyktatury generala Ne Wina — zarys historyczny

W trakcie kolejnej konferencji nacjonalistycznego ugrupowania Dobama Asiay-
one zapadla decyzja o odmowie wspélpracy z Brytyjczykami w razie wybuchu
wojny. Gdy jednak Wielka Brytania oficjalnie wypowiedziala wojne III Rzeszy,
organizacja ta usilowala podjac negocjacje z rzgdem kolonialnym. Wraz z wy-
buchem wojny w Europie w Birmie zostal powolany Blok Wolnosciowy bedacy
taktycznym porozumieniem pomiedzy DBA, a Dr. Ba Mawem ijego populistyczng
Partig Sinyetha. Byt on uksztaltowany na wzdr bengalskiego Bloku Postepowego
pod przywddztwem rewolucjonisty Subhasa Czandry Bosego. Aung San w liscie

B 1.Jordt, op. cit., s. 176-177.
* A.Naw), op. cit., s. 155.
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skierowanym do gubernatora Birmy, ktéry zostal opublikowany w ,,New Light of
Burma” 25 pazdziernika 1939 roku, pytal, na jakiej podstawie ,,zostalo ogloszone,
ze Birma jest w stanie wojny z Niemcami bez zapoznania si¢ ze stanowiskiem
Birmariczykdw i Birmariskiego Ciata Ustawodawczego””. Z poczatkiem 1940 roku
oglosil potrzebe walki z brytyjskimi imperialistami, przedstawiajgc na konferen-
cji DBA w Tharrawdy antybrytyjski manifest. Deklaracjom tym wtdérowal dr Ba
Maw), stojgcy na czele Partii Sinyetha, ktéry zachecal ludnos¢ do walki przeciwko
Brytyjczykom. ,,Wyczuwajgc powazne zagrozenie, rzad uznal te poczynania ze
nielegalne na podstawie ustawy o Obronie Birmy”'*. Wkrétce zostal wydany
nakaz uwiezienia Aung Sana, a on sam zdecydowat sie na zejscie do podziemia.
W roku 1940 poszukiwany przez wtadze kolonialne Aung San zdecydowat sie na
przedostanie do Chin i wejscie w kontakt z chiriskimi komunistami. Ta $miala
decyzja miata w przyszlosci doprowadzié¢ do powstania grupy tzw. Trzydziestu
Towarzyszy, bedacej zalgzkiem birmariskiej armii stworzonej przy wsparciu ja-
poriskiego imperium.

Japonski atak na Pearl Harbor stal sie decydujacym casus belli dla Amerykandw
oraz zapoczatkowal wyczerpujace zmagania na terenie Azji i Pacyfiku. Date ja-
poniskiej agresji amerykariski prezydent Theodore Roosevelt zwykt okreslac jako

,haznaczong pieczecig hanby””. Upadek Singapuru 15 lutego 1942 roku, gtéwnej
brytyjskiej bazy wojskowej w Azji Poludniowo-Wschodniej, zostat trafnie okre-
$lony przez premiera Winstona Churchillajako ,sromotna kleska”’. Na przestrzeni
zaledwie szesciu miesiecy Imperium Storica przejeto role hegemona na terenie
calego regionu Azji Poludniowo-Wschodniej. Gléwng przyczyng tego spekta-
kularnego sukcesu militarnego byly przemiany okresu Restauracji Meiji®”, ktéra
przeistoczyla Japonie z paristwa o archaicznej strukturze spoteczneji gospodarczej
w jedng z dwczesnych swiatowych poteg. Rozbuchany japoriski nacjonalizm cha-
rakteryzowal sie silnym przekonaniem o specyficznej i doniostej roli Japonii oraz
jej postannictwu w regionie Dalekiego Wschodu. Naczelne hasto gloszone przez
6wczesng, podporzadkowang machinie wojennej japoriskg propagande, brzmiato:

»Azja dla Azjatéw”. Jego gtéwnym oredownikiem byl 6wczesny premier Japonii

5 Ibidem, s. 50.
16 Ibidem, s. 55.
7 P.Varley, Kultura japotiska, ttum. M. Komorowska, Krakéw 2006, s. 294.
8 W. Churchill, The Hinge of Fate, vol. 4, Boston 1986, s. 81.

1 Restytuujac wladze cesarskg Restauracja Meiji, przeprowadzona pod hastem ,,powrotu do prze-
szlodci”, stala sie poczatkiem przyspieszonej i zakoriczonej sukcesem japoriskiej modernizacji.

Za:P.Varley, op. cit., s. 231.
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Fumimaro Konoe. W interpretacji rzadu japoriskiego hasto to mialo oznaczaé
»,wyzwolenie narodéw azjatyckich od wszelkich form zniewolenia politycznego,
gospodarczego i kulturowego przez szeroko rozumiany Zachéd”*. Wsrdéd narzedzi
owego zniewolenia znajdowaly sie zaréwno kolonializm, chrze$cijaristwo, jak i ko-
munizm. Systemy te, jako obce kulturze azjatyckiejinarzucone przez obce paristwa,
w przekonaniu Japoriczykédw mialy zostaé wyparte w niedalekiej przysztosci przez
odrodzone narody Azji. Jak nietrudno zauwazy¢, réwnie ideologicznie obcy i na
wskro$ zachodni w swej istocie nacjonalizm nie tylko nie zostat uznany za wrogi
ambicjom paristw azjatyckich, ale byt wrecz przez japoriskie imperium rozbudzany.
Odnoszac sie do dziatan zbrojnych na terenie Birmy, dowddztwo amerykariskiej
armii stwierdzalo, ze ,do zrozumienia tego teatru dzialan potrzeba krysztalowej
kuliiegzemplarza Alicji w Krainie Czaréw”**. Dobrze charakteryzuje to specyfike
prowadzonych w tym rejonie dzialan zbrojnych, ktére swoim zasiegiem obejmo-
waly tereny chiriskiej prowincji Yunnan, birmariskiej dzungli zamieszkanej przez
liczne mniejszosci etniczne i obszar sprzymierzonej z Japonig Tajlandii. Japoriska
aktywnosc¢ w regionie Azji Potudniowo-Wschodniej doprowadzita do kleski daw-
nych kolonialnych poteg, stajac sie katalizatorem przemian, ktére doprowadzity
do demontazu systemu kolonialnego w regionie. W ten sposéb catkowicie obalony
zostal réwniez mit o europejskiej wyzszosci. Wydarzenia te byly zaskoczeniem
nawet dla najbardziej optymistycznie spogladajgcych w przysztosé lokalnych na-
¢jonalistédw. Praktycznie az do ostatnich chwil poprzedzajgcych wybuch Il wojny
$wiatowej wierzono, ze europejska dominacja kolonialna nad krajami azjatyckimi
ma przed sobg ,nieograniczong niczym przysztos¢”*. George Orwell, wspomi-
najac swoj czas spedzony w Birmie, pisal: ,Nie wiedzialem nawet, Ze Imperium
Brytyjskie kona, a juz zupelnie nie zdawalem sobie sprawy z tego, Ze jest o wiele
lepsze od mlodszych imperidéw, ktére mialy zajac jego miejsce”**. W przypadku
samej Birmy okupacja japoriska stala sie ,kamieniem wegielnym w [jej — T.T.]
historii (...), podobnie jak [jej — T.T.] aneksja przez Brytyjczykéw w 1886 roku”?.
W tym okresie nastgpito okrzepniecie birmarskiego nacjonalizmu i ugrupowan
nacjonalistycznych. Gléwne wzorce organizacyjne zostaly zaczerpniete bezpo-

%0 J. Tubielewicz, Historia Japonii, Wroctaw 1984, s. 414.

' W. Olszewski, Historia Wietnamu, Wroctaw 1991, s. 241.

* D. Webster, Droga birmariska. Wojna w Azji Poludniowo-Wschodniej 1941—-1945, thtum. M. Bara-
nowski, Warszawa 2006, s. 199.

» M. Osborne, Southeast Asia: An Introductory History, Singapore 1997, s. 134.

** G. Orwell, Shooting an Elephant... Tlumaczenie za: G. Herling- Grudzinski, Podrdz do Burmy.
Dziennik, Londyn 1983, s. 66.

* G.Houtman, “Traditions of Buddhist practice in Burma”, Ph.D. Thesis, 1990 School of Oriental
and African Studies, London University, of Foreign Studies, Tokyo 1999, s. 33.
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$rednio od japoriskich okupantéw. Jak zauwazyl Mikael Gravers: ,Birmanski
nacjonalizm az do japorskiej okupacji byl mieszankg buddyzmu, marksizmu
ifabianizmu”*. Wraz z okupacjg japoriska coraz wyrazniejszg role zaczal w nim
odgrywac militaryzm, bedacy w pdzniejszym czasie jego dominujgcym elementem
za czasow dyktatury generata Ne Wina”. W jej trakcie powstaly réwniez zreby
pierwszej nowoczesnej armii. Jak wspominal dwczesny przywdédca Ba Maw:
,Birmarnska armia symbolizowala calg te nostalgie za przeszto$cia oraz marzenia
o przysztosci (...)”?®. Co jednak najistotniejsze, w nastepstwie wydarzen Il wojny
$wiatowej Birma uzyskala tak bardzo upragniong niepodleglosé. W konsekwen-
cji losy tej brytyjskiej posiadtosci w okresie II wojny nalezatoby uznad za jeden
z wzorcowych przyktadéw kolonii, ktdrej historia zmienita kierunek w wyniku
japoniskiej okupacji. Chociaz sam okres rzadéw japoriskich w Birmie trwat tylko
trzy lata ,,ze wzgledu na ich brutalnosdi terror wydawal sie trwaé dluzej niz rzady
brytyjskie”?. Jak udowodnila rzeczywistos¢, gloszone z tak duzg zarliwoscig przez
Japoriczykéw hasta antykolonialne i proniepodleglosciowe, w rzeczywistosci
stuzyly przede wszystkim uzasadnieniu ich ambicji imperialnych i prowadzo-
nych przez nich dzialant wojennych. Co wiecej, tak silnie podkreslana przez Kraj
Wschodzgcego Slorica solidarno$é ludéw azjatyckich miata by¢ mozliwa jedynie
pod jego przywddztwem. Obecnosd sit japoriskich w regionie Azji Poludniowo-
-Wschodniej umozliwila zamieszkujacym je narodom azjatyckim przekonanie
sie na wlasnej skdrze, jak faktycznie miat wygladaé wcielany w Zycie przez ten
kraj nowy polityczny tad zwany Pax Asiatica. Jak dyplomatycznie stwierdzil U Nu
na konferencji prasowej zorganizowanej dla japoriskich reporteréw w okupowa-
nym kraju: ,Birma i Japonia sg geograficznie odlegle od siebie. Jestesmy nawet
bardziej odlegli od siebie duchowo”*. Na zajetych przez Kraj Wschodzgcego
Storica terenach starano sie wykorzystywaé antykolonialne nastroje, rozbudzajac
i wspierajgc dazenia niepodlegltosciowe podleglych sobie narodéw. Czyniono
to, z jednej strony udzielajgc pomocy militarnej miejscowym ugrupowaniom
nacjonalistycznym w ich walce z wladzami kolonialnymi, z drugiej umozliwiajgc
odrodzenie i swobodne nawigzywanie do symboliki narodowej. Najwiecej jednak
o ,wyzwolicielach” Birmy oraz okresie ich panowania nad krajem méwig ich
relacje z ludno$cig lokalng. U Khin, odnoszgc si¢ do poczynari japoriskiej armii,
pisal: ,Nie tylko odbierali nam naszg wlasnos¢, ale réwniez molestowali i zabijali

* M. Gravers, op. cit., s. 37.

¥ ].F. Cady, The United States and Burma, Cambridge, Mass.—London 1976, s. 168.
8 Ba Maw, op. cit., s. 175.

* T.Ling, op. cit., s. 101.

*0 U Nu, Saturday’s Son, New Haven—London 1975, s. 109.
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zaréwno niewinnych, jak winnych, catkowicie lekcewazac sprawiedliwosé”?".

Przyszly przywddca Birmy U Nu, wspominajac okres japoriskiej okupacji, przywo-
tal w swoich wspomnieniach sceng, kiedy mieszkaricy wioski ofiarowali japoriskim
zolnierzom ryz: ,Japonski dowddca nie byl bynajmniej wdzieczny. Wyciggnat
reke z kieszeni i mocno uderzyl jednego z nas na powitanie”*. Co wiecej, Japoni-
czycy, mimo ze tak jak Birmarniczycy byli wyznawcami buddyzmu, nie traktowali
z naleznym szacunkiem tak oséb duchownych, jak i miejsc kultu. Jak sie stwier-
dza, pod panowaniem japoriskim ,,mnisi doznawali brutalnych upokorzen z rgk
zolnierzy, klasztory byly wykorzystywane jako stajnie dla koni, kapliczki zostaly
zbezczeszczone, a skarby z pagdd skradzione”*. Okres okupacji japornskiej byt
tez momentem podziatu buddyjskiego kleru na grupe aktywng politycznie oraz
tradycyjnych wiejskich mnichéw obojetnych wobec polityki. Dzialania japoriskie
wyobcowaly ich, sprawiajac, ze skupili sie wylacznie na praktykach religijnych.

Po klesce brytyjskiej na terenie Birmy z inspiracji birmariskich nacjonalistéw
z Dobama Asiayone zostal powotany pierwszy birmariski rzad Bhama Bamo. Nie
byt onjednak w stanie utrzymacd prawa i porzadku, zostal wiec szybko rozwigzany
przez dowddce japoriskich sit zbrojnych w Birmie generata Shojiro lida*. Wkrétce
w wyniku porozumienia zawartego pomiedzy Ba Maw a generalem Iidg powstal
nowy rzad tymczasowy. W rzadzie tym Ba Maw stangtna czele birmariskiej admi-
nistracji wykonawczej w ramach Wielkiej Wschodnioazjatyckiej Sfery Wspdlnego
Dobrobytu. Zajmowal to stanowisko od sierpnia 1943 az do korica japoriskiej
okupacji Birmy w kwietniu 1945 roku. W tym czasie sprawowat stanowiska glowy
panstwa-adipati, premiera oraz najwyzszego dowddcy sit zbrojnych. Rzad ten
z uwagi na jego znikoma niezalezno$¢ i ograniczony zakres dziatania zajal sie
przede wszystkim decyzjami dotyczacymi sfery symbolicznej.

W czasie japonskiej okupacji antyjaporiski opdr stawiali obok mniejszosci
etnicznych réwniez birmariscy komunisci. Jeden z czolowych dzialaczy komu-
nistycznych Thakin Soe ,,oskarzyt Aung Sana o bycie japoriska kukietks i potepit
caly rzad Dr Ba Mawa za doprowadzenie Birmy do znalezienia sie pod japoriskg
dominacjg”?**. Thakin Soe dazyl réwniez do wprowadzenia na terenie Birmy

wSwieckiej nirwany” neikhban laka, czemu dal wyraz w swojej ksigzce bedacej
wykladem jego mysli politycznej pt. Soshalitawada (Socjalizm)?**. W tekscie tym

3 UKhin, U Hla Pe’s Narrative of The Japanese Occupation of Burma, New York 1961, s. 22.

* U Nu, op. cit., s. 102.

3 T.Ling, op. cit., s. 102.

** M.W. Charney, A History of Modern Burma, Cambridge 2009, s. 52.

* A.Naw, op. cit., s. 103.

% [on-line:] http://bios.myanmar-institut.org/2018/07/14/thakin-soe-1905-1989/— 28 X 2020.
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w interesujacy sposob dokonatl on fuzji buddyzmu i marksizmu, twierdzgc mie-
dzy innymi, ze komunizm mozna powigzacé bezposrednio z pradawnym okresem
panowania drzewa padetha.

W przypadku mniejszosci etnicznych jednymi z pierwszych, ktdrzy prowadzili
aktywny opor przeciwko Japoriczykom, byli Karenowie, ktérzy stuzyli w kolo-
nialnej armii, a po jej klesce, uzbrojeni, wrdcili do swoich wiosek. W tym czasie
z rozkazu putkownika Keiji Suzukiego (pseud. Bo Mogyo, ,,Blyskawica”) birman-
ska armia dokonala masakry kareriskiej ludnosci cywilnej w wioskach Kanazo-
gon i Thayagon®. Zostaly one spalone, a ich mieszkaricy, w tym kobiety i dzieci,
bestialsko zamordowane. W zemscie Karenowie przeprowadzili ataki na wioski
birmarnskie. Wydarzenia te powracajg echem w dzisiejszych czasach, kiedy obie
grupy etniczne, Birmarniczycy i Karenowie, zywia do siebie uraze i traktujg sie
z podejrzliwoscia. Jak podkreslal Ba Maw: ,Birmarniczycy w swoich dzialaniach
wobec innych ras narodowych prezentujg postawe rasy wyzszej, jest im trudno
zapomnied dtugi czas ich dominacji nad tymi rasami”?®.

Z chwilg, gdy dla Aung Sana stalo sie oczywiste, Ze dominacja Japonii zmierza
ku koricowi, birmariska armia, przemianowana juz na Lige Antyfaszystowska,
przeszlana strone aliantéw. W przysztosci bedzie ona jedng z kart przetargowych
w rozmowach z Korong Brytyjska na temat przyznania Birmie niepodleglosci. Ze
strony brytyjskiej poparcie dla Ligii Antyfaszystowskiej jako antyjaporiskich od-
dzialéw partyzanckich, ktérych dziatalnosé przyspieszy wyzwolenie Birmy spod
wladzy japonskiej, wyrazil naczelny dowddca sit alianckich w Azji Poludniowo-
-Wschodniej Louis Mountbatten. W sztabie armii brytyjskiej brakowalo jednak
zgody co do tego, czy powinno sie zatrudnic i uzbroié t¢ jednostke. Znaczenie
historyczne mialo spotkanie pomiedzy Aung Sanem a generalem Williamem
Slimem, podczas ktérego zawarto porozumienie miedzy walczgcymi dotychczas
stronami. W dniu 21 marca 1945 roku zostato zdobyte Mandalaj. Catkowitemu
zniszczeniu ulegt wéwczas zbombardowany przez aliantéw Ztoty Palac, byla
siedziba birmarniskich kréléw, stuzacy armii japoniskiej jako magazyn zaopatrze-
niowy. W trakcie szturmu na Ztoty Palac zginal wnuk Lorda Dufferina, wicekrdla
igubernatora Indii, ktéry w 1886 roku proklamowal wlaczenie Birmy do Imperium
Brytyjskiego, co mozna uznaé za jaskrawy przyktad ironii historii*. Los japoriskich
zolnierzy, pozbawionych aprowizacji, opieki medycznej, ale wcigz gotowych do
walki, przypieczetowaly tropikalne choroby oraz panujgcy w Birmie klimat. Ran-
gun, stolice kraju, zajeto bez oporu 2 lutego 1945 roku. Zdruzgotany wojng kraj

¥ Ba Maw), op. cit., s. 189.
3 Ibidem, s.196.
* S.Shah, op. cit., s. 287.
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znéw chwilowo znalazl si¢ w rekach Brytyjczykéw, wydarzenia drugiej wojny
jednakze spowodowatly w Birmie lawing, ktdrej nikt nie potrafitjuz powstrzymad.

W dniu 15 czerwca 1945 w Rangunie odbytla sie ,Parada Zwyciestwa” upamiet-
niajgca zakonczenie zmagan wojennych*°. W wynikiem licznych spotkan pomiedzy
przedstawicielami Brytyjczykdw i strony birmariskiej 7 wrzesnia 1945 roku zostalo
zawarte porozumienie w miejscowosci Kandy podpisane przez Mountbattena,
Aung Sana i Than Tuna*. Na jego mocy powotano do zycia regularng armie zlo-
zong z zolnierzy Birmariskiej Armii Narodowej oraz oddzialéw partyzanckich,
ktére walczyly z Japoriczykami. Aung San zdecydowal sie odej$¢ z armii i powrdcit
do polityki. Gubernator Birmy Reginald Dorman-Smith powrdcil do Birmy z tak
zwanym Bialym Papierem, ktéry byl propozycjg powrotu do status quo ustano-
wionego na podstawie Ustawy o Birmie 1935 roku. Zgodnie z nim brytyjski rzad
cywilny mial obja¢ wladze nad Birma na okres trzech lat. Potem mialy zostaé
przeprowadzone wybory, czemu towarzyszy¢ miato przywrdcenie birmariskiej
Rady i Legislatury, a takze sporzgdzenie konstytucji. Birma miata uzyskad status
dominimum brytyjskiego z wlasnym, w pelni samodzielnym rzagdem w ramach
Wspdlnoty Brytyjskiej. Tymczasem w trackie konferencji Ligi Antyfaszystowskiej
w Rangunie, w sierpniu 1945 roku, uznano, ze Bialy Papier byl nie do przyjecia. Liga
Antyfaszystowska domagala sie natychmiastowych wyboréw. W dniach od 17 do
23 stycznia na terenie pagody Szwedagon odbyt sie Wszechbirmariski Kongres, na
ktéry stawili sie przedstawiciele wszystkich najwazniejszych partii politycznych
oraz mniejszosci etnicznych oraz buddyjskiej Sangha*’.

W burzliwym okresie tuz po przywrdceniu wladzy brytyjskiej w Birmie Aung
San zostal oskarzony przez Tun Oka o dokonanie morderstwa w miejscowosci
Thaton w 1942 roku. Twierdzil on, ze byt naocznym $wiadkiem tego wydarzenia,
ktdre opisal w swojej ksigzce wydanej podczas okupacji japoriskiej pt. Moja Przy-
goda®. Informacje o oskarzeniach Tun Oka pojawily sie w tym czasie w gazetach
w Rangunie, Indiach i Londynie. W rezultacie cze$¢ opinii publicznej w Wielkiej
Brytanii zaczela postrzegad Aung Sana jako ,birmariskiego Quislinga”, zdrajce
izbrodniarza wojennego*‘. Premier Clement Attlee napisal nawet list do Dorma-
na-Smitha, w ktérym stwierdzal, ze z uwagi na opinie publiczng zmuszony jest
podjaé bezposrednie kroki przeciwko Aung Sanowi. Mountbatten sprzeciwit sie
jednak aresztowaniu birmariskiego polityka. Jak pisal, Aung San jest najbardziej

‘0 A.Naw, op. cit., s.129.

“ D.M. Seekins, Historical Dictionary of Burma (Myanmar), Oxford 2006, s. 240.

“ A.Naw, op. cit., s. 146.

4 Ibidem, s. 152.

* D.I. Steinberg, Burma/Myanmar: What Everyone Needs to Know, New York 2010, s. 41.
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popularnym przywddca, a jego uwiezienie mogloby wywotac powstanie w Birmie*.
Podputkownik David Rees-Williams, brytyjski poset do parlamentu z ramienia
Partii Pracy, réwniez sprzeciwil sie uwiezieniu Aung Sana, twierdzac, ze ,jest on
symbolem Birmy™*¢. Gdy do Birmy przybyt nowy kolonialny gubernator Sir Hubert
Rance, przywital go powszechny strajk policji, ktéry szybko rozszerzyt sie i objat
swym zasiegiem studentdéw, poczte, koleje itd.

W dniu 9 stycznia 1947 roku delegaci Ligi Antyfaszystowskiej przybyli do Lon-
dynu i od tej chwili rozpoczeto formalne negocjacje dotyczace warunkéw odzy-
skania przez Birme niepodleglosci. W ich trakcie Aung San mial podnies$é kwestie
przywrdcenia w Birmie monarchii, co jednak spotkato sie ze sprzeciwem strony
brytyjskiej. Wreszcie, 27 stycznia 1947 roku, zostalo zawarte porozumienie Aung
San—Attlee?. Zgodnie z nim zgromadzenie konstytuanty mialo zostaé wybrane
w kwietniu 1947 roku jedynie sposrdd obywateli Birmy. Dotychczasowa Rada
Wykonawcza miata funkcjonowaé jako rzgd tymczasowy na zasadach rzgdu domi-
nium w Indiach. Armia birmariska znalazla sie pod zarzgdem rzgdu tymczasowego,
a Wielka Brytania zgodzita si¢ udzielié¢ Birmie pozyczki w wysokosci 8 milionéw
funtdéw. Zawarte zostalo réwniez porozumienie dotyczace unifikacji terenéw przy-
granicznych. Rada Wykonawcza miala powotad komitety stref przygranicznych
zlozone w polowie z mieszkaricdw i przedstawicieli ministerialnych z Birmy, aby
znaleZ¢ najlepszg metode ich przyltgczenia.

Proces unifikacji i normalizacji sytuacji w kraju zostal przerwany, gdy w lipcu
1947 roku Aung San wraz z oSmioma osobami z gabinetu zostat zamordowany przez
zamachowcow*®. Wydarzenie to nalezy uznad za ogdlnonarodows traume, ktéra
odbila sie na przysztosci kraju. Ster nad paristwem po tragicznej Smierci Aung Sana
przejatjego najblizszy wspotpracowniki przyjaciel U Nu, ktdry 4 stycznia 1948 roku
oglosil niepodlegto$é kraju. Okres jego rzagddéw nalezaloby okreslié jako birmariski
eksperyment z demokracjg, ktdry jednak skoriczyt sie dla mlodego paristwa tra-
gicznie®. Panistwo bylo wstrzasane kolejnymi powstaniami mniejszosci etnicznych
oraz komunistéw z frakcji Czerwonej Flagi®. Wydaje sie jednak, ze zly wplyw na
polityke wewnetrzng i zewnetrzng w Birmie miala gléwnie niestabilna sytuacja
miedzynarodowa. Okres zmagan zimnowojennych charakteryzowal sie w wypadku
Azji wlasna brutalng dynamika. Trwanie U Nu na stanowisku twardego neutralizmu,

* A.Naw, op. cit., s.153.

4 Ibidem, s. 168.

“ D.M. Seekins, op. cit., s. 26.

* M. Gravers, op. cit., s. 49.

¥ M.W. Charney, op. cit., s. 72.

%0 Thant Myint-U, The River of Lost Footsteps, New York 2006, s. 259.
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zgodnego z duchem Konferencji w Bandungu, nalezaloby uznac za wazne osiagnie-
cie okresu jego rzadéw. Polityczny neutralizm Birmy, ktéry zapoczatkowal U Nu,
trwajgcy rowniez w okresie rzagdéw jego nastepcy generata Ne Wina, pozostawat
najwazniejszym rysem polityki zagranicznej kraju. Umozliwil on skupienie sie¢ na
problemach wewnetrznych, takich jak odbudowa zrujnowanej wojng gospodarki,
chronigc przy tym panistwo przed bezposrednim zaangazowaniem sie w Zimng
Wojne, ktéra w tym czasie zaczela zbieraé krwawe zniwo w catym regionie. Kon-
trowersyjna polityka gospodarcza i religijna U Nu przyczynila sie do jego upadku.
Kolejne oglaszane przez niego wieloletnie plany rozwojowe odnosily fiasko, w kraju
rostainflacja. Sytuacje dodatkowo komplikowaly nastepujace po sobie antyrzadowe
powstania mniejszo$ci etnicznych. Wraz z rozpadem Ligi Antyfaszystowskiej je-
dynym sposobem na rozwigzanie narastajgcego kryzysu bylo wedlug U Nu powie-
rzenie wladzy armii jako ,,rzgdowi przejsciowemu”. Dwuletni okres tak zwanych
»rzadéw generalskich” jestjednym z najlepiej ocenianych rzadéw powojennej Birmy,
stworzyt on jednak niebezpieczny precedens®. Po jego zakoriczeniu U Nu udato sie
jeszcze na chwile przechwyci¢ wladze, jednakze gdy w 1962 wraz z ogloszeniem
przez niego zamiaru uznania buddyzmu za religie paristwowa, sytuacja stala sie
krytyczna. Kropla, ktéra przelala czare goryczy, byta deklarowana przez niego ched
zmiany politycznego kursu wobec mniejszosci, ktérym zaczgt obiecywad wigksza
niezalezno$¢, a nawet mozliwosé wystapienia ze Zwigzku Birmy. W kraju zaczelo
narastad poczucie podziatu i dezintegracji. Tuz przed rozpoczeciem obrad Semina-
rium Federalnego, ktdrego celem bylo rozwigzanie probleméw etnicznych i kwestii
dotyczgcych Federacji, w dniu 24 lutego 1962 roku generat Ne Win zdecydowat sie
na przeprowadzenie zamachu stanu i ustanowienie rzagdéw wojskowych®. Uza-
sadnieniem tego kroku byto stwierdzenie: ,nardd sie rozpada”.

W epoce rzagdéw Ne Wina sposobem na izolacje od $wiata zewnetrznego stata
sie prowadzona przez niego restrykcyjna polityka wizowa. Poczgtkowo wizy dla
obcokrajowcéw byly wydawane jedynie na okres 24 godzin, co nastepnie zostalo
wydluzone do siedmiu dni**. Za niewatpliwy sukces generata Ne Wina nalezaloby
uznac zachowanie poprawnych relacji z Chinami, a takze utrzymanie Birmy z dala
od rozgrywajacego sie u jej granic krwawego konfliktu wietnamskiego. Niestety,
tym okresie coraz silniej zauwazalna stata sie obecno$é militarna sponsorowane;j
z Pekinu birmariskiej partyzantki komunistycznej. Szczytowym momentem w na-

' M.Lubina, Birma...,s. 182.

> Maung Maung Gyi, Foreign Policy of Burma since 1962. Negative Neutralism for Group Survival,
w: Military Rule in Burma since 1962. A Kaleidoscope of Views, ed. F.K. Lehman, Singapore 1981, s. 53.

3 LJordt, op. cit., s.179.

** J. Silverstein, Burma: Military Rule and the Politics of Stagnation, London 1977, s. 99.
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pietych relacjach pomiedzy Birmg a Paristwem Srodka byt rok 1967, kiedy personel
dyplomatyczny ambasady Chiriskiej Republiki Ludowej w Rangunie zachecat
miejscowych Chiniczykéw do zaangazowania sie w przebiegajgcag w Chinach ,Re-
wolucje Kulturalng”**. Dzieki zdecydowanej reakcji Ne Wina, ktory zakazat tego
rodzaju dzialan, a przy tym w roku 1971 udat sie do Pekinu z wizytg dyplomatyczng,
udato sie uratowac kraj przed pograzeniem sie w rewolucyjnym chaosie®.

Role panistwowej ideologii za rzadéw Ne Wina odgrywala, zdradzajaca mark-
sistowskie inpsiracje, ,,Birmariska droga do socjalizmu”. Mjanma stala sie¢ wéw-
czas monopartyjnym panistwem, ktdre sktanialo sie do autarkii. Przeprowadzona
zostala katastrofalna w skutkach nacjonalizacja przemystu i prywatnego biznesu.
Naczelng role odgrywata w kraju Partia Programu Socjalistycznego Birmy (BSPP).
W kraju wybuchaty kolejne konflikty zbrojne z oddzialami powstaricéw z licznych
grup etnicznych, ktdre starano sie brutalnie sttumié. W potowie lat osiemdziesig-
tych birmariska gospodarka znalazla sie w kryzysie. Pomiedzy rokiem 198121986
narodowy dlug wydatnie wzrdst i opiewal na astronomiczng sume 2,8 miliarda
dolaréw amerykanskich®. Wraz z pogarszajacg sie sytuacjg gospodarczg w marcu
1988 roku wybuchly prodemokratyczne protesty, ktdre wkrétce objely caly kraj.
W tym szczegdlnym momencie bardzo wazng role odegrala Sangha, zajmujac role
politycznej opozycji. Stalo sie tak, poniewaz poczgtkowo w kraju brak bylo alter-
natywnej grupy, ktéra mogtaby sie tego podjgé. W odpowiedzi rezim prébowat
sttumié protesty, pomiedzy sierpniem a wrze$niem 1988 roku zostalo zabitych
600 o0sdb, setki pozostalych skryly sie w dzungli przy tajskiej granicy*®. Brutal-
no$érezimu nie byla jednak w stanie powstrzymadé niezadowolenia spotecznego.
Sytuacja w paristwie zaczela sie coraz bardziej destabilizowad. W celu powstrzy-
mania tego procesu Ne Win zmuszony byl ztozy¢ swojg rezygnacje, wyglaszajacja
w transmitowanej przez telewizje i radio przemowie. W dniu 23 lipca 1988 roku
przyznal, ze jego socjalistyczny eksperyment ponidst kleske i jest konieczne zwo-
lanie referendum dotyczgcego przysztosci politycznej kraju®. W przekonaniu
wielu miatl to by¢ poczatek nowej ery, stalo sie jednak inaczej. Odchodzac, Ne
Win pozostawil po sobie wojskowy rezim, ktdry jeszcze przez dekady ksztaltowat
polityczng rzeczywistosé Birmy*°.

** M.A. Myoe, In the Name of Pauk-Phaw Myanmar’s China Policy Since 1948, Singapore 2011, s. 67.

* D.I. Steinberg, H. Fan, Modern China — Myanmar Relations Dilemmas of Mutual Dependence,
Copenhagen 2012, s. 109.

¥ M.W. Charney, op. cit., s. 145.

8 G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 221.

5 Ibidem, s. 23.

¢ R.H.Taylor, General Ne Win. Political Biography, Singapore 2015, s. 300.
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3.2. Adipati i ,nat niepodleglosci”

W niniejszym podrozdziale uwaga zostanie skoncentrowana na dziataniach

dwdch czotowych politykédw birmariskich tego okresu: Ba Mawa oraz Aung Sana.
Przez pryzmatich dziatani i politycznych strategii podjeta zostata préba przedsta-
wienia tego szczegdlnego okresu w historii Birmy. Jak stusznie zauwazyl Robert
H. Taylor, zaréwno Dr Ba Maw, jak i Aung San poszukiwali wéwczas ,zbioruidei

i symboli, ktére zapewnilyby paristwu pieczed legitymacji”®. Stad tez najbar-
dziej istotne bedzie przyblizenie kierunku, w ktérym zmierzaly ich symboliczne

poszukiwania.

Ba Maw byl wyksztalconym na prestizowych europejskich uniwersytetach

w Cambridge i Bordeaux, zwesternizowanym birmariskim politykiem. Jak mé6-
wiono, byl on ,nie tyle osoba, co instytucja”**. W roku 1924 obronil swéj doktorat
pod tytutem: Buddyjski mistycyzm. Studium psychologiczne®. Co ciekawe, prywatnie

wyznawal on chrzescijanistwo, a jego rodzina miala ormiariskie korzenie. W okre-
sie pomiedzy rokiem 1931 a 1945 Ba Maw byl najwazniejszg birmariskg figura

na lokalnej scenie politycznej. Popularnos¢ zjednat sobie jako prawnik, cztonek
GCBA, ktdry w 1924 roku bronil w sadach kolonialnych Saya Sana. W roku 1935

zalozyl Partie Sinyetha, ktérg to nazwe mozna ttumaczyd jako Partie Ludzi Ubo-
gich bad7 tez Partie Proletariatu. Jak wskazuje sama jej nazwa, mialta ona charak-
ter populistyczny, ujawniajac przy tym sympatie socjalistyczne. Ba Maw az do

1939 roku, kiedy byt zmuszony ztozyé rezygnacje, piastowal stanowisko premiera.
W pazdzierniku 1939 roku zostat liderem Bloku Wolnosciowego, ktéry byt nowym

sojuszem politycznym, skierowanym przeciwko brytyjskiemu kolonializmowi.
W jego sklad weszly gtéwne birmarniskie organizacje polityczne, miedzy innymi:

Partia Sinyetha, Dobama Asiayone, Wszechbirmariska Organizacja Studentdéw.
Do sojuszu przylgczyl réwniez Aung San, obejmujac w nim pozycje Gléwnego

Sekretarza. Jak wspominal w swojej autobiografii pdZniejszy premier U Nu, Blok
Wolnosciowy byt ,pomystem Thakin Aung Sana, ktéry Dr. Ba Mawa ochrzcit

Htwet-Yat Gaing (kalambur z nazwy mistycznej sekty, wyjgtkowo odpowiedni,
poniewaz taczyt w sobie stowa ,na zewnatrz (poza czyms)” i ,stac¢”, a tym samym

moze to by¢ przelozone w jezyku angielskim jako standouts (wyjatkowi, wyrdz-
niajacy sie)”¢*. Fakt, ze w jezyku birmaniskim nazwa Bloku zostata oddana za po-
mocg terminu Htwet Yat Gaing (Stowarzyszenie Drogi Wyjscia), uzywanego jako

" Idem, The State in Burma..., s. 283.

¢ Ba Maw, op. cit., s. XI.

% G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 237.
¢ U Nu, op. cit., s.100.
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okreslenie réznego rodzaju religijnych kultéw (gaings), nalezy uznac za §wiadome
i celowe nawigzanie do symboliki buddyjskiego mistycyzmu. Jak wspominal sam
Ba Maw: ,WybraliSmy nazwe sojuszu empirycznie. ZdaliSmy sobie jednoczesnie
sprawe z wagi znalezienia nazwy, ktdra poruszy birmarnskie masy. To musiata
by¢ prosta nazwa, nostalgiczna, jesli to mozliwe z domieszka rasy lub religii,
majgca charakter podburzajacy, ale niezbyt otwarcie, zeby utrzymacjg z dala od
nowych przepiséw obronnych”®. Gléwnym celem byto zjednanie sobie sympatii
zabobonnego birmariskiego chtopstwa dla idei i dzialari Bloku Wolnosciowego.
Nawigzanie do gaings wigzalo go z klasztornymi frakcjami, jak réwniez rodzajem
$wieckich organizacji, blisko powigzanych z millenarnymi aspektami birman-
skiego buddyzmu. Wszystkie one ogniskowaly sie wokdt postaci ,,przyszilego
kréla” — minlaung idealnego buddyjskiego wladcy, okreslanego w jezyku pali
jako cakkavati. Przywddcy gaings byli czesto okreslani jako weikza — w jezyku
pali ,nosiciel madrosci”, zawgyi — magik, alchemik oraz yathe — ,pustelnik”.
Gaings poprzez uzycie ludowych wierzen, krélewskich regaliéw oraz kosmologicz-
nych koncepcji zaczerpnietych z buddyzmu theravada uzurpowaly sobie wtadze,
twierdzac przy tym, ze ich gtéwnym celem jest przywrdcenie kosmicznego po-
rzgdku. Waznym elementem legitymizujacym ich dzialania byly stawiane przez
ich przedstawicieli budynki, ktére antropolog E. Michael Mendelson opisywat
jako trzypietrowe konstrukcje, na ktérych poszczegélnych poziomach znajdowaly
sie liczne symbole jak pagody, medytacyjne jaskinie, koto zycia — bhavacakra,
drzewo bodhi, krdlewskie regalia, smoki Naga, a takze, co istotne, bialy ston®”.
W okresie tym odswiezona zostala réwniez stara birmarnska legenda o Pustel-
niku, U Waingu, twércy Krélestwa oraz Bo Bo Aungu, ktéry osiggnal ,mistyczny
sen catkowitej mocy i transcendencji”®. Zgodnie z nig 6wczesny krdl Birmy pra-
gnal zgladzié mistyka Bo Bo Aunga, ktérego uwazat za bezposrednie zagrozenie
dla swojego zycia i tronu. Ten zdecydowal sie stangé przed krélem i powiedziat
mu, Ze jezeli chce go zabié, powinien najpierw zerwad ze $ciany znak wa — kota.
Okazalo si¢ to niewykonalne, poniewaz za kazdym razem, gdy krél prébowat
to zrobié, znak magicznie sie mnozyl. Bo Bo Aung dokonat przeobrazenia sa-
mego siebie, odbudowy krélestwa, a takze przejecia wladzy z rak kréla dzieki
swojej mistycznej sile. Popularna w okresie przedwojennym piesni o Bo Bo Aungu
glosita, ze mistyk wcigz zyje i uratuje Birme oraz Birmariczykéw dzigki swojej

* Ba Maw, op. cit., s. 67.

¢ S.Prager, op. cit., s. 9.

¢ E.M. Mendelson, A Messianic Buddhist Association in Upper Burma,“Bulletin of the School of
Oriental and African Studies” 1961, vol. 24, no. 3, s. 572, 580.

% G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 238.
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sztuce i zakleciom. Pojednym ze zgromadzen Bloku Wolnosciowego w Mandalaj
w czerwcu 1940 roku w mie$cie zaczela szerzyé sie plotka, ze Bo Bo Aung ukazat
sie w stynnej pagodzie Mahamuni®. Jak komentowal w swoich wspomnieniach
Ba Maw: ,Mistyk Bo Bo Aung byl doskonalym przyktadem dla nas, a jego obec-
no$é w tym momencie przekonata duza grupe ludzi wérdd niewierzgcych, ze Bo
Bo Aung lub jakas mistyczna sila, ktdrg on symbolizuje, przygotowywala sie, by
pomdc Birmie”’®. Sita sojuszu politycznego partii birmanskich o réznym progra-
mie (Blok Wolno$ciowy) wzrosta zwlaszcza w klasztorach i obszarach wiejskich.
To tutaj jak stwierdzal: ,starozytne legendy nadal zyjs, tak silne jak nigdy” co
wiecej, w celu wzmocnienia sojuszu: ,Przywolano réwniez stare przepowiednie,
ktére jak wierzono, majg gleboko ukryte znaczenie i zawierajg prognozy przyszto-
$ci, za kazdym razem podkreslajac, Zze wynika z nich upadek brytyjskiej wladzy
iwolno$¢ Birmy””". Dzieki takiemu symbolicznemu wsparciu Blok Wolno$ciowy
w szybkim czasie stal sie ruchem narodowym i zyskal powszechne poparcie.
Wierzono réwniez, ze znak wa ,,0” pojawit sie na pagodach. Dzialania Ba Maw,
ktéry pozowal na wojskowego dyktatora, a jednoczesnie pelnymi garsciami
czerpal z rezerwuaru birmarnskiej kultury symbolicznej, sprawily, ze ,nacjona-
listyczni politycy zostali zlapani w pulapke nacjonalizmu: kiedy zachowanie
kulturowej przeszlosci jako wiecznej i naturalnej, nawet jesli nie musi zostad
osiggniete poprzez uzycie przemocy i rozlew krwi, hamuje stworzenie nowego
pluralistycznego konsensusu””.

Stojacy na czele powotanego pod egidg Japonii rzgdu Dr Ba Maw podjat sie
miedzy innymi préby restytucji tradycji monarchicznych. Niestety, byt on zaledwie
marionetka w rekach potezniejszych sit Kraju Wschodzgcego Storica, ajego wladza
byta w duzej mierze iluzoryczna™. Ba Maw, jako byty minister edukacji oraz premier
w kolonialnym rzadzie utworzonym pod egidg Brytyjczykéw, podejmowat liczne
starania w zakresie rozwoju i promocji birmaniskich kultury, edukacji i jezyka.
Podejmowane przez niego od 1942 roku préby integracji paristwa poprzez standa-
ryzacje birmariskiego jezyka mozna uznaé za kontynuacje wysitkéw monarchéw
z XVII wieku. Wsréd oséb bezposrednio odpowiedzialnych za reforme nalezeli:

, U Cho, Wicedyrektor Departamentu Edukacji Publicznej w 1937 roku, U Tein Han,
znany birmarniski autorytet w zakresie literatury i lingwistyki oraz Dr Ba Han, ad-

¢ S.Prager, op. cit., s. 5.

° Ba Maw, op. cit., s. 68.

" Ibidem.

> M. Gravers, op. cit., s. 40.

7 ].Silverstein, The Evolution and Salience of Burma’s national Political Culture..., s. 20.
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wokatibrat Adipadi Ba Maw””*. Swoistym osiggnieciem, posrednio powigzanym
z tym ambitnym przedsiewzieciem, bylo przygotowanie elementarzy w jezyku
birmariskim do uzytku szkdt podstawowych, bedgce czedcia szerzej zakrojonego
programu narodowej edukacji. Wysitki Ba Mawa majgce na celu ,,oczyszczenie
kraju z wplywdéw zachodnich” ograniczaly sie przede wszystkim do zmiany nazw
ulicibudynkdéw publicznych z angielskich na birmariskie™. Przykladowo Rangun
zostal przemianowany na ,Rangun Naypyidaw”’¢. Do nazwy tej w pozZniejszym
okresie nawigze birmaniska junta, nadajgc jg zalozonej przez siebie nowej stolicy.
Gléwnym sloganem rzgdu Ba Mawa, obok przejetego z Japonii wezwania: ,,Azji
dla Azjatéw”, byto nacjonalistyczne hasto: ,Jedna Krew, Jeden Glos, Jeden Przy-
wddca””. Kraficowym przykladem odwolywania sie przez niego do pradawnych
symboli bylo przyjecie wywodzgacego sie z okresu monarchii tytulu Adipati Ashin
Mingyi’®. Podczas jego ,ceremonii koronacji” Thahkin Kodaw Hmaing ztozyt Ba
Mawowi przysiege, jak gdyby byl on krélem: ,Adipati Ashin Mingyi, o krélu! Zali
obiecujesz rzadzié tg ziemig ze sprawiedliwoscig i mitosierdziem?””. Juz jako
adipati obiecal on miedzy innymi: ,bronié buddyzmu jak dawni krélowie”®°. Ba
Maw byl politykiem, ktéry w sposéb swiadomy odwotywal sie do buddyjskich
symboli, jednakze jako chrzescijanin traktowal je czysto instrumentalnie. Przy-
ktadowo, $wiadomy roli, jakg buddyzm odgrywa w birmariskim spoleczeristwie,
w swoich planach politycznych pragnal pozyskac do wlasnych celéw mnichéw
buddyjskich, czemu dal wyraz w stowach: ,;sangha moga stuzy¢ najlepiej paristwu
na polu propagandy”®. Stwierdzal: ,Nasz stary $wiat rozpadl si¢ na kawalkiinie
istnieje zadne, polityczne lub magiczne zaklecie lub korzen, ktdry moze go ztozyd
ponownie w calo$élub wydostaé nas z niego bezpiecznie. W rewolucyjnym okresie,
jak ktos powiedzial, nie ma miejsca dla znachoréw”®. Mimo to, kiedy sytuacjana
froncie przyjeta zly obrét dla Japoriczykéw, Ba Maw zachecat do oddawania spe-
¢jalnych daréwiwznoszenia modléw do nata, béstw opiekuriczych®. Jego kontakty
zBandoolg U Seinem — ministrem propagandy i spraw religijnych, w utworzonym

* C. Hobbs, Publications in Occupied Burma, “Quarterly Journal of Current Acquisitions” 1944,
vol. 1, no. 4, s. 33.

* R.H.Taylor, The State in Burma, London 1987, s. 223.

* M.W. Charney, op. cit., s. 54.

7 Thant Myint- U, The River of Lost Footsteps..., s. 233.

78 R.H. Taylor, The State in Burma..., s. 284.

7 G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 236.

8 T.Ling, op. cit., s. 101.

8 C.Hobbs, Nationalism in British Colonial Burma, “The Far Eastern Quaterly” 1947, vol. 6, no. 2, s.115.

82 Ba Maw, op. cit., s. 281.

8 T.Ling, op. cit., s. 102.
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przez niego pod japoriska egida rzadzie, byty problematyczne. Pomimo ze Ba Maw
z trudnoscig przetykal astrologiczne ostrzezenia, ktédrymi karmit go Bandoola
U Sein, sam mial tez podobno skonsultowad sie w 1943 roku z chiromantg, aby do-
wiedziec sig, czy zostanie zamordowany?®*. Biorgc to pod uwage mozna chyba uznad,
Ze mimo reprezentowanego przez niego $wiata zwesternizowanych birmanskich
elitintelektualnych, nie byt w stanie zupelnie wyzby¢ sie charakterystycznych dla
kultury birmarniskiej wierzen i przekonarn.

Pomimo krélewskich aspiracji w rzeczywistosci wladza Ba Mawa ograniczata
sie gléwnie do nacjonalistycznej agitacji. W jej cieniu zmuszony byt jednak chocby
do prowadzenia obozéw pracy przymusowej, stuzacych potrzebom japornskiej
armii. Wyrazem jego niezgody na japoriska dominacje w Birmie byto odmdwienie
sktadania oficerom japoriskim poklonu kow-tow. Decyzja ta nie przysporzyta mu
popularnosci wérdd japoriskich dowddcéw, ktérzy uwazali to za przejaw zbytecz-
nej dumy. Szczegdlnie ze o ile relacje pomiedzy Ba Mawem i jego rzadem a Tokio
uktadatly sie stosunkowo dobrze, o tyle zupelnie inaczej przedstawiata sie sprawa
kontaktéw ze sztabem armii japoriskiej w Birmie, ktéry na czele z generatem
Shozo Kawabe postrzegal go, stusznie zreszta, jako japoriskg marionetke. Po latach,
wspominajgc ten okres i swoich 6wczesnych japoriskich zwierzchnikéw, Ba Maw
stwierdzal: ,Niewielu byto ludzi tak ograniczonych rasowo i w rezultacie tak kom-
pletnie niezdolnych do zrozumienia innych i do uczynienia siebie zrozumialymi”®.
W jego przekonaniu ,Japonia zostala zdradzona przez swoich militarystéw iich
rasistowskie fantazje”®, zgodnie z ktérymi cala Azja miala oddaé pokton Impe-
rium Wschodzgcego Storica. Podobne spostrzezenia z okresu japoniskiej okupacji
mial pé7niejszy sekretarz generalny Organizacji Narodéw Zjednoczonych U Thant,
ktéry wspominal: ,,Co mnie zaskoczylo, to fakt, ze Japoniczycy, zgodnie z moim
doswiadczeniem nalezacy do najbardziej kulturalnych, cywilizowanych i kurtu-
azyjnych sposrdd wszystkich ludzi, mogg sie zamienié¢ w najbardziej aroganckich
i brutalnych panéw”?".

Aung San jest powszechnie uwazany za wspotczesnego birmariskiego bohatera
narodowego, ktdrego okresla sie czesto ojcem birmariskiej niepodleglosci. Jak
stwierdza Angelene Naw, autorka pierwszej biografii Aung Sana napisanej przez
historyka wjezyku angielskim: ,Jest [on — T.T.] najwazniejszg postacig polityczng
w Birmie od momentu odzyskania przez kraj niepodleglosci od Wielkiej Brytanii.
Jego wizerunek pojawit sie¢ na wspodtczesnych monetach i pienigdzach papiero-

8 U Nu, Burma under Japanese: Pictures and Portraits, London 1954, s. 81.

8 J. Polit, Smutny kontynent — z dziejow Azji Wschodniej w XX wieku, Krakéw 2002, s. 214.
8 Ba Maw, op. cit., s. 185.

¥ Thant Myint-U, The River of Lost Footsteps..., s. 235.
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wych, zaréwno park narodowy, jak i gléwny targ w centrum Rangunu noszg jego
imie”®. Wspdlczesnie, jak zauwaza, piszac o Aung Sanie, jest zadaniem trudnym
oddzielenie historycznej prawdy od legend i mitéw, ktdrymi na przestrzeni lat
obrosta jego postad. Tradycja heroizacji jednostek w Birmie siega zamierzchlych
czasow, kiedy idealizowano kréléw, wielkich wojownikéw i buddyjskich swietych.
Jak wspomina Naw: ,wielu birmariskich autoréw piszgcych o Aung Sanie podgzato
za tradycjg birmaniskich kronik dworskich, ktére gloryfikowaly monarche i wy-
olbrzymialy wielko$¢ jego zastug. Istniejg dla przyktadu opowiesci, ktdre starajg
sie stworzy¢ krélewski rodowdd Aung Sana ”®°. Stat sie on réwniez bohaterem
licznych kompozycji muzycznych popularnych na terenie calego kraju. Byt z pew-
noscig postacig obdarzong tak istotng w birmariskiej koncepcji wladzy osobistg
charyzma, ktdra zjednata mu popularnosé wsrédd ludu.

Warto w tym miejscu skrétowo przyblizy¢ birmarniska koncepcje charyzmy, ma-
jacnauwadze, Ze czesto ,,to, co moze zosta¢ uznane za charyzmatyczne w danym
otoczeniu kulturowym, rzadko jest uznawane za takie w innym”°°. Koncepcja wla-
dzy w Birmie jest gleboko zakorzeniona wreligii i kulturze politycznej, ktére sg ze
sobg wzajemnie powigzane i oddzialujg na siebie. Wigze si¢ ona bezposrednio z lo-
kalnym modelem awza, ktdry jest przynalezny konkretnym osobom, o okreslonych
cechach jak: zdolnos¢ do wywierania wplywu na innych, powszechny szacunek,
skromno$¢, pewny stopien religijnosci, madro$é i wiedza oraz czarujgca osobo-
wosd, fizyczna atrakcyjnosd, a takze cechy przywddcze ”'. Koncepcja charyzmy jest
przy tym mocno osadzona w realiach nakres$lonych przez buddyjska kosmologie.
Co wiecej, ,pojecia wladzy sg znacznie bardziej przemijajgce i nietrwate w poréw-
naniu do zachodnich koncepcji wladzy instytucjonalnej lub wladzy sprawowanej
demokratycznie w nowoczesnych granicach panstwa narodowego”?. W sensie
wezszym legitymizacja paristwa skupia sie na osobach okreslonego stanu, o specy-
ficznej charyzmie. Pewnego rodzaju lajtmotywem w krajach buddyzmu theravady
jestidea monarchii®. Sama ideologia krélewskiej wtadzy, czy tez wladzy w ogdle,
wigzala sie nierozerwalnie z buddyjskg koncepcja panistwa. Krél zajmowal w niej
swoje stanowisko w zwigzku z istniejagcym przekonaniem o tym, ze w kolejnej

8 A.Naw, op. cit., s. VIIL

8 Ibidem,s. X.

% J.C. Scott, The Art of Not Being Governed..., s. 295.

' L.W. Pye, Politics, Personality, and National Building: Burma’s Search for Identity, New Haven—
London 1963, s. 147.

°> H.Kawanami, Charisma, Power(s), and the Arahant Ideal in Burmese-Myanmar Buddhism, “Asian
Ethnology” 2009, vol. 68, no. 2, s. 212.

* A.R.Hansen, Buddhism: Power and Politics in Theravada Buddhism lands, ed.1. Harris, Nowy Jork
2007, 5. 2-3.
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inkarnacji ma on sta¢ si¢ Przysztym Budda, w jezyku birmanskim Hpaya laung.
Wtladca skupial w sobie wszystkie cnoty, byt gtéwnym autorytetem moralnym
oraz 7zrédlem wszelkich przywilejéw. Poprzez swoje dzialania i przeprowadzane
ceremonie integrowal panistwo. Gléwnym obowigzkiem wladzy przez wieki byto
zagwarantowanie dominujgcej pozycji religii buddyjskiej, ,,legitymizacja wtadzy
kréléw w Birmie (...) opierala sie na wypelnianiu przez nich obowigzkéw religij-
nych patronéw”?*. Cho¢ jego wladza w teorii byla absolutna, w rzeczywistosci
zataczane przez nig zgodnie z hinduska kosmologia koncentryczne kregi mandali
wiadzy byly coraz stabsze, im dalej znajdowaly sie od jego patacu — symbolicznego
centrum $wiata. Krdl pozostawal personifikacjg rzgdzonego przez siebie krélestwa.
Wtadza krélewska opierata sie na fundamencie czysto pozaziemskich sil, ktére
wyplywaly ze sfery mistycyzmu i magii®. Jest to o tyle istotne, ze jak zauwazyla
Kloskowska, posta¢ krélaikrdlestwo sg same w sobie ,,symbolem, jak i wcieleniem
narodowej wspdlnoty”?¢. Co wiecej, w wypadku Birmy, jak stwierdzal U Myo
Mint, historyk z Uniwersytetu w Mandalaj, ,, krélestwo znajduje sie zawsze gdzie$
w glebi birmariskiej polityki”?’.

W powojennej historii Birmy Aung San byl traktowany jako duchowy ojciec bir-
mariskiej armii. Jego spudcizna nie jest bynajmniej jednoznaczna. Birmariska junta
w swoim czasie odwolywala sie do jego Planu dla Birmy, ktéry napisal w wieku
dwudziestu szesciu lat. Mialo to miejsce w czasie, gdy odbywal wojskowe szkolenie
pod kierunkiem japorskich instruktoréw. Padto w nim znamienne stwierdzenie:

»Zadnej parlamentarnej opozycji, zadnego nonsensu indywidualizmu”*®. Oczywi-
$cie, w pdZniejszym czasie jego poglady przeszly dalszg ewolucje, czego wojskowy
rezim nie chcial sobie, niestety, u§wiadomic. Tak stato sie choéby w wypadku idei
demokracji, traktowanej przez niego poczatkowo z duzg rezerws, p6zniej jednakze
okreslanej w jego przemdwieniach jako: ,,Srodkowa Sciezka Buddy”®”.

Przyszly bohater birmariskiej walki o niepodleglo$¢é urodzit sie w sobote, 13 lu-
tego 1915 roku, w malej miejscowosci Natmauk'*®. W Birmie przy narodzinach
dziecka uswieconym zwyczajem jest postawienie dla niego horoskopu, czym
zajmuje sie profesjonalny astrolog. Wedlug astrologii, osoba urodzona w sobote

°* C.Fink, op. cit., s. 217.

% L.W.Pye, op. cit., s. 66.
A.Kloskowska, op. cit., s. 49.
7 1.Jordt, op. cit., s. 175.

%8 G.Houtman, Aung San’s lan-zin, the Blue Print and the Japanese Occupation of Burma, w: Recon-
sidering the Japanese Military Occupation in Burma (1942—45), ed. K. Nemoto, Tokyo 2007, s. 183.
% G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 21.

100 Ibidem, s. 248.

182



— Odjaporiskiego interregnum przez ,buddyjska demokracje” do wojskowej dyktatury. Birma w latach 1937-1988

»,powinna posiadac cechy wigzgce jg ze smokiem”'”'. W dwunastoletnim cyklu

astrologicznym poszczegdlnym latom przyporzadkowany jest odpowiedni znak
zwierzecy: Szczur, Bawdl, Tygrys, Zajac, Smok, Waz, Kon, Malpa, Kogut, Pies
i Swinia'®2. W birmariskiej kulturze horoskop jest préba rozciggniecia wtadzy nad
sitami nadprzyrodzonymi oraz manipulacji nimi, aby uczynié je bardziej prze-
widywalnymi. Jak podkresla Manning Nash: ,Astrologiczna pozycja gwiazd jest
kluczem ustalajgcym miejsce jednostki we wszechswiecie. Jej moment urodzin
nie jest przypadkiem czy tez zbiegiem okolicznosci, a raczej wynikiem laricucha
wszystkich wczesniejszych wydarzeri sumujgcych sie w jego kan”'%. Stad tez po-
stawienie horoskopu ma zdecydowanie symboliczne znaczenie.

W okresie kolonialnym rodzinna wioska Aung Sana zastyneta jako jedno z pierw-
szych ognisk antybrytyjskiego oporu, ktérego inspiratorem byl U Min Yaung, znany
réwniezjako Bo La Yaung, spokrewniony z babka Aung Sana, ktdrej byt pierwszym
kuzynem'*. Legendy na tematjego patriotyzmu i bohaterstwa byly przekazywane
z pokolenia na pokolenie. W 1922 roku Aung San rozpoczal edukacje religijng
pod okiem Sayadawa U Thawbity w klasztorze Natmauk Myo'®. Na poczatku lat
trzydziestych zostal studentem Uniwersytetu w Rangunie. Dagon Taya, znany
birmaniski pisarz, ktéry mial okazje poznac go w tym okresie, okreslit go jako

»polityczne zwierze”'%¢. W trakcie swoich studiéw Aung San zglebial pismaiidee
europejskich myslicieli, poczynajgc od Sokratesa, a koriczac na Karolu Marksie'”".
W tym okresie zajmowal sie réwniez dzialalno$cig publicystyczna, w jednym ze
swoich esejéw, pt. Birma i buddyzm, wydrukowanym w magazynie ,,Gandha Loka”
w kwietniu 1935 roku wzywat do ,buddyjskiej drogi $rodka”, zachecat do ducha
krytyki, ktdry jest ,niezbedng esencjg buddyzmu”'*®. Stwierdzatl w nim réwniez,
ze ,,jesli Birma ma odzyskaé wolno$¢ i dobrobyt, nalezy przezwyciezy¢ poczucie
niepokoju w zwalczaniu fetyszu tradycji, a starozytna cywilizacja cegiel musi
zostad zastgpiona przez cywilizacje ciosanych kamieni”'*”. Dwa z jego artykuléw
wydrukowane w gazecie ,,Thuriya”, ktére poswiecil postaci Mingyi U Min Yaung,
pt.: Mingyi U Min Yaung, ktory zostat scigty, nie ukrzyzowany oraz Czy U Min Yaung byt
przywddcg powstania Bo La Yaung U Hkaung czy nie? wzbudzily zainteresowanie

" A.Naw, op. cit., s. 1.

192 1. Schober, On Burmese Horoscopes, “The Southeast Asian Review” 1980, vol. V, no. 1, s. 46.

10 M. Nash, The Golden Road to Modernity: Village life in contemporary Burma, New York 1965, s. 185.
14 A.Naw, op. cit.,s. 7.

105 G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 248.

16 A. Naw, op. cit., s. 21.

97 Ibidem, s. 23.

18 G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 248.

19 Ibidem, s. 249.
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redaktora magazynu Thakina Kodawa Hmainga"®. Aung San szybko wiaczyl sie
w dziatalno$¢ mlodych nacjonalistycznych studentéw. W 1932 roku wraz z chwilg,
kiedy rozpoczgt swoje studia, mial miejsce strajk studencki przeciwko propozycji
rzadu dotyczgcej zamkniecia Szkoly Wyzszej w Mandalaj z powoddéw ekono-
micznych. Srodowisko studenckie odebralo to jako prébe ograniczenia dostepu
mlodziezy birmariskiej do edukacji wyzszej. Wraz ze wzrostem $wiadomosci
politycznej studentéw powstaly pierwsze organizacje, jak choéby Wszechbirman-
ska Liga Mlodych, wsrdd zalozycieli ktérej znalazt sie U Nu, w przysztosci bliski
przyjaciel, a takze nastepca Aung Sana jako przywddcy politycznego niepodleglej
Birmy. Aung San zostal redaktorem studenckiego czasopisma ,,Oway” (,,Glos pa-
wia”)™, Paw, jak juz wspominano, jest uznawany za narodowy symbol Birmy, stagd
tez tytut ten nalezy rozumiec jako wezwanie do narodowego przebudzenia. Jako
redaktor naczelny pisma Aung San opublikowal w nim artykul pt. A hell hound at
large, ktéry napisal Nyo Mya pod pseudonimem artystycznym autora Yamamin
(,Krdl Piekiet”)"2 Artykul, w ktérym bezlito$nie krytykowano wtadze uniwersytetu,
wzbudzil liczne kontrowersje. Aung San odmdéwil podania nazwiska autora tekstu,
zastaniajgc sie etyka dziennikarskg W konsekwencji zostal wraz z U Nu wydalony
z Uniwersytetu. Informacja o tym wydarzeniu doprowadzita do wybuchu sponta-
nicznego strajku studenckiego w 1936 roku. Pagoda Szwedagon stuzyla protestu-
jacym jako ich baza przez ponad dwa miesigce. Strajk zyskal narodowy wymiar
oraz ogromne poparcie ze strony ludno$ci birmanskiej. W jego wyniku udato sie
wymusié m.in. odroczenie egzamindw rocznych, obnizenie optat, przywrdcenie
relegowanych studentéw'®. W nastepstwie strajku zaréwno U Nu, jaki Aung San
stali sie postaciami publicznymi. Aung San zostal uznany za charyzmatycznego
mowece, ktdry zagrzewat studentédw do oporu wobec wladzy brytyjskiej. Po okre-
sie lutowych protestéw w 1936 roku w szeregach DBA pojawila si¢ fala nowych
cztonkdw, rekrutujacych sie sposrdd studentéw. Bezposrednig tego konsekwencjg
byt roztam w partii. W wyniku przegranych wyboréw w 1936 roku Thakin Kodaw
Hmaing wraz z Thakinem Thein Maungiem staneli na czele jednej z dwéch frakeji
Dobama Asiayone nazywanej czasem ,internacjonalistyczng”. W pazdzierniku
1938 roku przytgczyl sie do niej réwniez Aung San"*. Wkrétce przekonal on swo-
jego przyjaciela U Nu do wstapienia do ugrupowania. Warto podkreslié, ze wéréd
cztonkéw drugiej frakcji DBA, pod przywddztwem Ba Seina, znalazl sie przyszty

10 Ibidem.

" M.W. Charney, op. cit., s. 42.

"2 A.Naw, op. cit., s. 29.

3 Ibidem, s. 33.

4 G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 249.
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birmariski dyktator Ne Win. Od sierpnia 1938 do lipca 1939 roku Dobama Asiay-
one wzieta udzial w Rewolucji roku 1300 (zgodnie z kalendarzem birmariskim)™.
W okresie tym na terenie catego kraju mialy miejsce liczne demonstracje i strajki.
W trakcie pokojowej demonstracji studenckiej przed Sekretariatem w grudniu 1938

roku zostat pobity przez policje birmariski student, ktory wkrétce zmart w szpitalu.
W odpowiedzi studenci zorganizowali strajk, po raz kolejny ustanawiajgc swdj

obdzna terenie pagody Szwedagon. Jak podkreslil péZniej Aung San: ,,Szwedagon

zostal zbudowany przez nas z najszlachetniejszych pragnies (...) to tu mialy miej-
sce bunty i rewolucje. I ta pagoda, i jej okolica znalazly si¢ w zapisach o historii

Birmy (...) tu ta historia sie zaczeta”"¢.W ten spos6b zwracal on uwage na istotne

znaczenie symboliczne tej sakralnej budowli. Zapoczatkowany przez studentéw
strajk w krétkim czasie rozprzestrzenit sie na inne prowincje. Rewolucja roku 1300

byla najwazniejszym powstaniem w nowoczesnym birmariskim ruchu nacjonali-
stycznym, ktdre zjednoczylo naréd przeciwko wladzy kolonialnej. W protestach

braly udzial wszystkie klasy birmariskiego spoteczeristwa. Ich bezposrednim efek-
tem bylo zlozenie urzedu przez Ba Mawa — pierwszego birmanskiego prezydenta

Birmy. W dniu 18 stycznia 1939 roku polityczne struktury Dobama oglosily, zeich

intencjg jest obalenie rzadu sitg'”. W nastepstwie tej deklaracji mial miejsce rajd

policyjny na siedzibe Thakindw na terenie pagody Szwedagon. Przedstawiciele

Dobama oglosili w swoim biuletynie, ze przenoszg swojg siedzibe do wiezienia

i serdecznie witajg wszystkich, ktérzy wlasnie do niego zmierzajg"®.

W dniu 8 sierpnia 1940 roku poszukiwany przez Brytyjczykdw Aung San wraz
ze swoim towarzyszem, w przebraniach kuliséw, wyruszyli na pokladzie statku
plynacego pod norweska banderg do Amoy"?, chiriskiego miasta portowego
w chiniskiej prowingji Fujian, znanego dzisiaj jako Xiamen. Tam znaleZli tymcza-
sowe lokum w zagranicznej dzielnicy zlokalizowanej na wyspie Gulangyu. Ich
proby nawigzania kontaktu z chiriskimi komunistami okazaly sie bezowocne.
W koricu zostali przechwyceni przez japoriskiego majora Kande, ktdry byt czton-
kiem siejacej postrach japoriskiej tajnej policji Kempeitai, sprawujgcej wowczas
w okupowanym przez armie japoriskg Amoy niepodzielng wtadze. Ich zatrzyma-
nie oraz przerzucenie na pobliski Tajwan, bedacy japoriskg kolonig, byto jednak
czescig planu putkownika Keiji Suzukiego. Ten japoriski wojskowy swiadomie

> D.M. Seekins, op. cit., s. 341.

16 G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 257.

"7 A.Naw, op. cit., s. 44.

U8 Ibidem.

" W.Z.Yoon, Japan’s Scheme for the Liberation of Burma: The Role of the Minami Kikan and the ‘Thirty
Comrades’, Athens 1973, International Studies, Southeast Asia, no. 27, s. 14.
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odwolywat sie w swoich dzialaniach do birmarskich symboli i wierzen, przez
co Ba Maw poréwnywal go do postaci ,Lawrence’a z Arabii”?°. W Birmie byt
znany bardziej pod pseudonimem Bo Mogyo (,,Blyskawica”), bedgcym nawig-
zaniem do znanej birmanskiej przepowiedni o btyskawicy, ktéra zakorniczy rzady
obcych. Imie to zostalo mu nadane w Sajgonie przez Aung Sana i byla to ,,czesé
sprytnego planu, aby zrealizowad starg i powszechnie znang birmariskg tabaung
(przepowiednie)”?' wedtug ktdrej zuraw (hintha), symbolizujacy lud Mon, wyla-
duje na jeziorze Inwa, wieszczac upadek dynastii Taungoo z rak Mondw. Zuraw
zostanie zabity strzalg przez mysliwego, co jest bezposrednim nawigzaniem do
birmanskiego zwyciestwa nad Monami i zalozenia nowej dynastii Konbaung
przez Alaungpaye. Dynastia ta zostanie jednak pokonana przez korone (hti) sym-
bolizujacg Wielkg Brytanie. Ta z kolei zostanie obalona przez blyskawice (mogyo)
symbolizujacg Japonie. Poprzez nawigzanie do tej przepowiedni Suzuki zostal
przez Aung Sana wykreowany na potomka Myinguna, ksiecia bedgcego w prostej
linii nastepcg birmarniskiego tronu™. Przekonanie to szybko rozprzestrzenito si¢
Birmie. Zgodnie ze stowami antropologa Jamesa C. Scotta: ,,Byloby niemozliwo-
$cig napisanie wiarygodnej historii dwudziestowiecznego birmarskiego nacjona-
lizmu bez odniesienia sie do tradycji proroctw”'>. W celu ukrycia prawdziwych
imion i ochronienia rodzin Aung San przyjal, jak inni towarzysze, przydomek.
Brzmial on: General Ogieni (Bo Teiza Bul). W kulturze birmariskiej ogieri jest
symbolem przemiany w alchemii. Teiza w jezyku palijskim oznacza ogien, stawe,
site. Element ognia w alchemii znany jest jako ,pustelnicze rozproszenie” i ma
iod dawna jest zwigzany z osiggnieciem nadprzyrodzonej mocy i bogactwa, jest
przy tym charakteryzowany jako forma samatha'*. Stowo teiza zostalo uzyte po
raz pierwszy przez pustelnika Bandaka na okreslenie kréla o imieniu Kyanzittha,
ktéry jako pierwszy zjednoczyl Birme. Zgodnie z legendg ,Krdl Kyanzittha mial
odrodzi¢ sie¢ jako Maung Teiza. Ten zbudowat pagode, w ktérej ukryt arsenat
majacy zachwiad krélem Thibaw. Thibaw nie mdgl go pochwycié, poniewaz
Teiza uciekl dzieki Bo Bo Aung. W kolejnym wcieleniu Teiza zostatl pustelni-
kiem Bandaka i prébowat sfinalizowac¢ budowe pagody, umieszczajgc na niej
korone. Zaangazowal sie w walke z Brytyjczykami”'*. Pustelnik Bandaka oglosit
sie wcieleniem Teizy i na podstawie przepowiedni Patman U Aung (Bo Bo Aung)

120 Ba Maw, op. cit., s. 111.

1 A.Naw, op. cit., s. 76.

22 Ba Maw, op. cit., s. 139.

123 1.C. Scott, The Art of Not Being Governed..., s. 302.

24 G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 252.
25 Tbidem.

186



— Odjaporiskiego interregnum przez ,buddyjska demokracje” do wojskowej dyktatury. Birma w latach 1937-1988

zapowiedzial upadek brytyjskich rzagdéw w1929 roku. Miat to mie¢ miejsce w tym
roku, w ktérym Maung Teiza stat sie reinkarnacjg kréla Kyanzitthy. Rolg Aung
Sana jako Bo Bo Aung bylo przezwyciezenie wiadzy niesprawiedliwego krola,
w tym wypadku wladzy brytyjskiej. Nawiagzanie to, poprzez idee reinkarnacji,
jest posrednio zwigzane z szeregiem dawnych wladcéw Birmy.

Suzuki, stojacy na czele japoriskiej organizacji wojskowej Minami Kikan,
zorganizowal wkrétce przerzut Aung San z Tajwanu do Japonii. PéZniejszy bir-
mariski przywddca odbyt tam szkolenie wojskowe i uczyl sie jezyka japoriskiego.
W 1941 roku chwilowo powrdcil do Birmy w celu rekrutacji sposréd Thakinéw
trzydziestu ochotnikéw, ktorzy w przysztosci mieli przejsc do historii pod nazwg

,Trzydziestu Towarzyszy”. W wydarzeniu tym mozna odnalez¢é wiele analogii do
birmariskiej przesztosci. W historii Birmy mialo miejsce wiele przypadkéw, kiedy
przyszli wladcy na czele tak zwanej ,Kompanii $miatkéw” (Yeyiphe) umacniali
swojg wladze lub zakladali nowa dynastie™®. Przykladowo w 1550 roku, w trakcie
panowania kréla Tabinshwehtiego, gtéwnodowodzacy wojskiem Bayinnaung
wraz ze swoim oddzialem dwudziestu o$miu wiernych zoinierzy obronit krélestwo
przed upadkiem™. Warto odnotowad, ze sposréd grupy ,Trzydziestu Towarzy-
szy”, za wyjatkiem dwéch 0oséb wywodzgcych sie z mniejszosci etnicznej Szanéw,
wszyscy pozostali byli przedstawicielami Bamar™®. Grupa ta zostala poddana
morderczemu treningowi na wyspie Hainan. Po jego zakoriczeniu zostali oni naj-
pierw przerzucenina Tajwan, a péZniej do Tajlandii. W dniu 27 grudnia 1941 roku
w Bangkoku doszto do sformowania Birmariskiej Armii Niepodleglosciowe;j (BIA)'.
Wydarzeniu temu towarzyszylo przeprowadzenie tradycyjnej birmarniskiej ce-
remonii wojskowej thwe-thawk, o gteboko symbolicznym znaczeniu°. Rytuat
polegal na wzajemnym piciu wlasnej krwi zmieszanej w srebrnej misie z wodg
lub alkoholem. Ceremonia ta byta slubem lojalnosci i symbolicznym zawarciem
wiecznego braterstwa broni w przedkolonialnej armii birmariskiej. Kilka dni péz-
niej, kiedy pozostali towarzysze przybyli z Tajwanu, thwe-thawk odbyl sie raz
jeszcze w ogrodzie domu Aung Sana w siedzibie Birmariskiej Armii Niepodleglo-
$ciowej™.. Przeprowadzono w tym czasie réwniez tradycyjng w japoriskim wojsku

,ceremonie wyjscia na front” — shutsu-jin-shiki. W 1942 roku armia ta wkroczyta
wraz z oddziatlami japoriskimi do Birmy, stuzgc im w charakterze ttumaczy i prze-

¢ S.Prager, op. cit., s. 17.

27 Thidem.

128 A, Selth, Race and Resistance in Burma, 1942-45, “Modern Asian Studies” 1986, vol. 20, no. 3, s. 490.
2 W.Z.Yoon, op. cit., s. 46.

30 Ba Maw, op. cit., s. 139.

Bl A.Naw, op. cit., s. 78.
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wodnikéw. Byl to jedyny przypadek w calym regionie, kiedy wkraczajacej armii
japornskiej towarzyszyly rodzime oddzialy wojskowe, ktérych zolnierze mogli by¢
traktowani jako wyzwoliciele. Japonii jednak w rzeczywistos$ci nie zalezalo na
stworzeniu silnej, narodowej birmariskiej armii, dlatego tez jednostka ta szybko
zostala zdemobilizowana w Rangunie i przegrupowana w Armie Obronng®>. Jej
znaczenie bylo znikome, czysto symboliczne, gtéwnym celem jej istnienia byla
legitymizacjajaporiskiej obecnosci w Birmie. Zgodnie z przemowa premiera Japonii
Tojo przed Sejmem Imperialnym ze stycznia 1943 roku, jesli Birmariczycy popra
Japonie w jej wysitku wojennym, otrzymajg od Japonii niepodleglosé™*. W rze-
czywistos$ci, zamiast obiecanej niepodleglosci, armia japonska po wkroczeniu
do Birmy stworzyla rzagd wojskowy i odkladala przyznanie niepodlegtosci az do
momentu zakoriczenia wojny. Rozczarowany takg polityka w stosunku do swo-
jego kraju Aung San wyrazil stowa goryczy w kwaterze gléwnej armii japonskie;j:
,Udalem sie do Japonii, zeby uratowac moich ludzi, ktérzy zmagali sie jak bydlo
pod Brytyjczykami. Lecz teraz jestesmy traktowani jak psy. Jeste$my dalecy od
nadziei uzyskania stanu ludzkiego, a nawet musimy zawalczy¢ o to, by powrdcié
do stanu bydla”"**. W tym szczegdlnie trudnym okresie Aung San zyskat szacunek
ipopularno$é wsrdd birmariskiego ludu, ktéry zaczat tytutowad go Bogyoke — gene-
ralem. Najego czes$é tworzono piesni, w ktérych byl przedstawiany jako legendarny
przywddca wojskowy. ,W piosenkach tych jego imie bylo wigzane z dawnymi
birmariskimi krélami, przywddcami wojskowymi, w tym z krélem Alaungpaya,
zalozycielem dynastii Konbaung, ostatniej birmariskiej dynastii krélewskiej”"**.
On sam jednak, chociaz zywil autentyczny szacunek dla birmariskiej rodziny
krélewskiej, stwierdzat jednoznacznie, ze ,nie jest czlowiekiem pochlonietym
obsesja monarchiijak inni”"*%. Japoriczycy, podobnie jak mialo to miejsce w innych
okupowanych rejonach, starali sie wyzyskaé¢ dominujgce sympatie lokalne, by
zdoby¢ poparcie ludnosci. W wypadku Birmy starano sie wykorzystaé birmariskg
obsesje na punkcie monarchii. Na przyszlego krdla Birmy Japoniczycy wyznaczyli
ksiecia imieniem Taw Phaya Gyi, ktdry poczgtkowo odmdwil, by w koricu przyjac
te propozycje, choé sam patal nienawiscia do japoriskich okupantéw™. W celu
zjednania sobie Birmariczykdw Japorniczycy przyspieszyli przyznanie Birmie nie-
podleglosci. Najpierw 28 stycznia 1943 roku general Tojo oglosil, iz cesarz pragnie

B2 J.Silverstein, Burma..., s. 17.

¥ M.W. Charney, op. cit., s. 53.

B4 A.Naw, op. cit., s. 91

35 Ibidem, s. 89.

¢ S. Shah, King in the Exile, New Delhi 2012, s. 300.
7 Ibidem, s. 299.
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uczynié Birme niepodleglym paristwem. Kilka miesiecy pdézniej zostal powotany
Komitet Przygotowawczy Niepodleglosci Birmy. Wreszcie 1 sierpnia 1943 roku
niepodleglosé kraju zostala ogloszona oficjalnie™®.

W armii narastal jednak antyjaporiski ferment. W celu zjednoczenia wszystkich
lokalnych ugrupowar antyjaporiskich w Birmie we wrze$niu 1944 roku Aung San
zaproponowal utworzenie Anti-Fascist People’s Freedom League — Antyfaszystow-
skiej Ludowej Ligi Wolnosci™’. W przekonaniu Birmaniczykéw owa zdolnosé Aung
Sana do umiejetnego spiskowania przeciwko Japoriczykom, a nastepnie nieocze-
kiwanego przejscia na strone dawnych wrogéw Brytyjczykdw, byta $wiadectwem
jego madrosci, wierzyli przy tym, ze w jego osobie skupia sie prawdziwa wiadza'.
Opor przeciwko japoriskim faszystom ogloszony zostal przez Aung Sana w imie
demokracji. Po powrocie Brytyjczykéw do Birmy demokracja stala sie gtéwnym
celem dla wszystkich birmaniskich partii, nawet komunistéw, ktérzy uwazali, ze
socjalizm i komunizm beda dopiero nastepnym stadium rozwoju. W tym czasie
Aung San rozgraniczyt buddyzm jako religie i jako najwyzszy instrument, umoz-
liwiajgcy osiaggniecie etyki w rzadzie. Staral sie on wraz z odzyskaniem pelnej nie-
podlegtosci rozgraniczyé kwestie swieckie, paristwowe od religijnych, stwierdzajac,
ze polityka dotyczy bardziej topografii loka niz samsara. Aung Sana przedstawia
sie jako tego sposréd nowoczesnych birmaniskich przywdédcédw, ktéry oddzie-
lat polityke od religii. Chociaz on sam rzeczywiscie staral sie stworzy¢ granice
pomiedzy polityka a religig, niemniej jego przemdwienia byly pelne odniesieri
do buddyzmu. Aung San czesto uzywal fraz z jezyka pali jako konkluzji swoich
przemoéwien. Wspomniani juz wezeéniej Thahkin Kodaw Hmaing i Ba Maw, pod
ktérych wplywem pozostawal, nalezeli do jednych z pierwszych, ktérzy przettu-
maczyli jezyk birmanskiej polityki na tradycyjny buddyjski symbolizm. Odwolania
do buddyzmu byly jedynym pewnym sposobem na bezposrednie skomunikowanie
sie z birmaniskim spoleczeristwem.

Aung San byl przy tym krytyczny w stosunku do wczesnych form buddyjskiego
przywoédztwa w YMBA. Nacisk na buddyzm powodowat wedlug niego ,,brak
rozumienia roli niebuddyjskich politycznych rewolucji filozofii, rozgrywanych
w powstaniach i wojnach na arenie miedzynarodowej”'*. Uwazal takze, ze zaan-
gazowanie mnichdw w polityke jest nienowoczesne. Wedlug Aung Sana mnisi po-
winni wycofad sie z polityki, skupiajac sie na swoich tradycyjnych dziataniach, czyli

38 A.Naw, op. cit, s. 98.

¥ M.W.Charney, op. cit., s. 57.

40 L.W. Pye, op. cit., 5. 135.

' G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 244.
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gloszeniu buddyzmu i dziatalnosci charytatywnej'*>. Jak sam stwierdzal: ,Religia

jest sprawg indywidualnego sumienia, a polityka jest naukg spoteczng, musimy
dbad o to, by jednostka posiadala swoje prawa, w tym prawo do wolnosci wyznania
i kultu. Musimy nakresli¢ jasng granice pomiedzy politykg a religia, poniewaz nie
sgonejednym itym samym. Jesli bedziemy mieszad religie z polityks, to mozemy
urazié¢ ducha samej religii”*®. Ostrzegat réwniez przed wlaczeniem animizmu,
astrologii i alchemii do buddyzmu. Polityka w kulturze birmanskiej ma charakter
,doczesny”. Aung San staratl si¢ o szacunek dla polityki w birmariskim systemie my-
$lenia™“. Polityka mogta byé powigzana z lokuttara ($wiatem nadprzyrodzonym),
przez co prowadzita do osiggniecie nibbany (o$wiecenia). Wtedy byta pojmowana
w kategoriach wspierania zycia monastycznego, budowania pagdd, ale przede
wszystkim jako osobista praktyka mentalnej kultury. Natomiast polityka panna
byta niska, brudna, opierala si¢ na oportunistycznych praktykach astrologii, magii,
czarnoksiestwa. Aung San staral sie takze znalez¢é synteze miedzy marksizmem
a buddyzmem, taczac jakosé polityki z jako$cig birmariskiej kultury umysltowe;.
Sugerowal przy tym, ze birmarnskie techniki majace na celu osiagniecie nibbany,
majg réwniez znaczenie w birmarniskiej polityce. Aung San w artykule Buddyzm
w Birmie opublikowanym w magazynie ,Gandhaloka”, opisat sSrodkowg droge bud-
dyzmu, biegngcg pomiedzy ekstremami polityki. Jak pisal: ,Mloda Birma (...) stara
sie zobaczy¢ rzeczy takimi, jakimi one s3”, dystansujgc sie zaréwno do tych, ktérzy
»patrzg z pogarda najakiekolwiek zmiany w starym porzadku rzeczy”, jakido tych,
ktérzy ,nieustannie domagajg sie zmian szybkich i gwaltownych”'**. Pomiedzy
tymi skrajnosciami, jak twierdzit, znajduje sie zaczerpnieta wprost z buddyzmu
koncepcja ,,drogi srodka”. Byla ona bardzo waznym pomystem w birmariskim
socjalizmie, bezposrednio nawigzywal do niej w pdZniejszym czasie general Ne
Win w swoim programie ,birmariska droga do socjalizmu”.

W grudniu 1945 roku Aung San zaltozyl Ludowg Organizacje Ochotniczg o cha-
rakterze paramilitarnym w celu zwiekszenia nacisku na wtadze brytyjsks. Kiedy
zauwazyl, ze z powodu rosngcej popularnosci zostal utozsamiony z magiemi cza-
rodziejem weikza, jednoznacznie odrzucit takie insynuacje. W przemdwieniu
z1wrze$nia 1946 roku, ,Ludowego Dnia Walki”, powiedzial: ,W tej chwili jestem
osobg bardzo popularng wéréd publicznosci, ale ja nie jestem ani Bogiem, ani
czarodziejem lub magiem. Tylko czlowiekiem. Nie jestem niebiariskg istota, moge

42 M. Gravers, Nationalism as Political Paranoia..., s. 41.

3 Ibidem.

44 G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 246.
45 Ibidem, s. 255.
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mied tylko ludzkie moce”*¢. Do stéw tych nawigzata pdzniejjego corka, Aung San
Suu Kyi, w jednym ze swoich przemdwien: ,,Jestem aktualnie bardzo popularng
osobg publiczng. Nie jestem jednak Bogiem, magiczkg ani czarodziejka. Tylko
cztowiekiem. Nie jestem niebiariskg istotg i mam tylko ludzkg moc”¥’. Aung San
zaprzeczal réwniez swoim powigzaniom z Bo Bo Aung. Przyktadowo chociaz
w swoim przemdéwieniu z kwietnia 1947 roku o tytule , Prosze, zmiericie swoje
umysly” i wspominal, ze blisko miejsca, w ktérym sie urodzil, znajduje sie pagoda
pos$wiecona Bo Bo Aung, jednoczesnie zdystansowal sie do tej postaci w stowach:
,Nie pytaj o astrologie, (...) nie pytaj o Bo Bo Aung”**®. Jak stwierdzal: ,Wierze, ze
polityka to nauka. Dotyczy przyczyny i skutkéw”'*’. Stwierdzenie to w spos6b
bezposredni odwotuje sie do buddyzmu, w ktérym prawo przyczyny i skutku jest
jedna z podstawowych prawd objawionych w naukach Buddy. W tradycji birman-
skiej polityka zostala wynaleziona, poniewaz ludzie nie s wolni od mentalnych
skaz. Rzad istnieje, poniewaz ludzie nie s w stanie przestrzegac prawa, sg pelni
egoizmu. Gléwnym powodem tego stanu rzeczy jest ludzka chciwosdé, poprzez
ktérg wzrasta ,ogieri gniewu” i ignorancja. Jak stwierdzat sam Aung San: ,,To nie
polityka jestbrudna, a raczej osoby, ktdre decyduja sie ja zabrudzié”**°. Warto przy
tym odnotowad, ze wielokrotnie wyrazal przy tym zaniepokojenie mozliwoscig
przejecia wladzy przez armie, ktéra bedzie dbad jedynie o swoje interesy™. Ten
czarny scenariusz stal si¢ jednak faktem w latach szesddziesigtych.

Aung San uwazal, ze buddyzm odgrywa wazng role w promowaniu najwyzszych
wartosci politycznych, czemu dal wyraz w stowach: ,W rzeczywistosci polityka
nie zna korica. Jest samsarg dzialajaca na naszych oczach, samsarg przyczyny
i skutku, z przesztodcii terazniejszosci, z terazniejszosci i przysztosci, ktéra kreci
sie w koto, ale nigdy nie koriczy”'*2. W tej perspektywie polityke nalezy uznaé za
proces, ktérego gléwnym celem jest osiggniecie politycznej nirwany. Pomimo tych
licznych nawigzani do buddyzmu, on sam dystansowat sie jednak do tej religii
w swoich rzadach. Przykltadowo byt on przeciwny uznaniu buddyzmu za religie
narodowag, uznawal to za zagrozenie dla narodowej jednosci. Zawarty w tej kwestii
pOdZniejszy kompromis, ktérego autorami byli H. Rance oraz U Nu, wzorowany byt

146 Ibidem, s. 252.

7 G. Houtman, Spiritual and Familial Continuities in Burma’s ‘Secular’ Politics, Panel 3. ‘Buddhist
Approaches to Political Conflict and Peace Development’, ‘Buddhist Approaches to Global Crises’,
UN Vesak Day, Bangkok, 4-6 May 2009, conference paper, s. 7.

48 1d em, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 253.

49 Ibidem, s. 254.

150 Ibidem, s. 257.

B J. Wiant, op. cit., s. 68.

2. G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 260.
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na konstytucji Irlandii, gdzie katolicyzm byt uznawany za religie wyznawang przez

wiekszo$¢ ludnosci, przy wskazaniu na protestantyzm. Zgodnie z tym w Artykule 21

konstytucji Birmy znalazl sie zapis: ,Paristwo respektuje specjalng pozycje bud-
dyzmu jako religii wyznawanej przez wiekszos¢ mieszkancéw Zwigzku. Paristwo

uznaje réwniez islam, chrzescijanistwo, hinduizm i animizm jako religie istniejace

w Zwigzku w czasie wejscia w moc tej konstytucji”’®.

Od poczatkuistnienia Ligi Antyfaszystowskiej bedacy jej cztonkami komunisci
starali sie wykorzystac ja w celu zwiekszenia swojej popularnosci. W krétkim
czasie pod ich adresem padly zarzuty nielojalnosci. Komitet Wykonawczy Ligi
Antyfaszystowskiej podjat dnia 2 listopada 1946 roku decyzje o wykluczeniu ko-
munistéw ze swoich szeregdw'*. W trakcie dyskusji komunista, czlonek Ligi
Thakin Thein Pe, skierowal bezposrednie zarzuty i oskarzenia pod adresem Aung
Sana. Swoja przemowe zakoriczyl historyczng aluzja, zwracajac sie do Aung Sana
stowami: ,,Przyszedlem, by Cie uratowad! Umieraj wiec jak pies albo swinia w re-
kach Monéw”"**. Odwotlanie to jest dowodem, ze nawet birmaniscy komunisci,
uwazani za najbardziej postepowych i nowoczesnych, uzywali jezyka, ktdéry byt
silnie zakorzeniony w birmarniskiej kulturze symbolicznej. Thakin Thein Pe, suge-
rujac, ze pragnie uratowac Aung Sana od jego prawdziwych wrogdw, przywolywat
historie o Sawlu, krélu Paganu i Ngayamanganie, birmanskim generale-zdrajcy.
Ngayamangan podzegal rebelie i z pomocg Mondéw pojmat kréla Sawlu i trzymat
go jako wieZnia w stolicy Mondw. Ksigze Kyanzittha w tej sytuacji proklamowany
przez Birmariczykéw krélem Paganu, ale pozostal lojalny starszemu bratu Sawlu.
Odnalazl goichcial uratowad. Sawlu watpil jednak wlojalnos$é Kyanzitthy i myslac,
ze ma wieksze szanse przezy¢é w rekach generata niz swojego mlodszego brata,
ktérego uwazat za rywala do tronu, podnidst alarm. Kyanzittha byl tak dotkniety
reakcja Sawlu, ze porzucil go, uzywajac wspomnianych juz stéw: , Przyszediem, by
Cie uratowac! Umieraj wiec jak pies albo $winia w rekach Monéw”. Sawlu zostat
rzeczywidcie zamordowany przez Mondéw”*¢. Nawigzaujac do tej historii Thakin
Thein Pe sugerowal, ze Aung San wzgardzil swoimi niedawnymi przyjaciétmi
komunistami.

Wraz z chwilg, gdy Aung San wraz z innymi czlonkami gabinetu zgineli zamor-
dowani w nastepstwie zamachu, zostali uznani za buddyjskich meczennikéw —
azani. Ich szczatki zostaly zlozone w mauzoleum meczennikéw w Rangunie — Azani
Beikman. W morderstwo Aung Sana zaangazowani byli wysoko postawieni ofi-

3 U Nu, op. cit., s. 129.
54 A.Naw, op. cit., s. 180.
155 Ibidem, s. 181.

56 Ibidem.
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cerowie. Za inspiratora zamachu uznany zostal przedwojenny birmaniski przy-
wddca polityczny U Saw, skazano go za morderstwo i powieszono. Emblematem
prywatnej armii U Sawa we wczesnych latach czterdziestych byt symbol Galona'’.
Wydaje sie, ze dobrze odzwierciedla to monarchiczne ambicje tego polityka, sym-
bol ten jednak okazat sie dla niego niefortunny. Brytyjscy oficerowie, skazani za
dostarczenie broni U Sawowi, uciekli w trakcie powstania Karenéw w 1949 roku.
Zokierze ci pochodzili z regimentu, w ktérym majorem i drugim dowddca po
brytyjskim oficerze byl Ne Win. Brak jednak dowoddéw na to, ze byt on zamie-
szany w ten spisek. Istnieje za to podejrzenie, ze Brytyjczycy chcieli wykorzystaé
polityczne sprzecznos$ci pomiedzy Birmariczykami. Antropolog Melford E. Spiro,
piszac o birmariskiej polityce, stwierdzal, ze w Birmie ,,polityczne morderstwa
i okrucieristwo sg endemicznymi cechami zycia politycznego”’*®. Na poparcie
tego przywolywat stowa jednego ze swoich informatordw, ktéry otwarcie mowit:
,Nasi politycy nie uzywajg ideologii, oni zawsze uciekaja si¢ do morderstw. Gdy-
by$ mdgt sie dowiedzied, ile morderstw rocznie ma rzeczywiscie miejsce w tym
kraju, poznalbys$ prawde o birmariskiej polityce”**. Nie podlega dyskus;ji fakt, iz
zabdjstwo Aung Sana nadalo historii niepodleglej Birmy krwawy rys, stajac sie
poczatkiem dalszych krwawych zmagan politycznych, ktére maja miejsce w tym
kraju az do dzis.

Nawigzujac do Benedicta Andersona, Winichakul piszgcy o geopolitycznych ra-
mach Krélestwa Syjamu, stwierdzal, iz ,rodzima koncepcja przestrzeni materialne;j
jestignorowana jak gdyby praktycznie nie istniata”'*°. Sfera materialna, ziemska
nalezy zaréwno w wypadku Tajlandii, jak i Birmy do profanum, jest ,zanieczysz-
czona przez falszywe przekonania i brak wiedzy”'. Dominujgce znaczenie w tych
panistwach ma sfera duchowa, okreslana jako ,przestrzen buddologiczna”, sacrum,
ktérajednak nie posiada swojej emanacji w swiecie ziemskim. Owe podobieristwa
pomiedzy Birma i Tajlandig podkreslal sam ojciec birmariskiej niepodlegtosci, Aung
San, wspominajgc o duchowym powinowactwie pomiedzy tymi panstwami'®>.
Wyrazit przy tym podziw dla sposobu, w jaki Tajlandia potrafi wyzyskaé buddyzm
dla sprawy krajowej jednosci. Idea jednosci poprzez o$wiecenie, transcendencje
odgrywa réwniez wspodltcze$nie wazng role w birmariskich mitach politycznej
transformacji, bo jest scisle zwigzana z relacjg pomiedzy kulturg symboliczng

7 R.L.Solomon, op. cit., s. 221.

8 MLE. Spiro, Anthropological Other or Burmese Brother?..., s. 191.
159 Ibidem, s. 192.

190 T.Winichakul, Siam mapped..., s. 22.

161 Tbidem, s. 21.

2. G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 60.
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alokalng polityka. Owajednosc opiera sie jednak nie tyle na nacisku na buddyzm,
co raczej na konkretnych buddyjskich praktykach jako aktywnogci majacej na celu
osiaggniecie nibbany. Dla Aung Sana bezposrednia analogig dla jednosci narodo-
wej byla jedno$é Sangha, za pomocy tej religijnej metafory przestrzegal przed
dziatalnoscig ,falszywych mnichéw”, prébujacych ja zburzyd'. Kluczowym dla
zrozumienia polityki zaréwno Aung Sana, jakijego nastepcéw, U Nu oraz Ne Wina,
jest koncepcja Kodawa Hmainga byama-so taya, pierwotnie oznaczajaca jednoscé
umyslowa medytujacych mnichéw, ktéra w tym wypadku ma dotyczy¢ calego
paristwainarodu’*. Sama definicja narodowej tozsamosci zaproponowana przez
Aung Sana, ktdra znalazla sie w manife$cie Birmariskiej Partii Programu Socjali-
stycznego, byta bardzo bliska definicji podanej przez Stalina, Marksa czy Lenina.
Pisal on: ,Nardd jest kolektywnym terminem stosowanym dla okreslenia grupy
ludzi niezaleznie od ich pochodzenia etnicznego, zyjacych w bliskim kontakcie,
posiadajgcych wspdlne interesy i dzielgcych radoscii zmartwienia wynikajace ze
wspdlnej historii, przez co nabyli poczucie jednos$ci. Chod rasa, religia i jezyk sg
waznymi zmiennymi, to jednak tylko ich tradycyjne pragnienie i cheé wspdlnego
przezywania dobrobytu i niedoli, ktdre taczg ludzi, sprawiaja, ze powstaje naréd
i budzi sie¢ w nich duch patriotyczny”'®*. Sam Aung San jednakze dystansowat
sie do tej definicji, stwierdzajac: ,,Dopdki nie bedziemy mieli naprawde dobrego
stownika jezyka birmariskiego, nie zdotamy przettumaczyé dokladnie na nasz
jezyk terminéw nardd i narodowo$é”¢. W kontekscie przytoczonych stwierdzen
zaproponowany przez Aung Sana model panistwowy nalezaloby rozumiec jako
unie réznych grup etnicznych, posiadajacych specjalne prawa i przywileje. Tak
tez rozumiano jg w zawartym w dniu 12 luty 1947 roku porozumieniu w wiosce
Panglong, w stanie Szandw, ktdre leglo u podstaw politycznego systemu wspot-
czesnej Birmy'’. Wydarzenie to przeszlo do historii jako Konferencja z Panglong.

W przypadku Birmy zaréwno demokracja, jak i socjalizm byly rozumiane jako
dwa elementy buddyjskiej Sciezki, przez co byly réwniez postrzegane jako prawo-
mocne w ramach terminologii buddyjskiej. Demokracja jest zwigzana z transcen-
dencjg, podczas gdy socjalizm wigze sie ze Swiatem materialnym Loka. Socjalizm
jest w tej perspektywie ziemska filozofia, opartg na konwencjonalnych prawdach.
To wszystko zawieralo sie w buddyjskiej idei $wiata systemu. Birmariski nacjo-
nalizm, dzieki swojemu specyficznemu jezykowi odwotujgcemu sie do symboli

1 Ibidem, s. 62.

164 Ibidem, s. 65.

15 M. Gravers, Nationalism as Political Paranoia..., s. 42.
% A.Naw, op. cit., s. 211.

" D.M. Seekins, op. cit., s. 27.
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i archetypéw miejscowej kultury religijnej, umozliwial komunikacje pomiedzy
rzadzacymi oraz rzgdzonymi, ktérych mimo istniejagcych odmiennosci taczyly,
uznawane przynajmniej jako konstrukty idealne, wyznawane zasady i wartosci.
W tej szczeg6lnej formie komunikacji ,$wiat niekoniecznie jest wowczas taki, ja-
kim go widad, a zachowania nie muszg by¢ efektem «naciskéw» biezgcej sytuacji.
Ich sens moze si¢ odstaniad, ale i ukrywaé w dynamice doswiadczen i dalekich

powigzan”'®. Wszelka analiza miejscowej sceny politycznej bez zaznaczenia jej po-
wigzan z miejscowg kulturg symboliczng jest z géry skazana na niepowodzenie,
poniewaz w Birmie ,machina rzagdéw jest $cile powigzana z maszynerig nadna-
turalnych sit”'*. Zaangazowanie przywodcéw politycznych w kulture symboliczng
jest w przypadku Birmy regulg, nie wyjatkiem. To w nich poszukujg oni dla siebie

konkretnych idealéw i wzorcédw. Clifford Geertz zwracal uwage, ze odziedzi-
czona po przodkach ,mozaika przejetych praktyk, przyjetych wierzen, zwycza-
jowych sadéw i narostych emocji”"”° w zaistniatych historycznych, powojennych

uwarunkowaniach determinowata zachodzace przemiany. Jak ukazata dziejowa

praktyka, préba wykorzystania przez rzadzgcych do wlasnych, pragmatycznych

i czysto politycznych celéw dorobku miejscowej kultury symbolicznej, wraz z ca-
tym kompleksem powigzanych z nig znaczen, mitéw, przekonan i symboli, czesciej

prowadzita do spektakularnego fiaska niz sukcesu. Swoista ironia dziejéw sprawila,
ze w nastepstwie odniesionej kleski owi przywddcy sami stawali sie symbolami

w swoich parnistwach, ucielesniajgc tradycyjne mity, pragnienia, leki, frustracje

wraz z podzielanymi powszechnie przekonaniami i ideatami.

Dla Aung Sana uzyskanie niepodleglosci byto formg osiggniecia ziemskiej
nibbany, nibbana loka terminu, ktéry nie wystepuje w tekstach paliijest pojeciem
stricte birmariskim. Osoba, ktdra powiazata ten model z walkg niepodlegtosciowa,
byt mnich U Wisara, ktéry w latach dwudziestych wieku XX dokonat nacjonali-
stycznej reinterpretacji czterech szlachetnych prawd loka nibbana'”. Méwit o praw-
dzie cierpienia, w tym wypadku kraju znajdujacego sie pod kolonialnym jarzmem;
prawdzie o powstawaniu cierpienia, w tym kontekscie oznaczajgcej koniecznosé
okreslenia przyczyn zniewolenia; prawdzie o ustaniu cierpienia, czyli o drodze do
narodowej wolno$ci; prawdzie prowadzacej do ustania cierpienia — osiggnieciu
postulowanej wolnosci. I tak kultura mentalna (medytacja, kontemplacja) znalazta

7 79

sie w sercu birmariskiej polityki. Takie pojecia jak ,narodowa jedno$¢”, ,naro-

7 79 7 79

dowa niepodlegltosc¢”, ,wolnos¢” sg produktami umystowej kultury buddyjskiej

18 L. Korporowicz, Socjologia kulturowa..., s. 98.

19 G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 10.

170 C. Geertz, Dalsze eseje z zakresu antropologii interpretatywnej, ttum. D. Wolska, Krakéw 2005, s. 81.
' G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 34.
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i opisywane sg poprzez terminy wywodzgce sie z niej'”>. W jezyku birmariskim
wszystkie te pojecia wyrazane sg za pomoca terminu Lut Lak yei. Model Lut Lak
yei mozna tez rozumiec jako osobiste spelnienie i jako takie jest ono nierozerwal-
nie zwigzane z ideami buddyjskimi, cyklem narodzin samsara oraz osiggnieciem
nibbany. Do$¢ wczesénie stat sie on réwniez instrumentem politycznym birman-
skich nacjonalistéw.

W momencie $mierci Aung San wcigz byl mlodym, pelnym charyzmy przywddca
nacjonalistycznym. Cieszy! sie ogromng popularnoscia spoleczng, a takze zaufa-
niem mniejszosci etnicznych, ktére zjednal sobie poprzez lansowanie w polityce
wewnetrznej specyficznej formy federalizmu. Zabdjstwo w dniu 19 lipca 1947 roku
jegoilicznymi czlonkéw utworzonego przez niego gabinetu do dzis pozostaje nie-
wyjasnione'”. Do spudcizny Aung Sana nawigzywali zaréwno U Nu, jakijego na-
stepca, birmariski dyktator general Ne Win. Wspdlczesnie do postaci Aung Sana
nawigzuje jego cérka Aung San Suu Kyi. Jego podobizna pojawiala sie réwniez na
skrzyniach do glosowania w wyborach w latach 1951-1952 oraz w 1956 roku'.
Aung San zyskal na przestrzeni lat status narodowego meczennika, postaci-

-symbolu o statusie béstwa — nat'”. Jest tez czasem uwazany za reinkarnacje zato-

zyciela pierwszego birmariskiego zjednoczonego krélestwa, kréla Aluangpay’ie.
Pomimo prowadzonej od 1988 roku szeroko zakrojonej akcji majacej na celu usu-
niecie jego postaci z zycia publicznego, co badacze okreslajg jako ,amnezja Aung
Sana”, wcigz uosabia on najcenniejsze dla kultury birmariskiej wartosci, a jego
kult utrwala narodowg solidarnosc.

Reasumujgc, okres Il wojny swiatowej stworzyl przepasé pomiedzy Birmanczy-
kami gotowymi na wspdlprace z Japonig a licznymi mniejszosciami etnicznymi,
ktdre pozostaly lojalne w stosunku do wtadzy brytyjskiej. W efekcie w okresie
powojennym mial miejsce wybuch nacjonalizmdéw etnicznych, znajdujgcych
sie w opozycji do birmariskiego centrum. W czasie wojennych zmagan polityczng
dojrzatos¢ uzyskali miejscowi nacjonalisci, ktérzy w przysziosci mieli dzierzgcy
stery rzadéw w tym kraju. Jednocze$nie wszechmocni dotychczas kolonialni pa-
nowie utracili bezpowrotnie swdj prestiz i szacunek, poddajac sie przewazajacej
sile azjatyckiego imperium. Wojny przyniosta ogromne zniszczenia linii telekomu-
nikacyjnych, transportowych, instalacji zasilania elektrycznego. Prawie 80% linii
kolejowych ulegto catkowitej destrukcji, zahamowana zostata réwniez produkcja

2 Ibidem, s. 7.

72 J.Silverstein, Burma..., s. 20.

7 Maung Maung, Aung San of Burma, Hague 1962, s. VIIL
5 D.I. Steinberg, Burma/Myanmar..., s. 42.

176 1d e m, Burma-Socialist Nation of Southeast Asia..., s. 114.
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ryzu, bedacego gléwnym produktem eksportowym, z uwagi na niestabilng sytu-
acje w kraju pola ryzowe staly odlogiem'”".

Jak pisze David Steinberg, doswiadczenie II wojny $wiatowej w Birmie miato
przemozny wplyw na poglebienie tamtejszego nacjonalizmu poprzez jego nasgcze-
nie wojskowymi ideami przyniesionymi z Japonii tego okresu'”®. Wraz z wybuchem
I wojny $wiatowej mozemy mowic o rozbudzeniu srodowisk nacjonalistycznych,
czemu sprzyjala niepewna sytuacja miedzynarodowa oraz dzialalnosé¢ wystan-
nikéw Japonii. Birma obok Malajéw byla obszarem dzialait wojennym w Azji
Potudniowo-Wschodniej. Prowadzone tam przez aliantéw dramatyczne i krwawe
zmagania z armig japoniskg spustoszyty kraj. Bylo to swoiste interludium péz-
niejszych przemian, czego wyrazem sg chwiejne i krétkotrwate rzagdy Ba Mawa,
japorniskiej marionetki, ktéry w sposéb pragmatyczny odwolywat sie do symboli
zaczerpnietych z bogatego dorobku miejscowej kultury. W ten sposéb nadawat on
rysy narodowe swojej efemerycznej wtadzy uzaleznionej od japoriskiej potegi. Wy-
daje sig, ze zaistniale wéwczas precedensy staly sie pewnego rodzaju matrycg dla
podzniejszych przywoédcow politycznych poprzez ich niepokojaca powtarzalnosé.
Decydujgce znaczenie w tym czasie miala aktywnog$¢ tzw. Trzydziestu Towarzyszy,
sposréd ktérych wywodzili sie kolejni przywddcy polityczni niepodlegtej Birmy:
Aung San oraz generat Ne Win. W konsekwencji wydaje sie zasadne stwierdzenie,
ze druga wojna $wiatowa stala sie dla nowoczesnej paristwowosci birmariskiej
z jednej strony katalizatorem nadchodzacych przemian, a z drugiej okresem for-
matywnym, w ktérym nalezy szukac korzeni p6zniejszych konfliktéw i tragedii,
jakie dotknely ten kraj.

3.3. Polityka jako droga do nibbany za rzadéw U Nu

U Nu zaréwno w swoim Zyciu prywatnym, jak i publicznym zachowywat $cistg
buddyjska dyscypline, codziennie oddajac sie medytacji vipassana. Rzadzilt krajem,
wiedziony nieziemskim natchnieniem, w ktérym buddyzm, wiara w béstwa nat
oraz medytacja mialy doprowadzié do rozwoju paristwa oraz postepu spolecznego
imoralnego jego ludno$ci. U Nu traktowatl styl ubioru jako jeden z wielu kanaléw,
ktdry ,niesie za sobg ten charakterystyczny znak kultury, rasy czy narodu, bedacy
jego kregostupem””. Sam premier nigdy nie rozstawal sie ze swoim longyi oraz

77 T.Ling, op. cit., s. 110.

78 D.I. Steinberg, Burma-Socialist Nation of Southeast Asia, Colorado 1982, s. 48.

7 P.Edwards, Nationalism by Design: The Politics of Dress in British Burma, “IIAS Newsletter”, nr 46,
2008, s. 11.
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gaungbang. Longyi i thamein zostaly w tym okresie uznane za stroje narodowe.
Obok samych strojéw, istotne znaczenie symboliczne mialy réwniez ich kolory.
W latach pieddziesigtych ubieglego wieku wybdr koloru dla swojego gaungbaung
oznaczal przynaleznosc¢ polityczng birmanskiego polityka. Przykladowo, zwo-
lennicy premiera U Nu nosili z6lte gaungbaung; socjalistyczni parlamentarzysci
rézowe, a opozycyjny Zjednoczony Front Narodowy (NUF) narzucit swoim czton-
kom niebieskie'®.

W trakcie rzgdéw U Nu znacznie pogorszyly sie relacje miedzy wtadzg centralng
amniejszosciami etnicznymi w okresie schylkowym, przeradzajac sie w otwarty
konflikt zbrojny. Jedng z przyczyn takiego stanu rzeczy bylo rosnace nasilenie
zwigzkow miedzy birmarnskg politykg a buddyzmem, ktdry stat sie wéwczas
religig paristwowg. Wigzalo sie to z dgzeniem U Nu do uprawomocnienia swojej
wtadzy w symbolicznych ramach stworzonych przez dawnych birmariskich kréléw.
Oznaczalo to wspieranie buddyzmu poprzez sponsorowanie buddyjskiej sasany,
ochroneioczyszczanie jej poprzez symboliczng role wiadcy jako gléwnego patrona
Sangha. Dzialania te umozliwialy panujacemu zgromadzenie zapaséw buddyjskich
zastlug, niezbednych do sprawowania wladzy. Wyznawana przez U Nu ideologia
polityczna byla eklektycznym tworem, ktéry tgczyt w sobie buddyzm i socjalizm'®.
Jak zauwazyt Pye, w spoteczeristwach tradycyjnych, bez wzgledu na ,stopien ich
politycznego wyrafinowania rzad zawsze stara si¢ zdominowac wszystkie sfery
zycia spolecznego i gospodarczego”'®. U Nu, nawigzujac do tradycyjnych form
legitymizacji swojej wladzy, staral sie stworzy¢é w Birmie spoteczenistwo oparte
na buddyjskich zasadach moralnych, w ktérym ,jednos$é narodowa miata by¢
realizowana przez oczyszczenie obywateli od ich moralnych skaz i blednych po-
gladéw (miccha ditti). Tylko wtedy birmariskie spoleczeristwo mogto zblizy¢ do
mitycznego stanu Mahasammathy, pierwszego kréla, ktéry zostal jednogtosnie
wybrany przez ludzi na wtadce, poniewaz byt najbardziej czystym moralnie i szla-
chetnym czlowiekiem wséréd nich”'®.

W trakcie swojego zycia U Nu siedmiokrotnie zaktadal mnisie szaty. W 1938 roku
wyrzekl sie alkoholu, a dziesieé lat pdZniej slubowal zachowanie $cistej czystosci
seksualnej. ,Nu wierzyl, ze kreacja jego publicznego wizerunku jako religijnego
czlowieka jest konieczna dla narodowego zbawienia”'®*, Wydaje sie zasadne
stwierdzenie, ze podobnie jak dla innych birmariskich przywdédcéw, réwniez

180 R. Egreteau, op. cit., s. 9.

'8! D.K. Swearer, The Buddhist World of Southeast Asia, New York 1995, s. 97.
182 L.W. Pye, op. cit., s. 63.

'8 1.Jordt, op. cit., s. 175.

184 R.Butwell, U Nu of Burma, Stanford 1963, s. 65.
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dla U Nu ,,buddyjskaideologia byta rezerwuarem, z ktdrego wtadca czerpie swdj
charyzmatyczny autorytet”'®*. Wraz z odzyskaniem przez Birme niepodleglo-
$ci nowy rzad zmuszony byt znalez¢ punkty odniesienia, pomocne w zdobyciu
poparcia spoteczenistwa, dla ktérego zachodnie systemy polityczne, ideologie
i koncepcje wladzy byly jesli nie zupelnie obce, to przynajmniej nie do korica
zrozumiatle. Z tej perspektywy dwczesne dzialania U Nu nalezaloby uznad za
zmodernizowane wersje idei dotyczgcych wtadzy, ktére byly silnie osadzone
w birmaniskiej tradycji buddyjskie;j™se.

Obok buddyzmu U Nu odwotywal si¢ w swoich dzialaniach do birmariskiej
astrologii i numerologii. Jak pisal autor jego biografii Richard Buttwell: ,Nu nie
podjalby zadnej waznej decyzji bez wczesniejszej konsultacji z astrologami”®. Jak
twierdzono, nie byto w Rangunie choéby jednego cieszacego sie dobrg reputacjg
astrologa, u ktérego premier nie zasiegnalby rady. Mialo to zwiazek z dtuga bir-
mariskg tradycja, zgodnie z ktdérg przed podjeciem ostatecznej decyzji krél opierat
sie na opiniach zgromadzonych wokdt niego astrologéw, co w pewnym stopniu
zwalniato go od pelnej odpowiedzialnosci'®®. Zabobonny U Nu czesto opieral swoje

dzialania na interpretacji znakéw, np. kiedy w drodze na publiczne spotkanie
przed wiozacym go samochodem przebiegl pies, uznal to za zly omen i odwotat
cale wydarzenie'®. Co wiecej, réwniez podlegly mu rzad pelen byl politykdw, kté-
rych decyzje warunkowane byly przez wiare w astrologie. Jak komentowat U Nu:
,Niektérzy ministrowie, ktérzy powinni poktadaé wiare w trzy klejnoty (Buddy,
Prawa, Zgromadzenia), zapomnieli o nich catkowicie i zamiast do nich odwolywali
sie do wrézbitdw. Gdy ich wrézbici postanowili, ze powinni oni ztozyé rezygnacje
z teki ministerialnej, rezygnowali. Je$li mozna bylo liczy¢, ze nadejdzie bardziej
sprzyjajacy okres, powracali do gabinetu”*°. Za rzagdéw U Nu poparcie udzie-
lone przez rzad religii buddyjskiej mialo stad sie bronig przeciwko politycznym
rywalom, przede wszystkim komunistom z Birmariskiej Partii Komunistyczne;j.
Zgodnie z jego stowami, komunisci byli ,,Dharmaduray, wrogami religii, a partie
komunistyczne byly nielegalne”’. Jest to dowdd na ewolucje politycznych po-
gladéw U Nu, ktéry w swoim czasie dostarczylt pierwszego ttumaczenia Marksa
na jezyk birmaniski i wierzyl, ze: ,marksizm jest kompatybilny z buddyzmem”.

185 M.E. Spiro, Buddhism and Society..., s. 379.

M. Sarkisyanz, On the place of U Nu’s Buddhist Socialism in Burma’s History of Ideas..., s. 59.
187 R.Butwell, U Nu of Burma..., s. 71.

188 L.W. Pye, op. cit., s. 151.
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¥ Shwe Lu Maung, op. cit., s. 33.
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Dzialania U Nu moglyby swiadczy¢ o tym, Ze pragnie on zosta¢ XX-wiecznym
krélem Alaungpayg, wielkim promotorem buddyzmu. Jak komentowal jeden
z jego wspolpracownikéw: ,U Nu mdgt siedziec u stép pagody nawet po dziesied
godzin, jesli myslal, Ze pomoze mu to w polityce”'”>. Wystepowal jako tradycyjny
birmanski wladca, bedgcy obroricg buddyzmu. Przyktadowo, tuz po podpisaniu
porozumienia dotyczacego odzyskania przez Birme niepodleglosci, udat sie na
dziewieciodniows pielgrzymke do pagdd wokét géry Keilatha bedgcej kolebky
birmarnskiego buddyzmu, powigzanej z krédlem Anawrahtg'”®>. W tym miejscu
mieli uzyskaé O$wiecenie mnisi Uttara i Sona. Dzieki ich misjonarskim wysitkom
buddyzm rozprzestrzenit sie po calej Birmie. Dopdki dziatania U Nu zjednywaly
mu poparcie buddyjskiej Sangha, dopéty trwatl on u wladzy"*. Sam U Nu zajmowat
sie szerzeniem buddyzmu w kraju miedzy innymi poprzez otwieranie uniwer-
sytetéw pali w buddyjskich klasztorach, zatozenie Buddyjskiego Towarzystwa
Misjonarskiego, ktérego celem byto gloszenie buddyzmu na terenach gérskich,
posréd wyznajgcych animizm mniejszosci etnicznych, a takze wprowadzenie
nauczania buddyzmu w szkotach i na Uniwersytecie w Rangunie. Naczelnym ce-
lem jego rzgdéw bylo osiagniecie lokuttara, czyli pokonanie réznic materialnych,
w tym swiecie i osiggniecie w nim nibbany. U Nu dazyl przy tym do stworzenia:
,demokratycznego paristwa opiekuriczego, opartego na buddyjskiej utopijnej wizji
ogdlnego stanu obfitosci”***. Pod parasolem paristwa rozkwitta réwniez tradycja
vipassana, ktdrej korzenie siegajg wprost do XIX-wiecznego ,lesnego mnicha”,
Thilona Sayadawa, ktérego nauki mialy bezposredni wptyw na kréla Mindona®®.
Dzieki patronazowi U Nu na terenie catego kraju otwarte zostaly centra vipassany,
co trafnie skomentowal antropolog Gustaaf Houtman: ,To, czego krél Mindon do-
konal w domenie swojego patacu, U Nu przeprowadzil w catym kraju”’. Zgodnie
z birmariskim buddyzmem doczesne zbawienie mogtlo zostac uzyskane jedynie
poprzez indywidualng medytacje. Stad tez jednym z obowigzkéw wiladcy sym-
bolizujgcego paristwo bylto zapewnienie warunkéw ekonomicznych, ktére umoz-
liwialy jego poddanym poswiecenie czasu na medytacje i osiggniecie nibbany's.
Instytucjonalizacja vipassany, ktéra miata miejsce pod ostong rzadu U Nu, byta
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kontynuacja tych zobowigzan parnistwa wobec poddanych, bedgc jednocze$nie
réwniez préba wykorzystania reformatorskiego wpltywu vipassany na instytucje
rzagdowe. W 1957 roku U Nu wprowadzit praktyke vipassany do birmanskich wie-
zield w formie programu resocjalizacji”®’. Wiezniom, ktérzy praktykowali vipassane,
tagodzono wyroki, tym, ktdérzy przebyli caly kurs medytacji, zwracano wolnos¢,
uznajac ich za osoby godne zaufania. U Nu zgadzal sie réwniez zwalniaé z pracy
o0 pdt godziny wezesniej urzednikéw paristwowych, jedli zadeklarowali, ze chcie-
liby w tym czasie praktykowad vipassang. Kiedy wybuchlo powstanie Karendw,
tuz po tym, gdy wojska powstaricow zajelty Mandalaj i zblizyly sie do Rangunu
w marcu 1949 roku, U Nu, ktdry jak sam stwierdzal, ,bytignorantem w sprawach
taktyki wojskowej, nie mégl fizycznie pomdc w kampanii odbicia Mandalaj. Mdgt
jedynie usig$é na zewnatrz pagody Ponnyashin i recytowad rytualne wersety”2°°.
Oddawal sie medytacji w czasach politycznych kryzyséw, w tym takze w czasie
trwania kryzysu laotariskiego. Medytacja miata prowadzi¢ do obalenia faszyzmu
oraz komunizmu oraz powstania idealnego socjalistycznego paristwa. W 1950 roku,
tuz po wygaszeniu ognisk rebelii antyrzagdowych, premier po raz kolejny oddat
sie medytacji, oznajmiajgc swoim wspotpracownikom: ,Moi przyjaciele od jutra
udaje sie do centrum medytacji, mam $lub do wypelnienia (...). Do tego czasu
nie wzywajcie mnie nawet, jesli caly kraj ogarng ptomienie. Jesli beda pozary,
musicie sami je ugasi¢”?°!. Pozostaje przy tym otwarte pytanie, czy U Nu widziat
W vipassanie rozwigzanie wszystkich narodowych problemdw, i odrzucatl inne
czynniki, jak np. postep spoteczny. Z pewnoscig umiejetnie wykorzystywatl bud-
dyjskie przypowiesci i opowiesci ludowe w celu wyjasnienia swoich pogladdéw
politycznych. Jego przemdwienia byly ,fascynujacg mieszankg niejasnych mysli
marksistowskich, birmarnskiego folkloru i politycznej demagogii (...), swobodnie
doprawiong buddyjskimi przystowiamii wulgarnymi opowiesciami”?°>. Przykla-
dowo, idee paristwa opiekuriczego, ktére mial nadzieje stworzy¢ w Birmie, wy-
jasnial, odwotujac sie do symboliki buddyjskiego drzewa spelnienia padaythabin
(padeja)?®. Zgodnie z buddyjskimi wierzeniami chciwo$¢ doprowadzita do znik-
niecialegendarnego drzewa Padeja, ktdre zaspokajato materialne potrzeby ludzi,

sprawiajac, ze konieczny stal sie wybdr pierwszego wiadcy, przysztego Buddy>*.

¥ 1.Jordt, op. cit., s. 30.

200 J Nu, op. cit., s. 169.
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2% D.I. Steinberg, Burma-Socialist Nation of Southeast Asia..., s. 44.
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201



Symboliczne wymiary birmariskiego nacjonalizmu i polityki w latach 1885-2015

U Nu odwotat sie do tego poteznego symbolu z uwagi na jego szczegdlnag role
w buddyjskiej kosmologii, zgodnie z ktérg wydajnos¢ drzewa Padeja jest bezpo-
$rednio zwigzana ze stanem moralnym spoteczenstwa. Drzewo to wydaje owoce
jedynie wtedy, gdy mieszkancy panistwa sg moralni, pozbawieni chciwoscii prak-
tykuja kulture umystows. Stad tez w okresie rzgdéw U Nu symbol ten zostal po-
wigzany zideologig socjalistyczng. Socjalizm, rozumiany przez niego jako ogdlny
dobrobyt, byt realizacjg etycznych ideatéw buddyzmu®®. Socjalistyczne rzagdowe
korporacje sklepéw zostaly nazwane ,,Sklepami Padeja”, podobnie jak rachunki
oszczedno$ciowe w znacjonalizowanych bankach. U Nu i podlegli mu politycy
obiecywali ,paiistwowy dobrobyt, ktory mial przywrécié utracone drzewo Padeja
z buddyjskiego folkloru”>°c.

Polityk konsekwentnie kreowat sie na buddyjskiego wtadce, na co koronnym
dowodem bylo zwolanie przez niego Wielkiego Buddyjskiego Synodu, ktdéry na-
lezy uznaé za najwiekszg inwestycje jego rzgdu. W 1950 roku zostaly przez niego
powotlane Rada Buddyjska Sasana oraz Ministerstwo ds. Religii. W 1951 roku
ogtosil cheé zwolania Szdstego Wielkiego Synodu, przygotowania trwaly trzy
lata. Jego celem bylo oczyszczenie buddyjskich tekstéw?®”. Podjeta przez niego
rewizja tekstu Tripitaki i jego wydrukowanie byto bezposrednim nawigzaniem
do wyrycia Tripitaki w kamieniu z rozkazu birmariskiego kréla Mindona, orga-
nizatora ostatniego buddyjskiego Synodu*®. Odnoszac sie do powszechnego
wsrdd birmariskich buddystéw przekonania, ze tuz przed kolejnym nadejsciem
Buddy $wiat ma pograzy¢ sie w chaosie, chciwosci i przemocy, U Nu zdecydowat
sie na propagowanie i praktykowanie nauk buddyjskich. Zgodnie z wierzeniami
po pieciu tysigcach lat buddyzm ma znikngé, po czym pojawi sie Maitreja, nowy
Budda. Data Synodu przypadata dokladnie 2,5 tysigclecia po nadejsciu Buddy.
Wkroczenie w drugg potowe byto dla birmariskich buddystéw przepelnione ,,uczu-
ciem nadziei prawie mesjariskiego rodzaju”?%. Spodziewano si¢ wielkiej odnowy
religii i ekspansji buddyjskiego prawa. W roku 1954 odbyt sie VI Wielki Synod
Buddyjski, poprzedzony licznymi znakami na §wiecie, jak poczgtek zimnej wojny
w Europie, konflikt koreariski czy krwawa dekolonizacja Wietnamu, ktére wzmac-
nialy jego mityczny wymiar. Co wiecej, tak jak w czasach krdlewskich ogtoszona
przez U Nu amnestia objela ponad dwa tysigce wieZzniéw. W niepewnej atmosfe-
rze zimnowojennych zmagan U Nu zdecydowatl sie na wprowadzenie do uzytku

205 M. Gravers, Nationalism as Political Paranoia..., s. 52.

206 G, Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 261.
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buddyjskiego kalendarza ksiezycowego oraz zainaugurowat budowe 60 tysiecy
piaskowych pagdd, ktére mialy przyniesé paristwu pokdj*°. W swojej autobiogra-
fii stanowczo zaprzeczat temu, ze to on zlecit budowe pagdd. Twierdzil, ze sam
nigdy nie podjalby takiej decyzji, poniewaz tego rodzaju pagody mogly zostac
latwo ,zbezczeszczone”. Odpowiedzialnosé za ten pomyst zrzucal na ministra
spraw religijnych w swoim rzgdzie*'. Podobnie jak dawni krélowie birmanscy,
U Nu zbudowal nie tylko wiele pagdd pokoju na terenie catego kraju, ale réwniez
imponujaca Pagode Swiatowego Pokoju w éwczesnej stolicy, Rangunie. Gléwna
przyczyng ich powstania, wedlug jednej z relacji, bylo przekonanie wywodzace
sie z birmariskiej astrologii, ze Birma padtla ofiarg wojny domowej, poniewaz zna-
lazta sie pod wplywem ,,demonicznych” gwiazd*2. W celu neutralizacji ich zlego
wplywu nalezy mieé dobre zastugi Kutho Kan. Wedlug astrologicznych wskazan,
moglo to zostad osiagniete jedynie poprzez budowe pagdd pokoju.

W okresie swoich rzagdéw U Nu rewitalizowal réwniez tradycyjng wiare w bé-
stwa nat, ktérej sam byl wyznawcg od 1948 roku®?. W 1960 zyskata ona nawet
status oficjalnej paristwowej ceremonii. Pierwszego dnia Buddyjskiego Nowego
Roku premier, minister spraw religijnych oraz inni regularnie przeprowadzali
ceremonie bali natsar — ofiarowanie zywnosci béstwom nat. Jak utrzymywatl U Nu,
zostal on przekonany do przeprowadzenia tej ceremonii przez stynnego mnicha
o imieniu Hanthawaddy Sayadaw, mialo to powstrzymad, jak twierdzil, cytujac
stowa Buddy: ,,upadek i degradacje”**. W trakcie ceremonii U Nu zwracal sie do
natow: ,Niech wszystkie szlachetne i dobre duchy opiekunicze sprzyjajg naszym
poczynaniom w osiggnieciu dobrobytu”?"*. Wiara w bdstwa nat odgrywa do dzi$
wazng role w ludowym buddyzmie birmarniskim. Zgodnie z hipotezg postawiong
przez Bénédicte Brac de La Perriere kult natdw w przypadku Birmy jest produk-
tem historii, a jego wspdliczesna popularnosd jest bezposrednig konsekwencjg
upadku birmariskiej monarchii**. Amerykariski antropolog Manning Nash uzna-
wal kult béstw nat jako jeden z aspektéw lokalnego animizmu, ktdry przetrwal,
stapiajac sie w jedno z naukami i rytuatami buddyjskimi®*”. Jak sie twierdzi, we
wszechswiecie birmariskiej wsi bdstwa nat sprawuja najwyzszg wladze nad zy-

20 R.H. Taylor, The State in Burma..., s. 289.

2 U Nu, op. cit., s. 309.

2 Shwe Lu Maung, op. cit., s. 100.

23 R.H.Taylor, The State in Burma..., s. 289.

24 U Nu, op. cit., s. 310.

25 D.E. Smith, Religion and Politics in Burma, New Jersey 1965, s. 175.

26 B.B. de la Perriére, An Overview of the Field of Religion in Burmese Studies, “Asian Ethnology”
2009, vol. 68, no. 2,s.199-200.

27 M. Nash, Burmese Buddhism in Everyday Life..., s. 291.
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ciem mieszkaicow wioski. Bédstwa te, ktérych nazwe nalezaloby przettumaczyé
jako ,witadca”, ,pan”, czasem sg réwniez okreslane jako duchy dzielgce si¢ na dwa
rodzaje: athet wyzsze i auk nizsze. Béstwa te, zgodnie z wierzeniami, sg duszami
zmarlych przedwczesnie (czesto w tragicznych okoliczno$ciach) oséb, ktére mogg
ochroni¢lub krzywdzié zyjacych®®. Wsrdd oficjalnie zatwierdzonego kanonu trzy-
dziestu siedmiu natéw (thonze khiihnit min), centralng pozycje zajmuje ich wtadca
Min Maha Giri, Ksigze Wielkiej Gory, znany po birmarisku réwniez jako Einzaung
Nat. W Birmie centrum jego kultu, ustanowionego jeszcze w czasach krélewskich,
jest zlokalizowane na terenie Swietej Géry Pop. Naczelnej wladzy Einzaung Nat
podporzadkowano wkrétce wszystkie lokalne naty domowe?”. Poprzez analogie
Min Maha Giri byt utozsamiany z birmarniskim krélem, a domena jego wtadzy,
tak jak domena krélewska, obejmowala kazde ognisko domowe. W ten sposéb,
jak stwierdzal Spiro, lokalne wierzenia w bdstwa nat byly wykorzystywane jako
narzedzie politycznej integracji**®. Jak jednak zauwazyl, mogly one by¢ réwniez
wykorzystywane do zgota odmiennych celéw. Dzialania U Nu sugerowalyby, ze
usitlowal on restytuowaé buddyzm monarchiczny, a taskze wykorzystac¢ ludowe
wierzenia w béstwa Nat, wierzgc, ze doprowadzi to do legitymizacji jego wiadzy
oraz integracji panistwa. W rzeczywistosci gléwnym efektem jego dziatan byto
zatrzymanie procesu ksztaltowania sie pluralistycznego religijnie, nowoczesnego
birmariskiego spoteczeristwa. U Nu nie potrafit zerwaé wiezéw z przeszloscia, ob-
nazajac przy tym fakt, ze w zmienionych warunkach brak mu bylo autorytetu, ktéry
posiadat krél. W swoich przemoéwieniach U Nu sugerowal, ze tak jak kiedys bir-
marnscy krélowie, on sam réwniez jest Budda w procesie stawania sig, bodhisattwa,
ktéry pozostal na ziemi dla dobra ludzkosci**!. Wszystkie te kroki wskazywaly na
préby nawigzania do tradycji monarchicznych, a za ich posrednictwem do zako-
rzenionego w tradycji ideatu buddyjskiego paristwa, ktére umozliwia poddanym
osiggniecie poprzez medytacje personalnej nibbany. Dzialania i deklaracje U Nu
$wiadczyly o jego krdélewskich aspiracjach i takiej samej konceptualizacji natury
wladzy politycznej. Pomimo ze kreowal sie na idealnego kréla, czakrawarti, czasy
monarchii nalezaly do przeszlosci i nie mogly zostad przywrdcone. Jak zauwazyt
Robert H.Taylor, jego dzialania byly z géry skazane na kleske, poniewaz dwczesne
spoteczeristwo bylo bardziej zréznicowane religijnie oraz pod wzgledem wyksztat-

28 1.C. Scott, The Art of Not Being Governed..., s. 301.

29 Naty domowe mozna by, zachowujgc duzg doze dystansu dla tego rodzaju kulturowych analogii,
przyréwnac do rzymskich genius loci.

220 MLE. Spiro, Burmese Supernaturalism, London 1996, s. 138.

2! R.Butwell, op. cit., s. 65.
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cenia niz w XIX wieku®?. Buddyzm krélewski odszedl bezpowrotnie w przeszto$é

wraz ze $miercig ostatniego birmaniskiego kréla, ktéry byt jego gtéwnym centrum

isymbolem. W postkolonialnej Birmie dominowal buddyzm ludowy, tradycyjny,
ksenofobiczny, zamkniety w matych wiejskich wspdlnotach. Dla U Nu spoleczern-
stwo wymagalo oczyszczenia moralnego i zjednoczenia, aby obywatele mogli

stac sie odpowiedzialnymi uczestnikami demokratycznego paristwa. Laczyl w ten

sposéb demokracje z buddyjskim pojeciem spoleczeristwa cnotliwego — min-
gala. Warto odnotowad, ze on sam byl peten wiary w to, ze demokracja moze

uzyskaé w Birmie stabilng pozycje**’. Jego osobista wizja tejze opierala sie na

buddyjskiej koncepcji ,,obrécenia kota Dhammy”, to jest pozwoleniu na to, by
prawda (Dhamma) przeksztalcita spoteczeristwo poprzez samorealizacje. W ten

sposéb ,demokracja miata by koricowym wynikiem juz jednolitych i ustalonych

wsp6lnych norm i warto$ci, zwtaszcza buddyjskich, powszechnych, przyczyno-
wych, obiektywnych i oczywistych wartosci moralnych”?*. U Nu twierdzil przy
tym, ze w demokracji podporzgdkowanie si¢ paristwu bylo zabezpieczone przez

rzady prawa, podczas gdy w spoteczeristwie totalitarnym postuszenistwo wladzy
panstwowej bylo wymuszone sitg i strachem®*. Wladza U Nu opierata sie na grze

symboliczng tradycjg uczonego kréla, krzewiciela buddyzmu, Buddy w okresie

stawania sie. Jest kwestig dyskusyjng, czy ,swiadomie manipulowal tymi sym-
bolami w czasie, gdy byt premierem”*2.

W swojej biografii U Nu zauwazyl, ze ,Birmariczycy sg rasg uzalezniong od
wrdézbiarstwa”?”. On sam tez nie byt wolny od tego uzaleznienia. Przyktadowo
dataigodzina ogloszenia niepodleglosci Birmy zostala wyznaczona za radg wrdz-
bitdw na czwartg rano w dniu 4 stycznia 1948 roku®®. To przywigzanie do trady-
cyjnych birmariskich wierzent U Nu bylo zauwazalne juz na poczatku jego kariery
politycznej. Jeszcze jako przywddca studencki mial stwierdzié, wprowadzajgc
tym w zaklopotanie swoich towarzyszy, ze zorganizowany przez nich strajk byt
sukcesem dlatego, ze dzieki napisaniu na scianie uniwersytetu przychylnych liczb,
udato mu sie zjednac strajkujacym przychylnosé buddyjskich béstw devas®®. Co
wiecej, mial on wéwczas réwniez odmawiaé modlitwy, m.in. buddyjski rézaniec

2 R.H. Taylor, The State in Burma, s. 290.

23 U Nu, op. cit., s. 221.

24 L.Jordt, op. cit., s. 175.

25 1. Silverstein, The Idea of Freedom in Burma and the Political Thought of Daw Aung San Suu Kyi,
“Pacific Affairs” 1996, vol. 69, no. 2, s. 223.

26 J.Wiant, op. cit., s. 60.

»7 U Nu, op. cit., s. 306.

28 D 1. Steinberg, Burma/Myanmar..., s. 41-42.

2% R.Butwell, op. cit., s. 24.
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(mala), by zapewnic¢ powodzenie zrywu. Z perspektywy realiéw politycznych i go-
spodarczych powojennej Birmy objecie wladzy przez polityka tak religijnego, jak
U Nu, a jednoczesnie zupelnie pozbawionego pragmatyzmu, istotnego przeciez
w sprawowaniu rzgdéw, byto wydarzeniem niefortunnym.

Mimo wysitkéw majacych na celu stworzenie rzadu, ktdry cieszylby sie popar-
ciem zaréwno mniejszosci etnicznych, jak i przedstawicieli réznych frakcji po-
litycznych, na czele z komunistami, kraj pod jego rzagdami byt targany licznymi
powstaniami. W schytkowym okresie rzagdéw U Nu byl juz $wiadomy, ze traci
kontrole nad sytuacjg w panistwie. W odpowiedzi wzmdgl propagande i roz-
poczal swoistg wojne psychologiczng w ramach skromnych mozliwosci, ktére
posiadal. Swoje przestanie do rebeliantéw zawarl w popularnym utworze wy-
konanym przez piosenkarke May Hla Maing*°. W tekscie znajduje si¢ jego apel
skierowany do rebeliantéw: ,Towarzysze, zamierimy broni na demokracje: to jest
demokratyczne panistwo, bez wzgledu na range, kazdy otrzyma swoje prawa
i przywileje. Towarzysze, porzudcie zbrojne powstanie. Pokdj — pokdj to jest to,
do czego zawsze wzywamy” >

U Nu dal sie réwniez poznac jako autor utwordw teatralnych z powstalego
w XIX wieku nowego gatunku teatralnego pya zat (teatr wspélczesny)?. Jego
najbardziej znana sztuka pt. Lud wygra byta zarliwg krytyka komunizmu. Piszgc
o birmariskim teatrze tego okresu, nie mozna zapomnie¢, ze wraz z odsykaniem
niepodleglosci w Birmie mialta miejsce rewitalizacja tradycyjnych gatezi sztuki
teatralnej. W pierwszych dekadach po odzyskaniu niepodleglosci teatr lalkowy
Yokthe Thay urést w oczach birmariskich nacjonalistéw do rangi symbolu naro-
dowego, z ktérego pomoca mozna bylo przywolaé nostalgiczne wspomnienie
utraconej na zawsze rodzimej, przedkolonialnej przesztosci**. Istniejace trupy
teatralne nie posiadaly juz jednak wystarczajacej liczby cztonkéw, by méc wysta-
wiaé pelne przedstawienia, dlatego tez sztuka ta przestata by¢ praktykowana na
duzg skale. Dopiero dzieki wspdlnym wysitkom wyksztatconych grup spotecznych
i zainteresowaniu zachodnich turystéw udalo sie doprowadzi¢ do stopniowego
odrodzenia birmariskiego teatru lalkowego.

W celu stabilizacji coraz bardziej krytycznej sytuacji w kraju w dniu 26 wrzesnia
1958 roku U Nu zdecydowal sie na ogloszenie, iz przekazuje on wiadze w rece gene-
rala Ne Wina, ktdry mial stworzyé rzad tymczasowy?**. Pomimo licznych sukceséw

0 Shwe Lu Maung, op. cit., s. 31.

=1 Ibidem, s. 32.

232 S. Liu, Routledge Handbook of Asian Theatre, New York 2016, s. 357.
3 K.Foley, op. cit.

4 1.F. Cady, The United States and Burma..., s. 222.
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powolanego przez Ne Wina rzadu wojskowego zaréwno na plaszczyZznie gospodar-
czej, jakipolitycznej, nie cieszyl sie on popularnoscia z uwagi na autorytarny kurs.
U Nu, bedgcy zwolennikiem demokracji, zapoczatkowal kampanie biernego oporu
wobec wojskowego rezimu. Swoje pierwsze antyrzagdowe przemdéwienie wygtlosit
w miejscu o symbolicznym znaczeniu dla loséw powojennej Birmy — Mauzoleum
Meczennikéw, w ktérym zlozone zostaly doczesne szczgtki Aung Sanaijego towa-
rzyszy. W swoim przemdéwieniu nawolywal do biernego oporu w imie¢ demokracji,
jak stwierdzal, odpowiedzig na gniew i wrogo$¢ mialy by¢ zgodnie z naukami
Buddy milo$é i ugodowosc **. Zachecal przy tym do zbiorowych modlitw, ofero-
wania jalmuzny mnichom, ,kupowania na targu zywych ryb i wypuszczania ich
nietknietych z powrotem do rzeki lub jeziora”**. To wszystko mialo przyczyni
sie do uzyskania zastlug, tak waznych z perspektywy buddyjskiej koncepcji rzg-
déw. W trakcie kampanii U Nu ztozyt réwniez kontrowersyjng obietnice uznania
buddyzmu za religie paristwowg. W obliczu narastajacego sprzeciwu komunistéw
i mniejszosci etnicznych zadeklarowat on nawet, ze jest gotéw umrzeé, by zreali-
zowac ten cel. Tuz przed wyborami parlamentarnymi, w pazdzierniku 1959 roku
po raz kolejny wstapil na kilka tygodni do klasztoru, co mialo wzmocnié jego au-
torytet moralny w oczach spoteczeristwa. Co wiecej, dowodzona przez niego par-
tia na swdj kolor kampanii wybrala szafranowy, bedgcy w Birmie kolorem szat
mnichéw buddyjskich. Nawet zdjecie U Nu na urnie wyborczej (kazda partia
polityczna miata wlasng urne) hipnotyzowalo ponoé wyborcéw?”. Owe symbo-
liczne wysitki zakoniczyly sie miazdzacym zwyciestwem wyborczym U Nu. Jak
zauwazyt Spiro, w birmariskiej kulturze rzad jest uznawany — obok ognia, gtodu,
powodziizarazy — za jedng z pieciu plag trawigcych ludzkos$é**®. W popularnym
przekonaniu ucielesnieniem tej birmanskiej maksymy miat by¢ rzad Ne Wina.
Wygrana U Nu w wyborach i powtdrne objecie przez niego stanowiska premiera
nie powstrzymatly jednak narastajgcych probleméw ekonomicznych. Rzad nie
posiadal klarownego programu gospodarczego, ktéry umozliwitby mu zmierzenie
sie z katastrofalnym stanem krajowej gospodarki. Ceny w przeciggu pierwszego
roku jego rzagdéw wzrosly srednio o 10%. Pytany przez dziennikarzy o rosngce
ceny ryb premier zadeklarowal, ze zmusi to ludzi do rezygnacji z ich spozywania,
co w perspektywie buddyjskiej nalezy uznaé za wielkg zastuge™®. W tej sytuacji
zasadne wydaje si¢ stwierdzenie, ze naczelnym dgzeniem U Nu w drugim okresie

5 R.Buttwell, op. cit., s. 215.
236 Ibidem.

»7 D.I. Steinberg, Burma-Socialist Nation of Southeast Asia..., s. 71.

8 ML.E. Spiro, Burmese Supernaturalism..., s. 138.

% R.Butwell, op. cit., s. 224.
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jego rzadéw bylo usprawiedliwienie religig buddyjska i przestrzeganiem jej zasad
katastrofalnej sytuacji w kraju, co w jego przekonaniu miato doprowadzié do po-
prawy sytuacji wewnetrznej w paristwie, i temu celowi zostaly podporzgdkowane
wszystkie jego dziatania. Uznanie buddyzmu za religie paristwowg poprzedzaly
krwawe wybuchy nietolerancji religijnej, dotychczas bezprecedensowe w historii
$wiezo odrodzonego paristwa. Sytuacje komplikowal fakt, ze w tym czasie Sangha
byta podzielona na rézne sekty, ktdre prezentowaly odmienne, czesto radykalnie
skrajne sympatie polityczne. Co wiecej, buddyjscy mnisi, wczesniej zaangazowani
w walke o niepodlegtosé, byli gotowi uciec sie do przemocy w celu przeforsowania
swoich zadan uznania buddyzmu za religie paiistwows. Zauwazalne byto obni-
zenie ich poziomu moralnego. Jak zauwazyl Melford Spiro, mnisi ,grabili, palili
ipladrowali, powodowali utrudnienia w ruchu, przewracali samochody, przejmo-
wali budynki, fizycznie przesladowali swoich wrogdw, (...) grozili im $miercig” 4.
Podjeta przez U Nu decyzja o rtéwnouprawnieniu wszystkich religii wyznawanych
w Birmie doprowadzita do wybuchu protestéw mnichéw w Mandalaj pelnigcego
role miasta-centrum zycia religijnego i duchowego. W trakcie organizowanych
przez przywddcédw Sangha masowych demonstracjach mnisi prezentowali bliski
histerii emocjonalizm, deklarujac, ze znajdujg sie¢ w stanie ,,umystowej agonii’
itojesttak, ,jakby zostali ugryzieni w glowe przez weza”>*. Ostro sprzeciwiali sie
miedzy innymi wprowadzeniu edukacji religijnej w zakresie chrzescijaristwa i is-
lamu, prezentujgc w ten sposéb skrajny przyktad birmarskiego szowinizmu. Wy-
darzenia tego okresu $wiadczyly o narastajacym kryzysie politycznym i ideowym
w panistwie. Przede wszystkim pozostawaly w jaskrawej opozycji do postanowieni
konstytucji 1947 roku stojacych na strazy swieckiego charakteru paristwa. Jasno
stwierdzano w niej, iz ,zabronione jest naduzywanie religii do celéw politycznych,
kazde dziatanie, ktére moze promowad uczucia nienawisci, wrogosci lub niezgody
pomiedzy spolecznodciami religijnymi, rasowymi lub sektami, jest sprzeczne z tg
konstytucja i moze by¢ karane prawnie”***. W 1961 roku z uwagi na naciski Sangha
U Nu, tak jak w czasach krdla Alaungapy’i, doprowadzit do oficjalnego uznania
buddyzmu za religie paristwowg. Spotkalo sie¢ to z zarliwym oporem ze strony
muzulmandw, chrzedcijan, przywdédcédw spotecznosci wyznajacych animizm oraz
komunistéw. Jak sie stwierdza, kulturowa i polityczna hegemonia Bamar nad
mniejszosciami etnicznymi jest zakorzeniona w przywigzaniu dominujgcej grupy
etnicznej do buddyzmu theravada®®.

2

240 MLE. Spiro, Buddhism and Society..., s. 388.

1 T.Ling, op. cit., s. 132.

242 M. Gravers, Nationalism as Political Paranoia..., s. 56.
24 B.B.de la Perriere, op. cit., s. 186.
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Bezposrednig, cho¢ niezamierzong konsekwencjg kontrowersyjnej decyzji
o uznaniu buddyzmu za religie paristwowg bylo przeprowadzenie przewrotu
wojskowego przez generala Ne Wina i przejecie przez niego witadzy. Jako polityk
U Nu postrzegal buddyzm z jednej strony jako narzedzie, z ktérego pomoca uda
mu sie doprowadzi¢ do zjednoczenia kraju, a z drugiej fundament, na ktérym roz-
pocznie on budowe paristwa narodowego. Problemy jednak, z ktérymi borykal sie
jako przywddca, stanowczo wykraczaly poza sfere czysto symbolicznych zmagar.
Juzw pierwszych latach swoich rzgdéw musial stawic czota komunistycznej rebelii,
powstaniom mniejszosci etnicznych, rosnacej potedze wojska, a z czasem takze
postepujacej frakcyjnosci w jego wlasnej partii. Pomimo to U Nu do korica swych
rzadéw byt gteboko oddany idei demokracji, ktdrg zinterpretowal na swéj wlasny
sposéb, odwolujac sie do kanonéw buddyjskich przekonan i wartosci.

Z chwilg przejecia wladzy przez Ne Wina w wyniku wojskowego zamachu stanu
buddyjscy mnisi, ktérzy zorganizowali opozycje przeciwko rzgdowi U Nu, poparli
przewrdt, twierdzac, ze ich celem jest zachowanie nauk Buddy — sasana, ktéra
zostala zagrozona w okresie rzgdéw U Nu*** W tej szczegdlnej sytuacji proba za-
chowania nauk Buddy przez U Nu stala sie mieczem obosiecznym. Jego ustepstwa
na rzecz mniejszosci etnicznych zostaly uznane za zagrozenie dla sasana. W tej
perspektywie nalezaloby uznad, ze premier ponidst kleske nie tylko jako polityk,
ale réwniez jako obrorica i promotor buddyzmu, za ktérego tak bardzo starat
sie uchodzié. U Nu kontynuowal proces odtwarzania zewnetrznych aspektéw
starych symboli, ktére — tak jak w wypadku drzewa padeja — nasgczat nowymi
znaczeniami. Zalezalo mu na tym, zeby spoteczeristwo rozumialo, jak wazna jest
integracja panstwa. Dlatego prowadzit daleko idacg manipulacje istniejgcymi
symbolami, ktdre byly czytelne dla obywateli Birmy. Cytujac buddyjskie przypo-
wiesciiodwotujac sie do birmarniskiego folkloru, U Nu sprawil, ze polityka stawatla
sie zrozumiata dla ludu. Jego kleska byta wypadkowg braku realizmu i pragmaty-
zmu. W konsekwencji doprowadzil do zaostrzenia kryzysu gospodarczego oraz
kolejnych rebelii mniejszosci etnicznych. W ich cieniu dojrzewaly polityczne
ambicje birmariskiej armii. Réwnie niefortunna okazala sie decyzja o uznaniu
buddyzmu za religie paristwowsg, w ktérej U Nu widzial szanse na zjednoczenie
dezintegrujgcego sie paristwa. Nawigzywal w ten sposéb do przedkolonialnego,
krélewskiego dyskursu na temat paristwowej jednosci, co jednakze ,okazalo sie
bardziej dzielgce, niz mdgt sie spodziewad”***. W przekonaniu Ne Wina zamach
byt uzasadniony, poniewaz dziatania U Nu doprowadzity do ,destrukcji Nyi- Nyut”
(kosmicznego porzadku). Twierdzit on, ze ,z pragmatycznego punktu widzenia

4 A.Turner, Saving Buddhism..., s. 141.
2* G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 66.
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ideologiczne Zrddlo inspiracji narodowej jednosci weszto w konflikt z rzeczywi-
stoscig, a U Nu sprzeniewierzyl sie interesowi narodowemu. Biorgc pod uwage
ten fakt, tylko armia mogtla uratowac sytuacje”>*.

3.4. Birmariska droga do socjalizmu
w ,Pustelniczym Krdlestwie” generala Ne Wina

Robert Taylor w biografii Ne Wina stwierdzal, ze nie istniejg zadne dowody na
chiniskie pochodzenie tego dyktatora, przyznajac jednoczesnie, ze jego matka
miata prawdopodobnie chiriskich przodkéw?¥. To wewnetrznie sprzeczne stwier-
dzenie dobrze ilustruje liczne kontrowersje, ktére ten polityk wzbudzal i wzbudza
nie tylko we wlasnym kraju, ale réwniez poza jego granicami. Warto przy tym
napomkngé, ze wedlug singapurskiego badacza specjalizujacego sie w zlozonej
problematyce chiriskiej diaspory w Azji Potudniowo-Wschodniej, Lee Khoon Choy,
nie tylko sam Ne Win, ale réwniez otaczajacy go najblizsi wspdlpracownicy mieli
by¢ Sino-Birmariczykami**®. Postad tego birmariskiego dyktatora do dnia dzisiej-
szego jest przedmiotem spordéw w swiecie naukowym. Toczgcy sie wokdl jego
osoby i oceny jego rzadéw konflikt miedzy przedstawicielami nauk politycznych
a antropologami dobrze ilustruje, jak bardzo zlozong problematyke prezentujg
studia nad wspdlczesng Birma, w ktdrej osobiste sympatie polityczne badaczy,
jak réwniez poczynione przez nich interpretacje prowadzg do zgota odmiennych
konkluzji. Na korzy$é antropologdéw badajacych wspdtczesng Birme, jak Gustaaf
Houtman czy Ingrid Jordt, $wiadczy przede wszystkim ich doskonata znajomos¢
jezyka birmanskiego i wieloletnie badania terenowe w Birmie. Co interesujace
i co warto podkre$lié, brak kompetencji jezykowej, jak w wypadku Taylora, nie
powstrzymal go od wysuwania daleko idgcych wnioskéw dotyczacych birman-
skiej polityki i systemu wartosci. W niniejszej pracy ocena rzgdéw birmarniskiego
dyktatora ma znaczenie drugorzedne w stosunku do podjetych przez niego dziatan
politycznych o charakterze symbolicznym.
Shu Maung, bo tak naprawde brzmiato jego imie, przyjal pseudonim Ne Win
»Jasne Storice” w trakcie szkolenia, ktére odbytjako jeden z ,, Trzydziestu Towarzy-
szy” pod okiem japoriskich instruktoréw?>**. Okres ten miat dla niego znaczenie

246 Ibidem, s. 66.

**7 R.H.Taylor, General Ne Win..., s. 11.

48 LK. Choy, The Golden Dragon and Purple Phoenix: The Chinese and Their Multethnic Descendants
in Southeast Asia, Singapore 2013, s. 230-238.

% R.H. Taylor, General Ne Win..., s. 33.
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formatywne. Jak si¢ uwaza, przejmujac wladze w nastepstwie krwawego prze-
wrotu wojskowego, ,wywodzil swoje poglady z okresu szkolenia wojskowego
pod kierunkiem Japoniiilat, kiedy byl niekwestionowanym liderem sit zbrojnych
Birmy”*°. Przeprowadzony przez Ne Wina coup d’état mial miejsce w trakcie zorga-
nizowanego przez U Nu Seminarium Federalnego, ktérego celem bylo rozwigzanie
narastajacych konfliktéw etnicznych. Wszyscy jego uczestnicy zostali aresztowani.
Wraz z krwawym stlumieniem antyrzadowych protestéw studenckich na Uniwer-
sytecie w Rangunie w dniu 7 lipca 1962 roku nowy rezim udowodnit, Ze jest gotow
brutalnie przeciwstawic sie wszelkim prébom zakwestionowania jego wtadzy*'.
W wyniku strzelaniny, ktéra wybuchta na uniwersytecie, Smier¢ poniosly setki
studentéw. Nastepnego dnia zréwnano z ziemig budynek Zwigzku Studentéw
Uniwersytetu w Rangunie, majacy symboliczne znaczenie dla birmariskiego ruchu
nacjonalistycznego®?. Zgodnie z popularnym przekonaniem tragedia na kampusie
Uniwersytetu byla powigzana z praktykami okultystycznymi, ktérym sprzyjat Ne
Win. Wedlug jednej z wersji wydarzeri buddyjski mnich Wizzar, z ktérego pomocy
korzystal birmanski dyktator, mial naklonié demony Pon-na-kas, aby chronity
generala Ne Wina i jego wspdlpracownikdéw. ,, Ponnakas mozna pordwnad z dzi-
nami Arabéw. Sg potezne, szorstkie, twarde i krwiozercze. Powiedziane jest, ze
7lipca 1962 zabicie studentdw z Uniwersytetu w Rangunie byto dzietem Ponnakas.
Gdy mnich prébowat je oswoié, Ponnakas go zabily. Od tego czasu Ne Win i jego
wspdlpracownicy znaleZli sie na tasce Ponnakas”>>>.

W s$wiecie doczesnym dyktatura Ne Wina opierata si¢ przede wszystkim na
naczelnej roli armii oraz centralnie planowanej gospodarce. Jak zadeklarowat
brygadier Sein Win, bliski wspo6lpracownik dyktatora, przewrét wojskowy byt tak
naprawde kontynuacja rewolucji, ktéra doprowadzila Birme do niepodlegtosci,
acelem armii jest przemiana spoteczeristwa w duchu socjalizmu**. W oficjalnym
jezyku rzadu rewolucja ta byla okreslana jako tawlhlanyei***. Niemozliwo$cig byto
jednak ustrzezenie sie od nawigzan do monarchii i religii z uwagi na to, ze taw
oznacza w jezyku birmariskim wtadze, monarchie, swiety relikt, podczas gdy hlan
nalezaloby ttumaczy¢ jako odwrdcenie sig, przewr6t®.

20 7.Silverstein, The Idea of Freedom in Burma and the Political Thought of Daw Aung San Suu Kyi...,
s.223.

*! D.I. Steinberg, Burma-Socialist Nation of Southeast Asia, s. 76.

%2 7.Silverstein, Burma..., s. 49.

»3 Shwe Lu Maung, op. cit., s. 100.

24 1.Silverstein, Burma..., s. 80.

2** R.H.Taylor, General Ne Win..., s. 257.

26 G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 231.
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Jak twierdzono, wszelkie etniczne i religijne réznice zostaly z chwilg prze-
wrotu bezposrednio podporzadkowane wladzy paristwowej, ktéra miata decydo-
wad o sposobie ich rozstrzygniecia. Stworzony system polityczny miat charakter
synkretyczny, taczyl idee socjalistyczne z echami tradycyjnego, autokratycznego,
monarchicznego modelu. Struktury wladzy panstwowej jak rzad, partia czy tez
organizacje masowe zostaly uksztaltowane na bazie modeli wschodnio-europej-
skich, ich funkcje jednakze mialy wyraznie tradycyjny charakter*”. Naczelne hasto
panistwowe brzmialo: ,Jedna Partia, Jedno Paristwo, Jeden Naréd” **%. Nietrudno
jest w nim odnalezé echa nawigzujgce do rzuconego przez rzad Ba Mawa w okre-
sie Il wojny $wiatowej nacjonalistycznego hasta ,Jedna Krew, Jeden Glos, Jeden
Przywddca”. Podobnie jak Ba Maw general Ne Win réwniez przeprowadzil zmiane
nazw ulicimiast, ktére wywodzily sie z czaséw brytyjskiej dominacji kolonialne;j.

Okres 1962—1988 byl préba rozdzielenia paristwa od buddyzmu. Prébg, naleza-
toby przy tym dodad, z géry skazang na niepowodzenie. Wedlug Jona Wianta stalo
sie tak dlatego, Ze zrozumienie przez birmariskiego chlopa wyniesionej wéwczas
do statusu ideologii paristwowej tak zwanej ,Birmariskiej drogi do socjalizmu”
moglo nastgpiéjedynie wtedy, kiedy ttumaczono ja za pomocg zrozumiatych przez
niego, tradycyjnych pojeé wyniesionych z buddyzmu®”®. Przykladowo w powo-
tanej przez Ne Wina w 1962 roku Partii Programu Socjalistycznego Birmy (BSPP)
element nadprzyrodzonej wtadzy przejawial sie réwniez w uzytej terminologii.
Czlonkéw kadry partyjnej okreslano jako Amyutei ,Kadra Niesmiertelnych Klej-
notéw”, co wywodzito sie z sanskrytu Amrita-Dhani**°. W nawigzaniu do ruchu
stachanowskiego Ne Win stworzyl nowe socjalistyczne pojecie ,Pracownika Aza-
ni”?., W birmaniskim buddyzmie Azani to ten, ktéry dziala odwaznie, poniewaz
posiada zdolno$é rozréznienia dobra od zta.

Pomimo tych licznych odwotani do buddyzmu w terminologii uzywanej przez
nowy rezim nalezaloby podkreslié, ze 1962 roku, wraz z przejeciem przez niego wia-
dzy, wojsko odrzucilo jednoznacznie buddyjski kurs polityki poprzedniego rzadu.
W zamian zaczeto odwolywac sie do socjalistycznych idealéw. Bylo to o tyle
tatwiejsze, ze w samej Birmie jeszcze w okresie kolonialnym uznano, ze zaréwno
socjalizm, jaki marksizm sg kompatybilne zbuddyzmem, co wiecej, liczne terminy
wywodzace sie z marskizmu byly ttumaczone za pomocg buddyjskich pojec*=.

*7 J.Wiant, op. cit., s. 62.

258 M. Gravers, Nationalism as Political Paranoia..., s. 59.

2% J.Wiant, op. cit., s. 72.

260 G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 228.
261 Ibidem, s. 241.

22 T.Ling, op. cit., s. 135.
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Wydaje sie, ze pewne znaczenie mégt odegraé¢ w tym wypadku pelen dystansu
stosunek Ne Wina do buddyzmu. Zgodnie z relacjg jego biografa mial on odnosié
sie do Buddy lekcewazaco, jako do ,,Kala galay” (,,indyjskiego chlopca”)*®. Prawdo-
podobnie poczatkowo niechetny religii dyktator na przestrzeni lat przeszed? jed-
nak daleko idgcg ewolucje swoich pogladdéw. Z czasem stal si¢ on czlowiekiem
zabobonnym i gleboko wierzacym. W 1990 roku rozpoczat praktyke medytacji
vipassana***. Tymczasem jednak posunieciom majacym na celu ostabienie pozycji
buddyzmu w birmariskiej polityce towarzyszyta rzagdowa kampania przeciwko
kultowi natdéw, ktdrej poczatek mial miejsce w drugiej potowie 1962 roku®®*. Pani-
stwowym zakazem objeto nawet publiczne wyswietlanie filméw, ktére zawieraly
w sobie sceny przedstawiajace oddawanie czci bédstwom nat**¢. Faktycznie, od
wojskowego przewrotu z 1962 roku, buddyzm przestal odgrywac centralng role
w koncepgji paristwowosci, byl jednak stale w niej obecny jako element konstytu-
ujacy. Przesladowania dotknely réwniez liczne $wieckie organizacje o charakterze
ezoterycznym, jak chocby ariya-weizza. Ich czlonkowie zazwyczaj uwazaja swoich
zalozycieli za ,inkarnacje” Sekya Mina i ,prawego kréla” (dhammaraja), mistrza
ezoterycznego i przysztego Budde (bodhisattwa). Przywddcy tych stowarzyszer
okreslani jako ,,$wieci — czarnoksieznicy” (weizza) sg czesto otoczeni licznymi
legendami i historiami o dokonywanych przez nich cudach jak wskrzeszanie ludzi
z martwych. Sg wiec wyjatkowymi jednostkami, ktdre byly w stanie przemienié
sie w pét-boskie istoty. Czynili to poprzez: ,(...) praktyki alchemii, medytacji,
zakled lub $wietych diagramdéw i wykorzystywali swoje nadprzyrodzone zdol-
nosci do ochrony sasany Buddy”*”. Wyznawcy przypisywali im charyzmatyczny
autorytet, dzieki ktéremu zdobywali ogromne poparcie szczegdlnie na terenach
wiejskich, wsrdd przedstawicieli nizszych klas spotecznych. Organizacje te po-
pieraly buddyzm i staraly si¢ angazowac w krzewienie sasany jako zbiorowego
projektu spolecznego. Mialo to miejsce szczegdlnie wtedy, kiedy wladza Ne Wina
dystansowatla sie do religii buddyjskiej i zwigzanych z nig idealéw wtadcy. Wielu
sposréd przywddcédw tego rodzaju stowarzyszen zostalo uwiezionych w czasie
wojskowych rzagdéw w Birmie. Ich liczne deklaracje monarchiczne byly odczy-
tywane jako zagrozenie dla wladzy centralnej. Przykltadowo zalozyciel ariya-

23 R.H.Taylor, General Ne Win..., s. 236.
264 Ibidem, s. 535.
2% Tin Maung Maung Than, The ‘Sangha’ and ‘Sasana’ in Socialist Burma, “Journal of Social
Issues in Southeast Asia” 1988, vol. 3, no. 1, s. 30.
¢ J.C. Scott, The Art of Not Being Governed..., s. 302.
27 T. Patton, Buddhist Salvation Armies as Vanguards of the Sasana: Sorcerer Societies in Twentieth-
-Century Burma, “The Journal of Asian Studies” 2016, vol. 75, no. 4, s. 1085.
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-weizzd 1jego zona przedstawieni sg na jednej z fotografii pochodzacej z poczatku
lat szesdédziesiatych jako krdl i krélowa. Para ta, symbolicznie uzurpujac sobie
wladze monarchiczng, siedzi na krélewskiej, poztacanej kanapie w otoczeniu
stug trzymajacych nad nimi z obydwu stron krélewski parasol*®. Stowarzyszenia
te nalezy rozumieé przede wszystkim jako ruchy postkolonialne, funkcjonujace
w kontekscie przemian spolecznych i politycznych, ktére mialy miejsce w po-
wojennej Azji Potudniowo-Wschodniej. Mialy one charakter synkretyczny, laczac
stare koncepcje wtadzy z nowymi sposobami politycznej mobilizacji. Ugrupowa-
nia te powstawaly w odpowiedzi na majgcy w tym regionie miejsce kryzys wtadzy
wyrazajacy sie wzmocnieniem tendencji autorytarnych. Swoje inspiracje czerpaly
w réznym stopniu z birmariskich nacjonalistycznych ugrupowari paramilitarnych
z lat trzydziestych XX wieku, masondw, a takze protestanckiej Armii Zbawienia.
Czlonkéw stowarzyszenia integrowato poczucie lojalnosci i jednosci, ktére 13-
czono z nacjonalistycznym hastem: ,Jeden Glos, Jedna Krew i Jedno Przywddztwo”.
Sama wtadza polityczna byta jednak przedstawiana w tych ezoterycznych kon-
gregacjach zgodnie z tradycyjnymi wyobrazeniami i konstruktami kulturowymi
typowymi dla regionu Azji Potudniowo-Wschodniej, ktdre sg czesto za Geertzem
okreslane jako ,wzorcowe centrum” i ,panistwo-teatr”. Ariya-weizza czerpala ze
spus$cizny birmaniskiego buddyzmu krélewskiego, jego czlonkom przypisywana
byta tozsamos$é krélewska jako czesci rodziny krolewskiej i krélewskiego rodu
Sekya Mina, a takze rodu innych kréléw buddyjskich?®. Powrdt do tradycyjnych
koncepcji kosmologicznych oraz promowanie nacjonalizmu wraz z zestawem lo-
kalnych praktyk religijnych i symboli, byt wynikiem napieé miedzy tymi ruchami
a rzgdowymi projektami paniistwotdrczymi oraz postepujacg modernizacjg. Cele
iinspiracje rzagdu Ne Wina, choc zakorzenione w przesztosci, stawialy sobie ambitny
projekt stworzenia zupelnie nowego spoteczeristwa, dla ktdrego trudno znalezé
odpowiednik w historii Birmy. Podkreslano jednak przy tym narodowy charakter
ideologii paristwowej, odcinajac sie tym samym od dominujacych w swiecie na-
strojow internacjonalistycznych. Najlepiej wyrazil to birmariski poeta tego okresu
ukrywajacy sie pod pseudonimem Maung Lu Pain w stowach: ,,Przysztosé jest
jasna i niewatpliwa —jest to BIRMANSKA DROGA do socjalizmu, a nie birmariska
droga do SOCJALIZMU”*, Oficjalna ideologia paristwowa zostala zaprezentowana
w dwéch dokumentach, wspomnianej juz Birmariskiej drodze do Socjalizmu oraz

28 N. Foxeus, Mimicking the State in Burma/Myanmar: Royal, Nationalist, and Militant Ideology in
a New Buddhist Movement, ,Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde /Journal of the Human-
ities and Social Sciences of Southeast Asia and Oceania” 2016, no. 172(2-3), s. 201.

269 Ibidem, s. 205.

0 J.Wiant, op. cit., s. 60.
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Systemie korelacji czlowieka i srodowiska. Laczyly one ze sobg moralne przestanki,
abstrakcyjne generalizacje utopijne cele*”. Mimo ze system stworzony przez Ne
Wina wydawat sie bardziej postepowy, swiecki, w rzeczywistosci byl nowoczesny
w formie, a tradycyjny w tre$ci. We wspomnianym juz dokumencie pt. System ko-
relacji pomigdzy czlowiekiem a jego srodowiskiem, uznawanym za oficjalng wyktadnie
ideologii paristwa stwierdzano na przyklad, ze istniejg trzy $wiaty Loka (termin
zaczerpniety z pali): $wiat fizyczny Augatha Loka, $wiat istot zywych Thatta Loka,
$wiat fenomendw Thunkhara Loka, a sam czlowiek, ,,zeby przezyéi cieszy¢ sie do-
brobytem, musi sobie radzié z tymi trzema $wiatami”*’2. Jest to koncepcja wywo-
dzgca sie¢ wprost z buddyzmu. Partia Ne Wina akceptowala w ten sposéb zwigzek
pomiedzy materig ruk i umystem nam, jak zostato to objawione w naukach Buddy.

Ten nacisk postkolonialnych rzagdéw na nowoczesnos¢ i postep byt jednym
z charakterystycznych ryséw w rozwoju paristw Trzeciego Swiata tego okresu.
Wydaje sie, ze podkreslanie nowoczesnych elementéw przez rezim Ne Wina bylto
prébg zdystansowania sie do stylu polityki, ktérg uprawial jego poprzednik. Blizsze
przyjrzenie sie symbolicznym ramom wtadzy zmusza do konstatacji, iz w poczat-
kowym okresie swoich rzagdéw Ne Win, odwrotnie niz U Nu, nie odwotywat do idei
czakrawartilub Pana Zlotego Palacu. Zdecydowanie blizsza byta mu spuscizna woj-
skowych wladcéw, a wérdd bardziej wspotczesnych wzorcdw réwniez postad Aung
Sana. Od 1962 roku rezim podejmowat liczne starania, by przedstawié Aung Sana
jako czwartego z kolei w birmariskiej historii krdla jednoczyciela obok Anawra-
hty, Bayinnaunga, Alaungpay’i*”>. Warto doda¢ w tym miejscu, ze sam Aung San
nigdy nie utozsamial sie z tg tradycja. Dopiero w 1973 roku Ne Win ulegl wreszcie
przewazajacym sitom birmarniskiego spoleczeristwa i wlaczyl buddyzm do swojej
ideologii, w ktdrej uzyskatl on centralne znaczenie.

Wedlug Mikaela Gravesa model paristwa stworzony przez Ne Wina byt , naj-
prawdopodobniej mieszanks tradycyjnej praktyki dynastycznej wtadzy, leninizmu
ijaponskiego autokratyzmu, ktdrego nauczyl sie w czasie wojny. Przede wszyst-
kim jednak byt pomyslany jako birmariska alternatywa i catkowita antyteza dla
porzadku kolonialnego”*”*. Podobnie jak w okresie rzgdéw U Nu, neutralizm od-
grywat réwniez dominujacg role w czasie dyktatury generala Ne Wina, jednakze
przyjat on wowczas swojg skrajng forme. Wedtug Geertza, birmariski sentyment
nacjonalistyczny wraz z postepujacym rozczarowaniem narodowym prowadzily

1 J.Silverstein, Burma..., s. 81.

*> Shwe Lu Maung, op. cit., s. 53.

¥ J.Wiant, op. cit., s. 61.

2% M. Gravers, Nationalism as Political Paranoia..., s. 67.
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do ,,wycofania sie do izolacjonistycznej nietykalnosci”?”. W tym szczegdlnym

okresie ideologia paristwowa opierala sie na karkolomnej syntezie ideologii so-
gjalistycznejibuddyzmu, a sam kraj, jak juz to bywalo w przesztosci, przeistoczyt
sie w ,Pustelnicze Krélestwo”, w zwigzku z czym na tle pogragzonego w wojnie
Pétwyspu Indochiriskiego jawil sie on jako oaza spokoju. W rzeczywistosci pan-
stwo trawily liczne problemy wewnetrzne przybierajgce forme konfliktéw etnicz-
nych. Z perspektywy Ne Wina integracja paristwa byla jednoznaczna z jego kul-
turowg uniformizacjg. W roku 1965 nauka na poziomie podstawowym stala sie
w Birmie obowigzkowa. Istniejgce szkoly prywatne zostaly znacjonalizowane,
a jezyk birmaniski stal sie jedynym jezykiem wyktadowym?”. Dzialania te byly
wynikiem btednego przekonania rzgdu Ne Wina, Ze etniczne podzialy s3 sztucz-
nym tworem okresu brytyjskiej wladzy kolonialnej. Stad tez jednos¢ narodowa
miata zostad stworzona poprzez rozwdj i praktykowanie jednego jezyka, systemu
edukacyjnego i promocje narodowej kultury. Podczas swoich rzagdéw Ne Win
uznal ,kompletng réwnos¢” wszystkich mniejszosci etnicznych, wprowadzajgc
nowy sposéb ich klasyfikacji, usuwajac z oficjalnego uzytku takie okreslenia jak
,mniejszosci etniczne”, ;narodowosci”, a takze znoszac od 12 lutego 1964 roku liste
grup etnicznych usystematyzowanych wedtug liczby populacji i wprowadzajgc
na jej miejsce oficjalng liste tak zwanych ,ras narodowych”, uszeregowanych
zgodnie z birmariskim alfabetem?®”. Te zabiegi w polityce wewnetrznej paiistwa,
ktérych ukoronowaniem mialo by¢ powstanie jednej birmariskiej tozsamosci,
generowaly rozwdj nacjonalizméw wsrdd mniejszosci etnicznych jako forme
reakcji na coraz bardziej agresywny nacjonalizm birmariski, pafdistwowy system
edukacyjny, a takze coraz intensywniejszg promocje jezyka birmariskiego i kultury
narodowej. W celu pacyfikacji rebeliantéw przeprowadzane byly kampanie woj-
skowe, ktérych kryptonimy, podobnie jak za czaséw U Nu, nawigzywaly do imion
stynnych birmaniskich kréléw i dawnych dowddcédw wojskowych?’®. Czasami
odwotywano sie réwniez do legendarnych istot wywodzgcych sie z birmariskiej
mitologii, jak miato to miejsce choéby w wypadku operacji Naga Min (Operacja
Smok) skierowanej przeciwko ludnosci Rohingya, potraktowanej jak nielegalni
imigranci i przepedzonej przez wojsko do Bangladeszu®”®. Co wiecej, réwniez
kolumnom wojskowym nadawano nazwy na cze$¢ birmarnskich wladcéw lub

¥ C. Geertz, Interpretacja kultur. Eseje wybrane, ttum. M. Piechaczek, Krakéw 2005, s. 272.

¢ C.F.Keyes, The Golden Peninsula: Culture and adaptation in Mainland Southeast Asia, New York
1977,s. 294.

77 G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 93.

»8 R.H. Taylor, General Ne Win..., s. 178-179.

* Maung Maung Gyi, Foreign Policy of Burma since 1962, ed. F.X. Lehman, Singapore 1981, s. 25.
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ich generaléw?®®°. Dzialania te mozna uznad za jedng z lepszych egzemplifikacji

symbolicznej przemocy.

Wspomniana wczesniej intensywna promocja birmariskiej kultury narodo-
wej za czaséw dyktatury Ne Wina opierala sie réwniez na ochronie i promocji
tradycyjnej birmarnskiej sztuki. Jak deklarowat sam Ne Win w jednym ze swoich
przemoéwien, paristwo mialto objaé swojg opiekg birmariski teatr pwe, poniewaz,
jak stwierdzal, jako jedni z nielicznych ,reprezentanci swiata teatralnego wiadajg
standardowym birmariskim”?". Poza tym w jego przekonaniu teatr powinien

yhadgazac za potrzebami nowej ery, wiecej scen powinno by¢ tworzonych by sze-

rzy¢ patriotyzm, promowac fizyczng i moralng odwage oraz zdolnosé do oceny
intelektualnej i fizycznej pracy”?*%. W okresie rzgdéw Ne Wina teatr kukietkowy
zaczal stuzyé rezimowi jako narzedzie politycznej propagandy®®. Kukietki repre-
zentowaly mniejszosci etniczne, co miato wspieraé¢ narodowg jedno$é, podobnie
jak w Indonezji, gdzie po roku 1949 roku powstal nowy gatunek teatru lalkowego
znany jako wayang pancasila®®*. W tym samym okresie do repertuaru wlaczone
zostaly tarice mniejszo$ci etnicznych. Obok funkcji propagandowe;j teatr lalkowy,
podobnie jak w epoce kolonialnej, nie stronil od krytycznych komentarzy poli-
tycznych. W 1978 roku w trakcie przedstawienia pwe postaé grajaca Krélewskiego
Ministra pojawila si¢ na scenie z charakterystyczng ptcienng teczky, symbolem
przeprowadzonej przez Ne Wina socjalistycznej rewolucji, czemu towarzyszyt
wybuch $miechu publiczno$ci*®. Dyktator troszczyt! si¢ tez o zachowanie tra-
dycyjnych birmarnskich melodii i instrumentéw oraz literatury. Jego nieched
w stosunku do zachodniej muzyki i wplywoéw kulturowych przybierata przy tym
czesto skrajne formy; ustyszawszy glosng rockandrollowg muzyke dochodzgca
z pobliskiego klubu, wpadl w szal i osobi$cie z oddzialem o$miu uzbrojonych
zolnierzy brutalnie przerwat koncert®®.

W pézniejszym okresie coraz bardziej zauwazalne byly liczne odwotania do
okresu monarchicznego. Wydaje sie, ze w trakcie tych dyktatorskich rzgdéw miata
miejsce postepujgca identyfikacja z dynastycznymi krélami Birmy. Jak wspomi-
nal Houtman: ,Intelektualisci w Birmie byli zdania, ze Ne Win sam poszukuje
dowoddw na swoje krélewskie pochodzenie i ze $ciggnat do Mandalaj historyka

80 . Wiant, op. cit., s. 67.

81 R.H. Taylor, General Ne Win..., s. 282.

282 Thidem, s. 283.

28 A.RH.Bruns,op. cit., s. 15.

284 T R. Brandon, Theatre in Southeast Asia, Harvard 1967, s. 288.
285 J.Wiant, op. cit., s. 68.

8 R.H. Taylor, General Ne Win..., s. 440.
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U Maung Tin Aunga w nadziei, ze bedzie on mdgt udowodnic jego krélewskie
dziedzictwo jako pochodzgcego od ksiecia Prome”*¥. Dziatania te staly sie po-
tezng symboliczng bronig w dazeniu do uzyskania narodowej jednosci. Bylo to
jednakze sprzeczne z oficjalng rewolucyjng ideologig paristwa, ktéra glosita wy-
zwolenie od feudalizmu okresu krélewskiego. Pomimo to Ne Win, niczym dawni
birmarnscy krélowie, nie wahal sie oczyszczad szeregi Sangha z elementéw, ktére
mogly by¢ grozne dla jego wladzy. Wychodzil przy tym naprzeciw tradycyjnym
oczekiwaniom — zgodnie z wielowiekowg praktyka obejmujacy tron krélowie
rozpoczynali swoje panowanie od inicjacji ruchu oczyszczenia szeregéw Sangha
oraz identyfikacji z wybrang sekta. Dzialanie to uznawano za symboliczny akt
legitymizujacy ich wtadze polityczna. Oczyszczenie szeregéw Sangha, a takze
przekazu buddyjskich nauk, prowadzito przy tym do uzyskania religijnej zastugi,
niezbednej do sprawowania rzagddw. Historycznie akcja ta byta polityczng koniecz-
noscig, podyktowang istniejacg praktyks. Poprzez oczyszczenie szeregéw Sangha
mialo miejsce symboliczne i formalne podporzgdkowanie jej wladzy swieckie;j.
Naczelnym celem bylo powstrzymanie rozwoju alternatywnego centrum wtla-
dzy, czesto powigzanego z aktywnoscig sekt religijnych, ktére mogto stworzyé
wyzwanie krélewskiej wladzy moralnej lub ideologicznej. Poczgtek tego procesu
mial miejsce w 1965 roku, kiedy Ne Win zwotat popierajacych go przedstawicieli
Sangha w miejscowo$ci Hmawbi, aby rytualnie oczyscié hierarchie buddyjska?®.
»Ne Win rozpoczat oczyszczanie od spalenia nieortodoksyjnych ksigzek. Zostaly
zorganizowane sgdy dla heretyckich mnichéw i tych, ktdrzy zostali skazani, zmu-
szono do zrzucenia mnisich szatiwystano na ciezkie roboty”**°. W celu eliminacji
potencjalnych przeciwnikéw politycznych rezim zatwierdzil jedynie dziewied
sekt buddyjskich, pozostate zostaly uznane za gloszgce herezje. Ich czlonkéw
zmuszono do wyrzeczenia si¢ ,btednych pogladéw” i dolaczenia do uznanych
sekt. Poza tym przywrdcone zostaly buddyjskie sady eklezjalne, egzaminy religijne,
a takze instytucja Sangha-raja (ta-tha-na-baing). Sama Sangha zostala przy tym
zorganizowana hierarchicznie na poziomie wsi, odzwierciedlajgc cialo polityczne
BSPP. Mnichom wydano dokumenty tozsamosci wraz z odpowiednim numerem
seryjnym dowodu oraz fotografia. Ich wydaniu towarzyszyl coroczny spis cztonkéw
Sanghi, w ktdrego trakcie zbierano informacje dotyczace tytutu lub nazwy zgroma-
dzenia sasana, tytutu mentora, ktéry przeprowadzit swiecenia, nazwy klasztoru,
do ktdrego przynalezeli, a takze szczegélowe dane dotyczace rodzicow. W ten
sposéb paristwo moglo w sposdb bardziej efektywny sprawowaé kontrole nad

287 G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 94.
88 1. Wiant, op. cit., s. 63.
29 I.Jordt, op. cit., s. 180.
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buddyjskim duchowieristwem. W protescie przeciwko temu zarzadzeniu jeden
z mnichéw dokonatl aktu samospalenia.

W okresie rzgdéw Ne Wina odrzucone zostaly wszelkie wydane za U Nu ustawy,
ktérych celem bylo wspieranie buddyzmu lub zdobycie przez bylego premiera reli-
gijnej zastugi. Uchylone zostaly miedzy innymi postanowienia Ustawy o Promocji
Religii Paristwowej z pazdziernika 1961 roku, jak zakaz sprzedazy alkoholu w $wieta
buddyjskie, sprzedazy wolowiny czy tez zakaz uzywania pestycydéw i srodkéw
owadobdjczych®°. Opornych wobec tych decyzji aresztowano, wedlug szacun-
kéw do wiezien trafito wowczas okoto siedmiuset mnichéw. Czynigc to, Ne Win
utrwalil swojg pozycje najwyzszego przywodcy Sangha. ,W celu upamietnienia
zjednoczenia Sangha, wyczynu, ktérego nie udalo si¢ dokonaé od kréla Mindona
w 1850, Ne Win zbudowal pagode, w wypelniajac ten sposdb funkcje klasycznych
kréléw”*!. Pagoda Maha Vizaya (,,Wielkie Zwycietstwo”), zlokalizowana obok
pagody Szwedagon, ,nie zostala jeszcze w pelni ukoriczona, kiedy wznidst na
jej szczycie hti (iglice), co symbolizuje wladze”*2 W ten spos6b bezposrednio
odwotat sie do buddyjskiej kosmologii i symboliki przynaleznej dawnym krélom.
Pagoda miata by¢ symbolem osiggniecia przez Sangha jednosci w wyniku wysitku
pierwszej Kongregacji. Podobnie jak w czasach U Nu prowadzone byly réwniez
wysilki misjonarskie na terenach gdrskich, majgce na celu nawrdcenie na bud-
dyzm birmariskich mniejszosci etnicznych. W 1984 roku rzad ustanowil egzaminy
z kultury buddyjskiej w celu propagacji buddyzmu i wiedzy na jego temat, w kté-
rych udzial wzieto ponad sto tysiecy mlodych ludzi**. W okresie swoich rzadéw
Ne Win w spos6b pragmatyczny opart sie na religijnym przewodnictwie sekty
Shwegyin Mahagandayou Taik z dawnego krélewskiego miasta Amarapura®*.
Ten taktyczny sojusz podyktowany byl przede wszystkim polityczng konieczno-
$cig. W buddyjskiej Birmie rzgd nie mdgl zupelnie zdystansowac sie do hierarchii
religijnej. Wydaje sie, ze Ne Win przez caly czas sprawowania przez siebie wladzy
obawial sie powtérzenia sytuacji z okresu rzagdéw U Nu, kiedy to Sangha uzyskata
tak silna pozycje polityczng, ze byta w stanie wywieraé presje narzad. Uniemozli-
wieniu powtdrki takiej sytuacji miata stuzyé powszechna paristwowa rejestracja
mnichdéw, a takze organizowane okresowo przez Ministerstwo Spraw Domowych
i Religijnych egzaminy, ktérych celem byt rozwdj hierarchii Sangha. Co wiecej,
w celu wzmocnienia swojej pozycji Ne Win staral si¢ zmiazdzy¢ polityczny autory-

0 Tin Maung Maung Than, op. cit., s. 43.

! 1.Jordt, op. cit., s. 181.

22 M. Gravers, Nationalism as Political Paranoia..., s. 62.
23 1.Jordt, op. cit., s. 183.

¥4 J.Wiant, op. cit., s. 64.
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tet buddyjskich mnichédwipowstrzymacich przed aktywnym udziatem w polityce.
Wojsko zaczelo byé postrzegane jako ,jedyna realna instytucja, poniewaz przezor-
nie nie pozwolilo ono na powstanie innych instytucji, ktére moglyby roscié sobie
prawa do podziatu wladzy”>**. Pomimo dominacji wojska na arenie politycznej,
Sangha, choc ostabiona, wcigz byla gotowa na otwarte przeciwstawienie sie wiadzy
politycznej, kwestionujac liczne decyzje polityczne rezimu, a czasem takze samg
prawomocno$é sprawowanej przez Ne Wina wladzy. Jedynie na samym poczatku
rzaddéw, w1963 roku, Ne Win ugial sie pod naciskiem mnichdéw, ktérzy w kwietniu
tego roku zwotali protest w pagodzie Mahamyatmuni***. Gdy ponad dekade p6z-
niej, w 1974 roku, mial miejsce pogrzeb jego politycznego przeciwnika U Thanta,
bytego sekretarza generalnego Organizacji Narodéw Zjednoczonych, ktdry stal sie
pretekstem do antyrzadowych protestéw, Ne Win okazal sie nieugiety*’. W odpo-
wiedzi na pokojowe demonstracje ludnosci na ulicach Rangunu, w ktérych udziat
wzieli réwniez mnisi, armia przystgpita do brutalnego i krwawego zdlawienia
spontanicznej manifestacji spotecznego niezadowolenia. W nastepstwie tych wy-
darzern aresztowano szesciuset mnichéw. Byt to dotkliwy cios zadany birmariskiej
Sangha. Celem aresztowan stala sie eliminacja elementéw aktywnych politycz-
nie buddyjskich mnichéw, bo w przekonaniu dyktatora kazdy rozpolitykowany
mnich byl komunisty. Dwa lata pdzniej, w celu dyskredytacji nieprzychylnego
rezimowi popularnego mnicha La Ba, ktdry o$mielil sie otwarcie krytykowaé rzad,
zostal on oskarzony o morderstwo i kanibalizm?*®. Wreszcie w 1978 roku, po fali
aresztowan kolejnych mnichéw, w kraju zostaly zamkniete klasztory buddyjskie
W roku 1980, podgzajgc za sugestig buddyjskiej sekty Shwegyin, general zwotal
kongres Sangha, na ktérym oczyscil jego szeregi z co bardziej rozpolitykowanych
mnichdw, oglosit amnestie i fundowat pagody*”. W celu uspokojenia sytuacjirzad
po konsultacjach z gtéwnymi Sayadaw (wptywowi mnisi) w grudniu 1979 i styczniu
1980 roku zwotal konwencje powszechng wszystkich sekt Sangha®*°. Odwrotnie
niz w przypadku wspomnianej konwencji w Hwabi wiodgcy mnisi Thudamma od-
grywali aktywng role w okresleniu stopnia oczyszczenia szeregdw Sangha. Osobg
bezposrednio odpowiedzialng za przeprowadzenie tej akcji stat sie Khin Nyunt,
ktdry sprawowal wéwczas jednoczesnie funkcje ministra wywiadu wojskowego
ispraw religijnych, co wydaje si¢ mieé charakter symptomatyczny dla realiéw tego

»% 1.Jordt, op. cit., s. 13.

2% G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 220.

7 D. Chirot, Tyrani XX wieku, ttum. W. Jezewski, J.G. Brochocki, Warszawa 1997, s. 326.
%8 G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 220.

2 M. Gravers, Nationalism as Political Paranoia..., s. 61.

390 1. Wiant, op. cit., s. 64.
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okresu®®. Podjeta przez Ne Wina kolejna proba oczyszczenia Sangha zakoniczyta sie
fiaskiem z uwagi na to, ze napotkal on na zdecydowany op6r, wspotpracy odmowili
tez dwaj wplywowi i cieszgcy sie moralnym autorytetem mnisi: Mahasi Sayadaw
oraz Tipitakadahara Mingun Sayadaw U. W odpowiedzi rezim Ne Wina rozpoczat
przeciwko nim kampanie propagandows, oskarzajac ich na drukowanych przez
siebie ulotkach o wyznawanie kultu natow***. Rzad zdecydowat sie na wydanie
zakazu dyskusji i publikacji przeciwko metodzie vipassana w jej kanonicznej, or-
todoksyjnej postaci. Tymczasem, majgca wéwczas w kraju miejsce ,rewolucja
elektroniczna, powigzana z wprowadzeniem stosunkowo tanich magnetofonéw
kasetowych, rozlala sie po Birmie oficjalnymi i nieoficjalnymi kanatami. To uta-
twilo rozprzestrzenienie réznych interpretacji doktryn Vipassanaiich komentarzy,
a takze technik medytacyjnych im towarzyszgcych”*®. Liczne wysilki rezimu Ne
Wina, majace na celu rozciggniecie kontroli nad Sangha, poczatkowo wydawaly sie
koriczy¢ sukcesem. W realiach dyktatury Ne Wina ,ascetyczne cechy zasadniczych
mnichéw uzupelnialy surowos¢ i dyscypline wojskowych ideologéw”*°*. Mimo
swoich starant Ne Win nie byt jednakze w stanie uzyskac religijnego autorytetu,
ktéry posiadali birmariscy krélowie bedacy centralnymi promotorami sasana. Stad
tez wszelkie sukcesy rzagdu w zakresie rozciggniecia kontroli nad Sangha mialy
charakter polowiczny i tymczasowy.

»,W dazeniu do utrzymania niezaleznosci od obcego wyzysku Birma Ne Wina
stala sie catkowicie ksenofobiczna i izolowana jak ascetyczny pustelnik dazacy
do o$wiecenia i nirvany”?. Sam Ne Win byl okreslany jako birmariski pustelnik.
W wypadku Ne Wina nawigzanie do buddyjskiej koncepcji pustelnii pustelnictwa
wigzalo sie z instrumentem sankcjonujgcym jego wladze. Nacjonalistycznym
ideatem dyktatora stala sie autarkia, motywowana strachem przed obcymi, ktéra
w realiach Birmy przyjela cechy skrajne. Uszczelnienie kultury birmariskiej na
wplywy zewnetrzne, ktére miato miejsce w okresie dyktatury Ne Wina, bylo préba
powtdrnej kreacji jej wlasnego obrazu. Wigzalo sie takze z pragnieniem odnale-
zienia rozwigzania na trapigce Birme problemy, ktére pochodzitoby z wewngtrz
birmariskiej kultury i tradycji. W tym czasie izolacja od swiata zewnetrznego miata
charakter totalny i nie ograniczala sie jedynie do sfery gospodarki, ale dotyczyta
réwniez wiedzy o otaczajacym Birme swiecie. Ne Win zatrzymal wszelkie obce
wplywy, od wyscigéw konnych az do konkurséw pieknosci, nakazat usunad tresci

1 L.Jordt, op. cit., s. 182.

302 G, Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 271.
33 Tin Maung Maung Than, op. cit., s. 34.

34 J.Wiant, op. cit., s. 63.

3% Shwe Lu Maung, op. cit., s. 54.
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zachodnie z ksigzek i filmdéw, 0d 1963 roku ograniczyl dziatalnos¢ chrzescijariskich
misji, przez co czes¢ misjonarzy przeniosta sie do sgsiedniej Tajlandii**®. Sam
jednak nie byl w stanie wyzwoli¢ sie do zachodnich wplywdw. Niektdre z jego
decyzji swiadczg o selektywnym i niekonsekwentnym podejsciu do tak przez
niego cenionej przedkolonialnej przeszto$ci. Dos¢ wspomniec o jego stosunku
do meskiego uczesania. O ile w 1811 roku edykt krélewski zakazal noszenia przez
mezczyzn krétkich wloséw?*”, o tyle w 1962 roku, po przewrocie przeprowadzonym
przez generala Ne Wina, zarzgdzil on, iz noszenie dlugich wloséw i zachodnich
spodni bedzie zakazane jako jeden z przejawdw zachodniego zepsucia®*®. Posunat
sie do tego, ze wydal armii rozkaz przymusowego $cinania dlugich wloséw mto-
dym Birmariczykom. Jedng z ofiar tego zarzadzenia padl jego wlasny syn Pyo®®.

Podobnie jak za panowania kréléw, panistwo przeistoczyto sie pod rzgdami
Ne Wina w ,,Pustelnicze Krélestwo”. Wydaje si¢ réwniez, ze on sam, w mniej lub
bardziej swiadomy sposéb, prébowal osiggngc ideal wladcy-pustelnika. W bir-
mariskiej historii politycznej mozna odnalez¢é dwie mozliwe interpretacje postaci
pustelnika. Wedlug Houtmana w pierwszej z nich pustelnik ,oznacza praktyke
duchowsg, niezalezng od granic paristwa i podzialéw spolecznych; bycie pustel-
nikiem oznacza dgzenie do absolutnej i uniwersalnej wolnosci i przekraczania
ziemskich granic”*", przy czym mozna te praktyke odnie$é réwniez do waznych
dlaistnienia pariistwa poje¢iwartos$ci jak: ,narodowa niezalezno$¢”, , historyczna
cigglo$é”, ;suwerennosé” i ,narodowa jedno$¢”*". W kulturze birmariskiej pustel-
nicy byli mitycznymi zatozycielami osiedli i nowych dynastii krélewskich. Stad
tez odniesienia do pustelnikéw i praktyk pustelniczych byly wykorzystywane
w biografiach nowoczesnych birmariskich politykéw. Ne Win wykorzystywat
pustelnictwo jako instrument sankcjonujgcy jego wladze. Przejmujac jg, ominat
demokracje, przechodzgc bezposrednio do socjalizmu, ktéry uznawat za kom-
plementarny z buddyzmem. Odtad w retoryce dyktatora demokracja stala sie
utopijnym idealem, pustg obietnicg, ktorg sktadatl spoleczenistwu wraz z chwilg,
gdy stworzony przez niego system polityczny chwial sie w posadach. Birmaziska
droga do socjalizmu opublikowana 30 kwietnia 1962 roku®?, bedgca oficjalnym
programem rzadzgcej BSPP, stawiala armie w centrum istniejgcego systemu po-

306 M. Gravers, Nationalism as Political Paranoia..., s. 57.

*7 Thant Myint-U, Making of Modern Burma..., s. 94.

%8 C.Fink, op. cit., s. 133.

399 R.H. Taylor, General Ne Win..., s. 457.

319 G. Houtman, Mental Culture in burmese Crisis Politics..., s. 38.
U Ibidem.

32 R.H. Taylor, The State in Burma..., s. 296.
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litycznego. Dokument, zdradzajacy inspiracje marksistowskie, neutralistyczne
oraz stojgcy na pozycji antyzachodniej, stal sie w okresie jego rzagdéw gtéwnym
instrumentem sprawowania wladzy. Jak stwierdzano, prezentowatl on ,,droge
$rodka”, znajdujaca sie miedzy dewiacjamilewej i prawej strony sceny polityczne;j.
General Ne Win twierdzil, ze dokument ten, jak réwniez przyjeta za nim oficjalna
ideologia panistwowa, jest kontynuacja planéw Aung Sana*®. Birmariski socjalizm
byt w luzny sposéb powigzany z miedzynarodowym ruchem socjalistycznym.
Chod peten bezposrednich zapozyczen z marksizmu, w rzeczywistosci czerpat
szerokimi gar§ciami z rezerwuaru birmariskiej tradycji i buddyjskich warto$ci. ,Bir-
mariska droga do Socjalizmu” byta w istocie eklektyczng mieszaning marksizmu
i buddyzmu, ktdra odrzucata historyczny determinizm, ktadgc nacisk, podobnie
jak ma to miejsce w buddyzmie, na przyczyne i skutek. Podkreslano przy tym, ze
wszystkie rzeczy podlegajg niezmiennemu prawu przemijania i zmiany. Liczne
kulturowe zapozyczenia dobrze trafialy w sympatie szerokich mas birmariskiego
spoleczenistwa. Ideologia ta opierala sie na przekonaniu, iz ludzka natura ma
charakter dualistyczny. Czlowiek jest zdolny zaréwno do altruizmu, jaki egoizmu,
stad tez, podobnie jak czynili to dawniej krélowie birmarscy, nowa ideologia
i dyktatura mialy sprawowac nadzér nad ludzkg moralnoscig®. Jak pragma-
tycznie deklarowal sam Ne Win: ,Bez pelnego zotgdka nie ma moralnosci”*®.
Stwierdzenie to zostalo jednak bezposrednio zaczerpniete z przemdéwienia Aung
Sana, ktéry stwierdzal: ,,Cztowiek moze medytowad jedynie wtedy, gdy ma pelny
zotgdek”®°. W ten sposéb wprowadzona przez Ne Wina ideologia opierala sie
na przekonaniu, ze jedynie wprowadzenie gospodarki socjalistycznej umozliwi
czlowiekowi uwolnienie sie od zla spotecznego. Poprzez realizacje materialnych
potrzeb obywateli paristwo mialo umozIliwié im rozwdj moralny. Bylo to zgodne
z idealem birmariskim, w ktérym , paristwo, podobnie jak tradycyjnie krdl, jest
nie tylko odpowiedzialne za badanie podstaw charakteru czlowieka, ale takze
stworzenie warunkéw, w ktérych kazda jednostka jest w stanie osiggnac swoje
osobiste zbawienie”?”. W kontekscie birmariskim socjalizm nigdy nie stat sie
prawdziwie swieckg ideologig. Tradycyjne elementy zaczerpniete z buddyjskiej
kultury odgrywaty w nim réwnie wazna role jak zachodnie koncepcje polityczne.

Wraz z uchwaleniem nowej konstytucji Republiki Socjalistycznej Unii Birmy,
ktdra zostala przyjeta zdecydowang wiekszoscig gloséw przez ogélnonarodowe

33 G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 22.
3 J.Wiant, op. cit., s. 62.

5 J.Silverstein, Burma..., s. 82.

36 G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 310.
7 J.Wiant, op. cit., s. 63.
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referendum 3 stycznia 1974 roku *¥, Ne Win nadat krajowi nowa nazwe, nowy
hymn, nowg flage, nowg narodowa pieczeé, wszystkie symbolicznie powigzane
z ,Birmariska droga do socjalizmu”*”. Oryginalna flaga miata kolor czerwony z nie-
bieskim prostokatem w prawym gérnym rogu. W centrum niebieskiego prostokata
znajdowala si¢ biala gwiazda otoczona czterema mniejszymi gwiazdami, co miato
symbolizowad Birme wlasciwg i cztery stany: Czin, Kaczin, Szan i Karen. ,Nowa
flaga zatwierdzona przez Partie i rzad byla réwniez czerwona z niebieskim pro-
stokgtem w prawym gérnym rogu. Jednakze w miejscu gwiazdy umiejscowiono
sierp i kolo zebate, reprezentujace robotnikéw i rolnikéw. Byly one otoczone
przez dwa klosy ryzu reprezentujace rolnicze podstawy kraju. Wokét tych symboli
znajdowalo sie czternascie gwiazd réwnych rozmiaréw przedstawiajacych kazdy
stan i prowincje”*?°.

Jak podkreslita antropolog Ingrid Jordt: ,,Ignorowanie podstawowych monar-
chicznych alegorii w powojennej polityce birmariskiej jest odrzucaniem okazji do
twdrczej interpretacji wielu zaskakujacych wydarzen i dziatari (...) Jest to zarazem
ignorowanie proklamacji i refleksji cztonkéw klasy rzadzacej, sposréd ktérych
wielu postrzega siebie jako uczestnikéw tej min win historii kréléw”*?\. Zgod-
nie z birmarnskg tradycjg zasiadajacy na tronie nowy krél ogltaszal powszechng
amnestie w celu uzyskania religijnej zastugi. Réwniez Ne Win na poczatku swo-
ich rzadéw oglosil takg amnestie, poréwnujac przy tym sprawiedliwos¢ do mi-
tycznego deszczu Paukkhrawattha z buddyjskich tekstédw, ktéry spada jedynie na
tych, ktérzy sa gotowi na to, by zmokng¢**>. Wraz z uswiadomieniem sobie przez
dyktatora, Ze stworzony przez niego system chwieje sie w posadach, powrdcit
on w swoich dziataniach do krélewskich tradycji autorytarnych. Miat by¢ przy
tym autentycznie zafascynowany ideg monarchii. Dotyczylo to przede wszyst-
kim sfery wartosci i instytucji politycznych. Towarzyszyly temu réwniez liczne
dzialania o charakterze symbolicznym. Jak wspominal birmanski pisarz Pascal
Khoo Thwe: ,Kazdego roku Ne Win wkladal szaty przypominajgce kréléw Birmy
isymbolicznie oral bruzde lub dwie, aby rozpoczaé sezon zniw”***. Réwniez podjeta
przez niego budowa plywajgcej barki Karawit na Krélewskim Jeziorze w Rangunie,
naprzeciwko pagody Szwedagon, miala znaczenie symboliczne. Przedsiewziecie
to zostalo ukoriczone w 1972 roku. Karawit to mityczny ptak symbolizujacy wladze

*® Tin Maung Maung Than, op. cit., s. 34.

3 C.F.Keyes, op. cit., s. 290.

320 Shwe Lu Maung, op. cit., s. 72.

21 1.Jordt, op. cit., s. 212.

2 R.H. Taylor, General Ne Win..., s. 279.

33 p.K. Thwe, From the Land of Green Ghosts: A Burmese Odyssey, London 2003, s. 122.
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krélewska, stad tez wydaje sie, ze wybranie jego lokalizacji nie bylo bynajmniej

przypadkowe®*. Ne Win wzigl réwniez slub z birmariskg ksiezniczka Yadana Nat
Mei (Anglo-Birmanka), co mozna uznad za prébe klasycznej legitymacji wiadzy.
Byto to jednak komentowane ironicznie: , To przychodzi z krwig. Twoja krew musi
byékrélewska. U Ne Wina w zylach ptynie zwykta chlopska krew-rolnika z wioski

Prome...”**. Interesujacym aspektem dzialari Ne Wina jestjego szczegdlna troska

o birmariskie regalia. Jak zauwazal historyk John F. Cady, model monarchii w Bir-
mie opieral sie réwniez na przekonaniu o magicznych wtasciwosciach regaliéw®*.
Ich zdobycie gwarantowalo posiadaczowi uzyskanie magicznych mocy. Stad tez

jednym z wiekszych propagandowych sukceséw Ne Wina bylo odzyskanie przez

niego krdlewskich regaliéw skradzionych przez wojska brytyjskie z patacu w Man-
dalaj w 1885 roku. Wraz z chwilg ich powrotu Ne Win w triumfalnym, a przy tym

symbolicznym gescie dzierzyl w dloni miecz birmarniskiego kréla Alaungpay’i,
z ktorym mial sie utozsamiacd®”.

Aktywno$é Ne Wina w propagowaniu buddyzmu odzwierciedlata powszechne
oczekiwania dotyczgce tego, jak powinien zachowywacd si¢ buddyjski wtadca.
W 1975 roku zostal on nawet wyswiecony na mnicha i wstgpit na kilka miesiecy
do klasztoru, gdzie studiowal buddyjskie pisma**®. Pomimo wysitkéw sprawo-
wana przez niego wladza nie uzyskala moralnego uzasadnienia, stajac sie nie-
udolng atrapg przesztosci. W 1987 roku polityczny system wprowadzony przez
Ne Wina w Birmie zblizat si¢ ze wzgledu na niewydolno$¢ gospodarki do kresu.
W akcie desperacji dyktator ulegt podszeptom astrologéw i w 1987 roku zarzadzit
reforme monetarng. Podyktowana numerologicznymi przesgdami generata de-
nominacja wprowadzila do obiegu banknoty o ,,szczesliwych” nominatach 35, 45,
75, 90 kyatéw**. Nominaly na banknotach byly podzielne przez dziewie¢, liczbe,
ktdrg astrolodzy uznali za szczesliwg dla Ne Wina. W teorii miato to przyniesé
pomyslnosé krajowi i powstrzymad inflacje, w praktyce doprowadzito do gospo-
darczego chaosu, a w konsekwencji do upadku dyktatury Ne Wina. Wydaje sig, ze
w tym wypadku naczelng role odegralo tradycyjne birmariskie przeswiadczenie
dotyczace natury samej wladzy politycznej oraz roli, jakg w jej sprawowaniu
odgrywa magia. W tym miejscu nalezy przypomnieé stowa Luciana W. Pye’a,
ktéry stwierdzal: ,Wiara w magie byla wiarg w nieskoriczong ilo$¢ mozliwosci

** Shwe Lu Maung, op. cit., 5. 100.

5 1.Jordt, op. cit., s. 184.

¢ 1.F. Cady, History of Modern Burma, Ithaca 1958, s. 4.
7 S.Shah, op. cit., s. 308.

28 1.Jordt, op. cit., s. 184.

% D. Chirot, op. cit., s. 328.

225



Symboliczne wymiary birmariskiego nacjonalizmu i polityki w latach 1885-2015

zmiany, a z uwagi na to, ze magia i rzad nalezaly do tej samej sfery, nie istnialy
zadne wyobrazalne limity dla potencjatu polityki do zmiany swiata”**°. W tym
jednak wypadku twarde prawa ekonomii, okazaly sie gérowad nad potega magii.
Jak wspominal te wydarzenia Pascal Khoo Thwe: ,Szalejaca inflacja — za ktérg
powszechnie obwiniano rzad — byta chorobg, demonetyzacja zas byla zastrzy-
kiem $mierci”*. Poréwnywal on réwniez zaistnialg wéwczas w kraju sytuacje
do ,,plywania w morzu ognia”?**. Na ten katastrofalny stan gospodarki wplyneta
réwniez przeprowadzona przez Ne Wina jej wczedniejsza radykalna nacjonali-
zacja i centralizacja.

Nie tylko historia denominacji waluty, ale réwniez liczne anegdoty na temat
dyktatora mialy swiadczy¢ o tym, ze byt on czlowiekiem zabobonnym, wierzyt
w astrologie, numerologie i mistycyzm. Wiele z podejmowanych przez niego de-
cyzji bylo interpretowanych jako podyktowane przez jego wiare w nadnaturalne
sily. Zazwyczaj birmariski polityk ,,byl przedstawiany jako porywczy mistyk, irra-
cjonalnyidespotyczny”**. Dyktator czesto odwolywal sie do opinii astrologdéw, za
jego rzaddéw zostala tez powolana Rada Astrologéw posiadajgca status oficjalny**.
Pod wplywem wrézbitéw podjeto na przyktad decyzje o zmianie kierunku ruchu
z lewostronnego na prawostronny, co nastgpito o godzinie 6 rano, dnia 6 grudnia
1970 roku. Twierdzili, ze jest to jedyna droga do unikniecia politycznej katastrofy**.
Nalezy przy tym pamietad, ze w realiach azjatyckich tego rodzaju praktyki sg zjawi-
skiem do$¢ powszechnym. Rady wrézbitdw zasiegata Indira Gandhiiindonezyjscy
przywodcy Ahmed Sukarno czy tezjego nastepca Muhammad Suharto. Niedawne
wyjawienie wplywu na potudniowokoreariskg prezydent Park Geun-hye szamanki
Choi Soon-sil w sprawach polityki wywotlato w tym kraju polityczny skandalifale
antyrzgdowych protestéw i demonstracji. W Birmie zasieganie rady astrologdéw
opiera sie na wielowiekowej praktyce i jest jednym z przejawdéw mistycznej aury,
ktdra otacza postacé wladcy. Co wiecej, w czasach krélewskich w Birmie najwyz-
szym dowodem wysokiego statusu danej osoby oraz jej nieograniczonej wtadzy
byta zdolnos¢ do podejmowania absurdalnych decyzji, stojgcych poza wszelkg

logika®*. Jedynie ludzie niskiego stanu byli ograniczeni do dziatania zgodnie z tym,

30 L.W.Pye,op. cit., s. 71.

31 P.K.Thwe, op. cit., s. 136.

32 Ibidem, s. 148.

33 M. Graves, Nationalism as Political Paranoia..., s. 64.

334 A.Selth, Burma’s ‘Superstitious’ Leaders, [on-line:] https://www.lowyinstitute.org/the-interpreter/
burmas-superstitious-leaders — 25 V 2015.

35 R.H.Taylor, General Ne Win..., s. 391-392.

3¢ L.W. Pye, op. cit., s. 71.
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co dyktowal im zdrowy rozsadek. Wydaje sie zasadne uznanie, ze owo dazenie
do uzyskania naczelnej wladzy i krélewskiego autorytetu byto gléwng motywacja
stojaca za co bardziej kontrowersyjnymi decyzjami podejmowanymi przez bir-
marnskiego dyktatora. Nie jest przy tym istotne to, czy sam Ne Win rzeczywiscie
wierzyt w numerologie, astrologie czy tez potege otaczajgcych go wrézbitdw, ale
sam fakt, Ze podejmowane przez niego dzialania mie$cily sie w symbolicznych
ramach birmariskiej wladzy, spelniajgc przy tym oczekiwania wobec osoby wladcy,
ktére zywil birmariski lud.

Spory dotyczgce oceny postaci Ne Wina oraz jego trwajgcych ponad dwie dekady
dyktatorskich rzadéw sa dobrg egzemplifikacjg konfliktu pomiedzy antropologig
anaukami politycznymi. Trwajgca dyskusja, w ktoérej z jednej strony gtos zabrali
antropologowie Gustaaf Houtman oraz Ingrid Jordt, a z drugiej politolog Robert
Taylor, jest na tyle istotna dla podjetego w niniejszej pracy tematu badawczego,
ze wydaje sie zasadne jej choc¢by skrétowe przytoczenie. Wydana w 1987 roku
praca Taylora pt. State of Burma, moze zosta¢ uznana za najbardziej elokwentng
i dogtebng analize birmanskiego paristwa tego okresu. Przeprowadzona z per-
spektywy historyczneji politycznej analiza birmarniskiego parfistwa na przestrzeni
prawie tysiaclecia rzeczywiscie sprawia imponujgce wrazenie. Jednakze, w kon-
kluzji do swojej pracy, Taylor autorytarnie stwierdzal, odnoszgc sie do systemu
politycznego stworzonego przez Ne Wina, ze ,,osobiste obserwacje i badania
innych sugerujg, ze jezyk paristwa jest niemal powszechnie akceptowany, a jego
symbole i ceremonie sg powszechnie przestrzegane. Wszechogarniajaca ide-
ologia Partii wydaje sie odzwierciedlona w dyskursie publicznym i prywatnym
oraz przynajmniej na poziomie werbalnym, jej przestanie jest akceptowane”?’.
W przekonaniu Taylora Ne Win miatl uporzgdkowaé okres eklektycznych ekspe-
rymentdéw politycznych jego poprzednikéw, ktére rozpoScieraly sie od koncepcji
odrodzenia krélestwa przez socjalizm, marksizm az po zachodni liberalizm. Ro-
bert Taylor doszedl do wniosku, ze paristwo znalazlo stabilno$é i legitymizacje
w rezimie wojskowym Ne Wina. Jak zauwazyla jednak Jordt: ,W duchu innych
stynnych ostatnich stéw, mniej niz rok pézniej, to stwierdzenie zostalo podwa-
zone przez oddolne demonstracje antyrzgdowe i powstania, w ktérych wyniku
Ne Win zrzekt sie wladzy”**®. Antropolog Gustaaf Houtman zaznaczyl, iz w ana-
lizie Taylora brak jest zupelnie buddyjskich idei, przez co w bardzo plytki sposéb
zanalizowal on birmaniskie koncepcje wladzy***. Co wiecej, Taylor za duzy nacisk
ktadl na okres rzadéw Ne Wina, ktérego gloryfikowal, czy tez jak w niedawno

*¥7 R.H. Taylor, The State in Burma..., s. 372.
38 1.Jordt, op. cit., s. 13.
% G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 231.
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opublikowanej przez niego biografii tego dyktatora otwarcie rozgrzeszal, wybie-
lajgc jego postaé. Przy czym badacz ten usilnie staral sie przedstawic dzialania
birmariskiego dyktatora jako racjonalne i podyktowane jego zdrowym rozsad-
kiem. Taylor ani razu nie wspominal w swojej ksigzce o kluczowej roli wywiadu
wojskowego w podtrzymywaniu wladzy Ne Wina, tymczasem bez zastosowania
autorytarnych instrumentéw jest malto prawdopodobne, Ze stworzony przez
niego system bylby tak stabilny. Wydaje sie, ze Taylora zaslepily jego intelektualne,
marksistowskie sympatie. Taylor mial wedlug Houtmana przeoczy¢ ,,role birmarn-
skich koncepcji wiadzy i wplywu roli mnichéw buddyjskich oraz buddyjskich
poje¢”**. Jak podkresla Houtman, w birmariskiej perspektywie rzad nie podlega
prawom $wieckim, tylko sitom nadprzyrodzonym;jest mechanizmem dziatajagcym
zgodnie z rytmem wszechs$wiata, w ktérym wszystkie zjawiska podlegaja prawu
narodzin i $mierci. To Yantara Samsara ,Koto Samsary”, Yantara (z sanskrytu
Yantra, w jezyku pali Yanta) to ,brori stworzona mechanicznie”, ,,obracajace sie
koto”, ,rzeczy, ktére obracajg sie jak koto”**. Okreslenie Yantara oznacza w tym
sensie nadprzyrodzone narzedzie stworzone w celu uzyskania wladzy i kontroli
nad $wiatem. Maszyneria rzgdéw w Birmie jest w duZej mierze uzalezniona od sit
nadprzyrodzonych. W przekonaniu antropologéw badajacych ten kraj trudno jest
analizowad dzialania politykéw, w tym takze Ne Wina, bez zwrdcenia uwagi na
ich przywigzanie do mistycznych wierzen i wyobrazen charakterystycznych dla
kultury birmaniskiej. Ow kulturowy kontekst, czesto irracjonalny, stanowi wazny
punkt odniesienia dla badacza starajgcego sie¢ zrozumieé dynamike przemian
zachodzacych na birmarniskiej scenie politycznej. W przypadku samego Ne Wina
pewne jest, ze dyktator ten w swoich dzialaniach czesto bezposrednio odwolywat
sie zaréwno do monarchicznej i buddyjskiej symboliki, jak i magii, numerologii,
wrdézbiarstwa czy tez astrologii, czym zresztg nie rdznil sie od swojego poprzednika
i nastepcéw. Jeden z najbardziej barwnych opiséw jego zaangazowania w owe
praktyki przedstawita biografka Aung San Suu Kyi — Barbara Victor, ktéra wspomi-
nalajedng z krgzgcych po Rangunie plotek o tym, ze Ne Win, praktykujac yadaya,
czyli mistyczng technike manipulacji przepowiedniami astrologii, zarzadzil, by
wiozgcy go samolot dziewieciokrotnie kolowal nad miejscem jego urodzenia,
podczas sam w tym czasie dosiadal na pokladzie drewnianego konia**?. Réwnie
barwne byly doniesienia o tym, ze aby przedtuzy¢ swoje zycie, zwykt zazywac

340 Ibidem, s. 159.

31 G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 228.

32 B. Victor, The Lady Aung San Suu Kyi: Nobel Laureate and Burma’s Prisoner, New York 2002,
s.174-175.
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kapieli w krwi delfinéw**. Te szeroko rozpowszechnione plotki nalezaloby za

Akhilem Guptg rozumied jako komentarze na temat paristwa. Szczegdlnie kiedy
liczne grupy sa wylaczone z wygtaszania swobodnie swoich opinii, jak mialo to
miejsce w wypadku Birmy pod rzgdami Ne Wina. Gupta w swoim przelomowym
badaniu dotyczacym opowiesci i plotek oraz korupcji w Indiach zaproponowat
model, w ktérym paristwo i rzad sg zbudowane na dwéch poziomach — na ,wy-
obrazni” i ,codziennych praktykach zwyktych ludzi” ***. Wtedy plotki i pogtoski
moga by¢ odczytywane jako narzedzie krytyki spotecznej oraz paristwa, a takze
bron przeciwko dominacji, wspomniana juz wczesniej weapon of the weak. Nalezy
przy tym podkreslié, ze plotkarstwo okreslane w jezyku birmanskim jako atin
pyawde, jest gléwnym sposobem na roztadowanie wewnetrznej agresji w matych
buddyjskich spotecznos$ciach na terenie Birmy i Azji***. U Tajéw, Laotaniczykdw,
Tybetaiczykdéw i Birmariczykdw gléwng cechg charakteru jest unikanie agresji
w relacjach interpersonalnych. W Birmie wyraza si¢ to w ideale lein hmade lu: ten,
ktéry unika sporéw i ktétni, nigdy nie uzywa ostrych stéw, méwi w sposéb jasny
i przejrzysty dla stuchaczy®*®. W przekonaniu Birmanczykéw czlowiek, ktdry zyt
dobrze, dochowywatl wiernosci owemu idealowi, pozostawal w zgodzie ze swoimi
sgsiadami i innymi ludZmi, unikal konfliktéw i zyl spokojnie. Posmiertnie uzna-
wano takiego czlowieka za lugyi lugaun, co mozna ttumaczy¢ jako ,wyjatkowo
dobry czlowiek”**.

Rzady Ne Wina zapoczatkowaly okres wieloletniej dominacji wojska na birmari-
skiej scenie politycznej, co mialo tragiczne konsekwencje dla historii Birmy. Poczgt-
kowo byly one odbierane jako szansa na ustabilizowanie sytuacji w kraju, ktory byt
pograzony w konflikcie etnicznym. Nieudolna polityka gospodarcza, ktérej efekty
wzmacnial jeszcze skrajny izolacjonizm Birmy, a takze préba unifikacji paristwa
poprzez nachalng promocje kultury dominujacej w kraju grupy etnicznej, dopro-
wadzily do powstania kolejnych ognisk buntu przeciw dominacji Bamar. Jedyna
odpowiedzia rzadu bylo nasilenie przemocy usprawiedliwianej najwazniejszymi
symbolami, ktéra miata w tym wypadku bardzo krwawy i czysto fizyczny wymiar.
Koricowy okres rzgdéw Ne Wina charakteryzowat sie silnym zwrotem w strone
birmariskiej kultury i religii. Po raz kolejny buddyzm, a takze astrologia, mialy
wplyw na decyzje rzagdowe nie tylko na poziomie politycznym, ale i gospodarczym.

33 A.Selth, Burma’s ‘Superstitious’ Leaders...

34 A.Gupta, Blurred boundaries: The Discourse of Corruption: The Culture of Politics, and the Imagined
State, “American Ethnologist” 1995, no. 22(2), s. 390.

3 M. Nash, op. cit., s. 271.

3¢ T.Ling, op. cit., s. 141.

47 Ibidem.

229






Rozdzial IV

Polityka symboli, rézne narracje
wspotczesnej birmariskosci






Fakt, zZe przedmiotem niniejszego rozdzialu sg catkiem niedawne i aktualne
wydarzenia sprawia, ze ilo$¢ badan naukowych o charakterze szczegédtowym
i analitycznym jest nadal dos¢ ograniczona. Takiemu stanowi rzeczy towarzy-
szy nadprodukcja artykuléw prasowych, raportéw organizacji pozarzagdowych,
a takze konferencji omawiajacych wspédlczesng sytuacje w Birmie. Bardzo rzadko
prezentujg one wydarzenia w sposéb obiektywny i kompleksowy. Niniejszy roz-
dzial jest probg przedstawienia symbolicznych inspiracji birmariskiej polityki
inacjonalizmu od 1988 roku az do dnia dzisiejszego. Szczegdlng uwage poswie-
cono walce na symbole pomiedzy demokratyczng opozycjg polityczng a juntg.
Poprzez przedstawienie organizacji 969, prezentujacej buddyjski etnonacjonalizm
Bamar, podejmuje sie probe ukazania réznych spektréw birmariskiej polityki oraz
towarzyszacych jej symboli.

Dramatyczne wydarzenia roku 1988 nalezaloby uznac za poczatek przemian,
ktérych konsekwencjg jest niedawne przejecie wladzy przez ikone ruchu demo-
kratycznego w Birmie — Aung San Suu Kyi, cdrke Aung Sana. Wraz z majacym
wdéwczas miejsce wybuchem antyrzadowych protestéw doszlo do zaburzenia
dotychczasowego ukladu sit, w ktérym naczelng role odgrywala junta na czele ze
sprawujgcym wladze od 1962 roku generalem Ne Winem. Az do tego przelomo-
wego momentu birmarniska opozycja polityczna miata charakter zdecentralizowany
i spontaniczny, a jej przywddcy pozostawali anonimowi zaréwno dla miedzy-
narodowej spotecznosci, jak i — czesto — samych Birmanczykéw. W nastepstwie
ogdlnokrajowych demonstracji roku 1988 oraz towarzyszacych im krwawych,
brutalnych staré protestujacych z policjg oraz wojskiem doszlo do wytonienia
prodemokratycznej opozycji na czele z jej charyzmatyczng przywddczynig Aung
San Suu Kyi. Warto przy tym podkreslié, ze przybyta ona wéwczas do Birmy, aby
opiekowad si¢ chora matka, i nieoczekiwanie stata sie ,przypadkowym politykiem”,
ktéry zostal weiagniety w lawine zdarzerl. Dowodzona przez nig partia Narodowa
Ligana Rzecz Demokracji (NLD) przeistoczyta sie w opozycje, poniewaz rezim nie
uznal jej wygranej w wyborach. Relacje pomiedzy opozycjg a juntg pogorszyly
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sie jeszcze bardziej, gdy rzecznik NLD zasugerowal przeprowadzenie proceséw
czotowych generaldw, na wzdr proceséw norymberskich'. Okres po wydarzeniach
roku 1988 charakteryzuje sie podzialem sceny politycznej w Birmie. Na fali owych
przemian po 1989 roku w $wiecie zaczeta funkcjonowad na $wiecie nowa nazwa
kraju: Mjanma. Junta bezprawnie zmienila te nazwe i zmiana ta wkrétce zostata
uznana przez ONZ.

4.1. Symboliczne zmagania pomiedzy juntg
a ,natem demokracji”. Od oporu do sojuszu

Jakwwypadku innych przelomowych momentéw w historii iskrg, ktéra wywotata
pozar, bylo wydarzenie z pozoru nie posiadajgce politycznego znaczenia. Utarczka
wjednej z herbaciarni w Rangunie, w ktérej udzial wzieli studenci, doprowadzita do
interwencji policji. Winni béjki zostali jednak po kilku dniach od zatrzymania wy-
puszczeni, poniewaz jeden z nich byl synem szefa miejscowej komérki partii. Po
tym jak informacja ta dotaral do studentéw, ruszyli oni do siedziby partii, gdzie
doszto do star¢ z policjg. W ich wyniku $mieré poniosto kilku studentéw. Tempo
wydarzen przyspieszyto. W kraju wybuchty masowe demonstracje studenckie, ktére
dyktatura prébowata brutalnie sttumi¢. W marcu czterdziestu dwdch studentéw
umarlo w wyniku uduszenia w zattoczonych policyjnych ciezaréwkach, w ktérych
przetrzymywano ich tuz przed odestaniem na komisariat®. Wiesci o tym wydarze-
niu szybko rozniosty sie po kraju. Rzad, ktéry nie byt juz w stanie zapanowad nad
demonstrujgcymi studentami, zdecydowat sie na podjecie decyzji o zamknieciu
uniwersytetéw. Thumione latami antyrzagdowe nastroje wybuchty ze zdwojong
sila w formie spontanicznych, masowych demonstracji, ktére rozlaly sie po calym
kraju. Wydawalo sie, ze owe demonstracje doprowadzg do upadku wojskowe;j
junty. W dniu 23 lipca 1988 roku Ne Win zrezygnowal z wladzy, wyznaczajac na
swojego nastepce generata San Yu. Jego miejsce zajal znany z okrucieristwa Sein
Lwin — ,rzeznik Rangunu”?. Zyskal ten po masakrze studentéw Uniwersytetu w Ran-
gunie (1962) protestujacych przeciwko przejeciu wladzy przez junte. W 1988 roku,
zgodnie z pogloskami ,kilka dni przed tym, nim demonstracje przerodzily sie
w masakre, Sein Lwin nakazal, by ulica w jego dzielnicy zostata otoczona kordo-
nem, by wszyscy pozostali w domach i zamkneli okiennice. W pomyslng godzine,

! L. Jones, Explaining Myanmar’s Regime Transition: The Periphery is Central, “Democratization”
2014, no. 21(5), s. 788.

* C.Fink, Living Silence: Burma under Military Rule, London 2001, s. 51.

* M.W. Charney, A History of Modern Burma, Cambridge 2009, s. 152.
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ubrany w pelny stréj birmariskiego kréla, przeszedt dziewied krokéw przed swoim
domem ioczekiwal na znak. Méwi sig, ze mial miejsce gwaltowny grzmot, bedacy
znakiem, ze otrzyma wtadze™. W taki sposdb, symbolicznie, Sein Lwin zapowiadat
swoje rzady. Wydarzenie to jednak kwestionowano, a sam generat byl otoczony
powszechng nienawiscig. Sprawowal wladze zaledwie przez 17 dni. W Birmie miata
miejsce stynna ,rewolucja czterech 6semek 8-8-88”, zwana tak od daty jej wybuchu
8 sierpnia 1988 roku, 8 minut po 8 rano®. Wedlug astrologéw cyfra osiem miata
by¢é szczegdlnie fortunna dla opozycji politycznej®, co oswiadczyli przed rewolucja.
Zorganizowane przez opozycje pokojowe demonstracje zostaly jednak w sposéb
brutalny i krwawy sttumione. Sein Lwin zostal niebawem usuniety ze stanowiska.
Po zakorniczeniu swoich rzgdéw zapisat sie do jednego z centréw medytacyjnych.
»Zrobil to, przynajmniej zgodnie z buddyjskg interpretacjg, aby zréwnowazy¢ dtug
w swoim zbiorze zastug, ktéry nardst przez ostatnie wydarzenia”’. Po usunieciu
Sein Lwina w kraju zapanowala euforia, wydarzenie to odczytywano jako sygnat
stabo$ci junty. Wladze krétkotrwale przejat cywil Dr Maung Maung, bliski wspét-
pracownik bytego dyktatora Ne Wina, ktdry zapowiedzial przeprowadzenie nowych
wybordw. Spoleczeristwo domagalo sie jednak ustanowienia neutralnego rzadu
przejsciowego. Mnisi w sposéb posredni wspierali protestujgcych, obdarzajgcich
opiekuriczymi zakleciami oraz ochronnymi tatuazami®.
Junta zdecydowata sie na podjecie pacyfikacji kraju, ktérej poczgtek mial miejsce
18 wrzes$nia 1988 i ktéra wedlug réznych szacunkéw pochloneta od 3 do 10 tys. ofiar,
a co najmniej drugie tyle oséb szukalo schronienia na terenach przygranicznych
z Tajlandig’. Informacje o masakrze ludnosci szybko rozprzestrzenily sie dzieki
British Broadcasting Corporation (BBC) oraz Voice of America (VOA). Wydarze-
nia te zostaly dobrze udokumentowane i spotkaly sie z potepieniem ze strony
miedzynarodowej opinii publicznej. Szczegdlnie aktywng role w demokratycz-
nych protestach 1988 roku odegrali mnisi z Yahanpyo Aphwe (Stowarzyszenie
Mtodych Mnichéw)"™. Po sttumieniu protestéw przez rezim oskarzono ich, w celu
dyskredytacji, o sympatie komunistyczne oraz przyjmowanie pieniedzy od obcych

* I.Jordt, Burma’s Mass Lay Meditation Movement: Buddhism and the Cultural Construction of Power,
Athens 2007, s. 187.

* G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics: Aung San Suu Kyi and the National League
for Democracy, Tokyo 1999, s. 1.

¢ D.I. Steinberg, Burma/Myanmar: What Everyone Needs to Know, New York 2010, s. 78.

7 1.Jordt, op. cit., . 188.

8 C.Fink, op. cit., s. 60.

° M. Smith, Burma: Insurgency and the Politics of Ethnicity, London 1999, s. 16.

1 B. Matthews, Buddhism under a Military Regime: The Iron Heel in Burma, “Asian Survey” 1993,

vol. 33, no. 4, s. 413.
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rzadow. Antyrzadowe protesty byty odbierane przez przedstawicieli mniejszosci
etnicznych jako wewnetrzna walka Bamar, stad tez niewielu ich przedstawicieli
wlaczyto sie aktywnie w te wydarzenia®. W lipcu 1989 roku junta aresztowata
przywddczynie Narodowej Ligii na rzecz Demokracji Aung San Suu Kyi pod za-
rzutem préby zniszczenia wojskowej jednosci. Od tego momentu, z krétkimi
przerwami, pozostawata w areszcie domowym, az do uwolnienia w 2009 roku.
Rewolucja 1988 byla spontanicznym wybuchem spotecznego niezadowolenia
i sprzeciwu wobec polityki rzgdu, w ktdry poczatkowo najsilniej zaangazowani
byli studenci. Jednakze to Aung San Suu Kyi, ktéra sama wigczyla sie do ruchu
dopiero po kilku miesigcach, stala sie w Birmie jego symbolem i liderem. W kraju,
w ktérym rzadzily przesady, symbole i numerologia, stala sie¢ ona poteznym sym-
bolem walki o demokracje™. Jej pozycja na arenie miedzynarodowej zostata dodat-
kowo wzmocniona przyznaniem jej w 1991 roku pokojowej Nagrody Nobla. Stata
sie tym samym réwniez w oczach zachodniej opinii publicznej rozpoznawalnym
symbolem walki o demokracje i prawa czlowieka w swoim kraju, stad w jej wy-
padku trudno zachowad neutralnos¢ i obiektywizm, a osoby piszace o niej nie
zawsze wolne sg od osobistych emocji. W podobny sposéb jest ona traktowana
we wlasnym kraju, gdzie bywata okreslana jako ,zeniski bodhisattwa”, ,nat ulicy
uniwersyteckiej” (adres jej aresztu domowego), ,,nat demokracji”?. Wraz z do-
tkliwg kleskg junty w wyborach i zwyciestwem demokratycznej opozycji w Birmie
wytworzyla sie sytuacja patowa. Wojskowi, mimo przegranej, nie cofneli sie przed
przejeciem wladzy. Dzialacze demokratyczni, mimo brutalnych przesladowan
inalozenia domowego aresztu na przywddczynie opozycji Aung San Suu Kyi, nie
zamierzali ustgpié, uznajac sie za legalng wtadze. Od tego momentu zaréwno
junta, jak i Narodowa Liga na Rzecz Demokracji (NLD) staraly sie wykorzystac
na wlasng korzys¢ potencjal drzemigcy w tradycjach, wierzeniach i symbolach
odnalezionych w kulturze i historii kraju. Nalezy przy tym przypomnie¢ Antho-
ny’ego Giddensa, ktéry w swojej ksigzce In Defence of Sociology przedstawia bardzo
wnikliwg analize relacji miedzy nowoczesnoscig a tradycja. Charakteryzuje on
nowoczesnosc¢ jako stojgcg w opozycji do tradycjii w tym sensie nowoczesnosdé
jest postradycyjna. Jak stwierdza, nowoczesnos¢ generalnie przebudowuje tra-
dycje, poniewaz jg rozpuszcza®.

Wojskowa dyktatura, ktdrej pretensje do wladzy opieraly sie jedynie na argumen-
cie sily, w swoich rzgdach kierowata sie wasko pojetym etnicznym nacjonalizmie,

" C.Fink, op. cit., s. 62.

2 B.Victor, The Lady Aung San Suu Kyi: Nobel Laureate and Burma’s Prisoner, New York 2002, s. 84.
® G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 282.

* Wiecej: A. Giddens, In Defence of Sociology, Cambridge 1996.

236



Polityka symboli, rézne narracje wspdiczesnej birmaniskosci

z ktérego pomocy starala sie wydestylowacd z historii i kultury Birmy te symbole,
ktére mogly umozliwic jej utrzymanie i legitymizacje swojej wtadzy. Paristwowa
Rada Przywrdcenia Prawa i Porzadku (SLORC) silniej niz jakikolwiek weczesniejszy
rzad szukatla legitymizacji za posrednictwem sasana, odwotujac sie przy tym do
symboli monarchicznych, podczas gdy opozycja demokratyczna pod duchowym
przywdédztwem Aung San Suu Kyi, sprzeciwiajac sie rzadom wojskowego rezimu,
odwolywata sie bezposrednio do buddyzmui praktyki vipassana. W ramach dziatan
symbolicznych NLD wydata w tym czasie miedzy innymi wlasny kalendarz ze $wie-
tami narodowymi, w tym ze Swigtem Meczennikéw upamietniajagcym zamach na
Aung Sana (ojca Aung San Suu Kyi) i jego gabinet'. Symboliczne znaczenie miat tez
strdj Aung San Su Kyi: publicznie zawsze zakladala longyi, sugerujgc przez to, ze jej
dzialania zmierzajgce do demokratyzacji kraju, s3 ,,drugg walkg o niepodleglos$é” .

Jak wielokrotnie wspominano, odziez jest w kontekscie birmariskim jednoznacz-
nie zwigzana z politykg i czesto powinna by¢ traktowana jako forma politycznej
deklaracji, a nawet manifestacji. Birmanskie zasady parlamentarne wprowadzone
po odzyskaniu przez kraj niepodleglosci wymagaja od wybranych przedstawicieli
narodu noszenie strojow, ktére odzwierciedlajg nie tylko ich wyzszy status spo-
teczny, ale takze rdzenne tradycje’®. Brak jednak szczegdtowych wytycznych, przez
co wybor stroju ma charakter indywidualny. Stad tez przedstawiciele birmariskich
mniejszosci etnicznych od momentu odzyskania niepodlegtodci wykorzystywali
iwcigz wykorzystuja parlament jako przestrzeri do manifestowania strojem swo-
jej odmiennej tozsamosci. Rowniez polityczni aktywisci odwotuja sie do stroju
jako srodka przekazu istotnych tresci lub formy protestu. Win Tin, byly wiezieri
polityczny, dzialacz polityczny i niezalezny dziennikarz zmarly w 2014 roku, na
co dzieni nosil jedynie jasnoniebieskie koszule bez kolnierzyka, przypominajgce
mundury noszone przez birmariskich wieZniéw politycznych w latach 90. XX
i pierwszej dekadzie XXI wieku'. W ten sposéb zwracal uwage na sytuacje wiez-
niéw politycznych, ktérych sytuacja nie zmienita si¢ po rozpoczeciu politycznych
reform w kierunku demokracji.

Armia, ktdra stanela na czele paristwa, najstabiej podlegata przemianom $wiato-
pogladowym. Dla zolnierzy zaréwno tradycja, jak i przesztosé mialy podstawowe

5 M. Gravers, Spiritual Politics: Political Religion, and Religious Freedom in Burma, “The Review of
Faith & International Affairs” 2013, no. 11(2), s. 46.

6 G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 46.

7 P. Edwards, Nationalism by Design: The Politics of Dress in British Burma, “The Newsletter” 2008,
no. 46, s. 11.

'8 R. Egreteau, Fashioning Parliament: The Politics of Dress in Myanmar’s Postcolonial Legislatures,

“Parliamentary Affairs” 2018, s. 2.
¥ Ibidem,s. 7.
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znaczenie. Trzeba tu koniecznie zauwazy¢, ze rola wojska w paristwie ma bezpo-
$redni zwigzek z rolg warstwy spolecznej, z ktorej armia sie wywodzi. W wypadku
Birmy bylo to gldéwnie konserwatywne i mocno religijne chlopstwo. Podobnie
jak w przypadku poprzednikdw, birmariska junta staneta przed problemem zin-
tegrowania buddyzmu z lokalng polityka, a takze legitymizacji swoich rzgdéw.
Wzorem dla nowego rezimu stal sie okres monarchiczny. Bylo to wyrazane po-
przez liczne symbole kulturowe, wérdd ktérych mozna by wymienic zawieszane
przez generaléw nad pagodami iglice i posagi birmariskich kréléw, ktdre stanely
w nowej stolicy. Jak zauwazyta antropolog Ingrid Jordt, badajgca Birme w okre-
sie rzagdéw wojskowej junty ,wykorzystanie wewnetrznego jezyka i symboli do
uprawomocnienia wladzy jest istotne przede wszystkim w sferze buddyjskiego
rozumienia oraz w jawnym odniesieniu do tradycyjnej ,birmariskiej monarchii”*.
Zuwagina totalitarny charakter systemu stworzonego przez rzady wojskowe rezim
wykorzystal wlasciwie wiekszo$¢ symboli, ideii i tradycji*. Zaréwno czlonkowie
SLORC, jak i jej nastepczyni Paristwowej Rady ds. Pokoju i Rozwoju (SPDC), nie
nalezeli —jak choéby Ne Win — do pokolenia, ktére wywalczyto niepodlegltosd, stad
istotny stal sie problem legitymizacji ich wtadzy. Jako kolektyw wojskowi odwo-
tywali sie do idei armii bronigcej przed zewnetrznymi zagrozeniami. Podobnie jak
wczeéniej general Ne Win po udanym puczu wojskowym, Saw Maung stwierdzatl
w1988 roku, ze ,paristwowa maszyneria przestala dziata¢”, dlatego tez birmariska
armia tatmadaw musi odbudowacd kraj*. Przy czym, tak jak na poczatku dyktatury
Ne Wina, junta zadeklarowala, ze wladze przejmuje jedynie tymczasowo. Jak pesy-
mistycznie zauwazyl w 2007 roku Mikael Gravers, w praktyce birmariskiej polityki
pod rzgdami junty ,uzycie sily i przemocy stalo si¢ kulturowsg i naturalng czescig
kazdego dzialania (...) Dzi$ nadal uwaza sie, ze osiggniecie wolnosci jest mozliwe
jedynie poprzez zastosowanie przemocy jako sposobu na ograniczenie wolnosci
innych lub odebranie im zycia. Demokracja stala si¢ dziwnym, obcym modelem,
calkowicie niezwigzanym z jakgkolwiek praktyka”*. Zdolno$é rozciaggniecia kon-
troli nad parfistwem ijego granicami z uzyciem przemocy pozostawala przez lata
gléwnym uzasadnieniem prawa junty do dzierzenia wladzy. Jak utrzymywano,
w przypadku braku silnego centrum sytuacja na peryferiach moglaby przerodzié¢
sie w krwawe starcia wojenne, co w konsekwencji mogloby sprowokowaé do
dzialania wrogéw Birmy. Wojskowi nie uscislali jednak, kogo konkretnie maja
na mysli. Przemoc i strach staly sie gtéwnymi filarami stworzonego przez nich

2 LJordt, op. cit., s. 2.

' C. Fink, op. cit., s. 138.

22 G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 43.
» M. Gravers, Spiritual Politics..., s. 60.
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systemu. W realiach birmariskich przemoc niejednokrotnie stosowano nie tyle
yuzytecznie”, ile raczej wylgcznie symbolicznie®®. Kluczowa role w polityce rzgdu
po raz kolejny miata odgrywadé astrologia. Czlonkowie junty kontaktowali sie
z astrologami, ktdrzy instruowali ich, jakie symboliczne akcje nalezy podjad, by
powstrzymad niepowodzenie i utrzymac wtadze®. Juz pierwszy przywddca nowej
junty, znienawidzony Sein Lwin ,byl réwniez znany z tego, ze konsultowat sie¢
z astrologami, prawdopodobnie by przeprowadzad swoje akcje w «pomyslnych»
dniach oraz by odprawiaé rézne mroczne rytualy”**. Tatmadaw byl gleboko zaan-
gazowany w magie yadaya i mistycyzm. W trakcie publicznych wystgpien gene-
ralowie przemawiali ze specjalnie w tym celu zbudowanych platform, a ,ludzie
w tlumie byli pokazywani w trakcie gry na tradycyjnych instrumentach, taricu
i sktadaniu holdu dostojnym generalom poprzez zlozenie razem dloni w formie
prosby, jak to byto praktykowane w dawnych czasach birmariskich kréléw”*. Na-
lezy podkreslié, ze réwniez birmariscy opozycjonisci mysleli i przedstawiali swoje
zadania w formach tradycyjnych dla ram politycznych birmariskiego krélestwa.
Dobitnie $wiadczyly o tym ich pseuonimy. Wielu studentéw dysydentéw biorg-
cych udzial w politycznym powstaniu 1988 roku przyjmowato przydomki, ,aby
ukry¢ swojg tozsamosc ... konkretnie, ich Noms de guerre czesto zawieraly stowo
min (krdl), ktére oznacza zaréwno sprzeciw wobec panujacej junty wojskowej, jak
isymbolicznie pozycjonuje studentdéw jako rywalizujgcych kréléw z potencjalem
do uzurpowaniem sobie prawa do tronu”?*%. W ten sposdb nawigzywali oni do
dawnej tradycji minalung.

W dniu 8 sierpnia 1990 roku tysigce mnichdw i nowicjuszy przeszto przez Man-
dalaj, upamietniajac drugg rocznice wydarzer masakry 8.08.88*. W trakcie poko-
jowego przemarszu doszto do starc z armig, w ktérych wyniku zolnierze zastrzelili
czterech mnichéw, ranigc przy tym kilku innych. W dniu 27 sierpnia 1990 roku,
w protescie przeciwko brutalnemu potraktowaniu mnichéw demonstrujg-
cych w Mandalaj, rozpoczeto religijny bojkot przedstawicieli rzadu®’, znany jako

»odwrdcenie miski” — pattam nikkujjana kamma. Stanowil on forme protestu dozwo-
long mnichom, ktérzy zazwyczaj majg wstrzymacd sie od angazowania w polityke

E.Hatas, Symbole w interakcji, Warszawa 2001, s. 36.

M. Gravers, Spiritual Politics..., s. 48.

% 1.Jordt, op. cit., s. 186.

Maung My a, Totalitarianism in Burma: Prospects for economic development, New York 1992, s. 266-67.
8 I.Jordt, op. cit., s. 191.

G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 222.

* B.Matthews, op. cit., s. 420.
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i sprawy doczesne®. Postanowiono, Ze mnisi nie bedg przyjmowali jalmuzny od
rodzin wojskowych i powstrzymajg sie od wykonywania dla nich ustug religijnych.
Odmowa przyjmowania jalmuzny jest w buddyzmie swoistym aktem ekskomu-
niki. W kulturze birmanskiej poprzez przyjmowanie jatmuzny od wiernych mnisi
jednoczg ich w szerszej buddyjskiej wspdlnocie oraz umozliwiajg im zdobycie
zastugi, przez co wierzacy zyskuja szanse na lepsze odrodzenie®>. W trakcie trwa-
nia bojkotu trasy mnichéw proszgcych rano o jalmuzne zaczely demonstracyjnie
omijaé¢ domy wojskowych. W rezultacie ,, protestujgc przeciwko pozbawieniu ich
mozliwosci uzyskania zastugi przez dana (jalmuzne), zony kluczowego personelu
wojskowego odmdéwily gotowania dla swoich mezéw”*. Rozpoczeciu protestu
towarzyszyly liczne omeny i symbole, ktére mialy zapowiadad upadek junty. Za-
uwazono, ze lewa piers posagu Buddy znajdujgcego sie w pagodzie Kyauk-daw Gyi
u stop wzgdrza Mandalaj jest spuchnieta, a zjego oczu wycieka krew**. Wierzono,
ze ma to zwigzek z ranami otrzymanymi przez mnichéw. Wojsko otoczylo pagody
i odcielo dostep do sanktuariéw, rekwirujac posagi, co jednak nie powstrzymato
dalszych plotek. ,Wierzono, Ze jest to znak, iz niebiariskie istoty nie sg w stanie
znies$¢ profanacji buddyjskiej religii przez SLORC”**. Rezim nie mdgt tolerowaé
skierowanego przeciwko niemu monastycznego bojkotu, poniewaz ,w schema-
cie birmarniskiego buddyzmu moralna przyczyna, psychiczna intencja zawarta
w akcie jalmuzny ma kluczowe znaczenie dla stworzenia namacalnej wladzy po-
litycznej”?*¢. Pozbawienie junty tej mozliwosci odbieralo jej jedna z ostatecznych
podstaw legitymizacji sprawowanej przez nig wtadzy. Dlatego tez podjeto prébe
dyskredytacji zaangazowanych w bojkot mnichéw, oskarzajac ich wspdlprace
z Birmarniskg Partiag Komunistyczng. W tym krytycznym momencie Saw Maung
zdecydowal sie na spotkanie ze starszyzng Sangha. Domagal sie zakoriczenia boj-
kotu, poréwnujgc sie przy tym do kréla Anawrahty i podkre$lajac, ze jego wysitki
maja na celu oczyszczenie buddyzmu. Mnisi jednakze oparli sie jego zgdaniom?.
Przedstawiciele Sangha domagali sie oficjalnych przeprosin w radiu i telewizji,
zwolnienia z aresztu uwiezionych mnichéw i wycofania oddzialéw zbrojnych
z budynkéw religijnych. Rezim nie byl gotowy ani sktonny przyznad sie do bledu.
W odpowiedzi zdecydowano si¢ na zaproszenie do Mjanmy mnichéw z Tajlandii,

3 C.Fink, op. cit., s. 71.
3> ML.E. Spiro, Anthropological Other or Burmese Brother? Studies in Cultural Analysis, New Jersey 1992,
s. 145.

3 1.Jordt, op. cit., s.134.

3 G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 222.
* B.Matthews, op. cit., s. 421.

3¢ 1.Jordt, op. cit., s. 103.

%7 G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 223.

240



Polityka symboli, rézne narracje wspdiczesnej birmaniskosci

by zastgpili lokalnych. Po tygodniu wojskowej blokady zbuntowanych klasztoréw
uzbrojeni zolnierze wkroczyli do nich i aresztowali przywédcédw bojkotu oraz ty-
sigce mnichéw i nowicjuszy. Klasztory wywlaszczono i zamknieto. Aby ztagodzié
negatywny wydzwiek popelnionych przez wojsko morderstw i aktéw przemocy
rezim zbudowal liczne nowe pagody?®. Jednoczesnie mnichéw oskarzano o ztama-
nie kodu Vinaya®’, hazard, posiadanie heroiny, gwalty, a takze o wspomniane juz
kontakty z Birmariskg Partiag Komunistyczng. Te bezpodstawne oskarzenia byty
powtarzane takze po sttumieniu przez dyktature Szafranowej Rewolucji. Zgodnie
z tzw. Rozkazem 6/90 zakazano przy tym wszystkich ,nielegalnych” organizacji
Sangha, poza dziewiecioma sektami uznanymi za prawowite jeszcze w 1980 roku
w trakcie akcji oczyszczania szeregdw Sangha przez Ne Wina.

Jak juz wspomniano, wladze w kraju poczatkowo sprawowata SLORC — Pani-
stwowa Rada Przywrdcenia Prawa i Porzadku. W 1997 roku, gdy uznano, ze pokdj
zostal przywrdcony, zmieniono nazwe na Paristwowga Rade Pokoju i Rozwoju
(SPDC). Kluczowg role odgrywalo w niej czterech wojskowych: przewodni-
czacy Saw Maung, pierwszy sekretarz Khin Nyunt, Maung Aye i drugi sekretarz
Tin Oo. Saw Maung, pierwszy przywddca z ramienia wojskowej junty, zgodnie
z pogtoskami w 1992 roku miat przejsé¢ zalamanie nerwowe. Wojskowy zaczat
utozsamiad sie z krélem Kyanzitthg z dynastii Pagan, twierdzgc, ze jest jego rein-
karnacja*°. Deklaracje te powtérzyl réwniez w trakcie transmitowanego na zywo
przez panistwowg telewizje przemdwienia, zapewniajac przy tym, ze nie oddaje
sie praktyce czarnej magii, a wprowadzony ,,stan wojenny” oznacza tak naprawde

»zupelny brak wszelkich praw™!. W zwigzku z narastajgcymi niepokojami co do
stanu psychicznego generala zostal on usuniety ze swojego stanowiska. Wtadze
przejal general Than Shwe az do 2009 roku petnit funkcje prezydenta kraju*.
Poczatkowo osobg numer dwa byt Khin Nyunt, nazywany przez Chiny ,birman-
skim Deng Xiaopingiem”*. Poparcie ze strony Chin okazalo si¢ jednak dla niego
przystowiowym ,pocatunkiem $mierci”. Nim nastgpil jego upadek, zaproponowat
mape do ,zdyscyplinowanej demokracji”, co nasuwato bezposrednie skojarzenia
zzaproponowang przez indonezyjskiego przywdédce Ahmeda Sukarno ,,demokracja

3 M. Gravers, Nationalism as Political Paranoia: An Essay on the Historical Practice of Power, London
2007, s. 68.

% G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 223.

*° R.H. Taylor, General Ne Win: Political Biography, Singapore 2015, s. 533-534.

“ B.Rogers, Than Shwe Unmasking Burma’s Tyrant, Chiang Mai 2010, s. 89.

# D.I. Steinberg, Burma/Myanmar..., s. 83.

# R.Egreteau,L.Jagan, Backto the Old Habits: Isolationism or the Self Preservation of Burma’s Military
Regime. IRASEC “Occasional Paper (RASEC)” 2008, no. 7, s. 35.
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kierowang”*. Faktycznie oznaczato to dalsze utrzymanie autorytarnych rzadéw
junty, przy jednoczesnym stworzeniu pewnych pozoréw rzadéw demokratycznych.
Kiedy w 1993 roku Than Shwe posiad! pelnie wladzy, zbieglo sie to z trzesieniem
ziemi na granicy z Chinami odczytywanym przez Birmarniczykéw jako zty omen,
zapowiadajacy chaosikatastrofe dla kraju*. Z rozkazu Shwe stolica kraju zostala
przeniesiona z Rangunu do Naypyidaw, co podobno poradzili mu ,nadworni”
astrolodzy. W nowej stolicy wzniesiono monstrualne statuy kr6léw Anawrahty,
Bayinnaunga i Alaungpay’i, uznawanych za wielkich jednoczycieli Birmy i du-
chowych ojcédw birmariskiej armii*’. Powstale w okresie jego rzadéw muzea na-
rodowe staly sie wizytdwka rzadu, ktérego celem byla prezentacja zunifikowanej
birmarniskiej kultury narodowej. Aktualnie takie muzea znajdujg sie w kazdym bir-
marniskim stanie. Obok Muzeum Buddyzmu, ktére zostalo otwarte w 1996 roku
w Sagaing, w Rangunie powstato réwniez kuriozalne ,Muzeum Zwalczania Nar-
kotykéw”. Prezentowane sg w nim bezskuteczne wysitki wojskowej junty w zwal-
czaniu uprawy maku i handlu narkotykami w Mjanmie. Zalozono réwniez liczne
Muzea Ras Narodowych, ktérych celem miato byé promowanie kultur lokalnych.
Zalecano przy tym, by grupy etniczne wybraly do prezentacji to, co jest zdrowe
dla catego narodu. Nacisk na ,kulture Mjanmy” ze strony rezimu wyrazal sie
przez promocje tradycyjnych taiicéw, teatru, muzyki, budowe teatréw, muzedw,
atakze prowadzone pod egidg junty badania nad kulturg, tradycjamii zwyczajami.
W rzeczywistosci jednak ,rezim nie [byl — T.T.] zainteresowany zachowaniem
kultury, a raczej takim przeformowaniem kultury Mjanmy, aby ludzie porzucili
wlasne — anachroniczne — lokalne jej elementy dla wspdlnego dobra Birmy”*.
Mjanma w przekazie junty byta jedng, wielka rodzing zlozong z poszczegdlnych
grup etnicznych. Generat Khin Nyunt sprawowat funkcje prezesa gléwnego ko-
mitetu ds. rewitalizacji i zachowania dziedzictwa Mjanmy. W 1995 roku wzy-
wal do zachowania kultury Mjanmy, sprzeciwiajac sie ostro obcym, zachodnim
wplywom, nawet kursom tarica*®. W jego przekonaniu kultura narodowa miata
chroni¢ Mjanme przed penetracja cudzoziemcéw. Czlowiek numer jeden rezimu,
general Than Shwe, byt czlowiekiem gleboko zabobonnym, a przy tym zarliwym
birmariskim nacjonalistg. Za jego rzadéw hastem rezimu stalo sie: Amyo, Batha,
Thathana — ,Jedna Rasa, Jeden Jezyk, Jedna Religia”. Samych przedstawicieli grupy

B.Anderson, Language and Power: Exploring Political Culture in Indonesia, London—New York 1996,
The Wilder House Series in Politics, History and Culture, s. 104.
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4 Ibidem, s. 167.
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etnicznej Bamar okreslano ,Maha Bama”, czyli ,rase pandéw”*’. Rezim traktowat
kulture Bamar, historie i buddyzm jako odgrywajace centralna role w birmariskim
nacjonalizmie, marginalizujac przy tym kulture mniejszosci etnicznych®®. Jed-
nosc¢kraju byta prezentowana jako ,ekwiwalent jednosci armii”, jak stwierdzano,
,Tatmadaw (armia) i lud pozostajg w wiecznej jednosci, kto prébuje podzielié
naszg krew, jest naszym wrogiem”*.. Jednym z przykladéw odwolywania sie do
symboliki krwi jest poemat Nasza krew z birmaniskiego podrecznika klasy siéd-
mej szkoly podstawowej. Padaja w nim slowa: ,Uciekaj zlo, nie waz si¢ sprawdzad
naszej krwi, pokonamy wszelkich rebeliantéw”*>. Utwér ten ma nauczy¢ uczniow
mitosci do swojego kraju i gotowosci do walki z jego wrogami, w tym wypadku
grupami etnicznymi, ktérym taki model kraju nie odpowiada. W ten sposéb jed-
no$é¢ Mjanmy zostala ograniczona przez krew, zgodnie z birmariskim wyrazeniem
ypodzieli¢ krew”, ktére odnosilo sie do kolonialnej zasady divide et impera. Jak juz
wspominano, jednos¢ , Trzydziestu Towarzyszy” wyrazala sie w rytuale ,wigzania
krwi”, ktdry dotyczyl nie tylko idei rasowej ciaglosci, ale takze solidarnosci. Do
symboliki wspdlnej krwi wigzgcej wszystkich mieszkaricéw Mjanmy nawigzywali
w swoich wypowiedziach przedstawiciele junty, jak chocby Saw Maung stowami:
,Nie wierz temu, co méwig inni, wierz temu, co méwig twoi bracia krwi”, czy tez
Than Shwe, ktory w przemowie z okazji 46 rocznicy Dnia Unii stwierdzil: ,,Ludzie
mogg mied rézne systemy kulturowe, jezyki i systemy spoteczne (...) ale esencja
jest oparta na wspdlnej krwi, jednosci krélewskosci i ducha unii jak sto owocédw
zjednego pnia”*. W rzeczywistosci w okresie rzgdéw wojskowej junty mniejszosci
etniczne cieszyly sie tylko warunkowym czlonkostwem w birmariskiej wspdlnocie
narodowej i byly traktowane podejrzliwie. Ta dominacja stworzonej przez junte
,birmarnskosci” byla réwniez ,odtwarzana przez system edukacyjny prowadzony
niemal wylgcznie w jezyku birmariskim, a historii uczono w taki sposdb, ze nie-
-Birmariczycy byli w niej marginalizowani, a czasem demonizowani”**. Stad nie
powinno zaskakiwad, ze birmaniski wyzszy urzednik sprawujacy funkcje ambasa-
dora w Hongkongu okreslit w jednej ze swoich publicznych wypowiedzi uchodzcéw

4 Ibidem, s.103.

%0 C.Fink, op. cit., s. 117.

' G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 66.

> M. Lall, H.H. Win, Perceptions of the State and Citizenship in Light of the 2010 Myanmar Elections,
w: Myanmar’s Transition: Openings, Obstacles, and Opportunities,eds.N. Cheesman, M. Skidmore,
T. Wilson, Singapore 2012, s. 87.

2 Ibidem.

** M.J. Walton, The ‘Wages of Burman-ness’: Ethnicity and Burman Privilege in Contemporary Myanmar,

“Journal of Contemporary Asia” 2013, vol. 43, no. 1, s. 10.
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Rohingyajako: ,brzydkich jak ogry”*. W okresie rzadéw Than Shwe nasilono walki
z rebeliantami z mniejszosci etnicznych, prowadzgc jednoczesnie akcje przesla-
dowani i dyskryminacji mniejszosci Rohingya, ktdrg traktowano jako imigrantéw.
Birmarniski rezim byl odpowiedzialny za liczne zbrodnie przeciwko ludzkosci, ktére
zostaly szczegélowo udokumentowane przez Amnesty International®®.

General Than Shwe wielokrotnie podkreslal, jak wazne jest zachowanie
i ochrona birmariskiego dziedzictwa kulturalnego, w jednym ze swoich przemdé-
wienl zaznaczyl przy tym, ze ,kultura nie tylko powinna by¢ zachowana, ale kom-
pletnie przebudowana”*. Dziatalnos¢ rezimu byta wiec tak naprawde formg
poszukiwania za pomocg sfalszowanej kultury nowego 7Zrédta legitymizacji jego
wladzy. Prowadzona przez rezim mjanmifikacja stawiala idee birmariskosci daleko
w przeszlosci, na dlugo przed walka o niepodleglosé, w ktérej Aung San byt po-
stacig centralng. Gldéwnym bohaterem narodowym stal sie Maha Bandula, gene-
ral krélewskiej armii opierajacej sie Brytyjczykom. Wraz z brutalnym przejeciem
wladzy przez junte rozpoczat sie program radykalnych przeksztalcen, ktérych
skrajnym przejawem byla zmiana nazwy parnstwa z Birmy na Mjanme w czerwcu
1988 roku®®. Zmiana ta miata najwiekszy wplyw na uzytkownikéw jezykéw euro-
pejskich oraz, co istotne, czlonkéw birmariskich mniejszosci etnicznych®. Nato-
miast, jak wspomina Houtman, dla Bamar rdznica ta byla zblizona do tej, jaka
istnieje pomiedzy nazwg Holandia i Niderlandy dla obywatela tego paristwa®®.
W jej nastepstwie w maju 1989 roku powotlano 21-osobowg komisje, majacg na
celu ustalenie prawdziwego birmanskiego nazewnictwa. Jedynie cztery osoby
w tej komisji byly naukowcami specjalizujgcymi sie w jezyku birmaniskim i an-
gielskim, pozostali czlonkowie stuzyli w wojsku lub byli pracownikami stuzb
cywilnych. Jak deklarowano, gléwnym celem powstania komisji byto przywréce-
nie oryginalnych nazw, ktére zostaly zmienione lub znieksztalcone w czasach
kolonialnych. W przeswiadczeniu SLORC zmiany nazw nalezalo rozumied jako
swoisty polityczny testament junty, wyraz patriotyzmu, a takze ostateczne wy-
zwolenie od brytyjskiego panowania i powrdt do miedzyetnicznej harmonii. Jak
twierdzila wojskowa dyktatura, dzieki zmianie nazw mialo nastapic ,,odebranie

55

H.Ingber Win, Ugly As Ogres: Burmese Envoy Insults Refugees, [on-line:] http://www.huffing-
tonpost.com/2009/02/11/ugly-as-ogres-burmese-env_n_166159.html — 14 I11 2009.
B.Rogers, op. cit., s. 113.
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5 G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 95.

B.Rogers, op. cit., s. 86.

* J.Leehey, Open Secrets, Hidden Meanings. Censorship, Esoteric Power, and Contested Authority
in Urban Burma in the 1990s, University of Washington 2010, niepublikowana praca doktor-
ska, s. 61.

® G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 44.
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Brytyjczykom wszystkich nazw symbolizujacych ich panowanie”®. W rzeczywi-

stosci nastgpilo odswiezenie przez armie sympatii antykolonialnych i ksenofo-
bicznych. Saw Maung podkreslat przy tym, ze jezykowe zmiany musi
zaakceptowac kazdy. Co wiecej, méwiac o zmianie nazwy kraju i koniecznosci
dokonania zmian w zachodnich mapach, encyklopediach itd., rzucil: ,, Toich znisz-
czy”®. To $wiadczy o zupelnej nieznajomosci realiéw swiata zewnetrznego, za co
odpowiedzialna byla wieloletnia polityka izolacjonizmu. Sytuacje celnie skomen-
towala Aung San Suu Kyi w stowach: ,,Nikt nie powinien by¢ upowazniony do
zmiany nazwy panstwa bez odwolania sie do woli jego ludu”®. Podyktowana
wzgledami politycznymi nowa nazwa zdaniem junty w sposéb symboliczny re-
prezentowala unifikacje kraju w ramach nakre$lonych przez dominujaca grupe
etniczng Bamar. ,Wielu etnicznych Bamar nie widzi réznicy miedzy stowem
Mpyanmar a stowem Bamar. Dla kontrastu, bardzo wielu obywateli Birmy wywo-
dzacych sie z mniejszosci etnicznych postrzega swojg tozsamosé jako ich pocho-
dzenie etniczne”**. Praktycznie, az do 2016 roku nazwa dzielita wszystkich, ktérzy
sie do niej odnosili. Aung San Suu Kyi upierala sie przy uzyciu starej nazwy. Uzy-
cie starej lub nowej nazwy zaczelo by¢ odczytywane jako deklaracja sympatii
politycznych w trwajacym konflikcie (stara oznaczata sympatie dla ruchu demo-
kratycznego, nowa — legitymizacje wladzy wojskowych)®. Houtman jednoznacz-
nie stwierdzal, ze rozpoczety przez junte proces myanmifikacji byl ,gléwnie
reakcjg na utrate Aung Sana jako wsparcia dla wlasnych dziatari”*®. Samg mjanmi-
fikacje nalezatoby przy tym rozumieé jako radykalng redefinicje politycznej, kul-
turalnej i spolecznej struktury spoleczeristwa. Junta, prezentujac siebie jako
obrorice starych birmarskich warto$ci, rozumiala jednoczesnie mjanmifikacje
jako forme modernizacji paristwa i rozwoju regiondw przygranicznych zamiesz-
kanych przez mniejszosci etniczne. W praktyce mialo jednak miejsce znacjonali-
zowane elementéw birmariskiej kultury. Czlonkowie innych grup etnicznych byli
zmuszani do przyjecia kultury Bamar. Jak zauwazyl Thomas Hylland Eriksen:
»,Wielokrotnie podkreslano, Ze tozsamosci i grupy etniczne, a takze przekonanie
o wspdlnocie kulturowej i historycznej sg kreacjami powstalymi w wyniku oko-
licznosci historycznych — jako rezultat strategicznego dzialania badZ niezamie-

¢ Ibidem, s. 47.

2 Ibidem, s. 49.

& Ibidem, s. 50.

¢ M. Lall, H.H. Win, op. cit., s. 74.

® W niniejszym rozdziale zdecydowano si¢ na wymienne uzywanie obydwu nazw, w zaleznosci
od kontekstu.

% G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 48.
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rzony skutek projektéw politycznych. Tozsamosci etniczne oparte na zatozeniach
o wspdlnocie kulturowej moga sie wiec wydawaé ledwie ,akcydensami historii”
(zdaniem Leacha)”?. Sg przy tym z pozoru spdjne, choé w rzeczywisto$ci sktadajg
sie z odmiennych dyskurséw. Proces mjanmifikacji miat przyspieszy¢ asymilacje
mniejszosci etnicznych do birmariskiej kultury narodowej. David Brown, piszgc
0 Mjanmie pod rzgdami junty, okreslil jg jako ,paristwo etnokratyczne”, ktdre
dziala jako agencja dominujgcej grupy etnicznej i wymaga od innych grup etnicz-
nychich ,asymilacji zdominujacg kulturg etniczng”*®. Paristwo etnokratyczne to
réwniez takie, w ktérym ,,symbole narodowe wywodzg sie przede wszystkim
z kultury etnicznej wiekszosci”®. Nalezy podkre§lié, ze do dzisiaj pozostaje to
swoistg prawidlowoscia nawet w polityce nowego, demokratycznego rzgdu. W ofi-
cjalnym dyskursie paristwowym mniejszosci etniczne byly przedstawiane jako
prymitywne i cywilizacyjnie zap6znione, przez co wymagaly przewodnictwa
Bamar. To paternalistyczne podej$cie birmariskich nacjonalistéw wywotywalo
op6r wsrdd licznych birmariskich mniejszosci etnicznych, ktére chwycily za brori.
Mimo szumnych deklaracji o postepujacej pacyfikacji tych terenéw faktycznie
sytuacja do dzi$ niewiele zmienita sie w stosunku do stanu, ktéry opisywat Melford
Spiro po przeprowadzeniu badan terenowych na poczatku lat szesédziesigtych
ubieglego wieku w Birmie: ,Na niektdrych obszarach, w tym tam, gdzie pracowa-
tem, wioski zyjg pod dwoma rzgdami, kazdy z wlasnym systemem kontroli i po-
datkdw, rzad centralny za dnia i armia rebeliancka w nocy””. Junta, poprzez
odwotywanie sie do historii i tradycji Mjanmy, starata sie przedstawié demokra-
tyczng opozycje na czele z Aung San Suu Kyi jako twér na wskro$ zachodni, nie
tylko obcy, ale réwniez sprzeczny z lokalnymi tradycjami politycznymi. Jak ko-
mentowata to sama przywddczyni: ,Nie jest niczym nowym dla rzagdéw Trzeciego
Swiata okre§lenie liberalnych, demokratycznych warto$ci jako obce w celu uspra-
wiedliwienia i przedtuzenia swoich autorytarnych rzgdéw””.. Préba jej dyskredy-
tacji w oczach spoteczenstwa opierala sie na podkreslaniu jej westernizacji,
w oficjalnej propagandzie okreslano jg jako Bogadaw — zona Europejczyka, unikano
uzywania jej imienia, nazywano j3 ,Panig veto”, , Panig Aris”(po mezu), ,,Pani

¢ T.H. Eriksen, Etnicznos¢ i nacjonalizm: Ujecie antropologiczne; thum. B. Gutowska-Nowak,
Krakéw 2013, s. 139.

% D. Brown, The State and Ethnic Politics in South-East Asia, London—New York 1994, Politics in Asia,
s.36-37.

 Ibidem, s. 37.

" M.E. Spiro, Anthropological Other or Burmese Brother?..., s. 191.

" G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 181.
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zniszczenie rasy”, ,Ksiezniczka Demokracja”, ,, Ta kobieta”, ,Pani Suu Kyi Aris””>

Warto przy tym zwrdcié uwage na pierwszy ze wspomnianych epitetéw, bogadaw,
ktéry wywodzi sie jeszcze z czaséw kolonialnych. Ma on silnie pejoratywne
znaczenie, bo w jezyku birmariskim oznacza oficera, w tym wypadku kolonialnego
urzednika; gadaw nalezby ttumaczy¢ jako zona lub bardziej precyzyjnie we
wspomnianym kontekscie: konkubina”™. Jednoczesnie w rezimowym dyskursie
bogadaw jest paralelne z nat-gadaw medium’. W Birmie medium to osoba na-
wiedzona w sposéb ,,quasi-seksualny” przez duchy nat, ktére méwig przez nia.
To bezposrednia sugestia, Zze Aung San Suu Kyi poprzez swoje malzeristwo z An-
glikiem jest kontrolowana przez neokolonialne sily, ktére ,méwia przez nig”.
Twierdzono, Ze nie rozumie ona birmariskich drdg i jest zwigzana z blokiem
zachodnim. W grudniu 1995 roku w artykule rezimowej gazety ,New Light of
Myanmar” poréwnano ja do Maung Ba Thana, ktéry w 1885 roku pomdgt Bry-
tyjczykom zdoby¢ Mandalaj™. Przedstawiano jg réwniez jako ptaka Myayngu
w nawigzaniu do bitwy pomiedzy Naga i Galonem, w ktérej ptak zaktdcil przebieg
starcia. Zgodnie z wierzeniami z odchodéw tego ptaka kietkujg ziarna drzewa
bajanowego, ktdrego korzenie niszczg buddyjskie pagody. Za pomocg owej nie-
wyszukanej symboliki stawiano znak réwnoséci miedzy demokracja a ptasimi
odchodami’. W odpowiedzi na te zarzuty i agresywne ataki Aung San Suu Kyi
w swojej politycznej retoryce odwolywala sie do buddyzmu. Z uwagi na wy-
grang w wyborach w roku 1990 NLD, jej partia, choé znajdujaca sie w opozycji
irepresjonowana przez rezim, byta faktycznie jedyng legalng wtadza w paristwie”.
Prowadzona przez przywddczynie walka o demokracje opierala sie na prdbie
wprowadzenia zachodniej ideologii liberalnej ,,w kraju zorganizowanym wedle
bardzo odmiennych zasada kulturowych i moralnych, lecz zgodnie z gandhyjskimi
zasadamilgczenia sily moralnej z dzialaniami prawnymi””®. Swoje roszczenia do
wlasnej legitymizacji politycznej oparta przede wszystkim na uniwersalizujgcym
dyskursie wylaniajacego sie globalnego spoleczenistwa, prawach cztowieka oraz
idei demokracji, a takze koncepcjach zaczerpnietych wprost z buddyzmu. Jed-
nakze, jak juz wczesniej zauwazono, ,,niespéjnosci miedzy nimi mogg skompli-

7 Ibidem, s. 28.

7 J.Leehey, op. cit., s. 59.
™ Ibidem.

» M. Gravers, Nationalism as Political Paranoia..., s. 114.

7 G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 235.
7 B.Victor, op. cit., s. 112.

8 R.J.C. Young, Postkolonializm. Wprowadzenie, ttum. M. Krd1, Krakéw 2012, s. 131.
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kowadé proces ukonstytuowania stabilnego paristwa w Birmie””. Wedlug Aung

San Suu Kyi ,jedynie w demokratycznym spoteczenistwie czlowiek moze praw-
dziwie korzystad ze swojej wolnosci”®. Wolnog$¢ jest dla niej przy tym wartoscia
uniwersalnag, chociaz w rzeczywistos$ci laczy ona rodzime i zachodnie koncepcje
wolnosci. W spoleczeristwie birmariskim pojecie wolnosci bylto oparte na dwéch
tradycjach ideowych: lokalnej, majacej swoje korzenie w buddyzmie, oraz tej
stricte zachodniej, przywiezionej przez Brytyjczykdw. Wspdlczesnie birmanska
koncepcja wolnosci jest mieszankg obu tych tradycji. Dla Suu Kyi wolnos$¢ ma
réwniez znaczenie psychologiczne, cztowiek nie jest prawdziwie wolny, jesli zyje
w strachu. Pytanie, czy wolnos$¢, w najszerszym tego stowa znaczeniu, jest czescig
birmariskiej mysli i tradycji czy tez stosunkowo niedawnym nabytkiem, nie jest
bynajmniej nowe, zostato podniesione juz w czasie birmariskiej walki o niepod-
legto$é. W odréznieniu do przywddczyni wojskowi opierali swoje rzady na tak
zwanej Idei Prawa i Porzadku, ktérg chetnie wykorzystywali w celu ucisku spo-
teczeristwa. W jezyku birmariskim ta idea jest oficjalnie wyrazana jako nyein-
-wut-pi-pyar (uciszyé—skuli¢—zmiazdzyé—sptaszczyé)®. Rzagdom tym sprzyjato
zaczerpniete z buddyzmu powszechne wsrdéd Birmanczykéw przekonanie, ze
system spoleczno-polityczny jest czyms, na co nie majg wplywu. Prezentowana
na przestrzenilatideologia polityczna Suu Kyi jawi sie jako niespdjna mieszanina
liberalizmu, humanizmu i demokracji, komunikowanych za pomocg buddyjskich
modeli. W réwnym stopniu odwoluje sie ona do idei sprawiedliwego buddyj-
skiego wtadcy dhammaraja, jak i do uniwersalnych praw cztowieka i norm za-
chodniego $wiata. Jej popularnos¢ spoczywala w duzej mierze na obietnicy
lepszego spelnienia kryteriéw dobrego wiladcy, niz czynit to wojskowy rezim.
Aung San Suu Kyi stala sie ,,ikong demokratycznego, wolnego kraju, a prawo-
mocno$¢ zostala jej «przyznana» przez miedzynarodowsg spotecznosé panstw
demokratycznych dzieki przewazajgcemu wyborczemu zwyciestwu jej partii
w1990 roku”®. Na jej aktualny polityczny sukces nalezaloby spojrzeé w perspek-
tywie innych kobiet-politykéw w regionie, jak chocby Megawati Soekarnoputri,
cérki Ahmeda Sukarno, w Indonezji, Sirimavo Bandaranaike wdowy po Salomo-
nie Bandaranaike w Sri Lance czy tez Indiry Gandhi w Indiach®. Podobnie jak
one, Suu Kyi w sposéb otwarty odwolywata sie do spuscizny swojego ojca —

” 1.Jordt, op. cit., s.170.

80 J.Silverstein, The Idea of Freedom in Burma..., s. 224.

81 Ibidem, s. 225.

8 L.Jordt, op. cit., s. 202.

% M.R. Thompson, Why Dynastic Female Leaders Win Elections in Asia, [on-line:] http://www.
eastasiaforum.org/2015/12/04/why-dynastic-female-leaders-win-elections-in-asia/ — 8 XI1 2015.
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narodowego meczennika i bohatera. Jak deklarowata, podjeta przez nig walka
polityczna jest kontynuacja dziela jej ojca.

Birmariscy buddysci postrzegajg polityke jako sfere dziatania moralnego, regu-
lowang zasadg przyczyny i skutku. Z tej perspektywy polityczna walka pomiedzy
opozycja a wojskowa juntg dotyczyla sfery moralnosci. W trwajacym konflikcie
o przystowiowy ,rzad dusz” w Birmie ,,wyzsze praktyki buddyjskie i koncepcje
byly czesto wywolywane przez obydwie strony jako préby ustabilizowania kry-
zysu politycznego”®. Problem legitymizacji mial istotne znaczenie zaréwno dla
wojskowej dyktatury, jak i opozycji demokratycznej®. Rok 1988 nalezy uznad
za moment, w ktérym w Birmie pojawil sie ,nowoczesny buddyzm”*¢. Bylo to
w przekonaniu Juliane Schober, autorki tego stwierdzenia, wynikiem spolaryzo-
wania wspdlnot religijnych wokdt Aung San Suu Kyi i Paristwowej Rady Pokoju
i Rozwoju (SPDC). Opozycja demokratyczna przeciwstawiala nacjonalistyczny,
rytualny buddyzm SPDC spotlecznie zaangazowanemu buddyzmowi Aung San
Suu Kyi, ktdry opieral sie na etyce i moralnosci. Wyktadnig ideologii rezimu stata
sie zwulgaryzowana i intelektualnie uboga interpretacja buddyjskiego tekstu
Mangala Sutta, znanego kazdemu birmanskiemu dziecku. Przewodnik po Mangala
Sutta autorstwa U Kyaw Htuta byl rezimowym odpowiednikiem Birmaziskiej drogi
do socjalizmu. Znaczenie tekstu Mangala Sutta wynika ,,z jej rzekomej skutecznosci
jako pierwszego z jedenastu tekstéw Paritta, jej recytacja zapewnia uwolnienie
od poczucia zagrozenia i strachu. Jest powszechnie recytowana z okazji uznania
i skupienia dobrych uczynkéw w trakcie ceremonii sktadania ofiar, a szczegélnie
wazna przy zakladaniu domu i uroczystosciach towarzyszacych wprowadzeniu
sie do niego, ktdre obejmujg wszczecie domeny, probe pogodzenia kosmicznego
braku réwnowagiizmiany”¥. Pierwsza cze$¢ tekstu dotyczy tworzenia porzadku
$wiata doczesnego, dlatego tez broszura rzgdowa przedstawiala go jako ,wazny
w tworzeniu narodu dobrych obywateli, a takze w budowaniu idealnego paristwa
lub kraju mangala”®®. Odwolanie sie do tego buddyjskiego tekstu swiadczylo o po-
stepujacej buddyzacji rezimu, ktdry staral sie w ten sposdb legitymizowad swojg
wladze zgodnie ze starym krélewskim modelem, w ktérym wiadca jest obroricg,
sponsorem i propagatorem buddyzmu. Pierwszy przywddca nowej junty generat

8 G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 159.

8 M. Graves, Nationalism as Political Paranoia..., s. 79.

86 J. Schober, Buddhist Visions of Moral Authority and Civil Society: The Search for the Post-Colonial
State in Burma, w: Burma at the Turn of the 21st Century, ed. M. Skidmore, Honolulu 2005, s. 113.

8 G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 129.

88 Ibidem, s. 130.
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Saw Maung okreslal sie jako czlowiek o buddyjskim sercu®. W 1990 roku rezim
wyeliminowal mnichéw tradycji Mahasi Thathana Yeitktha, ktérzy nie chcieli go
wspierad, w ten sposdb identyfikujac te tradycje monastyczng z wojskiem i rezi-
mem®°. Gdy w 1996 roku z Chin do Birmy zostal przekazany zab Buddy, ,,w wozie
ciggnietym przez stonia w czapraku relikwia zostala przewieziona do rzagdowej
pagody, a nastepnie obwieziona po calym kraju, dajac ludziom mozliwos¢ od-
dania jej czci i uzyskania zastugi””. W taki sposdb rezim wypelnial obowigzki
buddyjskiego kréla zapewniajgcego swoim poddanym mozliwosci wypelniania
obowigzkow religijnych.

Przedstawiciele wojskowego rezimu w okresie swoich rzadéw usitowali wy-
petnic pustke po monarchii poprzez sponsorowanie budowy nowych klasztoréw
oraz renowacje juzistniejacych. W 1996 roku rezim zakonczyt rekonstrukeje zréw-
nanego z ziemig w czasie Il wojny swiatowej patacu krélewskiego w Mandalaj.
Istotne znaczenie miata renowacja pagody Szwedagon, bedgcej waznym symbolem
narodowym. Zostala rozpoczeta w 1998 roku i zakoriczona rok pdzniej. Pagoda
ta—jako rupakaya — zostata uznana za narodowg relikwie, otoczona monarchiczng
aurg’®. Zgodnie z powszechnym przekonaniem jedynie prawowity wladca mdgt
dokonad renowacji tej pagody, zawieszajgc na jej szczycie korone hti. Jak wspomina
Jordt: ,Z braku niepomys$lnych znakéw, jak trzesienia ziemii powodzie, ktdre majg
wystapi¢ w razie, gdyby pretendent do tronu chcial go objaé, nie majgc wymaga-
nych kosmicznych zastug, wielu uwierzylo, ze zakoriczenie tego monumentalnego
$wietego przedsiewziecia jest dowodem, iz rezim rzeczywiscie jest przeznaczony
do sprawowania wladzy. Na zakoriczenie uroczystosci zawieszenia zlota i klej-
notdw na zwiericzeniu szczytu pagody rzadzacy wykrzykneli: ,Aung Pyi! Aung
Pyil” (Zwyciezylismy! Zwyciezyliémy!), demonstrujgc w ten sposéb uznanie ich
pozycji”®. Na terenie pagody zainstalowano réwniez winde bedgca , kluczowym
symbolem syntezy totalitarnego kapitalizmu” i tak do tradycyjnie buddyjskie;j
przestrzeni wprowadzono element nowoczesnosci®. Dziatania te nalezy odczytac
jako tak zwang ,polityke pagody”, ktdra w historii Birmy opierata si¢ na dgzeniu
wladzy do zdobycia zastugi poprzez renowacje i budowe obiektéw religijnych. Jak
zauwazyt Houtman: ,Polityka pagody historycznie byta wazna w krajowej walce
o niepodlegloséi pozostaje tak do dzis, nawet je$li pagody przebudowuje wojsko

89 Ibidem, s. 265.

% Ibidem, s. 271.

' 1.Jordt, op. cit., s. 188.

2 J. Leehey, op. cit., s. 148.
% 1.Jordt, op. cit., s. 122.

%4 Ibidem, s. 233.

250



Polityka symboli, rézne narracje wspdiczesnej birmaniskosci

w prdbie poszerzenia awza poprzez ana”®*. Warto w tym miejscu przypomnieé wy-

darzenie majgce miejsce w zamieszkanym przez mniejszo$¢ etniczng stanie Szan,
kiedy Khin Nyunt obszedl wokdt pagode, a umieszczajac htina jej szczycie, krzyknat
»,Gawng Khan Ja!” (WeZcie to na swoje glowy!), chociaz niektdrzy twierdzili, ze
bylo to ,,Kong Khan Ja!” (WeZcie to na swoje plecy!)”?¢. Rozciggal on tym samym
symbolicznie wladze nad tym stanem. Po powrocie z opisanej ceremonii religijnej
Szanowie stwierdzili, Ze ,jest on zwolennikiem czarnej magii, a nie buddystg”®".
Junta podjeta liczne starania w celu przyciggniecia ku sobie tej czesci kleru
buddyjskiego, ktdry byt gotédw z nig wspSlpracowad, co rowniez jest bezposrednim
nawigzaniem do birmariskich tradycji politycznych. Wsparciu tych dziatan stuzyta
powolana przez nig organizacja masowa Zwigzek Solidarnosci i Stowarzyszenie
Rozwoju (Union Solidarity and Development Association, USDA)%, ktéra nasu-
watla skojarzenia z czasami dyktatury Ne Wina*. Zgodnie ze statutem gléwnym
celem tej organizacji byl trening w kulturze buddyjskiej. Wérdéd cztonkéw USDA
kolportowana byta Ksigzka do egzaminu o kulturze buddyjskiej, ktéra po raz pierw-
szy zostala wydana w 1994 roku. Jak pisano: ,,Jesli mtodzi ludzie bedg uwaznie
studiowac te ksigzke, zrozumieja istote buddyzmu i stang sie dobrymi obywate-
lami, ktérzy utrzymujg dobre moralne postepowanie, ktérzy kochaja i pielegnujg
matke-Ziemieg, swdj nardd i swojg kulture. Tylko tacy obywatele beda w stanie
odeprzed zepsute kultury, ktére przeniknely do paristwa z innych krajéw”'°°. Mimo
rzagdowych wysitkéw USDA nie cieszylo sie popularnos$cia. Organizacja zyskata
przesmiewczy przydomek, kyan hpu, bedacy gra stéw z dwdch sylab oficjalnej
nazwy i oznacza iguane. W Birmie istnieje powszechne przekonanie, ze jesli do
domu wejdzie iguana, przyniesie to domownikom nieszczescie'®. Przydomek ten
o$mieszal réwniez oficjalne logo USDA, na ktérym znajdowal sie chinthe (gryflub
sfinks), symbolizujgcy monarchie!®. Poprzez poréwnanie go do iguany odwracano
jego symboliczne znaczenie.
Buddyzm byt szeroko propagowany w rezimowych mediach. Na 32 programy te-
lewizyjne, az 3 mialy wyraznie buddyjski charakter, a inne niosty buddyjskie tresci.
Antropolog Christina Fink wspomina, Ze zgodnie z popularnym w éwczesnej Bir-

% G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 170.

% LJordt, op. cit., s. 122.

97 Ibidem, s.123.

8 M. Lubina przektada nazwe na: Zwiazkowe Stowarzyszenie Solidarnosci i Rozwoju. M. Lubina,
Birma. Centrum contra peryferie, Krakéw 2014, s. 296.

% G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 116.

10 Thidem, s. 132.

! J.Leehey, op. cit., s. 73.

12 Tbidem.
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mie zartem ludno$¢ ogladata telewizje jedynie w dwéch kolorach: zielonym (woj-
skowe mundury) oraz zlotym (poztacane pagody)'®®. W krétkim czasie pod rzgdami
junty ,zadna praktyka polityczna nie byta mozliwa bez udzialu buddyzmu, a on
sam zostal upolityczniony do stopnia, w ktédrym zaden akt religijny nie byt apoli-
tyczny”'%*. Przykltadowo, we wrzes$niu 1996 roku junta wydata zakaz wyswiecania
na mnichéw czlonkéw NLD. W sposéb cyniczny i bezwzgledny wykorzystywata
réwniez buddyjska koncepcje zastugi (majacej zapewnic odrodzenie w wyzszej
formie). W czasach tej dyktatury zostata ona przeksztalcona w prace przymusows.
Jak wspomina Houtman: ,Ludzie mieszkajacy w wioskach w poblizu réznych
projektdw sa czesto zmuszeni do pracy pod grozbg represji”’*®. W jezyku oficjal-
nym przedstawiano to jako jedng ze ,starozytnych tradycji Mjanmy”. W taki oto
spos6b buddyzm stat sie sposobem racjonalizacji autorytarnych rzadéw w Birmie.

Wraz ogloszeniem przez junte kampanii ,,OdwiedZ Mjanme w 1996 roku” roz-
poczeto renowacje pagéd w Pagan. Program ich restauracji zostal przez UNESCO
okreslony jako katastrofalny z uwagi na to, ze byt finansowany pieniedzmi z dat-
kéw i oparty na przestarzalych technologiach. W ramach protestu specjalisci
z UNESCO opuscili Mjanme. W rezultacie wojskowy rezim, starajacy si¢ kreowad
na obrorice kultury birmariskiej, ,sam zostal oskarzony o przestepstwa niszczenia
zabytkéw”'°¢. Z uwagi na liczne kontrowersje zwigzane z pracami renowacyjnymi
rezimu, jego opresyjna polityka, a takze apelem Aung San Suu Kyi skierowanym
do spolecznos$ci miedzynarodowej o bojkot Mjanmy jako celu podrdzy turystycz-
nych, planowany przez rzad plan rozwoju ruchu turystycznego odnidst fiasko.
Wybudowane przez junte i nalezgce do jej cztonkéw irodzin hotele staty puste, co
Birmariczycy komentowali ironicznie stowami piosenki Elvisa Presleya Heartbreak
Hotel (Hotel Ztamanych Serc)'””. Bojkot nie doprowadzit do obalenia rezimu, odbit
sie jednak fatalnie na sytuacji ekonomicznej ludnosci Mjanmy. Jak wspominata
Ingrid Jordt, w 2002 roku wielu mieszkaricéw Rangunu, z ktérymi przeprowadzata
woéwczas wywiady, twierdzilo, ze ,dla nich kwestia demokracji zostata catkowicie
przyémiona przez kwestie chleba powszedniego”'®®.

Wsrdd innych symbolicznych dziatan rezimu, majacych zapewnié symboliczng
legitymizacje jego rzaddw, trzeba wskazaé probe odswiezenia starego krélew-
skiego symbolu biatego stonia. W 1997, 20011 2002 roku rzad oglosil, ze zdobyt

1% C. Fink, op. cit., s. 218.

104 M. Gravers, Nationalism as Political Paranoia..., s. 86.
15 G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 124.
196 Ibidem, s. 148.

197 Ibidem, s. 111.

198 I.Jordt, op. cit., s. 235.
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trzy biale slonie w zachodniej Mjanmie — Arakanie'®. W Birmie, jak i w innych

buddyjskich krajach Azji Potudniowo-Wschodniej, biate stonie sg traktowane jako
symbole krolewskiej wladzy i dobrobytu. Niektérzy krolowie prowadzili wojny
w celu zdobycia wlasnego biatego stonia. David Steinberg uwaza, ze w Birmie
okresu monarchicznego biale stonie byly traktowane jako symbole politycznej
legitymizacji"®. Ich znaczenie wynika z weddyjskiego hinduizmu, w ktérym In-
dra, krél bogéw, dosiada biatego stonia™. Stad tez, kiedy w latach 2005-2010
na zachodzie Mjanmy zauwazono biale slonie, generat Than Shwe wystal na
ich poszukiwanie zolnierzy i weterynarzy. Wybudowana przez niego w nowej
stolicy kraju Naypyidaw pagoda Uppatasanti sgsiaduje z miejscem, gdzie prze-
trzymywanych jest sze$¢ bialych stoni. Pochwycenie w Birmie w 2010 roku dru-
giego bialego stonia wedlug paniistwowych mediéw bylo niechybnym znakiem,
ze planowane wybory, w ktérych NLD odmdwila wziecia udziatu, przebiegng
spokojnie". W marcu 2011 wladze przejat prezydent cywil Thein Sein. W trak-
cie trwania jego prezydentury zostaly pochwycone dwa kolejne stonie, a trzeci
urodzit sie w niewoli"®. We wspoélczesnej Mjanmie ten stary symbol utracil juz
jednak na swoim znaczeniu, ktdre lgczylo go z monarchig. Biate stonie staly sie
raczej symbolem krélewskich ambicji wojskowej junty. Odnalezienie ich trakto-
wano jako dobry omen dla prezydentury Thein Seina i rozpoczetej przez niego
politycznej transformacji. Mtode stonie karmiono ludzkim mlekiem i przetrzy-
mywano w zlotych domach. W 2008 junta stworzyta Narodowg Grupe na Rzecz
ChwytaniaiTrenowania Biatych Stoni™. Mjanma odmdéwita wypozyczenia bialego
stonia ogrodowi zoologicznemu w Chiang Mai, ztozonej przez tajskiego Ministra
Spraw Zagranicznych Suraponga Towichukchaikula™, wedlug ktdrego biaty stoni
mdgltby byé ambasadorem dobrej woli w Tajlandii tak jak pandy wykorzystywane
sg przez w Chiny w dyplomacji. Podobnie jak biale stonie, réwniez biate parasole
byly ,uwazane za symbole wladzy krdélewskiej, przywddcy wojskowi réwniez

199 Ibidem, s. 190.

0 D. Otis, Why Burma Believes in White Elephants (the Real Ones), [on-line:] https://www.thestar.
com/news/world/2013/07/01/why_burma_believes_in_white_elephants_the_real_ones.html —
5VII2013.

" N.Vanderklippe, In Myanmar, White Elephants are Prized Symbols of Rulers, [on-line:] http://beta.
theglobeandmail.com/news/world/im-myanmar-white-elephants-are-prized-symbols-of-rulers/
article23829793/?ref=http://www.theglobeandmail.com&service=mobile — 23 XI 2016.

2 D. Otis, op. cit.

3 Ibidem.

" N.Vanderklippe, op. cit.

5 [on-line:] http://www.nationalmultimedia.com/news/national/aec/30208665 — 20 XII 2016.
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obnosili sie z parasolami przy specjalnych okazjach”"®. Jednakze, jak zauwazyt
Ko Thar Nyunt Oo, jeden z informatordw Ingrid Jordt, we wspdlczesnej Birmie
»udzie, ktérzy nadal wierzg w monarchie, wierzg w biate stonie. Junta prébuje
uzy¢ biatego stonia jako znaku nadchodzgcego dobrobytu, ale mysle, ze biaty stoni
ma tylko uszkodzong skdére”"”. Wyraznie widaé, ze potezny dotychczas symbol
krdlewskiej wladzy stracil na znaczeniu w realiach wspoélczesnej Birmy, stajac sie
tylko kuriozalnym nawigzaniem do zamierzchlej przeszlosci.

Interesujacym aspektem rzadéw junty byly wspomniane juz odwolywania sie
do astrologii. General Than Shwe sprawujacy wladze od 1988 roku byt gteboko
przesadny. Zgodnie z niektérymi zrédtami podjeta przez niego w 2005 roku decyzja
o przeniesieniu stolicy z Rangunu do Naypyidaw, miala zostaé podyktowana przez
astrologéw"®. Twierdzono, ze generala, tak jak dawnych birmariskich kréléw, ota-
czalo siedmiu astrologdéw, ktérzy mu doradzali w sprawach dotyczacych panistwa'™.
Te wiare w przesady starala sie wykorzystaé grupa birmariskich kobiet uchodz-
czyn z Birmy, dziatajaca na terenie Tajlandii. Zapoczatkowaly one akcje ,,Bielizna
dla Pokoju”?°. Zgodnie z birmarniskimi przesagdami mezczyzna nie moze dotykaé
kobiecej bielizny, w przeciwnym wypadku straci wladze i autorytet. W zwigzku
z tym kobiety wysylaly na adres birmaniskiego rzgdu damskg bielizne. Akcja zo-
stala podchwycona przez organizacje na rzecz praw czlowieka i kontynuowana
na skale miedzynarodowa™".

We wrzesniu 2007 roku $wiatem wstrzgsnely informacje o dowodzonej przez
Sangha Szafranowej Rewolugji. Przychylny juncie singapurski badacz Michael
Aung-Thwin, piszac o tych wydarzeniach, stwierdzal, ze mnisi biorgcy w nich
udzial w rzeczywistos$ci byli mnichami zbuntowanymi lub byli falszywi®? na
dowdd czego wspominal, Ze po sttumieniu Szafranowej Rewolucji na terenie
zbuntowanych klasztoréw odnaleziono pornografie i brori. Przypomnial réwniez,
ze Sayadaw — przeorzy klasztoréw, wydali edykt ovada nawotujacy do powrotu
do klasztoréw, co miato powstrzymac eskalacje konfliktu. W jego przekonaniu
antyrzadowe protesty, ktdre objely wéwczas kraj, nie sa godne okreslenia szafra-

"6 Ko Cho, Second White Elephant Found, [on-line:] http://www2.irrawaddy.com/article.php?art_
id=3017 — 5V 2007.

7 1.Jordt, op. cit., . 190.

8 M.W. Charney, op. cit., s. 193.

2 B.Rogers, op. cit., s.172.

120 Ibhidem, s. 187.

! Burmese Women Campaign for Human Rights (Panties for Peace), 2007, [on-line:] http://nvdatabase.
swarthmore.edu/content/burmese-women-campaign-human-rights-panties-peace-2007 — 1712017.

22 M.A.Aung-Thwin, Of Monarchs, Monks and Men: Religion and State in Myanmar, “Asia Research
Institute” 2009, Working Paper Series, no. 127, s. 20.
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nowe (kolor szat mnichdw), ani tym bardziej rewolucyjne. Podkre§lal przy tym,
ze uczestniczgcy w tych wydarzeniach mnisi reprezentowali Sangha w takim
samym stopniu, w jakim ksieza skazani za przestepstwa seksualne reprezentujg
kosciét katolicki czy talibowie islam'. Spostrzezenia te, dalekie od naukowego
obiektywizmu, byly bardzo bliskie narracji rezimowej, ktéra w swoich oficjalnych
komentarzach starala si¢ oczernié osoby biorgce udzial w Szafranowej Rewolucji,
jak réwniez umniejszy¢ role owych antyrzadowych monastycznych protestéw.
W rzeczywistosci wydaje sie, ze zorganizowany antyrzagdowy op6r Sangha przy-
spieszyl przemiany polityczne w Birmie. Brutalne sttumienie pokojowych pro-
testow mnichéw wzbudzilo powszechny sprzeciw wobec rzadu i jego dziatan.
Wydaje sieg, ze wplyw na ostabienie wladzy miala réwniez jej niezdolnosé do
poradzenia sobie z naturalng klesks, cyklonem Nargis w 2008 roku, co zostalo
szczegbélowo opisane przez birmanistke Emme Larkin™. Akcja pomocy zostata
zorganizowana przez mnichéw, ktérzy podejmowali te dzialania réwniez w imie
zachowania sasana. Moralna odpowiedzialnos¢ wspdlnoty buddyjskiej zaowoco-
wata darowiznami dla ofiar.

U genezy wybuchu Szafranowej Rewolucji stojg sttumienie protestéw z wrze-
$nia 2007 roku i aresztowania aktywistéw biorgcych w nich udzial. Byty one od-
powiedzig na decyzje rzadu o zniesieniu subsydidw na paliwa. Podniesienie cen
paliwa doprowadzito do wzrostu cen Zywnosci i innych produktéw. W reakcji na
te wydarzenia mnisi buddyjscy zdecydowali zaangazowac sie w protesty. Wigzato
sie to ze szczegdlng rolg spotecznosci klasztornej w Birmie — mnisi sg wszedzie
tam, gdzie rzad jest nieobecny albo jego pomoc nie wystarcza. Z chwila, gdy mnisi
w Pakkoku zostali pobici przez sily bezpieczeristwa, nastgpila eskalacja protestéw
przedstawicieli Sangha. Dziesigtki tysiecy mnichéw wyszto na ulice w Rangunie,
Mandalaj, Sittwe i Pegu. W Rangunie mnisi przymaszerowali do domu Aung San
Suu Kyi i modlili sie przed jego bramga. W toku wydarzeri Szafranowej Rewolucji
$wieccy wyznawcy buddyzmu ochraniali protestujacych przed sitami rzgdowymi
mnichéw wlasnymi cialami™. Przemoc ta zostata odczytana jako préba zniszcze-
nia przez rzad sasana. Plakaty przedstawiajace Budde, filmy krecone za pomocg
telefonéw komorkowych oraz serwery, na ktérych przechowywano filmy video,
staly sie ,nowymi technologiami stuzgcymi do zachowania nauk Buddy przed
wspolczesnym zagrozeniem”'. Podobnie jak w wypadku wcze$niejszych anty-

23 Ibidem.

24 Wiecej w: E. Larkin, Spustoszenie. Nieopowiedziana historia o katastrofie i dyktaturze wojskowej
w Birmie, ttum. A. Nowakowska, Wolowiec 2013.

2 J.Leehey, op. cit., s. 8.

26 A. Turner, Saving Buddhism: The Impermanence of Religion in Colonial Burma, Honolulu 2014, s. 142.
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rzadowych protestdw sily bezpieczeristwa brutalnie sttumily demonstracje, pro-
wadzgc naloty policyjne na klasztory, aresztujac opornych lub stosujgc fizyczng
przemoc, w wyniku czego wielu mnichéw zostalo zabitych. Niektérzy mnisi bio-
racy udzial w Szafranowej Rewolucji juz po jej zakoriczeniu organizowali marsze
pokoju, udajgc sie na tereny walk. Konwencja Baptystyczna Kaczinédw w 2012
wspomniala o grupie ,,Rewolucyjnych Szafranowych mnichéw”, ktérzy przybyli
na teren stanu Kaczinéw, oferujgc pomoc ofiarom konfliktu, by zebraé informacje
na temat ich sytuacji?’.

Jak juz wspomniano, NLD na czele z Aung San Suu Kyi w swoich dziataniach
wykorzystywata medytacje vipassana jako forme opozycji politycznej, twierdzac
przy tym, ze buddyzm moze pomdc w odnalezieniu idiomdéw dla demokracji
czy tez praw czlowieka, podczas gdy nalezacy do junty generalowie oddawali
sie praktyce samatha, a takze yadaya — formie czarnej magii, ktérej celem jest
odwrdcenie ztego losu. Wspominana juz antropolog Ingrid Jordt byta przeciwna
tego rodzaju interpretacjom, w ktérych ten konflikt przedstawia sie za pomocg
owej prostej dychotomii?®. Jednoczesnie warto zauwazy¢, Ze zaréwno opozycja,
jak i junta, byla tu przedstawiane jako swoiste ,monolity”, grupy wewnetrznie
homogeniczne. Wynikiem owej esencjalizacji byly daleko idgce uproszczenia,
ktére prowadzily do swoistego zaklamania rzeczywistosci. W rzeczywistosci tak
jak dzialacze NLD odnajdywali swoje poczucie godnosci i motywacje do walki
politycznej w vipassanie, tak réwniez do jej praktykowania przyznawali sie przed-
stawiciele rezimu, jak choéby general Sein Lwin ,RzeZnik Rangunu” czy tez generatl
Khin Nyunt’. Warto w tym miejscu przypomnie¢, ze buddyzm jest niezwykle
zréznicowang religia, dlatego trudno jednoznacznie stwierdzid, ktéra jego wer-
sja ma charakter bardziej demokratyczny, a ktdéra autorytarny. Fundamentalng
role odgrywa tutaj kontekst interpretacyjny. Niektérzy badacze, na czele z Jordt
i Houtmanem, prébowali przedstawié konflikt pomiedzy demokratyczng opo-
zycjg a autorytarng juntg w Birmie jako zderzenie dwdch odmiennych tradycji
buddyzmu: millenarnego ruchu weiksa oraz vipassany. Obydwa nurty skupialy
sie na zabezpieczeniu porzadku moralnego i kosmicznego w obliczu zachodza-
cych przemian spotecznych oraz politycznych, jednakze diametralnie réznity
sie w sposobach realizacji tego celu. ,,W tradycji weiksa proroctwo korica Epoki
Swiata z jednoczesnym koricem buddyjskiego krélestwa ma motywowaé ludzi do
praktyki — dzieki alchemii, czarodziejstwu, astrologicznym wrézbom i medytacji
samatha — aby przyspieszy¢ konieci doprowadzi¢ do nadej$cia Buddy Maitreja. Tra-

27 Ibidem, s. 12.
28 I.Jordt, op. cit.,s. 7.
2% G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. II1.
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dycja weiksa czerpie ze wspomnianego juz idealu cakkavati, w ktérym prawo kréla
do sprawowania wladzy bylo oparte na jego roli obroricy wiary poprzez autory-
tarne dziatania. Ruch vipassana réwniez koncentruje sie na koricu Epoki Swiata, ale
jego celem jest powstrzymanie upadku za pomocg oczyszczenia czynéw i intencji
psychicznych os6b $wieckich”*°. W ten spos6b miato doj$é do przeksztalcenia
jednostki oraz spoteczeristwa i w konsekwencji przemiany paristwa, a takze reszty
$wiata. Konflikt pomiedzy juntg a opozycja demokratyczng starano sie réwniez
przedstawié jako konflikt pomiedzy awza i ana, ,birmariska moralno-polityczng
koncepcje wplywu (awza) i wtadzy (ana) (...)”"". Te dwie, jak okresla je Houtman,
mandale autorytetu i wplywu, prezentujg przeciwne sobie moralne idealy poli-
tyki. Ana w pali oznacza ,porzadek, ,wladze”, ,autorytet”, jest to ,naga wladza
panistwowa”, zupelnie niezalezna od etykiimoralnosci. ,Ana jest $cisle zwigzana
z urzedamiirangami, w birmaniskiej historii, byta znacznie podtrzymywana przez
braminiczne i przyziemne rytualy (magie), w tym loki-panna”'*. Etyczna forma
ana jest zbudowana na dobrej praktyce buddyjskiej i prawowitej wtadzy. Awza,
ktérg nalezy ttumaczyd jako wplyw stuzy do sprawowania wtadzy ana, poprzedza
ana i jest niezbedna do nadawania uprawnien krélowi. Awza nie moze by¢ przy
tym dziedziczona lub przekazana jak ana. Podczas gdy ana moze byé negatywna,
awza jest zawsze pozytywna, silnie powigzana z samooczyszczeniem i usuwaniem
mentalnych splamienl. Ana jest przy tym ograniczona, np. okres panowania da-
nego rzadu, kiedy to awza jest ptynna, przekracza granice czasuimiejsca. Zgodnie
z birmariskg tradycjg polityczna ,stabilne systemy polityczne muszg umozliwiad
awza stanie sie 0stojg, a ana ma stac sie dodatkiem do tego”**. W tej szczegdlnej
perspektywie Aung San Suu Kyi zostata uznana za posiadajgcg awza, wywolujacy
wyzsze idee, podczas gdy nowa junta za przyktad dyktatury ana. Przywddczyni
zostala réwniez uznana za osobe obdarzong tak zwang dobra wola (cettana). Stowo
to w jezyku birmariskim oznacza nie tylko ,dobra wole”, ale réwniez ,,unie lub
zgodnos$¢ umystu, obiektu lub celu”*. Cettana jest zazwyczaj przypisywana tym,
ktérzy znalezli sie u wladzy, w szczegdlnosci rzadowi i wojsku, ale takze rodzicom
inauczycielom. Jest ona réwniez uznawana za bezinteresowne dzialanie na rzecz
dobra ogdtu. Stad tez w konflikcie pomiedzy Suu Kyi a junta istotne stalo sie wy-
kazanie, kto dysponuje lepsza cettang. Junta twierdzita dodatkowo, ze po ustano-
wieniu prawdziwej cettany w kraju zapanuje pokdjiharmonia. W przedkolonialnej

B0 L.Jordt, op. cit., s. 25.

B! Ibidem, s. 191-192.

32 G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 168.
133 Ibidem, s. 170.

134 Ibidem, s. 162.
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Birmie cettang posiadat krél jako osoba realizujaca akty jalmuzny. Zgodnie z tym
modelem wladzy rezim budowal forme narodowej jedno$ci, ktéra wymagala
jednomys$lnosci ludzi uczestniczgcych w projekcie. W ten sposéb narzucal on mo-
del wspdlnoty wyobrazonej opartej na kulturze Bamar. Autorytarny rezim coraz
ciasniej zakreslat granice tworzonego przez siebie projektu narodowego poprzez
stworzenie zamknietej, jednorodnej kultury. W odréznieniu do cettana, metta jest
uwazana przez Birmariczykéw jako proces umystowy, bedgcy miedzykulturowym,
miedzyreligijnym, miedzyetnicznym instrumentem porozumienia. Brak w nim
spotecznych stratyfikacji. To wlasnie do tej koncepcji nawigzywata Aung San Suu
Kyi w trakcie swojego pierwszego przemoéwienia pod pagodg Szwedagon, odpo-
wiadajac w nim na oskarzenia rezimu dotyczgce jej zwigzku z obcokrajowcem
izyciem za granicg: ,Fakty te nigdy nie zakldcily i nie zmniejszyly mojej miltosci
(Metta) i oddania dla kraju w zaden sposdéb i w zadnym stopniu”***. Wspomniana
metta jest dawnym birmariskim konceptem politycznym, nawigzania do niej
zajmowaly duzo miejsca w inskrypcjach krélewskich. Wedtug buddystéw metta
usuwa zagrozenia, ma posiadac zdolno$é wyzwolenia z niewoli, zatrzymania
wojny, podboju i zemsty, zachowania zycia. Metta moze zostaé réwniez uzyta jako
instrument polityczny. Wedlug wierzeri Buddaijego uczniowie w obliczu niebez-
pieczeristwa uzywali metta w celu obrony przed nim. Nalezy przy tym pamietad,
ze praktykowanie metta jest punktem wyjscia dla praktyki vipassana.

Postaé Aung San Suu Kyi w sposéb symboliczny taczyta opozycje demokratyczng
z jego przeszlym pokoleniem okresu walk o niepodleglos¢, gtéwnie poprzez bez-
posrednie nawigzanie do spuscizny swojego ojca, Aung Sana®. Wlasng walke
polityczng okreslata jako kontynuacje dzialan ojca, nazywajgc ja ,,druga walke
o niepodlegtosé Birmy”"". Jak zauwazyt Houtman: ,W nowoczesnej polityce bir-
mariskiej legitymizacja jest przede wszystkim zwigzana z ludZzmi zaangazowa-
nymiw walke o niepodlegtosc kraju, w szczegdélnosci Aung Sanem”"*®. Ten polityk
jest duchowym ojcem birmarniskiej armii, a takze symbolem niepodleglego pan-
stwa inarodu. Az trzy $wieta narodowe sg bezposrednio zwigzane jego postacig:
Dzienl Unii obchodzony 12 lutego, kiedy obchodzi sie przystgpienie mniejszosci
etnicznych do nowo powstalej Birmy, Dzieri Oporu obchodzony 27 marca, ktdry
faktycznie jest dniem Birmariskich Sit Zbrojnych, Dziert Meczennikéw — 19 lipca —
upamietniajgcy zamach, w ktérym zginal Aung San ze swoimi wspdtpracownikami.
Wiele miejsc zostalo nazwanych na czes¢ birmariskiego bohatera narodowego,

135 G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 320.

* L.Jordt, op. cit., s. XVIL.
7 M.W. Charney, op. cit., s. 155.
38 G.Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 15.
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m.in. najwiekszy market w Rangunie: Bogyoke Aung San. Rola tej postaci jako
bohatera-symbolu ma charakter dwuznaczny. Reprezentuje on zaréwno rzad, jak
i protestujacych przeciwko niemu studentéw. Pojawienie sie Aung San Suu Kyi
wymusilo na rezimowym rzadzie rezygnacje z uzurpowania sobie pozycji ojca
tatmadaw'’. Po 1989 roku junta podjeta prébe marginalizacji postaci Aung Sana,
co w literaturze jest czasem okreslane jako ,,amnezja Aung Sana”, dzialanie to byto
blisko zwigzane z mjanmifikacjq. Wedlug autora tego pojecia, Gustaffa Houtmana,
rozpoczela sie ona wraz z demonetyzacjg w 1987 roku'*®. Na banknotach, ktére
dotychczas zdobita podobizna Aung Sana, pojawili sie inni birmariscy bohatero-
wie narodowi. Przykladowo na banknocie o nominale 90 kyattéw ,znalazt si¢”
Saya San, a banknot o nominale 500 kyattéw ,,zdobil” Maha Bandula, birmariski
general, dowddca z czasu pierwszej wojny anglo-birmariskiej. Na nowych bank-
notach pojawilo sie takze wyobrazenie chinthe, symbolu birmariskiej monarchii'.
W 1988 roku w trakcie obchodéw Dnia Meczennikéw w oficjalnych przemdwieniu
generata Thana Shwe wiecej miejsca poswiecil on promowaniu kultury Mjanmy
iwalce o niepodleglosé w okresie ostatniej dynastii Konbaung niz Aung Sanowi'*.
W taki sposéb junta usitowala zdystansowaé sie od postaci-symbolu birmariskiego
bohatera narodowego i stworzy¢ alternatywne Zrddla legitymizacji swojej wladzy
z chwilg, gdy Aung San Suu Kyi — okreslajaca samga siebie jako ,,cérka swojego
ojca” — znalazla sie w opozycji do sprawowanych przez junte wojskowych rzagddéw,
uznajgc je za bezprawne. Jak sama stwierdzata: ,Zawsze czuje, ze mam jego du-
chowe poparcie”'*. Co znamienne, tak jak kiedys uczynil to Aung San, jego cérka
swoje pierwsze wystgpienie wyglosila u stdp pagody Szwedagon bedgcej waznym
symbolem narodowym. Réwniez Muzeum Aung Sana ijego dom rodzinny, ktdére
jeszcze w czasach dyktatury Ne Wina byly traktowane jako kluczowe muzeum
narodowe, po 1989 roku zostaly zupelnie opuszczone'**. Rezim usitlowal zastgpid
te posta¢ odwotaniem sie do potegi ,narodowej kultury”, jednakze préby wyma-
zania spuscizny Aung Sana ze zbiorowej pamieci byly skazane na niepowodzenie.
Wraz z niedawnym przejeciem wladzy przez NLD w 2015 roku, partia ta podjeta sie
restytucji jego wizerunku w przestrzeni publicznej. W bylej stolicy kraju Rangu-
nie rozpoczeto prace nad odnowieniem poswieconego Aung Sanowi mauzoleum,
ktére od 1988 roku byto zamkniete dla publicznosci. Najbardziej widoczng zmiang

39 Ibidem, s. 181.

40 G, Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 26.
“ J.Leehey, op. cit., s.134.

42 G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics..., s. 26.
43 Ibidem, s. 16.

44 Ibidem, s. 27.
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w strukturze mauzoleum, ktdre jest przy tym wierne oryginalnej wizji, polega na

przeniesieniu bialej gwiazdy, znajdujacej sie dotychczas w lewym gérnym rogu

mauzoleum, na ziemie. Jak stwierdzil Sun Oo, jeden z czotowych architektéw,
ktérzy prawie trzydziesci lat temu zaprojektowali konstrukeje: ,,Upadia gwiazda

symbolizuje Generala Aung Sana i jego wspdlpracownikdw. Pustka w strukturze

oznacza, ze juz odeszlii stracilismyich”*. Oile jednak postad¢ Aung Sana jest przez

przedstawicieli Bamar identyfikowana jednoznacznie pozytywnie, jako symbol

birmarniskiej niepodleglosci, w wypadku birmariskich mniejszosci etnicznych jego

osoba budzi kontrowersje. NLD utworzyta komitety odpowiedzialne za postawie-
nie posagdéw Aung Sana w kazdym okregu i stanie'*®. Odstoniecie pomnikéw Aung
Sana w 2017 roku w stolicach standw Kaczinédw oraz Mondw spotkalo sie jednak
zich ostrym sprzeciwem'’. Jak stwierdzali przedstawiciele tych grup etnicznych,
niemozliwe jest dla nich zaakceptowanie posggu z chwila, gdy konflikt pomiedzy
Kaczinami a birmariskg armig trwa, a zlozone przez Aung Sana na Konferencji

w Panglong w 1947 roku obietnice federalizmu i réwno$ci pozostajg niespelnione.
Jak zwracali oni uwage, wiele sposrdd pagdd zbudowanych przez przeszly rezim

powstalo nie dla celéw religijnych, ale aby ostabic kulture innych grup etnicznych

lub uzyskad wpltywy w okreslonym miejscu'*®. Koronnym tego przykladem jest

dlanich replika pagody Szwedagon w zbudowana w stanie Szan, w miejscowosci

Panglong. Réwnie krytycznie odbierane sg przez mniejszosci etniczne préby bir-
manizacji nazw miejscowych przez birmariski rzagd. Nazwanie zlokalizowanego

w stanie Kaczin mostu imieniem slynnego wojownika Bamar — Ba La Min Htin,
spotkalo sie z oporem Kaczindw'*.

Aung San Suu Kyi, w celu zazegnania trawigcych kraj konfliktéw etnicznych,
ktdre po objeciu wladzy przez jej administracje rozgorzaly ponownie, zdecydo-
wala sie na zwolanie nowej konferencji Panglong, nawigzujgc bezposrednio do
spuscizny ojca. Warto przy tym podkreslié, ze oryginalna Konferencja Panglong
21947 roku obejmowatla tylko trzy grupy sposrdd licznych birmanskich mniejszosci

45 Kyaw Phyo Tha, Rangoon’s Martyrs’ Monument Revamped to Highlight Aung San, [on-line:] https://
www.irrawaddy.com/news/burma/rangoons-martyrs-monument-revamped-to-highlight-aung-
san.html — 15 VII 2016.

¢ Nan Lwin Hnin Pwint, General Aung San Statue Unveiled in Kachin State Amid Controversy,
[on-line:] http://www.irrawaddy.com/news/burma/general-aung-san-statue-unveiled-in-
kachin-state-amid-controversy.html — 13 I1 2017.

7 Eadem, Kachin, Mon Oppose Statues of General Aung San, [on-line:] http://www.irrawaddy.
com/news/burma/kachin-mon-oppose-statues-general-aung-san.html — 8 11 2017.

8 Dateline Irrawaddy: The Panglong Monument and the Pagoda, [on-line:] https://www.irrawaddy.
com/dateline/dateline-irrawaddy-the-panglong-monument-and-the-pagoda.html — 18 11 2017.

¥ Nan Lwin Hnin Pwint, General Aung San Statue Unveiled in Kachin State Amid Controversy...
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etnicznych"°. Wspélczesnie juz samo okres$lenie konferencji zbirmanizowana wer-
sja nazwy miejscowej, jako konferencji ,Pinlone” w miejsce ,Panglong”, $wiadczy
o tym, ze we wspolczesnej Birmie: ,dominujaca elita Bamar zbudowata Bamar-
-centryczne zjednoczone panistwo pod przykrywka federalnej unii”*'. Siedem
etnicznych grup zbrojnych zadeklarowalo w trakcie trwania nowej konferencji
w Panglong, Ze nie podpisze porozumienia pokojowego z rzgdem w jego obecnej
formie, ale zamiast tego zamierza stworzy¢ komisje do ustalenia nowego podejscia
do procesu pokojowego'*.

Biorgc pod uwage historie ucisku i wzajemnej podejrzliwosci pomiedzy grupami
etnicznymi w Birmie, nie powinno zaskakiwad, ze z chwilg uzyskania niepodle-
glosci mniejszosci etniczne prowadzily op6r przeciwko temu, co jak podejrze-
wano, bylo poczatkiem dominacji Bamar. Jak stwierdzala sama Aung San Suu
Kyi juz w 1991 roku ,w tej chwili istnieje bardzo duze zapotrzebowanie na to,
by wszystkie grupy etniczne byly ze sobg polaczone. Nie mozemy prezentowac
postawy: «jestem Kaczinem», «jestem Bamar», «jestem Szanem». Musimy miec
nastawienie, ze wszyscy jesteSmy towarzyszami w walce o prawa demokratyczne.
Wszyscy musimy $cisle wspolpracowad, jak bracia i siostry. Tylko wtedy nam sie
uda. Jesli podzielimy sie etnicznie, nie osiggniemy demokracji przez dtugi czas”.
Dlatego domagala sie, by mniejszosci etniczne odlozyly na bok indywidualne
doswiadczenia niesprawiedliwosci i ucisku w imie demokracji. Nalezy to uznad
za przyktad myslenia zyczeniowego. Jak stwierdzatla: ,Dopiero po zbudowaniu
Unii jako Zwigzku Mjanma [czyli paristwa unitarnego —T.T], stworzeniu silnych
wiezi spolecznych mozemy naprawde dzialaé na rzecz pokoju i dobrobytu dla
wszystkich. Wszyscy musimy zrezygnowad z wiasnych potrzeb na rzecz potrzeb
innych”"**. Jej przestanie jestjasne: priorytet to utworzenie demokratycznego rzadu.
To zalozenie wydaje si¢ jednak ontologicznie bledne. Przywddczyni zakltada, ze
wraz z powrotem demokracji zniknie konflikt etniczny. Wydarzenia ostatnich lat
rzaddéw, w ktérych trakcie konflikt etniczny rozgorzal nowym ogniem, przeczg
tym stwierdzeniom. Te i inne stwierdzenia $wiadczg tylko o tym, ze wspdlczesny
demokratyczny rzad, podobnie jak czynili to nacjonalistyczni przywddcy w okresie
postkolonialnym czy tez pozostajaca aktualnie w cieniu wydarzeri wojskowa junta,
skupil sie na stworzeniu projektu nowoczesnego paristwa wokoét kultury Bamar.

%0 M.J. Walton, op. cit., s. 9.

5! Maung Zarni, Confronting the Demons, [on-line:] http://www?2.irrawaddy.com/opinion_story.
php?art_id=17011 — 5 XI1 2009.

2 N.H. Ly nn, Armed Groups Say They Won’t Sign NCA in Current Form, [on-line:] http://frontiermy-
anmar.net/en/armed-groups-say-they-wont-sign-nca-in-current-form — 27 I1 2017.

3 A.S.Suu Kyi, Freedom from Fear, London 1991, s. 231.

154 Tbidem, s. 226.
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Jak wykazala terazniejszosé, w faktycznych dziataniach Aung San Suu Kyi ist-
nieje spory rozdzwiek w stosunku od sktadanych przez nig deklaracji. Okazuje
sie ona cynicznym politykiem, a nie ikong, autorytetem moralnym, ,wspdtcze-
snym Gandhim”, do czego, jak sie wydaje dazyla, i na kogo byla kreowana przez
miedzynarodowsg opinie publiczng. W 2013 roku w swoim wywiadzie dla CNN
ta laureatka pokojowej Nagrody Nobla odstonita karty, méwiac, ze ,zawsze byta
politykiem”"**. W kwietniu 2016 roku zas ikona opozycji w wypowiedzi skierowanej
do zagranicznych dyplomatéw podkreslila, ze ,nieistotne jest, czy nazywajg jej
kraj Mjanmg czy Birmg"*°. Rozwigzala tym samym wszelkie kontrowersje, ktére
narosty wokdl nazwy panistwa na przestrzeni lat. Jednocze$nie wypowied? ta po-
winna zostaé odczytana jako swiadectwo daleko idgcego kompromisu pomiedzy
dotychczasowg demokratyczng opozycja a przedstawicielami bytej wojskowej
junty. Mimo to Aung San Suu Kyi nadal posiada wplyw na znaczna wiekszos¢
birmariskiego spoleczeristwa, a takze spotecznosci miedzynarodowe;j™’. We wsp6t-
czesnej Birmie ma miejsce swoista personifikacja wtadzy politycznej w jej osobie.
Weber podkreslal, ze charyzmatyczni przywddcy pojawiajg sie w spoleczenstwach,
ktére przezywaja kulturowg zmiane, gdzie rola tradycji zostaje znacznie ostabiona.
Charyzmatyczny przywddca posiadajacy poczucie misji jest wystannikiem bogéw
i posiada pét-boski status. Panowanie charyzmatyczne jest jednak bardzo nie-
stabilne i z czasem ulega rutynizacji i przeksztalceniu w panowanie tradycyjne
lub legalne™®. Wspdlczesna Birma jest tego idealnym przyktadem. Symbolem
postepujacej demokratyzacji moze by¢ otwarcie w 2015 roku miejsca pamieci
poswieconego ,,Rewolucji Czterech Osemek”’. Istnieje jednak ryzyko, ze ten po-
mnik pamieci moze w przyszlosci by¢ potraktowany jako §wiadectwo nieudanej
transformacji politycznej zapoczatkowanej w 1988 roku i kontynuowanej przez
NLD od wygranej w wyborach roku 2015, szczegdlnie z chwilg, gdy upamietnienie
ofiar spotecznego zrywu sprzed dwdch dekad jest polgczone z zupelng obojetno-
$cig dla ofiar wspdlczesnych czystek etnicznych w Birmie.

55 M. Gravers, Nationalism as Political Paranoia..., s. 73.

Myanmar or Burma? Take Your Choice, Suu Kyi Tells Diplomats, Associated Press, [on-line:] www.
dailymail.co.uk/wires/ap/article-3553974/Myanmar-Burma-Take-choice-Suu-Kyi-tells-diplo-
mats.html — 22 IV 2016.

Por. R. Egreteau, Caretaking Democratization: The Military and Political Change in Myanmar,
Oxford 2016.

M. Weber, Gospodarka i spoteczeristwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, ttum. D. Lachowska, War-
szawa 2002, s.185-192.

V. Collins, Burma Must Heal Past Wounds to Find Peace, [on-line:] http://www.irrawaddy.com/
opinion/commentary/burma-must-heal-past-wounds-to-find-peace.html — 8 11 2017.
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Jak zauwazyl Richard Horsey, aktualnie: ,jest bardzo trudne ocenienie obecnej
transformacji politycznej oraz tego, co ona oznacza”'®°. Mozna jednak zaryzyko-
wad stwierdzenie, ze jestesmy $wiadkami powolnej politycznej transformacji
po piecdziesieciu latach autorytarnych rzagdéw wojskowej junty. W kraju wciaz
tamane sg prawa czlowieka, jak dotychczas nie miata miejsca generalna amne-
stia wieZzniéw politycznych, a czystki etniczne i walki z oddzialami mniejszosci
etnicznych przybraly nawet na sile. Koriczac pisanie tego rozdziatu w 2017 roku,
zanotowatem: Istnieje duze ryzyko, ze pogtebiajacy sie chaos wewnetrzny moze
zostaé wykorzystany przez przedstawicieli junty, by po raz kolejny przechwycié
wladze w kraju. Z perspektywy dnia dzisiejszego, 3 marca 2021 roku, stowa te
niestety okazaly sie prorocze.

4.2. 969 — symbolika buddyjskiego etnonacjonalizmu

Poczatek birmarniskich przemian o charakterze demokratycznym wigze sie z po-
stacig prezydenta Thein Seina wybranego w styczniu 2011 roku przez parlament
na pierwszego cywilnego prezydenta. Zmiany charakteryzowaly sie powolng
decentralizacja rzadu. W marcu 2011 nowy prezydent zapoczatkowal serie reform,
w ktdérych wyniku powstal quasi cywilny parlament. Nastagpilo réwniez uwol-
nienie czesci sposréd wiezniéw politycznych, rozluznienie kontroli nad prasa,
wydanie praw zezwalajgcych na przeprowadzanie pokojowych demonstracji,
a takze zniesienie restrykcji dotyczacych partii opozycyjnych oraz zawieszenie
broni z ponad setkg armii mniejszosci etnicznych'®'. Jak deklarowal sam prezydent
Thein Sein, celem jego rzadu bylo zakoriczenie trwajacych konfliktéw etnicznych,
reformy gospodarcze, wspodtpraca z miedzynarodowymi organizacjami Organizacji
Naroddéw Zjednoczonych, NGO oraz walka z korupcja. Nalezy jednak pamietaé,
ze towarzyszylo temu rowniez przyjecie nowej konstytucji, ktéra zabezpieczata
pozycje przedstawicieli bytej junty. Zgodnie z nig 25% miejsc w parlamencie jest
zarezerwowanych dla tatmadaw, a dowddca naczelny sil zbrojnych posiada moc
ogloszenia stanu wyjatkowego'®>. W nastepstwie owych politycznych reform
Narodowa Liga na Rzecz Demokracji podjeta decyzje o wzieciu udzialu w wybo-

10 R. Horsey, Myanmar’s Political Landscape following the 2010 elections Starting with a Glass Nine-
-Tenths Empty?, w: Myanmar’s Transition..., s. 40.
1 M.J. Walton, S. Hayward, Contesting Buddhist Narratives: Democratization, Nationalism, and
Communal Violence in Myanmar, Honolulu 2014, “Policy Studies”, no. 71, s. 3.
12 D. Peng, Understanding Aung San Suu Kyi’s Silence on the Rohingya, [on-line:] http://harvardpolitics.
com/world/understanding-aung-san-suu-kyis-silence-rohingya/ — 2111 2017.
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rach w kwietniu 2012 roku. NLD zdobyla 43 mandaty, co umozliwito Aung San
Suu Kyi wejscie do parlamentu oraz przyjecie wiodacej roli w komisjach legi-
slacyjnych'®®. W odpowiedzi zachodnie paristwa zdecydowaly sie na uchylenie
wiekszosci nalozonych na Mjanme sankcji gospodarczych. Wydarzenia te nalezy
uznad za faktyczny poczatek przemian politycznych w Mjanmie, ktérych konse-
kwencjg jest obecny kurs polityczny kraju z pozornie dominujacg rolg Aung San
Suu Kyi i dowodzong przez nig Liga na Rzecz Demokracji. Znamienne jest tutaj
uzycie slowa pozornie z uwagi na to, ze w rzeczywistosci sytuacja w Mjanmie
byta przejawem kruchego politycznego kompromisu pomiedzy starg generalskg
gwardig a dotychczasowg opozycja demokratyczng. Stworzony wéwczas system
jest swoistg hybryda, w ktdrej rzad jest odpowiedzialny za codzienne obowigzki,
awojsko posiada skuteczng kontrole nad administracjg'**. Los dowodzonej przez
Suu Kyi partii wydaje sie bezposrednio zwigzany z jej kultem, ktéry prawdo-
podobnie stanowi jej jedyng platforme polityczng. Dzi$§ wydaje sie, ze gléwne
zagrozenie dla zachodzacych w kraju demokratycznych przemian pochodzi ze
strony przedstawicieli starego systemu, ktérzy chcg pozostaé u whadzy'. Ko-
lejnym zagrozeniem jest zinstytucjonalizowana dominacja kultury Bamar nad
mniejszosciami etnicznymi. Wydaje sig, ze ,gldéwnymi beneficjentami przemian
w Birmie sg przedstawiciele dominujgcej grupy etnicznej, mniejszosci znajduja
sie wcigz pod brutalng presjg rzgdu”'¢. Stworzona przez junte wersja birmariskiej
kultury wraz z towarzyszacymi jej wartosciami stala sie¢ norma, ktéra jest narzu-
cana mniejszym spolecznosciom w imie narodowej jednosci. Podczas gdy Bamar
stanowig 60—70% populacji, w kraju zyje w sumie 135 grup etnicznych. Wsréd
najwiekszych nalezy wymienié Szandw, zyjacych gtéwnie w péinocno-wschodniej
cze$ci Birmy, i Karendw zyjacych w centrum i na wschodzie, poza tym: Kaczindéw,
Czin, Karenni, Mon, Rakhaing, Wa i Naga'®’. Wydaje sie, ze obiektywng analize
konfliktu pomiedzy Bamar a mniejszosciami etnicznymi komplikuje fakt, iz na
przestrzenilat Zachdd prezentowal bezkrytyczng postawe gloryfikacji etnicznych
rebeliantéw'*®. Przyktadowo Karenowie ,zbudowali wspdlnote wyobrazong z bia-
tym bratem i brzemieniem biatego cztowieka, co odgrodzilo ich od birmariskiego

1 L. Jones, Explaining Myanmar’s Regime Transition: The Periphery is Central, “Democratization”
2014, no. 21(5), s. 781.

164 B. Lintner, Suu Kyi Falls Short of Great Expectations, [on-line:] http://www.atimes.com/article/

suu-kyi-falls-short-great-expectations/ — 28 11 2017.

R.Horsey, op. cit., s. 47.

% M.J. Walton, op. cit., s. 2.

17 Ibidem, s. 6.

18 M. Gravers, Nationalism as Political Paranoia..., s. 78.
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kontekstu”'®’, podczas gdy sami Birmarnczycy starali sie¢ naprawic przerwanie
ciggtosci kulturowej i historycznej, co spowodowali kolonialisci.

Istotne znaczenie dla wspdlczesnych wydarzeri ma rosngca popularno$é na-
cjonalistycznego ruchu 969. Powstat on w 2012 roku i nalezaloby go okreslié jako
buddyjska etno-nacjonalistyczng organizacje plasujgcg sie po prawej stronie
sceny politycznej. W nazwie ruchu wykorzystano numerologiczny symbolizm,
w ktérym Budda, Sanghai Dhamma sg znani kolektywnie jako ,, Trzy Klejnoty”, na
ktére sktada sie dziewied szlachetnych wlasciwo$ci Buddy, szesé dhammy i dzie-
wieé Sanghi. Samo logo ruchu 969 nie jest pozbawione symbolicznych znaczen.
Przedstawia ono koto czakry, kolumne, ktdrej zwiericzenie jest otoczone przez
trzy popiersia lwéw, odwotluje sie do symboliki starozytnych filaréw indyjskiego
cesarza Asoki. W tradycji buddyjskiej Asoka reprezentuje wielkiego glosiciela
buddyzmu, ktdry sila szerzyl te religie na terenie Azji Potudniowej. Po raz pierwszy
logo ruchu pojawito sie na wydanej po$miertnie ksigzce The Best Buddhist (Najlepszy
buddysta) autorstwa bytego mnicha Kyaw Lwina, ktéry w 1988 roku zgodzit sie na
wspolprace z wojskowg dyktatura”®. Wydaje sig, ze wybdr nazwy ruchu nie jest
przypadkowy i ma stanowié opozycje do symbolizujgcych islam cyfr 786 ,w imie
Allaha, wspdtczujgcego i mitosiernego” (Bismillah ar-Rahman ar-Rahim)"'. W Bir-
mie liczba 786 stuzy do oznaczania sklepéw spozywczych i restauracji przez ich
muzulmarnskich wlasdcicieli, dzieki czemu klienci tych sklepéw mogg by¢ pewni, ze
sprzedawane w nich produkty zywnosciowe sg halal. Byly przywddca birmariskiej
junty, general Than Shwe, opierajgc si¢ na birmariskiej numerologii, twierdzit,
ze poniewaz po dodaniu do siebie cyfr 786 ich suma wynosi 21, w XXI wieku is-
lam zdominuje $wiat'”2. Saydaw Wirathu, bedgcy jednym sposréd lideréw ruchu,
w odpowiedzi na to ,zagrozenie” wzywal do narodowego bojkotu przedsiebiorstw
prowadzonych przez muzulmandéw, nawotujac do kupowania tylko w sklepach
ze znakiem 969'7. Naklejki z symbolem 969 sg rozdawane za darmo w trakcie
zgromadzen sympatykéw ruchu, mozna je odnalezé na takséwkach, stoiskach
z popularng uzywkga — betelem itd. Podkoszulki z logiem ruchu lub liczbg 969 staty

169 Ibidem, s. 79.
70 A.Marshall, Special Report: Myanmar Gives Official Blessing to anti-Muslim Monks, [on-line:] http://
www.reuters.com/article/us-myanmar-969-specialreportidUSBRE95Q04720130627 — 6 VI 2014.
' G.d’Elena, The Gender Problem of Buddhist Nationalism in Myanmar. The 969 Movement and
Theravada Nuns, Florida International University 2016, niepublikowana praca magisterska, s. 41.
2 P. Coclanis, Terror in Burma: Buddhists vs. Muslims, [on-line:] http://www.worldaffairsjournal.
org/article/terror-burma-buddhists-vs-muslims — 14 XII 2016.
3 G.Mezzofiore, Fanatical Buddhist Monk Saydaw Wirathu Calling for Boycott of Myanmar Muslims
[on-line:] http://www.ibtimes.co.uk/saydaw-wirathu-myanmar-969-burma-450375 — 28 I11 2013.
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sie tez jednym z popularnych sposobéw wyrazania swoich pogladéw politycznych
i sg dostepne na ulicznych straganach w Rangunie i Mandalaj.

Wspomnianym juz nieformalnym przywddcg ruchu 969 jest U Wirathu. Jego
twarz zdobita lipcows oktadke magazynu , Time” ze zZlowrézbnym tytulem Twarz
buddyjskiego terroru'*. U Wirathu jest mnichem ze znajdujacego sie w Mandalaj
klasztoru Ma Soe Yein. Jego kariera do zltudzenia przypomina historie politycz-
nych mnichdéw z poczatku XX wieku. Za swoja dziatalnos¢ w Ruchu 969 zostat
skazany na 25 lat wiezienia, za podzeganie do antymuzulmarnskich rozruchéw
w Mandalaj"”. Spedzil w nim jednak zaledwie 9 lat i zostal uwolniony w wyniku
amnestii w 2012 roku. W jednym z wywiadéw z 2013 roku U Wirathu zadeklaro-
wal, Ze ,nie traktuje lekko nacjonalizmu”, jednocze$nie posrednio oskarzajac przy
tym muzulmandéw o wspieranie Aung San Suu Kyi 7. Dla U Wirathu wspieranie
birmariskiego nacjonalizmu jest réwnoznaczne z gloszeniem buddyzmu. Ta bez-
kompromisowa postawa cieszyla sie poparciem rzgdu. W 2013 roku éwczesny
prezydent Birmy Thein Sein w jednym ze swoich oficjalnych wystgpien stwierdzil,
ze 969 jest symbolem pokoju, a sam U Wirathu jest ,,synem Buddy”'””. Jest to o tyle
zaskakujace, ze sam U Wirathu okreglat sie w tym samym czasie jako ,,birmanski
Bin Laden”"®. DVD z kazaniami U Wirathu byly swobodnie dystrybuowane wéréd
jego zwolennikéw i mozna je bez wiekszych trudnosci odnalezé na ulicznych stra-
ganach w Mandalaj czy tez Rangunie. Wraz z postepujacg liberalizacjg klimatu
politycznego mial miejsce lawinowy wzrost dostepu do internetu spowodowany
obnizeniem cen telefonéw komdrkowych z systemem android, a takze obnizeniem
cen kart sim. Az do 2014 roku jedynie 0,2% populacji kraju posiadato dostep do in-
ternetu'”. Dwa lata pdZniej, wedlug oficjalnych danych, liczba ta wzrosta do 20%'®.
Jak sie stwierdza, ,wiecej ludzi ma teraz telefon komérkowy w rekach niz energie
elektryczng we wlasnym domu”'®. Coraz bardziej zauwazalna jest rosngca rola

7 T.H. Paing, Nationalists Oppose NGO’s Curriculum for Including Religious Education, [on-line:]

https://www.irrawaddy.com/news/burma/nationalists-oppose-ngos-curriculum-including-
-religious-education.html — 8 I11 2017.

7 G.d’Elena, op. cit., s. 41.

76 M. Gravers, Spiritual Politics, Political Religion, and Religious Freedom in Burma..., s. 51.

77 A.Marshall, op. cit.

178 Ibidem.

7" S. Frenkel, This Is What Happens When Millions Of People Suddenly Get The Internet, [on-line:]
https://www.buzzfeed.com/sheerafrenkel/fake-news-spreads-trump-around-the-world?utm_
term=.iyZ931KMx#.ni9Zvrelb — 20 XI 2016.

180 Thidem.

'8! J.Freeman, The Bizzare Trial of a Poet in Myanmar, [on-line:] http://www.newyorker.com/books/
page-turner/the-bizarre-trial-of-a-poet-in-myanmar — 2 I11 2016.
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mediéw spotecznos$ciowych w przekazie informacji, jak réwniez w trwajgcej
w kraju debacie politycznej. Proces Saung Hka, birmariskiego poety, ktéry zamiescit
na swoim facebookowym profilu wiersz o wymowie politycznej, udowodnil, ze
aktywnos$¢é w mediach spotecznosciowych réwniez jest bardzo ryzykowna. Wydaje
sie jednak, Ze nie dotyczy to ekstremalnych birmariskich nacjonalistéw. U Wirathu
ijego zwolennicy swiadomi zachodzgcych zmian zdecydowali sie przeniesé swojg
aktywnos¢ do internetu. Nacjonalistyczny mnich zamieszczal swoje kazaniaiposty
dotyczgce aktualnych przemian politycznych na wtasnej stronie Facebooka oraz
na prowadzonym przez jego zwolennikédw kanale Youtube. Nalezy odnotowad, ze
jego filmy zostaly na tej platformie wyswietlone ponad 60 tysiecy razy, podczas
gdy jego profil na Facebooku byt §ledzony przez 150 tysiecy os6b. Dzieki Inter-
netowi mdgl on w sposéb blyskawiczny rozpowszechniaé swoje poglady. Wiele
z podawanych przez niego informacji opartych bylo na plotkach, jak réwniez na
manipulacji faktami. Koronnym przykladem takiego dziatania byto zamieszczone
przez niego zdjecie przedstawiajgce zolnierzy ISIS w Iraku dokonujacych maso-
wej egzekucji, z podpisem: ,muzulmariscy terrorysci mordujacy buddystéw” .
Chociaz sam U Wirathu twierdzil, ze sens jego wypowiedzi jest wypaczany przez
zachodnie media, nawet pobiezne zapoznanie si¢ z trescig jego kazai w sposéb
jasny pokazuje, ze nawolywaly one do nienawisci wobec muzulmandw, rozsie-
wajgc przy tym szkodliwe plotki. W trakcie swojego wyktadu wygloszonego na
Uniwersytecie Maryland w maju 2013 roku Dalaj Lama otwarcie wypowiedzial
sie przeciwko dzialalnosci U Wirathu, podkreslajac, ze prawdziwy wyznawca
buddyzmu nigdy nie bedzie nawotywat do przemocy i religijnej nienawisci'®.

U Wirathu jest czesto okreslany przez zachodnie media jako niekwestionowany
lider ruchu 969. W rzeczywistosci organizacja ta ma charakter zdecentralizowany,
aw jej sktad wchodzg zaréwno mnisi, jak i osoby $wieckie. Jak podkreslajg osoby
zaangazowane w jej dzialalno$¢, nie ma ona przywddcy'®*. Mimo tego to wlasnie
U Wirathu, poprzez swoje kazania i dziatalno$é polityczna, ma przemozny wptyw
na jej cztonkéw. Na przykltad kiedy walki w stanie Rakhaine nabraly intensyw-
nodci i prezydent Thein Sein zasugerowal, ze najlepszym rozwigzaniem bytoby
wysiedlenie okoto 800 Rohingya z terenu Birmy jako imigrantéw, U Wirathu
poparl te propozycje i zorganizowal w Mandalaj marsz, nawolujgc do obywatel-
skiego poparcia dla prezydenta. Jednoczesnie w jednym ze swoich publicznych

82§ Frenkel, op. cit.

18 J.Pinnock, Burma: Buddhism and the Rise of Burmese Militant Nationalism, [on-line:] http://www.
theforeignreport.com/2013/07/01/burma-buddhism-and-the-rise-of-burmese-militant-natio-
nalism/ — 15 VII 2013.

84 M.J. Walton, S. Hayward, op. cit., s. 13.
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wystapien okreslit muzulmandéw Rohingya jako wrogdéw ojczyzny. W wywiadzie
udzielonym Tin Aung Kyaw stwierdzal, ze ,weze sg jadowite bez wzgledu na to,
gdzie sie znajdujg. Nie mozesz zlekcewazyé weza, nawet kiedy jest tylko jeden. Za-
wsze jest niebezpieczny. Tak jak muzulmanie”®. W swoich kazaniach U Wirathu
wspominal réwniez o ,muzulmariskiej konspiracji”, ktérej celem jest podbicie
Birmy, i o muzulmanach podpalajgcych swoje domy, by dostac sie do obozéw
dla uchodzcéw'™®. Mnich Ashin Sada Ma, ktdry ma by¢ autorem loga ruchu 969,
podkresla niebezpieczenistwo islamizacji Birmy, przytaczajac przyktady Indone-
zji, Malezji, Bangladeszu czy Afganistanu, paristw, niegdy$ buddyjskich, ktére
jednak przyjely islam'®’. Oskarzenia te wzmacniajg jedynie nieufnos¢ ludnosci
do muzulmandéw w Birmie. Sytuacje dodatkowo komplikuje fakt, ze nawet ikona
birmariskiej demokracjiibojowniczka o prawa cztowieka Aung San Suu Kyi w wy-
wiadzie udzielonym dla BBC z 2013 roku pytana o zasadnos¢ lekéw birmariskich
buddystéw wobec islamu, potwierdzila, ze ,,potega muzulmariska jest wielka”'%,
Ta niefortunna wypowiedz, jak réwniez jej milczenie jako laureatki pokojowej
Nagrody Nobla, w czasie przesladowan Rohingya zostaly ostro skrytykowane
przez birmariskiego dziatacza na rzecz praw czlowieka Zarniego Maunga '*¥°. Keith
Harper, ktdry pelnit funkcje ambasadora bylego prezydenta USA Baracka Obamy
w Radzie Praw Czlowieka ONZ, stwierdzil: ,Niestety, w ciggu kolejnych miesiecy
staje sie coraz bardziejjasne, ze San Suu Kyi jest bardzo wygodnie czerpaé korzysci
zbyciaikong praw czlowieka dla wlasnej walki prodemokratycznej, ale nie jest ona
gotowa, by wykazac sie polityczng odwagg niezbedng do obrony niepopularnej
muzulmarniskiej mniejszosci i zapobiec powaznemu i systematycznemu niszcze-
niu jej praw czlowieka”?°. W wywiadzie, ktory Suu Kyi udzielita BBC z 2013 roku,
obarczyla ona wing za przemoc wobec Rohingya obydwie strony'’, wyrazajac
przy tym niezadowolenie z faktu, ze osoba przeprowadzajaca z nig wywiad jest

185 N.F. Gier, The Origins of Religious Violence: An Asian Perspective, London 2014, s. 67.

8¢ M.J. Walton, S. Hayward, op. cit., s. 17.

187 C.S. Galache, Who Are the Monks Behind Burma’s ‘969’ Campaign?, Democratic Voice of Burma,
May 10, 2013, [on-line:] http://www.dvb.no/news/features-news/the-monks-behind-bur-
ma%E2%80%99s-%E2%80%9C969 %E2%80%9Dmovement-2/28079 — 5V 2013.

1% M.J. Walton, S. Hayward, op. cit., s. 18.

1% Wywiad z Maungiem Zarnim dla GfbV. Geneva, Switzerland, [on-line:] https://soundcloud.com/
gfbv/maung-zarni-about-his-activism-on-behalf-of-therohingya — 25 111 2016.

0 D. Hutt, The Cowardice of Aung San Suu Kyi, [on-line:] http://thediplomat.com/2017/03/the-co-
wardice-of-aung-san-suu-kyi/ — 1111 2017.
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268



Polityka symboli, rézne narracje wspdiczesnej birmaniskosci

muzulmanka'®?. Co wiecej, wczesniejsza obroriczyni praw czlowieka aktualnie

nawet nie wypowiada slowa Rohingya'”*; a dowody $wiadczgce o przes$ladowa-
niu Rohingya okresla jako ,,sfabrykowane”?*. Relacja miedzy partig NLD, ktdrej

jest ona liderem, a ruchem 969 ma wiec charakter zaréwno antagonistyczny, jak
i komplementarny. Z jednej strony U Wirathu oskarzal jg o wspdlprace z muzut-
manami, méwigc: ,,Jesli spojrzeé na biura NLD w dowolnym miescie, zobaczysz

wielu brodatych ludzi”. Z drugiej zas w jego mnisiej celi, co potwierdzaja zdjecia,
mozna zauwazy¢ zdjecia przywddczyni®. By¢ moze jest to spowodowane faktem,
ze niektérzy z cztonkédw NLD sg réwniez zaangazowani w dziatalnosc ruchu 969.

Jego zwolennicy oraz MaBaTha poparli réwniez propozycje wprowadzenia
restrykcyjnego prawa dotyczgcego $lubéw miedzy muzulmanami a buddystami.
Zgodnie z nim kobieta musi zdoby¢ zgode lokalnych wtadz, jesli chce wzigé slub
z wyznawcg innej religii. Jesli mezczyzna bierze $lub z buddystka, musi réwniez
przyjaé¢ buddyzm. Mnisi zwigzani z 969 zorganizowali demonstracje popierajace
to prawoizebrali 2,5 miliona podpiséw poparcia. Z uwagi na zblizajgce si¢ wybory
2015 przywddcy polityczni wstrzymali sie od jednoznacznego poparcia czy krytyki
tej propozycji prawa. Faktem jest jednak, ze w ramach wykreowanej przez Ruch
969 wizji nacjonalizmu niemozliwe jest bycie jednoczesnie wyznawca islamu
i Birmariczykiem. Wydaje sig, ze religijna nienawis¢ moze by¢ z réwna tatwoscig
skierowana przeciwko innym grupom religijnym w Birmie.

Réwnie silnie antymuzulmarniski kurs przyjeta zatozona w styczniu 2014 A-myo
Batha Thathana Saun Shauq Ye a-Pwe, w skrocie MaBaTha, czyli Organizacja na
rzecz Ochrony Rasy i Religii’’. A-myo jest wariantem wyrazu lu-myo, ktdry oznacza
etniczno$¢ lub rase, batha oznacza religie, thathana jest birmariska wersja stowa
pochodzacego z jezyka pali — sasana, ktdére oznacza calo$é buddyjskiej tradycji
iprzekazu. Zalozenie tej organizacji moze byé reakcjg na zakaz uzywania symbolu
969 w celach politycznych wydanego we wrzesniu 2013 przez Komitet Sangha

2 . Heather, Aung San Suu Kyi Made Angry ‘Muslim’ Comment After Tense Exchange with BBC
Presenter Mishal Husain, it is Claimed, [on-line:] http://www.independent.co.uk/news/people/
aung-san-suu-kyi-reportedly-said-no-one-told-me-i-was-going-to-be-interviewed-by-a-
-muslim-after-a6951941.html — 27 111 2016.

3 1. Tharoor, Why Does this Buddhist-majority Nation Hate these Muslims so Much?, [on-line:] http://
www.washingtonpost.com/blogs/worldviews/wp/2015/02/13/why-does-this-buddhist-majority-
-nation-hate-these-muslims-so-much/ — 17 11 2015.

¥4 D.Hutt, op. cit.
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1% Ibidem.

7 M.J. Walton, S. Hayward, op. cit., s. 14.
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Maha Nayaka '*%. Organizacja ta nie jestjednak monolitem i chociaz jej czlonkowie
nawotujg do postrzegania Birmy jako paristwa buddyjskiego, prezentujac przy
tym antymuzulmariskg postawe, ich dzialania nie sg jednoznaczne. Przyktadowo,
cztonek tej organizacji mnich Galon-ni Sayadaw w trakcie zamieszek w Mandalaj
staral sie uspokoid ttum i powstrzymad go przed eskalacjg antymuzulmariskiej
nienawisci. Inny mnich Sitagu Sayadaw jest zaangazowany w pokojowy dialog
miedzyreligijny i nawotuje do pokoju i tolerancji.

W dzialalnosci Ruchu 969 mozna odnalez¢ liczne echa przeszlosci. Z jednej
strony role kluczowg odgrywa tradycyjne przekonanie, ktére panuje wéréd spo-
tecznosci wyznawcéw buddyzmu theraviada, iz zaréwno buddyzm, jak i jego nauki,
sg zagrozone. W tej perspektywie buddyjski nacjonalizm, jak réwniez towarzy-
szgca mu od czaséw kolonialnych mobilizacja monastycznej wspdlnoty ma na
celu ochrone religii. Ruch 969 jest réwniez w pewnym stopniu kontynuacjg anty-
kolonialnych ruchéw z poczatku XX wieku. W zupelnie odmiennych warunkach
geopolitycznych aktywnoséjego czlonkdw zostata jednakze skierowana przeciwko
domniemanemu zagrozeniu wewnetrznemu — islamowi i jego wyznawcom. Jak
glosza dzialacze 969, islam jest sprzeczny z birmariskimi wartosciami opartymi na
naukach buddyjskich. Wich przeswiadczeniu jedynie buddysta jest prawdziwym
Birmarnczykiem, wyznawcy innych religii sa obcy. Podobnie jak za czaséw kolonial-
nych ugrupowanie to promowalo kampanie ,Kupuj od buddysty”, ktéra wigze sie
zbojkotem sklepéw i przedsiebiorstw nalezacych do muzulmandw. Liczne starcia
pomiedzy buddystami a muzulmanami, ktére maja miejsce we wspolczesnej Bir-
mie, sg wynikiem starych uraz i lekdw. Jak stusznie zauwazyl Matthew J. Walton,
owe ,miedzyreligijne konflikty moga by¢ koricem dla obiecujgcej transformacji
Mjanmy w strone demokracji”’. Z pewno$cia ich odpowiednie skanalizowanie
moze spowolni¢ albo wrecz zatrzymad zachodzgce przemiany polityczne. Na
przestrzeni lat w Birmie mialy miejsce liczne antymuzulmariskie zamieszki i roz-
ruchy, jak choéby w Mandalaj w 1997, Taungoo w 2001, w Rakhine w czerwcu
2012, w Meikthila i Lashio odpowiednio w marcu i maju 2013 roku oraz w styczniu
roku 2014 w wiosce Duu Chee Yar Tan, w stanie Rakhine?®°. W lipcu 2014 nastgpit
wybuch antymuzulmariskiej nienawisci w Mandalaj sprowokowany informacja
zamieszczong na facebookowym profilu U Wirathu, jakoby buddystka zostala
zgwalcona przez muzulmanina®'. W trakcie zamieszek buddyjscy mnisi prébo-
wali powstrzymac tlumy przed uzyciem przemocy, poniewaz lokalna policja—jak

98 Ibidem, s.15.
99 Ibidem, s. XII.
200 Ibidem, s. 6-7.
20! Ibidem, s. 8.
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zwykle w podobnych wypadkach — byta niezdolna lub niechetna ich powstrzy-
maniu. Wiele z rozruchéw na tle religijnym miato charakter zorganizowany, co
wskazywaloby na to, ze byly zaplanowane. Cztonkowie spotecznosci, ktdre braty
w nich udzial, obwiniali za te wydarzenia osoby z zewnatrz, ktdre mialy by¢ ini-
cjatorami zamieszek, wspominajgc, ze przed ich wybuchem relacje pomiedzy nimi
a muzulmanami byly poprawne. Wtadze, komentujac owe wydarzenia, wspo-
minaly czasem o stojgcych za nimi tajemniczych, ,mrocznych sitach”. Ataki na
muzulmandéw sg przy tym tlumaczone jako ochrona sasana, co usprawiedliwia
uzycie przemocy. Wspomniany juz Walton pisze, ze kiedy sasana jest rozumiana
jako znajdujaca si¢ w zagrozeniu demokracja, rzady zmieniajg sie w teokracje>.
Warto przypomniec zabdjstwo U Ko Ni, prawnika-muzulmanina doradcy NLD,
$wiadczace o narastajgcej w Birmie fali islamofobii*®. Przeprowadzone $ledztwo
ujawnilo, Ze za zamach odpowiedzialny byl byly oficer tatmadaw — U Zay Yar
Phyo. Jak stwierdzono, powodowad nim mial ,,ekstremalny patriotyzm”, co nalezy
uznac za dos¢ kontrowersyjne wyjasnienie***. Morderstwa polityczne pozostajg
w przypadku Birmy pewnego rodzaju lejtmotywem w jej wspdlczesnej historii
iich ofiarg padlto wielu sposréd przywddcéw mniejszosci etnicznych?®. U Wirathu,
komentujac to wydarzenie w swoim poscie, wyrazil poparcie dla zamachowcdéw,
stwierdzajacjednoczes$nie: , Jestem teraz spokojny o przyszlo$¢ buddyzmu w moim
kraju. Jesliby to sie nie stato, zniszczenie buddyzmu, jak w Tajlandii, zostaloby
przyspieszone o piec lat”?°°. Z uwagi na to, ze U Ko Ni byt gorgcym zwolennikiem
przyjecia nowej konstytucji w miejsce uchwalonej przez bytg junte, wydaje sie, ze
we wspolczesnej Birmie walka polityczna nabiera réwniez charakteru religijnego.
U Ko Ni byl krytykiem zaangazowania przedstawicieli bylej junty w polityke parni-
stwow3. Po $mierci zostal on okreslony przez Suu Kyi jako ,meczennik”, a zamach
najego osobe nazwala ona aktem terrorystycznym skierowanym przeciwko poli-
tyce prowadzonej przez jej partie’”’.

292 Ibidem, s. 23.

23 N.Hlaing Lynn, More Arrests Made in U Ko Ni Murder Investigation, [on-line:] http://frontiermy-
anmar.net/en/more-arrests-made-in-u-ko-ni-murder-investigation — 8 I1 2017.

204 Mratt Kyaw Thu, ‘Patriotism’ Behind U Ko Ni Assassination, Says Minister, [on-line:] http://
frontiermyanmar.net/en/patriotism-behind-u-ko-ni-assassination-says-minister — 25 I1 2017.

25 Kyaw Zwa Moe, Burma: A Killing Legacy, [on-line:] http://www.irrawaddy.com/news/burma/
burma-a-killing-legacy.html — 2 11 2017.

296 U Wirathu Takes to Social Media to Thank Suspects in U Ko Ni’s Murder, [on-line:] https://www.
irrawaddy.com/news/u-wirathu-takes-to-social-media-to-thank-suspects-in-u-ko-nis-murder.
html — 1111 2017.

297 Daw Suu Breaks Silence on U Ko Ni Assassination, [on-line:] http://frontiermyanmar.net/en/daw-

-suu-breaks-silence-on-u-ko-ni-assassination — 27 I1 2017.
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Wina za zamieszki na tle religijnym oraz akty przemocy jest zrzucana na samych
muzulmandéw lub osoby pragngce zdyskredytowad Ruch 969. Zaréwno U Wirathu,
jakijego zwolennicy deklaruja, Ze sg przeciwni przemocy. Sam nieformalny przy-
wddca ruchu podkresla, iz jego kazania opierajg sie na pitaka — naukach Buddy.
Jak stwierdzal mnich zwigzany z ruchem 969 U Wimala, dziatania ruchu mogg
inspirowaé do antymuzulmariskiej przemocy, ale ci, ktérzy sie do niej uciekaja,
to ,zle wyksztalcona mniejszo$¢”*°%. To wypieranie si¢ odpowiedzialnosci za
podzeganie do przemocy jest charakterystyczne dla oséb, ktére operujg ,,mowsg
nienawisci”. Natomiast obiektywne dowody ewidentnie §wiadczg na niekorzysé
969, jak chocby napisy na scianach zniszczonych budynkéw nalezacych do mu-
zulmandéw w Meikhtila.

Zaréwno mnisi biorgcy udzial w Szafranowej Rewolucji, jak i mnisi generacji 88
sg przeciwni temu ruchowi. Niewielu sposréd nich decyduje si¢ jednak na otwarta
krytyke. Powodem jest z jednej strony zakorzeniona w klasztornych zasadach
niecheé do krytykowania innych mnichéw, tradycyjne dla Birmy unikanie kon-
fliktu za wszelka cene, a takze polityczna i spoleczna presja. Jedng z odpowiedzi
na szerzong za pomocg mediéw spotecznosciowych nienawisé w stosunku do
mniejszosci religijnych i etnicznych w Birmie jest kampania ,mowy kwiatéw” —
Pan Zagar zorganizowana w kwietniu 2014 roku przez spolecznego aktywiste Nay
Phone Latt*®. Jej celem byla promocja harmonijnego wspdélzycia réznych grup
etnicznych i religijnych i réznych orientacji seksualnych poprzez dystrybucje
pamfletéw i naklejek, a takze zalozone przez niego konto facebookowe.

We wspdlczesnej Birmie dyskurs spoleczny i polityczny charakteryzujg rasizm
iislamofobia. Problemem z punktu widzenia paristwa jest to, ze o ile jest mozliwe
monitorowac religie, o tyle nigdy nie mozna byé pewnym, jakie idee nig zawtadna.
Tradycje religijne mogg nagle produkowac charyzmatyczne postacie, ruchy mi-
styczne, prorokéw itd. Paristwo moze reagowac na takie zjawiska, ale nie jest
w stanie nimi zarzgdzaé. Pomimo zachodzgcej w Birmie politycznej transformacji,
religijny nacjonalizm dominujacej grupy etnicznej Bamar wykorzystuje buddyzm
theravada i towarzyszace mu idee, dyskursy, praktyki i symbole w celu usprawie-
dliwienia dziatari skierowanych przeciwko zamieszkujgcym Birme mniejszosciom
religijnym i etnicznym.

Pomimo wysitkéw ze strony obecnego rzadu majacych na celu miedzy-
etniczne i miedzyreligijne pojednanie, sytuacja wewngtrz kraju pozostaje
patowa. Préba narzucenia kultury dominujacej grupy etnicznej zamieszkujgcym
panistwo mniejszos$ciom spotyka sie z ich zdecydowanym oporem. Sytuacje

208 M.J. Walton, S. Hayward, op. cit., s. 28.
299 Ibidem, s. 36.
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dodatkowo komplikuje fakt, ze wielu Birmarnczykéw prezentuje ksenofobiczny
i paternalistyczny stosunek do mniejszosci etnicznych, popierajac w ten spos6b
represyjng polityke rzadu. Mniejszo$ci nadal doswiadczajg dyskryminacji
i uprzedzen ze wzgledu na wyznawana religie, pochodzenie etniczne i jezyk, co
generuje wsrdd nich poczucie niepewnosci i strachu®®. Warto w tym miejscu
przytoczyc¢ stowa Pascala Khoo Thwe, pisarza i przedstawiciela grupy etnicznej
Kayan, ktdry jednoznacznie stwierdza: ,Nasza lojalno$¢ nalezy sie naszej religii
i naszej spolecznosci. Nie ma w niej miejsca na zadng ideologie, ktdra twierdzi,
ze moze sie z nimi mierzy¢ lub nawet wykraczad poza nie”*". Spowodowane jest
to faktem, ze katolicyzm, ktérego wyznawcami jest cze$¢ sposréd Kayandw, ,,dat
nam wiare i godnosé, a takze piekno kultu i sztuki, ktérg buddyzm dat wiekszosci
birmariskiej rasy”*2. Jednoznacznie ukazujg one, ze w wypadku Mjanmy podzialy
religijne nakladajg sie na réznice etniczne. Warto przypomnie¢, ze wérdd uczonych
zajmujacych sie regionem Azji Potudniowo-Wschodniej panuje przekonanie, ze
yzachodnie idee na temat takich pojeéjak obywatelstwo niekoniecznie muszg miec
znaczenie lub zastosowanie w innych kontekstach”**. Udowodnily to réwniez pro-
wadzone przeze mnie badania terenowe na pograniczu Mjanmy i Chin**w latach
2013-2017 wérdd zamieszkujgcych ten obszar mniejszosci etnicznych Szandw,
Wa oraz Derung. Wyjawszy ostatnig z wymienionych grup etnicznych, zaréwno
Szanowie, jaki Wa prowadzg dziatania zbrojne przeciwko birmariskiemu rzgdowi.
Cze$¢ sposrdd oséb, z ktérymi przeprowadzalem wywiady, otwarcie przyznawala,
ze sg uciekinierami z Mjanmy, z terenéw dotknietych wojna domowa. Przede
wszystkim nalezy w tym miejscu podkresli¢ duzg mobilnos¢ owych grup zyjacych
na pograniczu, réwniez kulturowa. Jeden z moich respondentéw z mniejszosci
Szan deklarowal: ,,Po birmariskiej stronie granicy jeste$my Birmariczykami, tutaj
(w Chinach) jeste$my Chiriczykami, jedynie w domu mozemy by¢ Szanami”?".
Cze$¢é sposrdd Szandw jest zaangazowana w transgraniczny handel kamieniami
szlachetnymi i jadeitem, przez co odgrywajg oni role ,,brokeréw kulturowych”.
Szanowie sg w stanie przemieszczac sie i posredniczyé pomiedzy sprzecznymi
wyobrazeniami Mjanmy, Chin i Tajlandii. W jezyku birmariskim tych Szandéw,

20§, Sang Hnin Lian, Illiberal Democracy Under Suu Kyi’s Government, [on-line:] http://kachin-

landnews.com/?p=27585 — 27 11 2017.
M P.K. Thwe, op. cit., s. 65.
22 Ibidem, s. 104-105.
23 M. Lall, H.H. Win, op. cit., s. 76.
?* Objely one obszar nastepujacych regionéw na terenie chiriskiej prowincji Yunnan: Dulongjiang,
Dehong, Cangyuan oraz Xishuangbanna oraz Stanu Wa i Szan na terenie Mjanmy.

> Wywiad przeprowadzony w styczniu 2014 roku.
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ktérzy zdecydowali sie na przyjecie chiriskiej tozsamosci, okresla sie jako Shan
Tayok*°. Faktycznie czes$¢ sposréd moich respondentéw zmuszonych bylo zbiec
na teren Chin z uwagi na to, ze ich zycie oraz zycie ich rodzin bylo zagrozone przez
trwajgcy w Mjanmie konflikt. W przypadku wspomnianego wczesniej ludu Wa
istotne zaczenie dla ich tozsamos$ci ma legenda, ktéra symbolicznie umiejscawia
go pomiedzy Birmg a Chinami. Lokalizuje ona kolebke Wa wokét jeziora w po-
blizu Kunming, w chiriskiej prowincji Yunnan. Lider Zjednoczonej Armii Kraju
Wa (UWSA) Bao Youxiang, ktéry wzigt udzial w zorganizowanej przez Aung San
Suu Kyi XXI-wiecznej Konferencji w Panglong, wtada jedynie jezykiem Wa oraz
chinskim. Nie zna jezyka birmariskiego®’. Zjednoczona armia Wa jest aktualnie naj-
wieksza i najlepiej uzbrojong armig etniczng w kraju, ktéra posiada silne zwigzki
z Pekinem. Co wiecej, armia ta jest rtéwniez zaangazowana w produkgcje i handel
narkotykami®®. UWSA jawi si¢ aktualnie jako nowy lider etnicznego oporu wobec
birmariskiego rzagdu i gléwny hamulec w zapoczatkowanym przez Suu Kyi pro-
cesie pokojowym??. W tej perspektywie fakt, iz tradycyjnie region zamieszkany
przez Wa byt terenem najwiekszej aktywnosci Birmarniskiej Partii Komunistycznej,
mnozy pytania dotyczace jego przysztosci.

26 U chit Hlaing (F.K. Lehman), op. cit., s. 4.

27 B. Lintner, Wa Rebel Group Torpedoes Suu Kyi’s Peace Drive, [on-line:] http://www.atimes.com/
article/wa-rebel-group-torpedoes-suu-kyis-peace-drive/ — 28 11 2017.

Myanmar’s Wa State Rules Synthetic Drug Market, [on-line:] http://www.thestar.com.my/news/
regional/2017/02/05/myanmar-wa-state-rules-synthetic-drug-market/ — 6 I1 2017.
B.Lintner, Wa Rebel Group Torpedoes Suu Kyi’s Peace Drive...
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Badanie praktyki symbolicznej oraz historycznej pamieci wraz z jej calym etno-
graficznym bogactwem ma kluczowe znaczenie dla zrozumienia polityki'. Losy
Birmy w okresie powojennym nalezaloby za Marianem Malowistem okresli¢ jako
»faze przyspieszonego rozwoju”?. Rozpoczete wraz z odzyskaniem niepodlegto-
$ci poszukiwania ram kulturowych dla polityki wltadz kontynuowano réwniez
w okresie pdézniejszym®. Naczelnym celem owych poszukiwan bylo odnalezie-
nie w nowej strukturze spotecznej i ukladzie geopolitycznym symbolicznych
narzedzi, z ktérych pomocg wladza moglaby wysuwad swoje roszczenia. Jak sie
stwierdza, chociaz wspdlczesnie kultury Azji Poludniowo-Wschodniej zmieniajg
sie dynamicznie, ,znacznie szybciej zmienily sie szczegdély niz podstawowe sym-
boleiwartosci, zabezpieczajac ciggltos¢ miedzy historig kultury a wspélczesnymi
wydarzeniami” *. Wzorce zachowania, koncepcje polityczne czy tez artefakty, ktére
pochodzily z kultury europejskiej, przeszly przez proces lokalizacji, czesto tracgc
swoje oryginalne znaczenia i zyskujgc nowe, bardziej kompatybilne z gtéwnymi
warto$ciami poszczegdlnych kultur Azji Poludniowo-Wschodniej. Zmienione,
r6znig sie zaréwno od zachodnich, jak i tradycyjnych azjatyckich wzorcéw.

Jak starano si¢ pokazad, w realiach birmariskiej sceny politycznej symboliczna
legitymizacja wladzy zachodzila poprzez odwolywanie si¢ do symboliki monar-
chicznej oraz aktéw religijnych, ktére powinny by¢ interpretowane jako polityczne.
Jak pisze Adam Jelonek, przywotujac przyktad Tajlandii, dos§wiadczenie wyniesione
z czas6w kolonialnych mialto destrukcyjny wplyw na tradycyjne struktury spo-
teczne, ktdrych zderzenie z nowoczesnoscig w postaci imperialnej administracji
»zostalo spotegowane przez integracje (...) systeméw ekonomicznych ze swiatowa
gospodarkg i infiltracje europejskich ideologii, po$rdd ktérych znalazl sie tez na-

! Wiecej w:J. Comaroff, J.L. Comaroff, Ethnography and the Historical Imagination, Oxford 1992.
> M. Matowist, Konkwistadorzy Portugalscy, Warszawa 1976, s. 11.

* R.H. Taylor, The State in Burma, London 1987, s. 144.

* R.Provencher, Mainland Southeast Asia: An Anthropological Perspective, California 1975, s. 3.
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¢jonalizm”.® W Birmie brytyjska wladza wprowadzila zupelnie nowe koncepcje
polityczne i spoleczne, a takze zachodnie idee, co byto produktem ubocznym rzg-
déw kolonialnych. Wezesni ideolodzy nowoczesnego birmariskiego nacjonalizmu,
cho¢ swiadomi odmiennosci warunkdw panujacych na Zachodzie, poprzez swoje
dzialania pragneli zintegrowad istniejace panistwo, nadajgc mu nowoczesny wy-
miar. Ideolodzy birmariskiego nacjonalizmu starali sie przy tym zdystansowad do
jego modelu europejskiego, w ktérym byl w duzej mierze zakorzeniony. Jednakze
z uwagina specyficzne warunki birmariskiego rozwoju historycznego, spotecznego,
kulturowego, powstaty w Birmie nacjonalizm ma prawie religijny charakter. Warto
w tym miejscu zacytowac Angelene Naw, ktéra zauwazyta: ,,Tak jak w innych
czesciach Azji Poludniowo-Wschodniej, religia stala sie inspiracja dla ruchéw na-
rodowych. W Birmie, gdzie buddyzm byl tradycyjnie jednym z fundamentalnych
komponentéw narodowej tozsamosci, buddyjska, tradycja monarchiczna ktadta
nacisk na role wladcy jako obroricy wiary, budowniczego paya i pagdd, patrona
i protektora Sangha oraz spotecznosci buddyjskiej”®. We wspdlczesnej Birmie
buddyzm stopil sie w jedno z nacjonalizmem w dazeniu do stworzenia ogélno-
narodowej tozsamosci. W dodatku, pomimo licznych deklaracji o jednosci wszyst-
kich zamieszkujacych kraj ,ras narodowych”, dominuje etnonacjonalizm Bamar,
ktdry jest wbudowany w takie aspekty kultury i historycznego doswiadczenia
Bamar jak upokorzenie kolonializmu, religia buddyjska, birmariska kultura po-
lityczna, jezyk, literatura, taniec czy teatr. Z tego powodu birmariskie przekona-
nie o narodowej starozytnosci, duma z krdélewskiej historii, licznych krwawych
kampanii wojskowych i podbojéw oraz starania o rewitalizacje miejscowej kul-
tury staly sie jednym z wielu narzedzi konstrukcji nowopowstatego organizmu
panistwowego. Wasko rozumiany etniczny nacjonalizm w Birmie generuje za$
przeciwstawne nacjonalizmy zamieszkujgcych kraj licznych grup etnicznych,
ktérych tozsamosci zostaly zbudowane w oparciu o odmienne tradycje religijne.
We wspdlczesnej Birmie granice paristwa-narodu birmariskiego nie odpowiadajg
jednej spotecznosci etnopolitycznej ze wspdélnymi normami i warto$ciami. Jak
zauwazyl Shwe Lu Maung, we wspdlczesnej Birmie ,kwestia szowinizmu Bhama
iich monopolu na wtadze stala sie bardzo napieta — tak bardzo, ze Bamar byli
oskarzani, tak jaki dzi$, o bycie kolonialistami, a Zwigzek Birmy byl postrzegany
jako kolonia Bamar””. Model polityczny stworzony przez birmariski rzad opiera

> A.W. Jelonek, Wielokulturowos¢, separatyzm i budowa paristwa narodowego w Tajlandii, Krakéw
2011, s. 23.

¢ A. Naw, Aung San and the Struggle for Burmese Independence, Bangkok 2001, s. 13-14.

7 Shwe Lu Maung, Burma, Nationalism and Ideology: An Analysis of Society, Culture, and Politics,
Dhaka 1989, s. 34.
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sie na stopniowej asymilacji peryferyjnych wspdlnot poprzez uzycie réznych na-
rzedzi nacisku: ekonomicznego, administracyjnego, politycznego oraz zbrojnego.
Nalezy przy tym podkreslié, ze wiele obszarédw znajdujgcych sie we wspéiczesnych
granicach kraju, stworzonych przez Brytyjczykow, pozostawato niezaleznych w sto-
sunku do przedkolonialnego centrum wtadzy lub uwazalo birmarnski patac jak
tylko jedno z kilku centréw wiladzy, z ktdrymi bylo powigzane. Posrdd nich czesdé
znajduje si¢ obecnie w obcych krajach, jak zlokalizowane w Tajlandii Sukhothai,
Chiang Mai, czy tez laotariskie Luang Prabang, ktére sg jednymi z najlepiej znanych
przyktadéw. Nie nalezy przy tym zapominad, ze kazde peryferium jest jednocze-
$nie wlasnym centrum. Wspotczesnie birmariski model ,wewnetrznego kolonia-
lizmu” rozumiany jako strategia administracji paristwowej stosowana w relacji do
podporzadkowanych jej wladzy peryferyjnych wspdlnot posiadajacych odrebng
kulture ijezyk, jest interesujacym watkiem badawczym?®. Jednakze ze wzgledu na
wieloletnig izolacje kraju oraz trwajacg w nim wojne domowa pomiedzy rzagdem
a oddziatami partyzanckimi, stworzonymi przez rézne grupy etniczne, wciaz jeszcze
wymaga opracowania i intensywnych badar terenowych. Zmieniajaca sie sytuacja
polityczna w kraju moze w przysziosci umozliwic bardziej doglebne zrozumienie
tego zagadnienia. Dominacja Bamar nad mniejszosciami etnicznymi wyraza sie
réwniez w jezyku. Przykladowo teren tak zwanej ,,Birmy wtasciwej”, wokoét ktorej
ogniskuje sie problematyka niniejszej pracy, okreslany jest w jezyku birmariskim
jako Bhama Pyima. ,,Stowo «Pyima» w znaczeniu dostownym wywodzi sie od
okreslenia, centrum wtadzy, administracji, cywilizacji i jej beneficjentéw””.
Ogromng role w budowie birmariskiego paristwa narodowego odegralo odwota-
nie sie do symboli zaczerpnietych z kultury i historii dominujgcej grupy etniczne;j.
Miejscowe systemy kulturowe odegraly fundamentalng role przy ksztaltowaniu
lokalnej sceny politycznej, dlatego tez wydaje sie zasadne stwierdzenie, iz zeby
zrozumied polityke w jakimkolwiek spoteczeristwie, ,konieczne jest zrozumienie,
jak sfera symboliczna wkracza do politycznej, jak aktorzy sceny politycznej swiado-
mieinieswiadomie manipulujg symbolami oraz jakie sg relacje miedzy wymiarem
symbolicznym a materialng bazg wiadzy politycznej” '© W Birmie pod rzgdami
kolejnych przywdédcédw politycznych miata miejsce reinterpretacja lub manipula-
cja publicznymi symbolami w celu dostosowania ich do konkretnych warunkdéw
politycznych. Swiadczy to o wysokim stopniu twdrczej $wiadomosci rzadzacych.

8 RJ. Hind, The Internal Colonial Concept, “Comparative Studies in Society and History” 1984, no. 3,
s.543-568.

° Shwe Lu Maung, op. cit., s. 35.

' H.Donnan, T.M. Wilson, Granice tozsamosci, narodu, paistwa, ttum. M. Glowacka-Grajper,
Krakéw 2008, s. 94.
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Warto w tym miejscu raz jeszcze podkreslié, ze niniejsza praca bynajmniej nie
pretenduje do wyjasnienia i interpretacji wszelkich doktrynalnych i praktycz-
nych przejawéw buddyzmu, ktdry jest tutaj potraktowany raczej w sposéb in-
strumentalny. Nie jest ona réwniez studium birmanskiej polityki czy kultury
politycznej jako takiej, a raczej probg ukazania ich symbolicznych inspiracji.

W XX iXXI wieku, ze wzgledu na swoje duze zréznicowanie etniczne, jezykowe
i kulturowe, Birma stala sie trudnym ,poligonem doswiadczalnym” dla miej-
scowych, charyzmatycznych przywdédcéw, prébujacych zintegrowad panstwo.
Latwo to zauwazyd¢, przygladajgc sie kolejnym przelomowym datom. Uwaza sig
za nie wybuch Il wojny swiatowej, odzyskanie niepodlegltosci, poczatek dyktatury
generala Ne Wina, przejecie wladzy przez junte w 1988, a wreszcie niedawne
demokratyczne wybory, nasilenie w 2017 roku czystek etnicznych nad ludnoscia
Rohingyaikolejny przewrdt wojskowy z 2021 roku. Wspodtczesna demokratyzacja
Birmy rozpoczeta sie wraz z pamietnymi wyborami z marca 2011 roku, kiedy to
wladze po raz pierwszy od 1962 roku przejat cywil, byly general Thein Sein. Trans-
formacja polityczna nabrata rozpedu wraz z przejeciem wladzy przez dowodzong
przez Aung San Suu Kyi partie NLD. Wizyta prezydenta USA Baracka Obamy
W czasie jego ,azjatyckiego tournée” swiadczyta o rosngcym zaufaniu wspdlnoty
miedzynarodowej wobec przemian zachodzacych w Birmie.

Celem niniejszej pracy byta préba nakreélenia powigzan pomiedzy birmari-
skim nacjonalizmem a birmariskg kulturg symboliczng. Jak mozna zauwazy¢,
wiele symboli uzywanych w birmariskiej polityce zostalo zaczerpnietych z bud-
dyzmu. Przy czym, co istotne, buddyzm w Birmie jest silnie powigzany z wiarg
w sity nadprzyrodzone, magig, alchemig, kultem natéw i astrologia". Obok bud-
dyzmu kolejnym punktem odniesienia byta symbolika monarchiczna, ktéra
réwniez czerpata w duzej mierze z religii buddyjskiej, jak stwierdzita sama Aung
San Suu Kyi, przypominajac birmariskie przystowie: ,,By¢ Birmariczykiem to by¢
buddystg”. Ze wzgledu na istniejacg od zarania historii Birmy tradycje $cistych
powigzan pomiedzy wladzg polityczng a religig, wplyw buddyzmu na rozwdj
birmaniskiego nacjonalizmu wydaje sie przemozny. Jak zauwazal Tin Maung
Maung Than: ,W kraju, gdzie réznorodnos¢ etniczna przejawia sie réwniez
w licznych wierzeniach religijnych, wydaje sie, ze buddyzm jest polgczony z na-
cjonalistycznymi nastrojami w dgzeniu do stworzenia birmariskiej tozsamosci
w okresie hegemonii kolonialnej i w kolejnych walkach o samostanowienie

" D.I. Steinberg, Burma-Socialist Nation of Southeast Asia, Colorado 1982, s.106.
> M. Gravers, Nationalism as Political Paranoia: An Essay on the Historical Practice of Power, London
2007, .130.
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i polityczng emancypacje”®®. Buddyzm tradycji theravada stal sie¢ w wypadku
birmaniskim gtéwng inspiracjg miejscowych nacjonalistéw. Byl on i pozostaje
w Birmie wehikulem, ktéry umozliwia harmonijne przejscie miedzy tradycja
a nowoczesno$cia, 1gczac terazniejszo$é z przeszloscig, w zdefragmentowanej
rzeczywistosci postkolonialnej. Uzywane przez birmariskich nacjonalistycznych
politykéw tak kluczowe pojecia polityczne, jak: ,narodowa jedno$¢”, ;narodowa
niepodlegtosé”, ,wolnosé” wywodzily sie bezposrednio z buddyzmu, bedac pro-
duktami birmaniskiej kultury religijnej. Buddyzm jest podstawowym zrédltem
ipunktem odniesienia dla politycznych idioméw i dominujgcego w birmariskiej
polityce dyskursu. Réwniez wspolczesnie to wlasnie poprzez buddyzm ttumaczy
sie nowoczesne birmarskie idee narodu i narodowosci. Jak jednak zauwazyla
Ingrid Jordt: ,,Socjalizm, demokracja, dyktatura wojskowa, i marksizm, by wy-
mieni¢ tylko kilka z obcych ideologii politycznych, ktére goscily jako sposéb
organizowania ustroju w Birmie, zakladaly pewne cechy natury, spoteczeristwa
iistot ludzkich, ktére sg sprzeczne lub w najlepszym razie zachodzily na siebie
z zasadami buddyzmu”". Przed rokiem 1947 birmarnski nacjonalizm oznaczatl
walke o odzyskanie suwerennosci. Wraz z jej zdobyciem stat sie gtéwnym moto-
rem napedowym przemian i redefinicji obcych ideologii politycznych. W latach
powojennych w Birmie, jak réwniez w innych krajach regionu Azji Poludniowo-
-Wschodniej, istotng role zaczat odgrywad komunizm, stajgc sie dla wielu krajéw
modelowym rozwigzaniem i podstawg dla wprowadzanych systeméw politycz-
nych. Jednakze ,po fazie silnej agitacji w koricu lat czterdziestych komunizm (...)
zostal zmarginalizowany przez tendencje nacjonalistyczne, odwotujace sie raczej
do lokalnych systemdw religijnych””®. W okresie po odzyskaniu niepodlegtlo-
$ci balansujace na krawedziach bilateralnego swiata kolejne birmariskie rzady
eksperymentowaly z odmiennymi systemami politycznymi, prébujac réznych
ideologicznych rozwigzan. Jak jednak ukazala historyczna praktyka, zaden z nich
nie potrafil stworzy¢ spéjnego i pragmatycznego systemu politycznego. Wiadza
polityczna opierala sie na wplywie osobowosci przywddcéw politycznych, ktd-
rzy zonglowali ré6znymi ideologiami i systemami politycznymi. Wydaje sig, ze
w XXI wieku wraz z przemianami towarzyszacymi erze globalizacji, proces ten
nabral tempa i rozmachu.

® Tin Maung Maung Than, The ‘Sangha’ and ‘Sasana’ in Socialist Burma, “Journal of Social Issues
in Southeast Asia” 1988, vol. 3, no. 1, s. 26.

" I.Jordt, Burma’s Mass Lay Meditation Movement: Buddhism and the Cultural Construction of Power,
Athens 2007, s. 210.

¥ J.Kieniewicz, Wprowadzenie do historii cywilizacji Wschodu i Zachodu, Warszawa 2003, s. 32.
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Dzialania powojennych birmarnskich przywdédcédw z perspektyw Zachodu byly
czesto niezrozumiate i pozornie absurdalne. Jednakze w kontekscie birmariskim
byly uwarunkowane wielowiekowg tradycjg powigzan pomiedzy politykg a reli-
gia. To dzieki niej politycy mogli utrzymac poparcie podleglych im mas ludno$ci,
zachowujgc przy tym swoja wiarygodnosé. Kluczem do zrozumienia birmariskiego
nacjonalizmu nie jest zdefiniowanie go za pomocg stworzonych w zachodnich
kregach naukowych koncepcji, a bardziej wyjasnienie jego roli i miejsca w za-
chodzacych na przestrzeni lat procesach historycznych, politycznych, jak réw-
niez kulturowych. Birmarniski nacjonalizm uwarunkowany realiami kulturowymi,
w ktdrych powstawal, stal sie konglomeratem rodzimych i obcych wpltywéw. Jed-
nakze to wlasnie religijne interpretacje birmariskiej polityki okazaly sie mie¢ wjego
dziejach najwiekszg moc sprawcza iz duzg dozg prawdopodobieristwa zachowajg
jaréwniez w przysztosci. Jak latwo zauwazy¢, do dnia dzisiejszego odwolywanie sie
do krélewskich oraz buddyjskich symboliiidealéw stalo sie jedyng podstawg dla
potwierdzenia prawa do sprawowania wladzy. Nacjonalizm w Birmie jest faktycz-
nie determinowany przez buddyjska religie. Jak zwracal uwage Houtman: ,Kiedy
rzad stawal twarzg w twarz z erozjg politycznej legitymizacji swojej wiadzy, bez
wzgledu na to czy byl to Anawarahta, U Nu czy Ne Win, zwracat sie do buddyzmu”*“.
W ten sposéb birmariska kultura polityczna odwiecznie porusza sie w petli czasu
nakre$lonej przez buddyjskie idee i wartosci. Polityczne symbole i odniesienia sg
czesto wprost zaczerpniete z buddyzmu. Houtman we wstepie do swojej pracy
Mental culture in Burmese Crisis of Politics: Aung San Suu Kyi and National League for
Democracy wspomina, ze w przypadku Birmy ,,zaangazowanie w kulture mentalng
ze strony przywdodcéw politycznych jest reguly, nie wyjatkiem””. Wiele sposréd
symboli uzywanych w birmariskiej polityce wywodzi sie wprost z buddyzmu, ale
takze poprzedzajgcej go animistycznej wiary w béstwa naty astrologii, numerologii.
Jak zauwazyl Matthew J. Walton: ,Buddyzm w Mjanmie dostarczyl repertuaru
«surowcOwy, ktérych ludzie uzywaja, aby nadac sens swojemu srodowisku po-
litycznemu”"®. Liczne odniesienia do symboli wywodzacych sie wprost z historii,
réwniez tej legendarnej, wydajg sie by¢ charakterystycznym zestawem inspiracji
w wypadku nacjonalizmu jako takiego. Jest to o tyle istotne, ze jak zauwazyla
antropolog Jennifer Leehey, cytujgc anonimowego birmariskiego naukowca, ,nie
wszystko dotyczy buddyzmu. Na Birmanczykéw majg réwniez wplyw animizm,

' G. Houtman, Mental Culture in Burmese Crisis Politics: Aung San Suu Kyi and the National League
for Democracy, Tokyo 1999, s. 160.

17 Ibidem, s. 10.

¥ M.J. Walton, Politics in the Moral Universe: Burmese Buddhist Political Thought, PhD dissertation,
University of Washington 2012, s. 4.

280



Epilog

marksizm i wspoéiczesna literatura”’. Mimo to wlasnie buddyzm theravada po-

zostaje gtéwnym Zrédlem ram koncepcyjnych, w ktdrych wiekszosé buddystéw
w Birmie mysli o polityce.

Podjecie niniejszego tematu badawczego bylo spowodowane checig stwo-
rzenia kompleksowej analizy zwigzkéw birmariskiego nacjonalizmu i polityki
zlokalng kulturg symboliczng, obfitujaca w liczne szczegdty etnologiczne. Fakt, iz
symboliczne wymiary birmariskiego nacjonalizmu i polityki oparte zostaly na sym-
bolicznym uniwersum dominujgcej grupy etnicznej Bamar zawazyt na powojenne;j
historii tego paristwa, jak rdwniez na jego terazniejszosci. Mial rowniez niebaga-
telny wplyw na narracje ksigzki, ktéra skupila sie na symbolicznym uniwersum
narodowym stworzonym przez Bamardw. Jak staralem sie udowodnié, Birma
od momentu uzyskania niepodleglosci nigdy nie byta zjednoczona politycznie,
poniewaz nie udalo jej sie stworzy¢ poczucia narodowej tozsamosci, ktéra obej-
mowataby swoim zasiegiem wszystkie grupy zyjace w obrebie jej nowoczesnych
granic, stworzonych w wyniku podboju kolonialnego. Konflikty wewnetrzne bedg
stalym elementem birmarniskiej rzeczywisto$ci, dopdki Bamarowie nie u§wiadomia
sobie, Ze nastepujace po sobie rzady odniosty fiasko stworzenia poczucia przyna-
leznosci, ktdre nie jest oparte na ekskluzywnym i dyskryminacyjnym podejsciu
do innych grup etnicznych.

Geertz, piszgc o powojennych przemianach w panistwach kolonialnych, okre-
$lit je jako ,integracyjna rewolucje”, stwierdzajac, ze ,wszedzie trwajg obecnie
rozpaczliwe poszukiwania sposob6w i srodkéw umozliwiajacych stworzenie
doskonalszej formy zjednoczenia” *°. Ten szczegdlny moment w dziejach kraju
wigze sie zdwiema osobami: okreslanym jako ,,0jciec birmariskiej niepodleglosci’
Aung Sanem oraz jego bliskim wspdlpracownikiem U Nu. W tym wczesnym okresie
nalezy zwrdcid¢ uwage na postepujacy w kraju proces birmanizacji. Sama birmani-
zacja, ktdrg mozna by tez okresli¢ jako mjanmifikacje etnicznych mniejszosci, byta
juz mocno zaawansowana z chwilg, kiedy Brytyjczycy rozpoczeli podbdj Birmy.
Przykladowo Monowie w wyniku kulturowej i politycznej asymilacji, ktérg prze-
prowadzano przez kombinacje pokojowych i sitowych dziatait w okresie przed-
kolonialnym, utracili swoje poczucie odmiennosci, stajac sie czedcig birmariskiej
populacji. Swiadczy to, Ze Birmaniczycy byli w stanie stopniowo zasymilowad
mniejszosci etniczne. W wypadku Karendéw rozpoczeta w okresie kolonialnym
akcja misjonarska spowolnila ten proces, tworzgc nowe poczucie wspdlnoty wéréd

)

¥ J. Leehey, Open Secrets, Hidden Meanings: Censorship, Esoteric Power, and Contested Au-
thority in Urban Burma in the 1990s, University of Washington 2010, niepublikowana praca
doktorska, s. 46.

20 C. Geertz, Interpretacja kultur. Eseje wybrane, ttum. M. Piechaczek, Krakéw 2005, s. 313.
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czlonkéw mniejszosci w oparciu o religie chrze$cijariska. Karenowie Pwo, do
ktérych nie dotarli misjonarze i ktérzy nie przyjeli chrzescijaristwa, wyznawali
buddyzm i mogli przez to zostaé latwiej zasymilowani przez Birmariczykéw juz
w okresie powojennym. Jednakze wspoétczesny model birmanizacji, narodzit sie:
»ha samym poczatku ruchu nacjonalistycznego w klubach, do ktérych na przelo-
mie wieku uczeszczali buddyjscy studenci; w latach trzydziestych XX wieku (...)”2.
Niniejsza praca jest spojrzeniem raczej na role kultury w polityce niz na to, jaki
wplyw na ksztaltowanie kultury ma polityka. Choé nalezy przy tym podkreslié,
ze czestym przypadkiem jest wzajemne przenikanie si¢ tych dwdch proceséw.
Polityka birmariska to polityka silnie nasycona kulturowymi symbolami, ktérymi
przepelnione sg narodowe ceremonie, oficjalne wystgpienia, jezyk politykdéw
i czynione przez nich gesty. Symbole stanowig tak naprawde jej esencje. W ni-
niejszej pracy skupiono sie na roli, jakg kultura dominujgcej w Mjanmie grupy
etnicznej Bamar odgrywa w polityce wieloetnicznego Zwigzku Mjanma. Proces
kulturowego pozycjonowania birmariskiej polityki byl bezposrednio powigzany
z kolonialnym podbojem Krélestwa Birmy przez Imperium Brytyjskie. Kluczowe
znaczenie dla rozwoju birmariskiej nowoczesnej sceny politycznej i towarzysza-
cych mu narodzin birmarskiego nacjonalizmu mialy typowo zachodnie, wczesniej
nieznane koncepcjeiidee narodowego paristwa, granic pafistwowych czy wreszcie
komunizmu, nacjonalizmu i demokracji. Zostaly one jednak w procesie kulturo-
wego pozycjonowania twdrczo przystosowane do lokalnych warunkdéw. Proces
ten mozna poréwnac do napetnienia zachodniego naczynia naparem birmariskiej
herbaty, kiedy zachodnia forma przepelniona jest birmariskg esencja. Z uwagina
stabe przygotowanie miejscowych elit rzadzacych i ich czestej bezradnosci w re-
aliach $wiatowej polityki, dominujgcym rysem lokalnej polityki zagranicznej byt
jej neutralizm iizolacjonizm.

Jak juz wspomniano, okres rzagdéw postepujacych po sobie kolejnych bir-
manskich przywddcédw jest czasem eksperymentowania z réznymi, czesto wza-
jemnie wykluczajgcymi sie systemami politycznymi. Jedyng podporg i swoistg
legitymizacja dla czesto karkotomnych, radykalnych i zachodzacych bardzo
dynamicznie dzialani na arenie polityki byla w tym wypadku lokalna kultura
i zakorzenione w niej wartosci oraz symbole. Tylko one mogly by¢ czytelne dla
dominujacej w Birmie ludnosci wiejskiej, z zalozenia konserwatywnej i trady-
cjonalistycznej. Oczywiscie kultura, cho¢ zajmujgca w decyzjach politycznych
kolejnych rzadéw centralng role, nie byla jedynym Zrédlem inspiracji dla miej-
scowych elit politycznych. W bezwzgledny sposéb odwolywano sie réwniez do
zakorzenionych w ludnosci wiejskiej stereotypdw i lekédw. Ksenofobiczny jezyk

2 Ibidem,s. 323.

282



Epilog

panujacej do niedawna wojskowej junty byl peten archaicznych, wywodzacych
sie z okresu zimnej wojny, antykolonialnych hasel, cynicznych odniesien do religii
buddyjskiej oraz fantastycznych opiséw narodowej harmonii, bedacej wynikiem
rzaddéw rezimu. Ze wzgledu na trwajaca wiele lat polityke miedzynarodowego
izolacjonizmu lokalne rzady byly stabo zorientowane w polityce miedzynarodowej,
zachodzacych w niej przemianach oraz dominujacych kierunkach. Wiadomosci
pochodzily jakby z drugiej reki, przepuszczone przez tajski, chiriski czy indyjski
filtr. Sposéb reakcji na zachodzgce zaréwno na swiecie, jak i wewnatrz kraju poli-
tyczne przemiany byl nie tyle blyskawiczny, co brutalny. Stosowang taktyka byto
zazwyczaj bezlitosne ttumienie postepujacych po sobie protestéw coraz bardziej
aktywnej zjednoczonej opozycji. Junta potrzebowala wielu lat, by uzmystowié
sobie, ze Narodowa Liga na rzecz Demokracji, stanie si¢ jej trwalym przeciwnikiem.
Jej twarzg, centralng postacig i inspiratorka jest kanonizowana przez zachodnie
mediana wspolczesng $wietgiautorytet moralny Aung San Suu Kyi. Ta wyrazista,
ale niejednoznaczna postaé, doczekala sie biografii filmowej, jest tez bohaterks
licznych ksigzek®. Wydaje sie jednak, ze faktyczna ocena jej postaciiroli w historii
Birmy jest jeszcze przedwczesna, podobnie jak obiektywne napisanie jej biogra-
fii, ktéra bylaby zupelnie pozbawiona dominujgcego w istniejgcych opracowaniach
hagiograficznego lub apologetycznego tonu. Legenda Aung San Suu Kyi, zaciemnita
tak naprawde obiektywng analize jej osoby, jak réwniez jej politycznego wkiadu
w przemiany zachodzgace w Birmie. Przywddczyni partii stala sie symbolem i prze-
stata funkcjonowadjako realna osoba, na ktérg mozna spojrzed racjonalnie, przez
pryzmatjej obecnych dziatan. Stad tez jej postaci poswiecono stosunkowo niewiele
miejsca w niniejszej pracy, traktujac zaréwno uprawiang przez nig polityke, jak
ija samg jako wypadkows trwajgcego w Birmie od dekad procesu kreacji nowo-
czesnego birmariskiego panistwa. Konieczne jest zauwazenie ewolucji politycznej
Suu Kyi, ktéra od autorytetu moralnego i bojowniczki o prawa cztowieka, z uwagi
na wlasng stabos¢ polityczng i opieranie swojej walki na symbolach, przeszta do
bycia zimnym i pragmatycznym politykiem, gotowym na daleko idace polityczne
kompromisy, prowadzace do jej upadku. Buddyzm, do ktérego wcigz odwoluje
sie w licznych wypowiedziach, gestach, jak réwniez w polityce, jest bliski jego
zachodniej wizji jako religii tolerancji, mitosci i pokoju. W praktyce jednak pozo-
staje on zupelnie bezradny i bierny z chwilg, kiedy w kraju majg miejsce kolejne
wybuchy etnicznej i religijnej nienawisci. By¢ moze stalo sie tak, poniewaz Suu
Kyi zapominala, Zze w Birmie przez wieki to wlasnie pod sztandarem buddyzmu
dokonywano krwawych podbojéw. Wspdlczesny birmariski buddyzm jest two-
rem wieloglosowym, w ktérym znajdujg sie rézne elementy, w tym przepelnione

> Warto wspomnieé niedawng biografie Aung San Suu Kyi autorstwa M. Lubiny: Pani Birmy...
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ksenofobig, rasowg nienawiscig i ekstremizmem. Niedawnym tego przykladem
jest buddyjski Ruch 969, ktéry otwarcie szerzy islamofobie i nienawis¢ etniczna.

W poréwnaniu do Aung San Suu Kyi dla opinii $wiatowej twarze wojskowgo
rezimu byly bezosobowe, na co wplyw mialy réwniez noszone przez nich wojskowe
mundury. Suu Kyi ze wzgledu na swoje doswiadczenie oraz malzeristwo z bry-
tyjskim naukowcem Michaelem Arisem byla zdecydowanie lepiej zorientowana
w meandrach swiatowej polityki, mechanizmdw jej dziatania oraz zachodniego
systemu myslenia. Co wiecej, jako gtosicielka popularnej w $wiecie zachodnim idei
demokracji, byla i pozostaje w tej perspektywie zdecydowanie bardziej transpa-
rentna dla Zachodu. Zupelnie odmiennie jej dziatania sg interpretowane przez
sgsiadujace z Birmg Chiny, ktére uwazajg, ze uprawiana przez nig polityka pro-
wadzi do luan, czyli przerazajacego w perspektywie Pekinu politycznego chaosu.

Uwiezienie Aung San Suu Kyi w areszcie domowym i trwajaca przez dekady préba
jej dyskredytacji przez wtadze polityczne i podporzgdkowane im media okazala sie
nieskuteczna. Z chwila, kiedy sytuacja wewnetrzna stala sie zbyt problematyczna
z uwagi na trwajacy od dekad konflikt etniczny, rosnacg polityczng i finansows
obecnos¢ Chin, junta wykorzystala przystowiowgq ostatnig deske ratunku, jaka byta
stopniowa demokratyzacjaipozorna demilitaryzacja rzgdu. Metafora Michata Lu-
biny na temat gry politycznej toczonej we wspolczesnej Birmie, w ktdrej ,,obser-
watorzy i analitycy s3 niczym widzowie teatru cieni — moga tylko domyslad sie
znaczen” >, w kontekscie Azji Poludniowo-Wschodniej jest kontrowersyjna. Teatr
cieni w tym regionie jest znanym od wiekéw amalgamatem kulturowych symboli,
wierzen i przekonan, w ktdrym gra sie wcigz te same sztuki, a ich bohaterowie
zachowujg sie w $cisle okreslony i powszechnie znany oraz powtarzalny sposéb®.
Powojenna historia Birmy charakteryzuje sie niestety niepokojgcg wrecz powta-
rzalnos$cia. Tym razem w politycznym spektaklu, ktdry rozpoczat sie w Mjanmie
po pozornie wygranych przez NLD wyborach z 2015 roku, faktycznym dalangiem*
okazal si¢ Min Aung Hlaing. To wszystko wskazuje jak istotne w badaniu nad
polityka jest podejscie antropologiczne, ktdre jest w stanie odkry¢ kulturowsg
glebie zachodzgcych przemianiich zakorzenienie w miejscowych przekonaniach,
wierzeniach, ideatach oraz wzorach. Préba spojrzenia na Birme z perspektywy
Zachodu, poprzez poréwnanie zachodzgcych w niej proceséw do ich europejskich
odpowiednikdéw, jest skazana na niepowodzenie. Birma moze by¢ rozumiana

2 M. Lubina, Birma, Warszawa 2013, s. 359.

2 B.R. O’Gorman Anderson, The Spectre of Comparisons: Nationalism, Southeast Asia, and the World,
London—New York 2002, s. 34.

% Dalang to osoba animujgca lalki w tradycyjnym kukietkowym teatrze jawajskim, wiecej: V.C.van
Groenendael, The Dalang Behind the Wayang, Dordrecht 1985.
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jedynie przez samg siebie, w jej wlasnym kontekscie i mozliwie najblizszej jej
perspektywie. Jedynie ta wiedza pozwoli na odniesienie birmanskich przeloméw
politycznych do tych zachodzacych na ptaszczyZnie miedzynarodowe;j. Przyktad
Birmy jest przykladem jednostkowym, specyficznym dla miejscowych uwarun-
kowan historyczno-kulturowych. Perspektywa antropologiczna w wypadku
badania historii i polityki tego kraju jest dobrg bazg odniesienia dla badaczy
chcacych zrozumied ,,symboliczne uniwersum narodowe” birmariskiej polityki.

We wspélczesnej Birmie ludzie zyjgcy w miastach powoli stali sie czescig zglo-
balizowanego $wiata, na co niebagatelny wplyw ma tatwiejszy dostep do mediéw
iInternetu. Jednakze dwie trzecie Birmarczykow wcigz zZyje na terenach wiejskich,
ktdre, jak pokazujg zdjecia satelitarne, sg w nocy pograzone w oceanie ciemnosci.
We wspolczesnej Birmie ludnosé wiejska wecigz funkcjonuje na peryferiach za-
chodzacych przemian i $wiata zardéwno mentalnie, jak i geograficznie. Co wiecej,
lata autorytarnych rzagdéw i krwawych etnicznych konfliktéw wykopaty przepasdé
strachuinieufno$ci pomiedzy zamieszkujgcymi ten kraj ludZzmi. Mjanma znajduje
sie w kluczowym dla siebie momencie przemian. Istotne jest, by udato sie stwo-
rzy¢ bardziej inkluzywne poczucie narodowej tozsamosci, jak réwniez regulacje
powstrzymujgce szerzenie mowy nienawisci skierowanej przeciwko mniejszo-
$ciom religijnym i etnicznym. Nalezy pamietad, ze krwawe czystki dotykajace
muzulmariskich Rohingya w retoryce birmariskich nacjonalistéw z Ruchu 969
okreslane byly jako obrona sasana — nauk Buddy.

Piszac o wspdlczesnej transformacji politycznej, nalezy zwrdcié uwage, ze przez
dekady rézne grupy etniczne walczyly w Birmie o réZnego stopnia autonomie
od rzadu centralnego, starajac sie zachowad swoje jezyki i kulture, przejgé pelng
kontrole nad swojg gospodarks, a takze zyciem religijnym. W roku 2017 Birma,
ktéra po raz pierwszy od wielu dekad zerwala ze swoim izolacjonizmem i prze-
szla transformacje polityczng w kierunku demokracji, byta w rzeczywistosci po-
lityczna hybryda. ,,Upadek junty” z 2015 roku byl starannie wyrezyserowanym
politycznym przedstawieniem, w ktdrego trakcie byli czlonkowie junty zajeli z géry
upatrzone pozycje w §wiecie biznesu, rzgdzie lub wojsku. Postepujaca polityczna
liberalizacja zostala przeprowadzona tylko do tego stopnia, ktéry pozwolit na
uchylenie miedzynarodowych sankcji, umozliwiajgc naptyw obcego kapitalu
i rozwdj turystyki — galezi gospodarki, ktéra wymaga najmniejszych naktadéw
w stosunku do zyskéw. Najwazniejszg postacig w panstwie byl gtléwnodowo-
dzgcy sit zbrojnych, starszy general Min Aung Hlaing, faktycznie mtodszy od Suu
Kyi o cala dekade®. Urodzony w nadmorskim miescie Tavoy, w ktérym dorastat

* Thant Myint-U, The Hidden History of Burma: Race, Capitalism and the Crisis of Democracy in the
21st Century, London 2020, s. 241.

285



Symboliczne wymiary birmariskiego nacjonalizmu i polityki w latach 1885-2015

w rodzinie inzyniera budownictwa rzgdowego z Rangunu. Studiowal prawo na

Uniwersytecie w Rangunie. Wkrdtce porzucil uniwersytet i rozpoczat kariere.
Po ukoriczeniu Akademii Obronnosci zostal oficerem i zaczgt szybko pigé sie po

kolejnych szczeblach kariery. W 2009 jako czlonek nowej wojskowej elity mto-
dych i wyksztalconych oficeréw stal sie autorem zwyciestwa tatmadaw w trakcie

incydentu w Kokang w stanie Szanéw. W 2010 roku zostal pierwszym dowddcg
sit zbrojnych w ramach nowej ,,generalskiej konstytucji”. Tutaj poczatkowo jego

kariera wyhamowatla. Wkrétce jednak mtody generat stal sie postacig publiczna.
Wydawal prase, organizowal konferencje, udzielal wywiadéw dla mediéw zachod-
nich oraz opozycyjnych. Byt réwniez aktywny na Facebooku, dopdki nie zostal zba-
nowany w 2018 roku. Posiadat réwniez wlasne konto na Twitterze, gdzie zdarzalo

mu sie publikowad posty nawet kilka razy dziennie. Przedstawiatl w nich swoje

wizyty zagraniczne oraz podrdze po kraju. Legalista i zagorzaly nacjonalista, stal

on na strazy stworzonego przez generaléw porzgdku konstytucyjnego, w ktérego

ramach w Mjanmie przeprowadzona miata byé pozorna demokratyzacjailiberali-
zacja. General jest przekonany o wyjatkowej roli armii w historii Birmy, jego celem

byto zawsze jej wzmocnienie i unowoczesnienie. W realiach miedzynarodowych

sankcjiizachodniego zbrojnego embargo byto to dotychczas niemozliwe. Jedynie

nowoczesna panstwowa armia bytaby w stanie dokonad krwawego dziela unifi-
kacji kraju. Min Aung Hlaing bedgcy oficjalnie wspdlpracownikiem Aung San Suu

Kyi, byt faktycznie osoba, z ktorej zdaniem musiala si¢ ona liczy¢.

W 2015 roku trudno bylo ostatecznie rozstrzygnad, w jakim kierunku péjda
zachodzace w tym kraju przemiany. Wydaje sie, ze obraz sceny politycznej stal
sie na przestrzeni ostatnich pieciu lat nieporéwnywalnie bardziej zlozony i wie-
logltosowy niz w przeszlosci. W kraju mial miejsce ogromny ferment ideowy, kul-
turowy, ktéremu towarzyszyly liczne przemiany spoleczne, a takze postepujacy
kryzys wiary i zaufania do niedawnych autorytetéw wsrdd czesci mtodych ludzi,
ktéremu towarzyszyto narastanie religijnego ekstremizmu. W tym ostatnim przy-
padku bylo to efektem trwajgcej dekady akcji oczyszczania szeregéw Sangha przez
junte wojskowsg. Wspdlczesny birmarniski nacjonalizm jest ukierunkowany na
promocje buddyjskiej kosmologii i kodeksu wartosci, utrzymanie jego czystosci
izachowanie buddyjskiego birmariskiego paristwa. Do najwazniejszych wyzwan,
ktdre stanely przed nowym demokratycznym rzgdem, jest zakoriczenie konflik-
tow etnicznych. Jak zauwaza historyk Thant Myint-U: ,Birma jest ostatnim kra-
jem w regionie, ktéry wcigz boryka sie z problemem antypanstwowych bojéwek
o charakterze etnicznym, kontrolujacych duze polacie terenu”?. Konieczne sg

* Thant Myint-U, White elephants and black swans: Thoughts on Myanmar’s Recent History and
Possible Futures, w: Myanmar’s Transition..., s. 27.
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takze reformy gospodarcze, dotychczasowy rezim byt w tym wypadku ,,tyle repre-
syjny, co nieudolny”?®. Mjanma jest jednym z najbiedniejszych krajéw na $wiecie
i otrzymuje duzo mniejsze wsparcie niz sgsiedni Laos czy Kambodza. Co wiecej,
lata gospodarczego zapdznienia sprawily, ze kraj jeszcze przez dekady bedzie
pozostawal w tyle na tle reszty paristw regionu. Warto tutaj przytoczy¢ przyktad
chiriskiej prowingji Yunnan, sgsiadujgcej z Birmg, ktéra pomimo ogromnych rocz-
nych naktadéw rzagdowych bedacych czedcia rozpoczetej w 2000 roku kampanii
,GO West”, mimo buriczucznych rzgdowych deklaracji administracji Xi Jinpinga,
wecigz boryka sie z wieloma nierozwigzanymi problemami®. Otwarte pozostaje
pytanie, czy demokracja rozumiana jako progres, spoteczna réwno$é oraz samo-
stanowienie w ramach nowoczesnego paristwa bedzie mogta zapuscié¢ na birman-
skim gruncie trwate korzenie. We wspdlczesnej Mjanmie, w cieniu postepujgcej
demokratyzacji i liberalizacji, miala miejsce krwawa czystka etniczna ludnosci
Rohingya i zbrojny konflikt z partyzantkami innych mniejszosci etnicznych jak
Szanowie czy Karenowie. Pomimo licznych $wiadectw brutalnosci birmariskiego
wojska wobec licznych mniejszosci etnicznych i religijnych, ludnosci Rohingya
spotecznos$é miedzynarodowa biernie przygladata sie temu dramatowi. Demo-
kracjailiberalizacja w Mjanmie okazaly sie produktami deficytowymi, przynalez-
nymijedynie etnicznym Bamarom. W $wietle czystek etnicznych dokonywanych
przez birmariska armie, arcybiskup Desmond Tutu w swoim apelu do Suu Kyi
zwracal sie do niej jako do swojej ,,szczerze umitowanej siostry” stowami: ,Jesli
polityczng ceng twojego wstapienia na najwyzszy urzad w Birmie jest milczenie,
to z pewnos$cig cena ta jest zbyt wysoka”*. Niestety krytycy jej biernej postawy
wobec trwajgcego kryzysu humanitarnego byli traktowani przez jej birmanskich
i zachodnich apologetéw jako hipokryci. Nie zmienilo to faktu, Ze dawna bir-
mariska ikona demokracji i humanitaryzmu okazala si¢ moralnym bankrutem.
Podjety przez nig ryzykowny cho¢ pragmatyczny sojusz z wojskowymi skutecznie
podkopal reputacje bylej laureatki Nagrody Nobla na arenie miedzynarodowe;j.
Ku zaskoczeniu swiatowej opinii, stala si¢ twarzg i obroricg brutalnego rezimu,
z ktérym wczesniej walczyta latami, prezentujgc nieztlomng postawe. Zupel-
nym fiaskiem okazal sie¢ réwniez prowadzony przez nig i jej partie NLD proces
pokojowy. Z koricem 2020 roku liczne tereny Mjanmy wcigz znajdowaly sie pod
kontrolg partyzantek etnicznych, ktdre jedna po drugiej zrywaly pokojowe nego-
cjacje z birmanskim rzagdem. Ko$cia niezgody byla postulowana przez etnicznych

28 Ibidem, s. 32.

* Thant Myint-U, Where China meets India: Burma and the new crossroadsof Asia, New York 2011,
s.208-209.

* Thant Myint-U, The Hidden History of Burma..., s. 240.
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rebeliantéw kwestia federacji, na ktdrg nie mogli przystad zalezni od wojskowych
birmariscy demokraci. Swiatowa pandemia, ktéra okazala sie poteznym ciosem
dla rachitycznej birmariskiej gospodarki, dodatkowo skomplikowata i tak juz
trudng sytuacje wewnetrzng w kraju. W przekonaniu obserwatoréw birman-
skiej sceny politycznej wielkie zwyciestwo NLD i Suu Kyi nalezato odczytaéjako
kontynuacje i utrzymanie dotychczasowego prodemokratycznego kursu. Wy-
bory te komentowano nawet jako ,rekoronacje Aung San Suu Kyi” na krélowa
Birmy®'. Wyniki wyboréw byly zaskoczeniem dla przedstawicieli wojskowych
dowodzonych przez starszego generata Min Aung Hlaing, ktérzy twierdzili, ze
zostaly sfalszowane. Sytuacja w kraju stawala sie coraz bardziej napieta. Nikt
nie spodziewal sie jednak, jak bedzie si¢ rozwijala. Przewr6t wojskowy z 1 lutego
2021 roku, ochrzczony juz przez analitykéw ,poniedziatkiem generaléw”, poraz
kolejny wprawil w zdumienie spoleczno$é miedzynarodowa. Spontaniczneima-
sowe pokojowe demonstracje skierowane przeciwko juncie objely swoim zasie-
giem caly kraj. Istniejg liczne aspekty Ruchu Niepostuszeristwa Obywatelskiego
(szeroko zakrojony termin stosowany w celu okreslenia sit opozycyjnych wobec
wojska), na ktére chciatbym zwrdci¢ uwage. Przede wszystkim ogélnospoleczna,
miedzyreligijna i wieloetniczna solidarnosé, a takze aktywne zaangazowanie
kobiet oraz birmariskiej spolecznosci LGBTQ w wydarzenia polityczne i protesty.
Silne zaangazowanie spotecznosci LGBTQ w dzialalno$é na rzecz praw czlowieka
oraz demokracji nie jest w kontekscie wspdlczesnej historii Birmy bynajmniej
zjawiskiem nowym, bedgac dla tego srodowiska nie tyle potrzebas, ile czescia
stylu zycia, czego najlepszym $wiadectwem jest przejmujace i dogtebne antro-
pologiczne studium tej spotecznosci autorstwa Lynette J. Chua®*. W masowych
demonstracjach, ktére wybuchly w tygodniach po ogloszeniu zawieszenia ogra-
niczonej, zdominowanej przez wojsko quasi demokratycznej konstytucji kraju,
widoczne byly wyrazy solidarnosci z mniejszo$ciami etnicznymi, w tym z Rohin-
gyami. Zadanie demokracji federalnej, uznajacej prawo mniejszosci etnicznych
do samostanowienia, jest propozycja, ktéra dotyka sedna chorobliwej obsesji
junty na punkcie jednosci. Obsesja ta od dekad pozostaje gléwnym paliwem
napedowym krwawego konfliktu etnicznego i brutalnej przemocy skierowanej
przeciwko spotecznosciom mieszkajgcym na terenach birmariskiego pogranicza.

Pierwsze strzaly zostaly oddane do protestantéw juz 9 lutego, pierwszg ofiarg
policyjnych kul zostalg dwudziestoletnia pokojowa protestantka o imieniu Ma

' M. Lubina, Birma. Wyborcza rekoronacja Aung San Suu Kyi, [on-line:] http://pulsazji.pl/2020/11/10/
birma-wyborcza-rekoronacja-aung-san-suu-kyi/ — 24 XI12021.

> L.J. Chua, The Politics of Love in Myanmar: LGBT Mobilization and Human Rights as a Way of Life,
Stanford 2019, s. 11.
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Mya Thwet Thwet Khine®. Wraz z jej $miercig w Mjanmie eskalowala spirala
przemocy. Kolejne dni przynosity nowe wiadomosci o krwawych starciach z policjg
iwojskiem oraz o kolejnych ofiarach®* . Wkroétce ulice birmariskich miast staly sie
frontem nieréwnej i krwawej wojny pomiedzy cywilng ludnoscig a sitami junty.
W tym czasie birmaniska przywddczyni znajdujaca sie w wiezieniu naktaniata
swoich zwolennikéw do nieztomnej postawy sprzeciwu wobec wojskowych i prze-
prowadzonego przez nich przewrotu. Trzeci marca 2021 roku okazal sie najbardziej
krwawym dniem w historii dotychczasowych protestéw, w toku staré z policjg zgi-
nely dziesigtki ludzi®*. Przejscie czesci stuzb policyjnych na strone demonstrantéw
nie zmienilo krytycznej sytuacji bezbronnych cywiléw. Tym bardziej ze wkrdtce
stalo si¢ jasne, ze generaléw stad na duzo wieksze okrucienstwo. W kuluarach
utrate wladzy przez Aung San Suu Kyi zaczeto traktowad jako konsekwencje zlej
karmy, ktdra sie obcigzyta z powodu obojetnosci wobec cierpienia ludu Rohingya
iinnych zbrodni popelnianych przez wojskowych. Niestety w obecnej sytuacji
birmariskie spoleczeristwo nie posiada poza swojg skompromitowang przywdd-
czynig zadnej innej rozpoznawalnej na arenie miedzynarodowej postaci, a co za
tym idzie alternatywy politycznej. Sankcje nalozone na Birme przez Unie Euro-
pejska, Kanade i Stany Zjednoczone, wraz z embargiem na dostawy broni wyda-
nym przez Organizacje Narodéw Zjednoczonych, wydajg sie marng bronig przed
rezimem, ktéry trwal przez dekady, pomimo powszechnego miedzynarodowego
bojkotu. Sytuacja jest krytyczna, co potwierdzajg ostatnie doniesienia o dzialaczu
NLD skatowanym na $mier¢ przez wojskowych. Jak juz wielokrotnie udowodnit,
birmariski rezim w celu utrzymania swojej wladzy nie cofnie sie przed niczym.
W tym kontekscie pragmatycznie nastawiony dziennikarz i wieloletni obser-
wator sceny politycznej Azji Poludniowo-wschodniej Bill Hayton zawyrokowat
nawet, ze w interesie spoleczno$ci miedzynarodowej jest rozpoczecie dialogu
z birmanskimi wojskowymi**. W przeciwnym wypadku, jak twierdzi, zostang
zaprzepaszczone zdobycze ostatniej dekady stopniowej politycznej liberalizacji

¥ S.Yamin Aayng, Woman Shot by Myanmar Police During Anti-Coup Protest Declared Brain Dead,

[on-line:] https://www.irrawaddy.com/news/burma/woman-shot-myanmar-police-anti-coup-
-protest-declared-brain-dead.html — 10 I 2021.

* J. Hallam, Myanmar police open fire on protesters in Mandalay leaving at least two dead, say re-
ports, [on-line:] https://edition.cnn.com/2021/02/20/asia/myanmar-police-protestors-reports-
shooting-intl/index.html — 2111 2021.

3 R. Ratcliffe, Dozens killed in Myanmar’s worst day of violence since coup, [on-line:] https://www.
theguardian.com/world/2021/mar/03/dozens-killed-in-myanmars-worst-day-of-violence-
since-coup — 3 111 2021.

3 B.Hayton, Myanmar’s monthlong ‘phony war’ is over, [on-line:] https://asia.nikkei.com/Opinion/
Myanmar-s-monthlong-phony-war-is-over — 3 III 2021.
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idemokratyzacji. Bardziej trzezwe i niecyniczne wobec biezacych wydarzen wydaje
sie stanowisko historyka Michaela W. Charneya *”. W dalszej czesci postaram sie
pokrétce przedstawic prezentowane przez niego tezy. Charney celnie zauwazyl,
ze historycy czesto myla sie w ocenie wspdlczesnych wydarzen. Nalezy dodaé, ze
nie onijedni popelniajg ten grzech. Stad tez jego obserwacje sg proba interpretacji
aktualnych wydarzer, ktdra bylaby najblizsza prawdzie. Nie zamierza przy tym
wydawaé zadnych sagdéw moralnych i jak sam stwierdza: ,uwazac si¢ za Boga”*.
W epoce Trzeciej Rewolucji Przemystowej (Rewolucji cyfrowej), jak pisze, dla
historyka wszechobecny nadmiar danych, ktére docierajg do niego za pomocg
odmiennych medidw, jestjak zmasowany atak. Blyskawiczny przeplyw informacji
pozbawia nas czesto zdolnosci do refleksji. Analizujgc obecny konflikt w Mjanmie,
nalezy przede wszystkim przedstawié przekonania zaangazowanych w niego
stron. Oczywiste wydaje sie, ze armia wcigz uwaza sie za obrorice i wybawce kraju.
Nawet Suu Kyi, podobnie jak wczesniej jej ojciec, zdecydowala sie na taktyczny so-
jusz z armia. W jej przypadku ceng za to bylo przyjecie kilku ,,strategicznych fikcji”,
jak cholby przekonania, ze masakra ludu Rohingya nie jest zorganizowanym
przez wojsko ludobdjstwem. Nawet jej wieloletni zwolennik Bill Richardson,
ktéry pracowal z nig w 2018 roku, stwierdzal, ze jej bezkompromisowa postawa,
autorytaryzm i brak moralnego przywdédztwa budzily jego sprzeciw®’. Rzady
twardej reki sprawity, ze czesé sposrdd jej wspdlpracownikéw zostalo wypchnie-
tych z NLD. Zmuszeni byli zalozy¢ wlasne ugrupowania polityczne, jak choéby
Demokratyczng Parti¢ na Rzecz Nowego Spoleczenistwa. Nalezy tez podkreslié,
ze wyrazane publicznie przez Aung San Suu Kyi poglady na kwestie etniczne
w Birmie, zwlaszcza w przypadku Rohingya, s w wielu miejscach zbiezne z tymi,
ktdre prezentuja generalowie. Nawet jesli byta to z jej strony jedynie polityczna
gra, to kosztowala ona niejedno ludzkie zycie. Wielu sposréd charyzmatycznych
przywddcéw opozycji wobec rzgdéw autorytarnych lub obcych, ktérzy stali
symbolami walki z nieréwnoscia i opresjg, rozczarowalo swoich zwolennikdéw,
czesto wprawiajac ich przy tym w zaklopotanie, kiedy stali sie juz przywddcami
politycznymi swoich narodéw i mogli podejmowac w pelni samodzielne decyzje.
W regionie Azji Poludniowo-Wschodniej taka postacig byt Ahmed Sukarno, indo-

¥ M.W. Charney, A Historian Considers the Current Military Takeover in Myanmar, [on-line:] https://
www.academia.edu/45103331/Charney_2021_A_Historian_Looks_at_the_Ongoing_Coup_in_My-
anmar_talk_version — 6 I11 2021.

3 Ibidem.

¥ A.Westerman, Bill Richardson: Aung San Suu Kyi Needs to Start Listening, [on-line:] https://www.
npr.org/sections/parallels/2018/01/26/580820566/bill-richardson-aung-san-suu-kyi-needs-
to-start-listening?t=1615316909163 — 26 1 2018.
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nezyjski charyzmatyczny przywddca niepodlegto$ciowy, w swoich dziataniach
z maestrig odwolujacy sie do estetyki teatru wayang oraz innych wspdlnych dla
indonezyjskiego archipelagu symboli kulturowych. Niestety, juz jako prezydent
nowo powstalego bytu politycznego pod nazwg Indonezja ponidst spektakularne
polityczne fiasko. Bedac wielkim jednoczycielem paristwa, twdrcg paristwowej
ideologii panca sila, wkrétce okazal si¢ politycznym bankrutem i gtéwna ofiarg
spektaklu w stworzonym przez siebie politycznym teatrze cieni. Jak sie okazatlo,
rewolucyjna charyzma przywddcy stala sie ogromnym ograniczeniem w spra-
wowaniu wladzy. Upadek Sukarno zakoriczony zostal krwawg masakrg lud-
nosci etnicznie chiniskiej na archipelagu w 1965 roku, ktéra byta bezposrednig
konsekwencja przewrotu wojskowego. Rok 1965 byt przy tym takze poczgtkiem
dlugiej dyktatury jego nastepcy Ahmeda Suharto, ktérego upadek przypieczeto-
watl dopiero kryzys azjatycki w 1997 roku. W tym momencie Indonezja zaczeta
sie demokratyzowad i pomimo duzego zrdéznicowania etnicznego utrzymuje
polityczng integralno$é.

Ocena postaci Aung San Suu Kyi jest problematyczna. Warto w tym miejscu
zwréci¢ uwage na przelomowa prace polskiego politologa i birmanisty Michata
Lubiny pt. A Political Biography of Aung San Suu Kyi: A Hybrid Politician*°. Ksigzka ta
jestnajbardziej przenikliwym i krytycznym studium kariery i strategii politycznej
tej przywodczyni. Wydaje sie jednak, ze przyszlo$é moze po raz kolejny zmienic
oceng jej postaci. Wraz z obecnym przewrotem wojskowym zostala ona w oczach
Birmanczykéw zréwnana rangg z ojcem. Jej nieobecno$é na obchodach Dnia Me-
czennikdéw w 2021 roku réwniez nalezy rozumieé jako symboliczny gest ze strony
generaldw, swiadczacy o jej usunieciu ze sceny politycznej i pozbawienie kapitalu
symbolicznego jako cérki swojego ojca. Naglaca staje si¢ potrzeba odpowiedzina
pytanie, co poszlo nie tak w historii Birmy, ze od momentu uzyskania przez ten
kraj niepodlegltos$é zwykli Birmariczycy rzadko kiedy doswiadczali dobrobytu go-
spodarczego, stabilnosci politycznej, wolnosci religijnej i prawa do pelnej swobody
wypowiedzi, za to padali ofiarami brutalnosci i nieudolnosci kolejnych rzgdéw.
Birma jest krajem posiadajacym bogate zloza surowcéw naturalnych, w tym ropy
naftowejigazu ziemnego, zlokalizowanych w waznym geopolitycznie miejscu, na
przecieciu prastarych szlakéw handlowych, z dostepem do morza, dysponuja-
cym potencjatem ludno$ciowym i kulturowym, z bogatg historig i imponujacymi
krajobrazami naturalnymi. Mimo to panstwo to od dekad trawig liczne problemy
ichoroby, jak choéby nacjonalistyczna gorgczka czy tez postepujgcy mariaz tronu
z oltarzem, na ktére zaden z dotychczasowych przywddcédw politycznych nie po-
trafit znalez¢ odpowiednich do ich wagi oraz stopnia skomplikowania rozwigzari.

0 M. Lubina, A Political Biography of Aung San Suu Kyi. A Hybrid Politician, New York—Abington 2020.
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Nie zamierzam w tym miejscu przedstawia¢ mojej oceny tego, co moze wydarzy¢
sie w Birmie w nadchodzgcych tygodniach, miesigcachilatach. To wykracza poza
moje kompetencje historykai antropologa. Zaprzeczyloby to réwniez faktowi, ze
przysztosc kraju lezy teraz gtéwnie w rekach odwaznych aktywistéw oraz etnicz-
nych powstancéw walczgcych z brutalnym rezimem, no i, oczywiscie, w zakrwa-
wionych rekach brutalnych generatéw.

W niniejszej pracy nie podjeto sie oméwienia polityki etnicznych narodowosci
mieszkajacych w Birmie, skupiajgc sie na symbolicznym uniwersum polityki wy-
kreowanym przez dominujacg grupe etniczng Bamar. Gléwnym tego powodem byt
ograniczony dostep do ideologicznych debat, ktdre odbyly sie w ramach réznych,
czesto wewnetrznie skonfliktowanych, organizacji politycznych i wojskowych,
reprezentujacych odmienne narodowosci etniczne. Istniejgce opracowania sg
pelneluk, ktére wymagaja uzupemnieni i dalszych badan. Prowadzone przez autora
niniejszej pracy na pograniczu Birmy, Tajlandii, Laosu i Chin badania terenowe nie
przyniosly zadnych rozstrzygnieé. Konieczna jest ich kontynuacja. Z uwagi na
wznowienie walk miedzy birmariskg armig a partyzantkg etniczng oraz niedawny
przewrdt wojskowy zadanie to jeszcze przez lata moze by problematyczne lub
wrecz niemozliwe do realizacji.

Koriczgc, nalezaloby podkresli¢, ze kazda analiza, ktdrej obiektem sg symbole
iich powigzania z polityka czy nacjonalizmem, nie jest nigdy dzietem skoriczo-
nym, poniewaz symbole sg w swej istocie multiwokalne. Poddawane sg przy tym
nieustannej reinterpretacji, a z uwagi na swojg wieloznaczno$é czesto udaje sie
odstoniéjedynie zewnetrzng warstwe zawartych w nich znaczen. Niniejsza praca
jestjedynie proba wprowadzenia w zawilo$ci symbolicznego uniwersum birman-
skiej politykiiprzyblizenia birmariskiej ,poetyki wtadzy™'. Jej prawdziwe poznanie
moze by¢ jedynie wynikiem dalszych wspdlnych wysitkéw badawczych specja-
listéw reprezentujacych rézne dyscypliny naukowe, poglady polityczne i punkty
widzenia, lecz podzielajacych troske o przysztosc tego paristwa. W obecnej sytuacji
popularyzacja wiedzy o Birmie na calym swiecie moze mieé ogromny wpltyw na jej
dalsze losy. Bez wzgledu na to, w ktérym kierunku rozwinie si¢ obecna sytuacja,
majace miejsce tragiczne wydarzenia w zdominowanej przez generaléw Mjanmie
stanowig wazne memento dla wszystkich zwolennikéw i obroficéw demokracji
oraz praw czlowieka na calym $wiecie.

“ C.Geertz, Negara. Paristwo-teatr na Bali w XIX wieku, thtum. W. Usakiewicz, Krakéw 2006, s.123.
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Wykaz skrétéw nazw organizacji politycznych

BSPP — Partia Programu Socjalistycznego Birmy

DBA — Stowarzyszenie My, Birmariczycy

GCBA — Rada Generalna Stowarzyszen Birmariskich

NLD — Narodowa Liga na Rzecz Demokracji

SLORC — Paristwowa Rada Przywrdcenia Prawa i Porzadku
SPDC — Panistwowa Rada ds. Pokoju i Rozwoju

UWSA — Zjednoczona Armia Kraju Wa

YMBA — Zwigzek Buddyjskiej Mlodziezy Meskiej

YMCA — Zwigzek Chrze$cijariskiej Mlodziezy Meskiej
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Streszczenie

Przedmiotem niniejszej ksigzki sg symboliczne aspekty nacjonalizmu birman-
skiego. Tematyka niniejszej publikacji ogniskuje sie wokdt relacji pomiedzy kulturg
symboliczng, a politykg na przykladzie przemian politycznych, spotecznych, reli-
gijnych i kulturowych zachodzacych w Birmie w okresie 0od 1885 do 2015 roku. Tak
szeroka cezura jest wynikiem checi przedstawienia radykalnych zmian w lokalnej
kulturze i Zyciu politycznym oraz spotecznym, jakie mialy miejsce na przestrzeni
stulat dzielgcych te daty. Wynika ona przy tym z faktu, Ze procesy narodowotwdr-
cze majg zawsze charakter wpisujgcy sie w tradycje braudelowskiego ,,dlugiego
trwania”. Prezentowana analiza przemian okresu lat 1885-2015 nie jest ,try-
wialng” i typowa, historig polityczng, okreslang przez Fernanda Braudela jako
courtedurée. Wysnute wnioski wynikajg ze swiadomosci, iz jedynie obustronna
analiza, zaré6wno w kontekscie longedurée, jak i courtedurée, umozliwi uchwycenie
pelnego obrazu badanego zagadnienia. Dlatego tez odniesienia do przesztosci,
nawet znacznie bardziej oddalonej od opisywanego okresu, beda jej istotnym
elementem. W ksigzce podejmuje si¢ préby wykorzystania poglebionego antropo-
logicznego podejscia w badaniach nad historig i politykg paristwa odleglego nam
zaréwno w wymiarze geograficznym, jak i kulturowym. Przyjecie tej perspektywy
badawczej wynika ze swiadomosci, ze zaréwno politologia, jak i historia jako
dyscypliny naukowe zbyt czesto rejestruja kolejne wydarzenia polityczne, wy-
cofujgc sie z przedstawienia ich glebszej struktury, ktérej sens determinowany
jest przez kulture. Celem niniejszej ksigzki jest wyjasnienie glebszych zlozonosci
symbolicznej struktury birmariskiej polityki. Préba rozszerzenia pola dyskusji
podjeta w niniejszej pracy polega przede wszystkim na wzbogaceniu juz istnie-
jacych interpretacji badanych wydarzen o krytyczng metarefleksje. Nacisk zo-
staje polozony nalogiczngizrozumialg prezentacje mozliwie zobiektywizowanej
oceny przeszlosci i terazniejszosci. Gldéwne pytania badawcze, na ktdre podjeta
zostala préba odpowiedzi to: (1) Jak birmarniski nacjonalizm i polityka wyrazaly
sie w zastanych i poprzedzajacych je systemach wartosci i symbolach?; (2) Naile
nowoczesne modele i strategie polityczne, bedgce spuscizng epoki kolonialnej,
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doprowadzily do zmian owej aksjologii i symboliki? Kluczowg role w niniejszej

ksigzce odgrywa préba ukazania, w jaki sposdb birmariskie spoteczeristwo, za-
nurzone w takiej, a nie innej rzeczywistosci kulturowej, utrzymuje réwnowage,
rozwiazuje konflikty, przezwycieza trudnosci i napiecia oraz trwa na przestrzeni

wiekdéw. Poprzez skupienie uwagi na zachodzgcych w Birmie procesach narodowo-
tworczych i towarzyszacej im dokonywanej przez elity polityczne reinterpretacji

symboli, podejmuje si¢ prébe zbadania relacji miedzy symboliczng sferg znaczend
a polityky. Z uwagi na szerokie wykorzystanie spuscizny badawczej antropologii

ponizsza dysertacja wpisuje sie z jednej strony w szeroki nurt badan z zakresu

antropologii symbolicznej, antropologii polityki oraz antropologii historycznej

i historii, z drugiej strony, zblizajgc sie do studiéw postkolonialnych, bliskich tra-
dycji badawczej, indyjskiej szkoly historycznej Subaltern Studies. W pracy zwraca

sie szczegdlng uwage na aspekty odwotujace sie do tak abstrakcyjnych i irracjo-
nalnych zmiennych, jak te o charakterze kulturowym, ktére jednak w birmariskich

realiach czesto warunkowaly decyzje wysokiego szczebla. Wydaje sie zasadne

stwierdzenie, ze dla wylonionych w toku powojennych przemian birmaniskich elit
rzagdowych wynalezienie nowych rytualéw i symboli, przy réwnoczesnym prze-
prowadzeniu glebokiej reinterpretacji tych juz istniejacych, stalo sie conditio sine

qua non dalszego przetrwania ich paristwa jako samodzielnego bytu politycznego.
Wtladza, poprzez nowe hasla, nowe narodowe ceremonie i obrzedy, za ktérymi
postepowaly nowe jezyki i stworzone za ich posrednictwem podreczniki szkolne,
przepelnione nowymi tresciami, pragneta doprowadzi¢ do integracji podlegtego

jej zréznicowanego kulturowo spoleczeristwa. Srodkiem ku temu miala stad sie
stworzona na nowo przestrzen symboliczna, w ktdrej to pltynnie mieli si¢ poru-
sza¢ zaréwno wylonieni w toku walk o niepodleglos¢ charyzmatyczni przywdédcy,
jak i zakorzeniony w kulturach lokalnych podlegly im lud. Jak ukazata dziejowa
praktyka, préba wykorzystania przez rzadzgcych do wlasnych, pragmatycznych
i czysto politycznych celéw dorobku miejscowej kultury symbolicznej, wraz z ca-
tym kompleksem powigzanych z nig ustrukturyzowanych znaczen, mitéw, po-
dzielanych przekonan i symboli w wypadku Birmy prowadzila czasami raczej do

spektakularnego fiaska niz sukcesu.

W ksigzce podjeta zostala préba przedstawienia, w jaki sposéb birmariska
kultura symboliczna (w tym wypadku zwlaszcza religia buddyjska) pasuje do
pojeé dotyczacych spoleczeristwa, polityki, wltadzy oraz percepcji $wiata w zna-
czeniu ogdélnym. Badacze zajmujacy sie tematyka birmarniskg zazwyczaj dzielg
nowozytng historie kraju na kilka okreséw. Ten standardowy model periodyzacji
pozostaje pomocnym narzedziem badawczym i niewielu naukowcédw prébowato
z nim zerwadé. Réwniez w niniejszej ksigzce korzysta sie z tego ugruntowanego
juz modelu. Okresy te determinujg réwnoczesnie strukture pracy, ktéra sktada
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sie ze wstepu, czterech rozdzialéw oraz zakoriczenia. Pierwszy ze wspomnianych
okreséw zaczyna sie w roku 1885, kiedy to wraz z poczgtkiem kolejnej wojny anglo-
-birmariskiej mialo miejsce przypieczetowanie trzystopniowego brytyjskiego pod-
boju Krélestwa Birmy. Data ta wyznacza fundamentalng zmiane w historii kraju,
moment drastycznego zerwania z historyczng przeszto$cia i przypieczetowanie
losu birmariskiej monarchii. Przyjecie jako poczatkowej cezury czasowej roku 1885
warunkuja wazne z punktu widzenia analizy wydarzenia. To w nastepstwie roz-
poczetej wéwczas wojny z korong brytyjska Krélestwo Birmy utracito swojg nie-
zaleznos¢ polityczna, stajgc sie czescig Indii Brytyjskich. Wydarzenie to do dnia
dzisiejszego powraca echem w dzialaniach birmanskich politykéw, co w sposéb
jaskrawy pokazuje, jak wielka tragedig okazal sie ten fakt dla birmariskiej kultury,
dumy narodowej, a takze godnosci. Wraz z zakoriczeniem wojny i rozciggnieciem
swojej wladzy nad Birmg brytyjska administracja kolonialna, praktycznie z dnia
na dzieni zniosla instytucje monarchii, bedgcej swoistym leitmotivem w krajach
buddyzmu theravada. Zmarginalizowana zostata réwniez rola buddyjskiego kleru
Sangha. Sam okres kolonialny przynidst ze soba ponadto radykalne przeksztalcenia,
majgce znaczny wplyw na wspéliczesng scene polityczng. Manifestacjg niezgody na
obce rzady i wplywy kulturowe byly postepujace po sobie w okresie kolonialnym
powstania chlopskie o charakterze religijnym, ktére jednakze ze wzgledu na swoj
spontaniczny charakter, a takze skromne mozliwo$ci militarne, nie mialy szans
powodzenia i zostaly sttumione przez armie kolonialng. Powstale w okresie ko-
lonialnym organizacje protonacjonalistyczne skupialy sie w pierwszym rzedzie
na obronie religii, w reakcji na rany zadane miejscowej kulturze. Zderzenie z ob-
cym systemem rzadéw, systemem edukacji, a takze idgcymi za nimi wzorcami
kulturowymi sprawilo, ze birmariscy dzialacze polityczni zostali wyposazeni
wideologiczne narzedzia i nowe koncepcje, dzieki ktérym w przysztosci udato im
sie przejacé wladze polityczng nad krajem. Ten szczeg6lny okres w historii Birmy
charakteryzowal sie réwniez przetamaniem izolacji kraju, dotychczas uchodzacego
za ,Pustelnicze Krdlestwo”. Drugi przetomowy okres dla historii kraju rozpoczyna
sie wraz z wybuchem II wojny $wiatowej. Wydarzenia wojenne oprdcz wielu
innych przeksztalceri, jak choéby postepujgcej w regionie dekolonizacji, dopro-
wadzily do odzyskania przez Birme niepodleglo$ci, wplywajac takze na rozwdj
iokrzepniecie nowoczesnego, birmanskiego nacjonalizmu. Byl to czas, w ktorym
wiodacg role w birmanskim ruchu nacjonalistycznym uzyskat twdrca birmariskiej
niepodleglosci Aung San. Kolejnym przelomowym okresem w historii Birmy jest
czas od uzyskania przez ten kraj niepodleglosci w roku 1948 do przewrotu generata
Ne Wina w roku 1962. Byt to czas rzadéw zarliwego buddysty U Nu, ktéry odegrat
istotng role w ksztaltowaniu kierunku przemian politycznych w powojennej
Birmie, majac réwniez swdj znaczny udzial w procesie ugruntowywania sie ich
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zwigzku z lokalng kulturg symboliczng. Mimo to okres éw jest stabo opracowany
ido dnia dzisiejszego mozna znaleZ¢ jedynie nieliczne opracowania, ktére go do-
tycza. Istotna role w dwczesnym zyciu politycznym odgrywal buddyzm, ktéry za
rzadéw U Nu zostal uznany za religie narodowga. Wspomniany przedzial czasowy,
z uwagi na trwajacy wéwczas eksperyment z demokracja, posiada szczegdlne
znaczenie takze dla wspdtczesnych birmariskich dziataczy prodemokratycznych.
Przedzial 0d 1962 roku do upadku dyktatury Ne Wina w roku 1988, pomimo faktu,
ze byl on czasem izolacji paristwa, nalezy do jednego z najlepiej opracowanych
okreséw w historii kraju. Naczelng role w Birmie odgrywata wéwczas idiosynkra-
tyczna socjalistyczna ideologia, okreslana, jako ,Birmariska Droga do Socjalizmu”.
Wpisywala sie ona ideowo w powstalg w Azji Potudniowo-Wschodniej koncepcje
buddyjskiego socjalizmu, ktdrej jednym z gtéwnych oredownikéw byt krél Kambo-
dzy Norodom Sihanouk. Podejmowane w tym czasie wysitki mialy na celu wzmoc-
nienie birmariskiej tozsamosci politycznej i kulturowej. Okres od przejecia wtadzy
przez wojskowg junte w roku 1988, poprzez wybory 2010 roku, az do ostatnich
przemian politycznych w kierunku demokracji, ktére zostaly przerwane przez
nagly wojskowy przewrdt zostal opisany w ostatniej czesci pracy. Wydarzenia
z poczatku 2021 roku sg wlasciwie kodg dla dlugiego procesu modernizacyjnego,
charakteryzujgcego sie wewnetrznymi sprzecznosciami nie tylko w Birmie, ale
takze w calym regionie Azji Potudniowo-Wschodniej. Majgca miejsce w dniu dwu-
dziestego lutego 2021 roku krwawa préba sttumienia spontanicznych masowych
demonstracji bedgcych reakcjg na niedawne przechwycenie wtadzy przez woj-
skowg junte, sSwiadczy o tym, ze w Mjanmie zakonczyl sie pewien etap w rozwoju
lokalnej sceny politycznej kraju oraz birmariskiego spoleczeristwa. Obecna junta
wojskowa nie posiada poparcia spotecznego i swojg wladze moze sprawowacd tak
jak czynila to w przeszlosci, jedynie za pomocg brutalnej sily.

Podjeta problematyka symbolicznych wymiaréw birmariskiego nacjonalizmu
i polityki wydaje sie istotna ze wzgledu na specyficzng pozycje Mjanmy jako kraju
znajdujgcego sie¢ pomiedzy dwoma wschodzgcymi potegami Indii i Chin. Birma
przez wieki stanowila swoisty kulturowy pomost pomiedzy tymi imperiami. Co
wiecej, pomimo duzego zainteresowania badaczy jej potezniejszymi sgsiadami,
sam kraj przez dekady pozostawat dla swiata akademickiego naukows terra inco-
gnita. Paiistwo to nigdy nie znajdowalo sie¢ w centrum zainteresowania badaczy
uniwersyteckich ani w naszym kraju, ani zagranicg. Ilos¢ opracowan dotyczacych
Birmy, w poréwnaniu chocby do sasiadujgcej z nig Tajlandii, jest skromna, a ich
lista pelnaluk. Birma, obok Laosu, jest najbardziej zaniedbanym naukowo krajem
w Azji Poludniowo-Wschodniej. Rozumienie Birmy na tle innych parnistw tego re-
gionu jest nadal bardzo ubogie, a studia nad kulturg i spoleczeristwem tego kraju
wymagaja dalszych wysitkéw badawczych. Szersze zainteresowanie srodowiska
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Streszczenie

naukowego i opinii publicznej tematykg birmarisks, jak pokazata praktyka, ma
zazwyczaj charakter czysto koniunkturalny ijest scisle powigzane z zachodzacymi
w tym kraju dramatycznymi przelomami politycznymi lub pustoszacymi kraj
katastrofami naturalnymi.

Naczelnym celem pracy jest przedstawienie genezy oraz rozwoju birman-
skiego nacjonalizmu w kontekscie zachodzgcych na przestrzeni lat zmian politycz-
nych na najwyzszych szczeblach wladzy, a takze jego postepujacego nasgczenia
elementami zaczerpnietymi z kultury dominujacej w tym kraju grupy etniczne;j.
Blizsze przyjrzenie sie tym dwdém aspektom, umozliwilo pokazanie, ze podobnie,
jak ma to miejsce w przypadku innych wystepujacych w swiecie nacjonalizmdw,
réwniez jego birmariska wersja jest tworem zlozonym, czerpigcym pelnymi gar-
$ciami z bogatej spuscizny historycznej i kulturowej Birmy. Szczegdlny nacisk
zostal potozony narole, ktdrg odegraly konkretne symbole w okresie kolonialnym,
kiedy to stanowily kulturowg podbudowe dla dzialalnosci ugrupowan proto-
nacjonalistycznych oraz w okresie po uzyskaniu niepodleglosci, kiedy to legity-
mizowaly one wladze polityczna, stanowigc narzedzie komunikacji pomiedzy
elitami politycznymi a podleglym im ludem. Birma funkcjonuje w licznych publi-
kacjach naukowych traktujacych o kolonializmie, imperializmie, nacjonalizmie,
kwestiach etnicznych, a takze komunizmie i militaryzmie. Unaocznia to rozmiar
iwage problemdw, z ktdrymi boryka sie i borykato to paristwo na przestrzeni lat.
Wspdlczesna Birma, bedgca przyktadem kraju, ktéry powstat w wyniku kolonizacji
europejskiej z pokrewnych, ale catkiem odmiennych i czesto rywalizujacych ze
sobg spotecznosci, zjednoczonych tylko dziedzictwem kolonialnym, jest przy-
datnym modelem analitycznym do ukazania glebszych probleméw trawigcych
wspdlczesny swiat.

Slowa kluczowe: Mjanma, Birma, antropologia historyczna, antropologia sym-

boliczna, antropologia polityki, historia, studia postkolonialne, Azja Poludniowo-
-Wschodnia, nacjonalizm, literaturoznawstwo
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Summary

This book focuses on the symbolic aspects of Burmese nationalism. The subject
of the publication concentrates on the relationship between symbolic culture
and politics on the example of political, social, religious, and cultural changes
taking place in Burma in the period from 1885 to 2015. Such a long time range
results from the desire to present radical changes in local culture and political
and social life that took place over the hundred years separating these dates. It
results from the fact that nation-building processes are always in line with the
tradition of Braudel’s “long duration”. The presented analysis of changes in the
years 18852015 is not a “trivial” and typical political history, described by Fernand
Braudel as courtedurée. The conclusions result here from the awareness that only
atwo-sided analysis, both in the context of longedurée and courtedurée, will make it
possible to grasp the full picture of the issue under study. Therefore, references to
the past, even much more distant from the described period, will be an important
element of this presentation. The book attempts to use an in-depth anthropo-
logical approach in research on the history and politics of a distant country, both
geographically and culturally. The adoption of this research perspective results
from the awareness that both political science and history, as scientific disciplines,
too often register subsequent political events, withdrawing from presenting their
deeper structure, the meaning of which is determined by culture. The purpose
of this book is to explain the deeper complexities of the symbolic structure of
Burmese politics. The attempt to expand the field of discussion undertaken in
this paper consists primarily in enriching the already existing interpretations of
the events under investigation with critical meta-reflection. The emphasis is on
alogical and understandable presentation of possibly objectified assessment of the
past and present. The main research questions to which the paper was attempted
to answer are: (1) how was Burmese nationalism and politics expressed in the
existing and preceding systems of values and symbols? as well as (2) to what ex-
tent did modern political models and strategies, being the heritage of the colonial
epoch, lead to changes of this axiology and symbolism? An attempt to show how
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the Burmese society, immersed in its particular cultural reality, maintains balance,
resolves conflicts, overcomes difficulties and tensions, and lasts through the ages
will play a key role in this book. By focusing attention on the nation-building
processes taking place in Burma and the accompanying reinterpretation of sym-
bols made by the political elites, an attempt is made to examine the relationship
between the symbolic sphere of meanings and politics. On the one hand, due to
the extensive use of the research legacy of anthropology, the following disserta-
tion is part of the broad stream of research in the field of symbolic anthropology,
political anthropology, historical anthropology, and history. On the other hand, it
comes closer to postcolonial studies, close to the research tradition of the Indian
school of history Subaltern Studies. The work pays particular attention to aspects
relating to such abstract and irrational variables as those of a cultural nature,
which, however, in the Burmese realities, often conditioned high-level decisions.
It seems reasonable to say that for the Burmese government elites, emerging in
the course of post-war transformations, the invention of new rituals and symbols,
while carrying out a deep reinterpretation of those already existing, has become
a conditio sine qua non for the further survival of their state as an independent
political entity. The authorities, through new slogans, new national ceremonies
and rituals, followed by new languages and new school textbooks, created through
these languages and filled with new content, wanted to bring about the integration
of its culturally diverse society. The re-created symbolic space was to be the means
for attaining this goal. In such a space, charismatic leaders emerged in the course
of the struggle for independence and their people rooted in local cultures were to
move smoothly. Historical practice has shown that attempts made by Burmese
rulers to use for their own pragmatic and purely political goals the local symbolic
culture, along with the whole complex of structured meanings, myths, shared
beliefs, and symbols led sometimes to a spectacular failure rather than a success.

The book attempts to present how the Burmese symbolic culture (in this case
especially the Buddhist religion) fits into the concepts of society, politics, power,
and perception of the world in a general sense. Researchers analysing Burmese
issues usually divide the modern history of this country into several periods.
Such a standard periodisation model remains a helpful research tool, and few
scientists have attempted to reject it. The discussed book also uses this well-
-established model. The periods determine the work structure, which consists
of an introduction, four chapters, and an ending. The first period begins in 1885
when the three-stage British conquest of the Kingdom of Burma was clinched,
along with the beginning of the next Anglo-Burmese war. This date is considered
as the sign of a fundamental change in the history of the country, a moment of
the drastic break with the historical past and clinching of the Burmese monarchy
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fate. The adoption of 1885 as the initial time limit is determined by the events
which are important from the perspective of analysis. It was in the aftermath
of the war with the British crown that began at that time that the Kingdom of
Burma lost its political independence, becoming part of British India. This event
still echoes in the activities of Burmese politicians, which clearly shows how this
fact turned out to be a great tragedy for the Burmese culture, national pride and
dignity. With the end of the war and the extension of its power over Burma, the
British colonial administration almost overnight abolished the institution of
monarchy, which is a peculiar leitmotiv in the countries of Theravada Buddhism.
Moreover, the role of the Buddhist Sangha clergy was marginalized. The colo-
nial period also brought radical transformations, having a significant impact on
the contemporary political scene. A manifestation of disagreement with foreign
government and cultural influences took the form of religious peasant uprisings
following one after another in the colonial period, which, however, due to their
spontaneous nature and modest military capabilities, had no chance of success
and were suppressed by the colonial army. The proto-nationalist organisations
established during the colonial period focused primarily on the defense of religion
inresponse to the wounds inflicted on the local culture. The clash with the foreign
system of government, system of education, as well as the cultural patterns that
followed them, made Burmese political activists equipped with ideological tools
and new concepts, thanks to which they later managed to take political power
over the country. This special period in the history of Burma was also character-
ised by breaking of the country isolation which caused that Burma was known
as the “Hermit Kingdom”. The second breakthrough period in the history of the
country begins with the outbreak of World War II. The war events, in addition
to many other transformations, such as decolonization progressing in the region,
led to regaining independence by Burma, and influenced the development and
consolidation of the modern Burmese nationalism. It was a time when Aung San,
the creator of the Burmese independence, gained a leading role in the Burmese
nationalist movement. Another milestone in the history of Burmawas the time
from regaining independence in 1948 until the coup of General Ne Win in 1962.
In this period, the fervent Buddhist U Nu ruled over the country. He played an
important role in shaping the direction of political changes in post-war Burma,
making significant contribution to the process of consolidating their relationship
with the local symbolic culture. Nevertheless, this period is poorly elaborated and
to this day only a few studies concerning it can be found. Buddhism, which was
accepted as the national religion during the rule of U Nu, played an important
role in the political life of that time. The aforementioned time frame, due to the
then experiment with democracy, is of particular importance also for contem-
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porary Burmese pro-democracy activists. The period from 1962 to the fall of the
Ne Win dictatorship in 1988, despite the fact that it was the state isolation time,
belongs to one of the best elaborated periods in the history of this country. At that
time, the leading role in Burma was played by the idiosyncratic socialistideology,
known as the “Burmese Way to Socialism”. Ideologically, it was part of the concept
of Buddhist socialism created in South-East Asia. One of the main proponents of
this idea was the Cambodian king Norodom Sihanouk. At that time, efforts were
aimed at strengthening the Burmese political and cultural identity. The period
from the seizure of power by the military junta in 1988, through the 2010 elec-
tions, until the last political shift towards democracy, which was interrupted by
a sudden military coup, is described in the last part of this paper. The events of
early 2021 are actually the coda for along modernisation process characterized by
internal contradictions not only in Burma but also in the entire South-East Asia.
The bloody attempt, made on 20 February 2021, to suppress spontaneous mass
demonstrations in response to the recent seizure of power by the military junta,
shows that a certain stage in the development of the local political scene and
Burmese society has ended in Myanmar. The current military junta has no public
support and can exercise its power, as it did in the past, only with brutal force.

The discussed issues of the symbolic dimensions of Burmese nationalism and
politics seems important due to the specific position of Myanmar as a country lo-
cated between the two emerging powers of India and China. For centuries, Burma
has been a specific cultural bridge between these empires. Moreover, despite the
greatinterest of researchers in its more powerful neighbors, this country remained
a scientific terra incognita for decades for the academic world. Burma has never
been in the center of interest of university researchers, either in our country or
abroad. The number of studies on Burma, compared to neighboring Thailand, for
example, is modest, and this listis full of gaps. Burma, next to Laos, is scientifically
the mostneglected country in South-East Asia. The understanding of Burma com-
pared to other countries in the South-East Asia is still very poor, and studies on
the culture and society of this country require further research efforts. The wider
interest of the scientific community and public opinion in Burmese issues, as the
practice has shown, is usually cyclical in nature and closely related to dramatic
political breakthroughs or natural disasters devastating the country.

The main goal of this work is to present the origins and development of Bur-
mese nationalism in the context of political changes taking place over the years
at the highest levels of authority, as well as its progressive saturation with ele-
ments drawn from the culture of the ethnic group dominating in this country.
A closer look at these two aspects made it possible to show that, as in the case
of other nationalisms occurring in the world, the Burmese version is a complex
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creation, using in a wide range the rich historical and cultural heritage of Burma.
Particular emphasis was placed on the role played by specific symbols in the
colonial period when they constituted a cultural foundation for the activities of
proto-nationalist groups, and in the period after regaining independence, when
they legitimised political power, constituting a tool of communication between po-
litical elites and their people. Burma functions in numerous scientific publications
on colonialism, imperialism, nationalism, ethnic issues, as well as communism
and militarism. This shows the size and importance of problems that this coun-
try is struggling with, as it was doing over the years. Contemporary Burma, an
example of the country that emerged due to European colonisation from related
but quite different and often competing communities, united only by its colonial
heritage, is a useful analytical model for revealing deeper problems consuming
the modern world.

Keywords: Myanmar, Burma, historical anthropology, symbolic anthropology,

political anthropology, history, postcolonial studies, South-East Asia, nationalism,
literary studies
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Przedmiotem niniejszej ksigzki sg symboliczne aspekty nacjonalizmu
birmarnskiego. Publikacja dotyczy przede wszystkim relacji pomiedzy
kulturg symboliczng a polityka. Zostaly one ukazane na przyktadzie
przemian politycznych, spolecznych, religijnych i kulturowych zachodza-
cych w Birmie w okresie od 1885 roku do wspodlczesnosci i dramatycz-
nych wydarzen wojskowego coup d’état, ktdry mial miejsce na poczatku

2021 roku. Wybor tak szerokiego zakresu czasowego wynika z checi

przedstawienia radykalnych zmian w lokalnej kulturze i Zyciu politycz-
nym oraz spotecznym, ktére mialy miejsce w ciggu stu lat dzielgcych te

daty. Dzieki temu czytelnik moze si¢ zapoznad z mozliwie najbardziej

zbilansowang i wyczulong na aspekty etnograficzne narracjg dotyczaca

wspolczesnej historii Birmy.
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