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Se non é vero, é molto ben trovato.
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0. Krotki, bo kilkustronicowy tekst Madigan-i Joszt-i Fr(i)jan (MJF) nalezy
do ciekawszych zabytkéw literatury zaratusztrianskiej komponowanej/
spisywanej miedzy IIT a XI/XII w. w jezyku Srednioperskim'. Jest to dos¢
szczegOtowa relacja z potyczki miedzy poboznym mtodziericem imieniem
Joszt-1 Fr(i)jan a bezboznym czarnoksieznikiem imieniem Acht, do ktérej
dochodzi w Szahr-1 frasznwizaran, tj. Krainie (ewentualnie: Miescie) Roz-
wiazujacych Zagadki. W przeciwienstwie do potyczek innych mitycznych
iranskich (anty)heroséw opisanych w Awescie czy w Szah-name, w tej jedyna
bronig obu rywali pozostaja zagadki. Historia przedstawiona w MJF ma
dwa literackie pierwowzory: 1° mit o walce migedzy Joiszti Frjana a Achtja
przytoczony w bardzo szczatkowej formie w awestyjskim hymnie Jaszt 5;
oraz 2° mit o pojedynku proroka Zaratusztry z demonem Akomanem i Ary-
manem wspomniany w awestyjskim zbiorze Widewdad, poruszajacym
réznorodne zagadnienia religijne — od dogmatycznych po rytualne’.

o.1. Tytut MJF mozna przetozy¢ na jezyk polski na kilka sposobow:
1° Ksigga Joszt-1 Fr(i)jana; 2° Opowies¢ Joszt-1 Fr(i)jana; lub 3° Opowies¢ o Joszt-1
Fr(i)janie, gdyz $rp. madigan (matagdan, madajan) to ‘dokument, ksiazka, tekst
kanoniczy, tekst (s)pisany”. Poniewaz madigan oznacza takze ‘commemorabilia,

1 Sformulowanie ‘komponowanej/spisywanej’ uzasadnia charakter éwczesnej
literatury zaratusztranskiej, ktora w okresie przed- i wczesnomuzutmanskim
przechodzita od twdrczosci ustnej do pisemnej. Zob. rozdziat No 3. Na temat
literatury $rednioperskiej zob. Boyce [1968a]; Cereti [2001]; de Menasce [1983];
Pagliaro [1968]; Rypka [1970: 15-51]; Tafazzoli [1376]; Tavadia [1956].

Jt 5:81—-3. Wd 19:1—4.

Wszystkie definicje sfownikowe przygotowatem wg nastepujacego klucza: aw.
= Bartholomae [1904]; skr. = Apte [1957—9]; nwp. = Anwari [1382] / Steingass
[1892]; stp. = Kent [1953]; srp. = MacKenzie [1971a] / Nyberg [1974]. W przypad-
ku innych jezykéw kazdorazowo przytoczono zrédto.
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memoriae’, tytul ten mozna ttumaczy¢ jako: 4° Wspomnienie o Joszt-1 Fr(i)janie;
52 Wspomnienie po Joszt-i Fr(i)janie; lub 6° Pamiec o Joszt-i Fr(i)janie. Co praw-
da w jezyku $rednioperskim wystepuje rzeczownik ajadgar ‘wspomnienie,
wspomnienia’, wydaje sie jednak, ze jego uzycie ograniczato si¢ raczej do
tekstow krazacych w przekazie ustnym, podczas gdy leksemu madigan, be-
dacego synonimem srp. nibeg ‘ksiazka, pismo’, uzywano wtedy, gdy byta
mowa o tekscie w postaci (s)pisanej. Tytut MJF pozostaje najpewniej wtdrny
wzgledem tresci i by¢ moze zostat nadany dopiero po spisaniu tekstu.

0.2. Tekst MJF doczekat si¢ szeregu opracowan i przektadéw na jezy-
ki europejskie, nowoperski oraz gudzarati.

0.2.1. W 1872 opublikowano przeklad na jezyk angielski przygotowa-
ny przez Hauga i Westa we wspodtpracy z parsyjskim duchownym Dza-
maspdzi-Asg z Bombaju.

0.2.2. W 1885 opublikowano przeklad na jezyk gudzarati przygoto-
wany przez Karaniego.

0.2.3. W 1888 opublikowano w Ne 21 czasopisma Revue de linguistique et de
philologie comparée przektad na jezyk francuski przygotowany przez Barthé-
lemy’ego. Rok pdzniej, w 1889 Barthélemy wydal swdj przekiad jeszcze raz.

0.2.4. W 1892 opublikowano w Ne 127 czasopisma Sitzungsberichte der Kai-
serlichen Akademie der Wissenschaft artykul Miillera o Arda Wiraz-namag i MJF.

0.2.5. W 1958 opublikowano przekltad na jezyk ormianski przygoto-
wany przez Abrahamjana.

0.2.6. W 1992 opublikowano w Ne 19 czasopisma Altorientalistische For-
schungen przektad na jezyk niemiecki przygotowany przez Weinreicha.
W 1994 opublikowano w No 21 w/w czasopisma suplement w postaci
stownika.

0.2.7. W 1996 opublikowano w No 2 czasopisma Petersburgskoje Wosto-
kowiedienie przeklad na jezyk rosyjski przygotowany przez Ambracumiana.

0.2.8. W 2006 opublikowano w Ne 22 czasopisma Aula Orientalis prze-
ktad na jezyk hiszpanski przygotowany przez Cantere i Andrésa Toledo.

0.2.9. Do tej pory ukazaty sie cztery przekltady MJF na jezyk nowo-
perski — trzy w Iranie, jeden w Niemczech.

0.2.9.1. W 1324[1945-6] i 1331[1952—3] opublikowano w odcinkach
w czasopismie Mad, a nastepnie Mehr, przektad przygotowany przez Mo-
kriego Kejwanpura.
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0.2.9.2. W 1365[1986—7] opublikowano przektad przygotowany przez
Dza'fariego.

0.2.9.3. W 1367[1988—9] opublikowano przekltad przygotowany przez
Qejbiego. W przeciwienstwie do pozostatych zostal on wydrukowany
poza Iranem.

0.2.9.4. W 1390[2011—2] opublikowano w Ne 3(10) czasopisma Faslname-
je elmi-je pazuheszi — Andiszeha-je adabi przekltad przygotowany przez Szodza'i
oraz Tabrizi-Szahruj.

0.2.10. W 1989 ukazato si¢ opracowanie Aszaha poswiecone filozo-
ficznym pytaniom i odpowiedziom w MJF.

0.2.11. W 2006 ukazaty sie¢ w Malej antologii literatury perskiej fragmen-
ty autorskiego przektadu na jezyk polski.

0.3. Prezentowana ksiazka sklada si¢ z wprowadzenia historyczno-
-literackiego w problematyke MJF (rozdziaty No: 1.-8.), wprowadzenia teo-
retyczno-literackiego do problematyki zagadki (rozdzial Ne 8.), komenta-
rzy filologiczno-kulturoznawczych do zagadek (rozdziaty No: .-XXXVL),
przektadu na jezyk polski, tekstu srednioperskiego w transkrypcji
spolszczonej oraz stownika $redniopersko-polskiego’. Przygotowujac
przekiad, staratlem si¢ nada¢ mu przede wszystkim forme literacka, jak
najblizsza polskim wymaganiom stylistycznym. Odsunalem zatem na
bok kwestie (nie)wiernego podazania za estetyka srednioperskiego
pierwowzoru, a w komentarzu filologiczno-kulturoznawczym kwestie
translatorskie przedstawiono w minimalnym stopniu. Warto zaznaczy¢,
ze oba teksty, oryginatl i przektad, dzieli nie tylko dystans czasowy
(IX/XI w. vs. XXI w.), geograficzny (Iran vs. Polska) i kulturowo-religijny

4 Niektoére z probleméw dyskutowanych w ksigzce prezentowatem w ramach
wystapien konferencyjnych: 1° Middle Persian Madigan-1 Yost-1 Fr(i)yan as a ma-
gical text? w ramach: International Interdisciplinary Conference. Magical Texts
in Ancient Civilizations (Krakéw, 27-28.06.2013); 2° Zoroastrian Version of rite de
passage Presented in Middle Persian Madigan-1 Yost-1 Fr(i)yan w ramach: Associ-
ation for the Study of Persianate Societies. Sixth Biennial Convention (Sarajewo,
02-06.09.2013); 3° Middle Persian Yost-1 Fr(i)yan as a Propp’s folktale w ramach:
Societas Iranologica Europaea. The Eighth European Conference of Iranian
Studies (St Petersburg, 15-19.09.2015); 4° A Man and Two Oxen. An Odd Riddle
Presented in the Madigan-1 YOst-1 Fr(i)yan w ramach: Societas Iranologica Euro-
paea. The Ninth European Conference of Iranian Studies (Berlin, 09-13.09.2019).
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(krag iranisko-zaratusztrianski vs. krag chrzescijansko-polski), lecz tak-
ze kanal transmisyjny (przekaz oryginalnie oralny / wtornie (typo)gra-
ficzny vs. przekaz oryginalnie (typo)graficzny) — o ile tekst wyjsciowy
(oryginat), nim zostatl spisany, krazyt przez dtuzszy czas w przekazie
ustnym, o tyle tekst docelowy (przektad) powstawal od poczatku jako

tekst pisany.
Tabela Ne 1
Oryginat Przeklad
Datowanie IX/XIw.n.e. XXI'w.
Lokalizacja Iran Polska
Krag kulturowo-religijny ~ iransko-zaratusztrianiski chrzescijarisko-polski
Srodek transmisji ustny — pisemny pisemny

Zagadnieniem, ktore wykracza poza ramy prezentowanej tu monogra-
fii, pozostaje dobor strategii translatorskich przy pracy nad przekia-
dem MJF. Dotyczy to zaréwno Jakobsonowskiego tlumaczenia intra-
(Srednioperski — nowoperski), jak i interlingwalnego (srednioperski —
angielski/francuski/gudzarati/hiszpanski/niemiecki/ormianski/polski/
rosyjski)’. Do$¢ wspomnie¢, ze poszczegolne strategie winny uwzgled-
nia¢ nie tylko kwestie stricte jezykowe, lecz obejmowac takze pozaje-
zykowe aspekty samego tekstu i skopos, tj. cel, jakiemu ma stuzy¢ tekst
docelowy (przektad)’.

0.4. W pracy stosuje spolszczong (z zachowaniem dlugosci samo-
glosek) transkrypcje termindéw zaczerpnietych z jezykdéw: awestyjskiego,
staro-, $rednio- i nowoperskiego, arabskiego i innych jezykéw niepostu-
gujacych sie alfabetem taciniskim. Poniewaz MJF nalezy do pismiennictwa
$rednioperskiego, za podstawowe uznaje srednioperskie wersje termindéw
zaratusztrianiskich, np.: ‘Ormazd’ zamiast ‘Ahura Mazda’, ‘Aryman’ za-

5 Szerzejnatemat przekladu intra-iinterlingwalnego zob. Jakobson [1989: 372nn].
6 Klagisz [2008; 2009]. Zob. tez: Klagisz [2011].
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miast ‘Angra Mainju’, ‘Amahraspand(y)’ zamiast ‘Amasza Spanta, Ame-
sza Spenta’, ‘jazd’ zamiast ‘jazata’ itd. Imiona oraz terminy nowoperskie
podaje w ich wspdtczesnej postaci, stad np.: ‘Ferdousi’ zamiast ‘Firdausi’,
‘Szah-name’ zamiast ‘Szah-nama’. Imiona oraz terminy arabskie przyta-
czam w ich nowoperskiej wers;ji, stad np.: ‘an-Nadim’ zamiast ‘an-Nadim’.

* % 3k

W tym miejscu chciatbym serdecznie podzigkowac tym wszystkim, bez
pomocy ktorych ta nieduza ksigzka nigdy by nie powstata — profesor Kin-
dze Paraskiewicz, ktora podsuneta mi w ramach kursu Historia literatury
perskiej tekst MJF, zachecajac do jego lektury; profesor Annie Krasnowol-
skiej za jej literaturo- i kulturoznawcze inspiracje oraz sugestie; Matthia-
sowi Weinreichowi za dyskusje o losach bohateréw i liczne polemiki;
Michatowi Adamiakowi za lektury; wreszcie Zuzannie Blajet za wszyst-

kie pamirskie tropy.

Skroéty zastosowane w pracy: aw. = awestyjski / chot. = chotanski / goc. =
gocki / gr. = grecki / ie. = indoeuropejski / ir. = iranski / niem. = niemiec-
ki / nwp. =nowoperski / 0s. = osetyjski / pl. = polski / ps. = paszto / scs. =
staro-cerkiewno-stowianski / skr. = sanskryt / sr. = serbski / stin. = sta-
roindyjski / stp. = staroperski / szug. = szugni / $rp. = Srednioperski /
wed. = wedyjski

Skroty tytuléw zastosowane w przypisach: AZ = Ajadgar-i Zaréran /
A =Aogemadaeci | AWn=Arda Wiraz-namag /| Bp = Brihadaranjakopaniszad /
Bd = Bundahiszn /| ChKR = Chusraw-i Kawadan ud redag-e¢ | CAP = Czidag
andarz-1 porjotkészan / Cp = Chandogjopaniszad | DD = Dadestan-i dénig /
Dk = Dénkard | Dz = Dzieje | HN = Hadocht nask / I1 = Iliada / Jn = Jasna
/ Jt = Jaszt | KAP = Karnamag-i Ardachszir-1 Pabagan /| KKK = Katechizm
Kosciota Katolickiego /| M = Mahabharata /| MCh = Menog-i chrad /| PR = Pa-
hlawi Riwdjat / Pe = Persowie /| Qn = Qabus-name /| RGL = Rerum gestarum
libri /| SD = Sad Dar | SnS = Szdjest né-szajest | SZGW = Szkand-Gumanik
Wizar | Wd = Wendidad | WCz = Wizariszn-1 czatrang | WZ = Wizidagiha-1
Zadspram | ZA = Zand Akasih | ZBJ = Zand-Bahman Jasna
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1. Wydarzenia przedstawione w MJF zaczynaja si¢ w chwili, gdy do Szahr-i
frasznwizaran przybywa wraz z wojskiem czarnoksieznik Acht groza-
cy zniszczeniem krainy, jesli nie stawi si¢ przed nim nikt, kto udzielitby
odpowiedzi na jego trzydziesci trzy pytania. Stawia przy tym jeden wa-
runek — jego przeciwnik nie moze mie¢ ukonczonych pietnastu lat. Kara
w przypadku przegranej jest sroga — kazdy, kto nie podota zadaniu, zo-
staje bez wyjatku zabity; tak stato si¢ m.in. z dziewieciuset magami czy
dziewiecioma siostrami z rodu proroka Zaratusztry, ktérzy, mimo ze
uchodzili za wyjatkowo poboznych, nie potrafili poda¢ wlasciwej odpo-
wiedzi juz na pierwsza z zagadek’. Tym, ktéry podejmuje rzucone wy-
zwanie, jest niejaki Joszt-1 Fr(i)jan — prawy i pobozny mieszkaniec Szahr-i
frasznwizaran. Acht probuje oszukac go, chowajac w pomieszczeniu, gdzie
bedzie odbywat si¢ sprawdzian, nasi. Termin ten okresla co prawda ‘ciato
zmarlego, zwloki’, lecz chodzi tu nie tylko o fizyczne szczatki, a takze m.in.
o scinki paznokci czy wlosow, tj. przedmioty wykorzystywane szeroko
w praktykach magicznych, stad traktowane jako nieczyste per se. Ich obec-
nos¢ nie powinna dziwic skoro, jak wynika z tradycji zaratusztrianskiej, ci
ktorzy paraja si¢ czarna magia, oszukuja, czy to postugujac sie nasa, czy tez
fapiac swoje ofiary za stbwka’. Ostatecznie wybieg Achta wychodzi na jaw,

7 MJF 1:11—7. Kaptani i przedstawicielki rodu Zaratusztry to osoby, ktére powin-
ny ex definitione posiadac rozlegta wiedze religijna. Jesli nie potrafig udzieli¢ po-
prawnej odpowiedzi, oznacza to, ze w zagadce pierwszej kryje sie jakis podstep.
Zob. rozdziaty No:1.4.6.6.-8.

8 WU 17:5-6. Zob. tez: Boyce [1989a: 107]; Mendoza Forrest [2012: 110-1]; Moaza-
mi [2016]. Zdaniem Kowalskiego [2017: 199], obdarzanie wloséw czy $cinkdéw
paznokci cechami typowymi dla istot zywych wynika z pierwotnego braku
rozroznienia miedzy tym, co Zyjace, a tym, co niezyjace, tj. martwe. Brak tego
rozréznienia sprawiat, Ze przedmioty materialne uznawano za zdolne do samo-
dzielnego dziatania.

9 Mendoza Forrest [2012: 69]. To w jakim stopniu zaratusztrianizm przesiaknat
elementami magicznymi wciaz stanowi przedmiot spordéw [por. Panaino 2008].
Biorac pod uwage szerszy kontekst irafisko-zaratusztrianski, przyjmuje, Ze jest
to wspdtdziatanie z sitami tak pozytywnymi, jak i negatywnymi. Zaratusz-
trianiscy duchowni uwazali si¢ za przeciwnikéw magii uprawianej przez czar-
noksieznikéw (Srp. dzadiigan), czarownikdéw (Srp. kundagan) czy wiedzmy (Srp.
parigan). Wlasnych dziatan, ktore nosity znamiona dziatan magicznych, nie
klasyfikowali jednak jako magiczne. Tymczasem obie formy mozna analizowac
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czarnoksieznik poleca wigc oczysci¢ cale pomieszczenie, a Joszt-1 Fr(i)jan
przystepuje do sprawdzianu, pozostajac pod opieka Ormazda i Amahra-
spandow". Co wazne, we wstepie nie pojawia sie informacja o warunku,
jaki Joszt-1 Fr(i)jan stawia Achtowi — chodzi o mozliwo$¢ zadania wiasnych
trzech zagadek. Jesli Acht odpowiedzialby na nie btednie lub nie udzielil-
by zadnej odpowiedzi, wowczas Joszt-1 Fr(i)jan zastrzega sobie prawo do
pozbawienia go zycia. Informacja o takiej umowie pojawia si¢ dopiero, gdy
Joszt-1 Fr(i)jan konczy udziela¢ odpowiedzi". Acht w swej pysze i ignorancji
przystaje na te propozycje, nie przeczuwajac, ze wydaje tym samym na sie-
bie wyrok. Mimo présb o pomoc, ktore kieruje do swojego mentora — Ary-
mana, zostaje przez niego wysmiany i ostatecznie ginie z reki Joszt-1 Fr(i)jana.

1.1. Ograniczenia wiekowe stawiane przez Achta rozmdwcom maja
kluczowe znaczenie w interpretacji MJF. Zgodnie z podstawowymi za-
fozeniami zaratusztrianizmu nie mozna bowiem uznac¢ osoby ponizej
pietnastego roku zycia za pelnoprawnego cztonka gminy wyznaniowej.
Jest ona co prawda zaratusztrianinem poprzez narodziny w rodzinie
zaratusztrianskiej, ale jako niepetnoletnia nie przeszta jeszcze uroczy-

w ramach rozréznienia zaproponowanego przez Evansa-Pritchada [2008: 23nn]
na magie pozytywna, biatq (sorcery), i z1a, czarna (witchraft). Zob. tez: Bremmer
[1999]; Szyjewski [2008: gonn].

10 MJF 1:24~7. Zachowanie Achta jest sprzeczne z dwczesnym savoir-vivrem, ktory na-
kazywat wita¢ goscia w drzwiach [por. Khaleghi-Motlagh 1998]. W MJF zamiast
serdecznego przyjecia mowa o agresywnej wymianie korespondencji, ktéra zaste-
puje kurtuazyjng wymiane grzecznosci. Tymczasem, udajacy sie w zaswiaty ka-
ptan Wiraz zostaje przeciez przywitany pierwszej nocy przez swoich przysztych
przewodnikéw — jazdéw Srosza i Adura: ,Wiraz polecit mu, by pisat co nastepuije.
Pierwszej nocy, prawy Srosz i jazd Adur wyszli mi na spotkanie. Pozdrowili mnie
i powiedzieli: «Badz pozdrowiony Wirazie, chociaz to jeszcze nie twdj czas». Ja
za$ im odpowiedziatem: «Jestem postaricem»” [AWn 4:1-2]. Niektdre z dusz cier-
piacych katusze w piekle, trafity tam wlasnie za sprawg niegoscinnosci: ,Ujrza-
fem dusze tych, ktérzy spadli do piekla glowa w dot. Od gory spowijal je dym
i palit zar, od dotu smagat zimny wiatr. Zapytatem: «Jakiego grzechu dopuscity
sie te ciata, skoro ich dusze cierpia teraz takie katusze?» Odpowiedziat prawy
Srosz i jazd Adur: «Sa to dusze tych, ktérzy odmawiali schronienia podréznym.
Tych, ktérzy nie okazywali innym gosciny. Tych, ktérzy nie pozwalali ogrzac im
sie przy piecu lub palenisku, a jesli pozwalali to tylko za oplata»” [AWn 93:1-3].

11 MJF 3:1—2.
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stosci inicjacyjnych nazywanych dzi§ w Iranie sadrepuszi/sadrapuszun®,
a w Indiach nawdZote®. Podstep Achta nosi wszelkie znamiona celowego
dziatania na szkode przeciwnika, poniewaz czarnoksieznik liczy przede
wszystkim na braki w jego wiedzy wynikajace z mtodego wieku". Abs-
trahujac od kwestii rozmyslnych posunie¢ Achta, jego egzamin stanowi
modelowy przyktad van Gennepowego rytuatu przejscia, ktorego cel to
sprawdzenie kompetencji nowicjusza przed przyjeciem go do grupy”.

Tabela Ne 2

MJF Joszt-1 Fr(i)jan Joszt-1 Fr(i)jan Joszt-1 Fr(i)jan
udaje sie na udziela odpowiedzi  pokonuje Achta,
zaproszenie na 33 zagadki ratuje siebie
Achta do jego i zadaje 3 wlasne (i mieszkancow
siedziby Krainy)

van Gennep wyijscie przejscie wlaczenie

Turner faza preliminalna faza liminalna faza postliminalna

Relacje izolacja, stare samotnos¢, brak przyjecie, nowe

spoteczne prawaiobowiazki  praw iobowiazkéw  prawa i obowiazki
wzgledem grupy wzgledem grupy wzgledem grupy

Symbolizacja  umieranie $mier¢ powrot do zycia

Zycie jednostki, w tym przypadku Joszt-1 Fr(i)jana, jawi sie tu jako se-
kwencja kolejnych doswiadczen ukladajacych si¢ w model binarnych opo-
zycji wywyzszania oraz ponizania — dwdch typéw doswiadczen wpisanych
ex definitione w rytuat przejscia ze wzgledu na swoje funkgcje organizacyjno-

12 Boyce [1989a: 238-40]; Niechciat [2013: 114nn].

13 Boyce [1988: 229]; Modi [1922: 169-86].

14 Kaptani i przedstawicielki rodu Zaratusztry byli osobami dorostymi, gdy przy-
stepowali do sprawdzianu. Dlaczego w ogdle do niego podeszli, jesli Acht wy-
raznie zadal, by jego przeciwnik byt niepetnoletni? Ta sprzecznos¢ zdaje sie
celowym zabiegiem literackim. Acht jest przeciez pod wrazeniem komentarza
Joszt-1 Fr(i)jana, stad przywotanie wymienionych postaci podkresla tylko wy-
jatkowa wiedze gtéwnego bohatera.

15 van Gennep [2006: gonn]. Zob. tez: Eliade [1997]; Nowicka [2012: 302nn]; Turner
[2010: 43nn].
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-normalizacyjne. Zdaniem Eliadego te organizacyjno-normalizacyjne aspek-
ty rytuatu przejscia ujawniajq sie przede wszystkim w postaci osobistego za-
angazowania tak mistrza, jak i nowicjusza czy nawet catej wspolnoty. Kazde
z nich dostrzega bowiem w rytuale konkretny cel. WejScie w nowy etap
zycia wiaze si¢ ze zmiang statusu spolecznego jednostki, w tym takze z na-
daniem jej nowych praw i okresleniem nowych obowigzkoéw, ktdre sg konie-
czne dla zapewnienia dalszego rozwoju zbiorowo$ci®. Z analogiczng sytu-
acja mamy do czynienia w przypadku MJF. Acht odgrywa tu role surowego
mistrza-egzaminatora. Joszt-1 Fr(i)jan jest nowicjuszem, ktdry, pozostajac
czasowo poza wlasng spotecznos$cia, zostaje poddany trudnemu spraw-
dzianowi wiedzy. Mieszkancy Szahr-1 frasznwizaran, ktorych reprezentan-
tem jest niejaki Maraspand, to z kolei bierni obserwatorzy wyczekujacy osta-
tecznego rezultatu potyczki miedzy egzaminujacym a egzaminowanym.

Tabela Ne 3
Acht Joszt- Fr(i)jan Maraspand/mieszkaricy
Szahr-1 frasznwizaran
Rola egzaminator egzaminowany zbiorowos¢

1.2. Struktura MJF odzwierciedla pod wieloma wzgledami strukture
bajki magicznej, np. zgodnie z zalozeniami Proppa bohater (gieroj) nie
moze pojawic si¢ na poczatku opowiadania ot tak, musi zosta¢ zapowie-
dziany przez osobe wysylajaca (otprawitiel’) — w przypadku MJF osoba
wprowadzajaca bohatera na scene jest Maraspand, poniewaz to on mowi
Achtowi o mtodziencu, ktéry jest godnym jego przeciwnikiem". Istotg

16 Eliade [1997: 18]. Literatura etnograficzna dostarcza nam szeregu mniej lub
bardziej szczegdtowych opiséw rytuatéw zwigzanych ze zmiang statusu spo-
lecznego chtopca — mezczyzny, np.: w kulturze huculskiej mialy one forme
dwuetapowa. Nowicjusz zostawal najpierw giermkiem, a pdzniej leginiem —
tylko wtedy zyskiwat status dorostego cztowieka, tj. jednostki gotowej do pracy
i do walki [Kolberg 1970: LIV 299—300].

17 MJF 1:8-10. Szczegdlowy opis funkcji siedmiu postaci sktadajacych sie na boha-
terow bajki magicznej zob. Propp [2011: 75-83]. Zob. rozdziat Ne 6 i Tabela Ne 6.



20 1. [M]JF]

bajki sa ujawniajace sie kolejno kolektywne wyobrazenia na temat swiata
i rzadzacej nim dychotomii sacrum i profanum, ktora lezy takze u podstaw
rytualu przejscia. Co wigcej, bajka wyraza nierozerwalny zwigzek mie-
dzy zyciem a $miercia, a trzydziesci jeden Proppowych funkcji odzwier-
ciedla strukture rytuatu przej$cia umieszczanego przez kazda ze spotecz-
nosci w centrum jej zycia obrzedowego'. Szersza lektura MJF pozwala
wytuskac niektdre z tych trzydziestu jeden funkcji — w nawiasach kwadra-

towych umieszczono te watki, ktdre nie zostaly wyrazone w tresci, ale ich

obecnos¢ jest niezbedna dla zachowania ciagtosci i logicznosci narracji”.

Tabela Ne 4
Nr Symbol Opis MJF
0 ot sytuacja poczatkowa Acht przybywa do
Szahr-1 frasznwizaran
1 B odejscie (cztonek rodziny opuszcza dom) —
2 Y zakaz (bohater otrzymuje zakaz) —
3 0 naruszenie (naruszenie zakazu) —
4 € poszukiwanie (antagonista usiltuje Acht zada, by stanety

dokona¢ zwiadu)

przed nim kolejne osoby

5 C udzielenie informacji (antagonista
otrzymuje informacje o swojej ofierze)

6 n podstep (antagonista usituje oszukac
swoja ofiare, aby zapanowac nad nig
lub jej mieniem)

[Acht egzaminuje
kolejne osoby]

7 0 mimowolna pomoc (ofiara ulega oszustwu [Acht oszukuje kolejne
i mimowolnie pomaga wrogowi) osoby, ktore nie
udzielajg poprawnych
odpowiedzi]
8 A szkodzenie (antagonista wyrzadza jednemu Acht zabija kolejne
z cztonkéw rodziny szkode lub krzywde) ~ osoby

18 Propp [2003: 14-9; 2011: xxvii]. Zob. tez: Vaz da Silva
[2009: 64—71].

[2016: 859—60]; Czeremski

19 Oznaczenia i opisy trzydziestu jeden funkcji wg Proppa [2011: 27-62].
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8a brak (jednemu z cztonkéw rodziny czegos [brak bezpieczenstwal
brakuje, pragnie on co$ posiadac)
9 posrednictwo (bohater dowiaduje sie Maraspand
o nieszczesciu lub braku, zostaje popro- informuje Achta
szony o co$ lub otrzymuje polecenie, 0 Joszt-1 Fr(i)janie
zostaje wyslany lub pozwala mu sie odejs¢)

10 poczatek przeciwdziatania [Joszt-1 Fr(i)jan zgadza
(poszukujacy zgadza sie lub decyduje sie¢ wzig¢ udziat
na przeciwdziatanie) w egzaminie Achta]

11 wyprawa (bohater opuszcza dom) Joszt-1 Fr(i)jan przybywa
do siedziby Achta,
wspierany przez Or-
mazda i Amahraspandy
odkrywa oszustwo
czarnoksieznika

12 1. funkcja darczyncy (bohater zostaje [Ormazd wspiera
poddany probie, jest wypytywany, Joszt-1 Fr(i)jana]
atakowany itd., co przygotowuje
otrzymanie przez niego magicznego
$rodka lub pomocnika)

13 reakcja bohatera (bohater reaguje —
na dziatanie przyszlego darczyncy)

14 przekazanie, otrzymanie magicznego Nerjosang pomaga
srodka (bohater wchodzi w posiadanie Joszt-1 Fr(i)janowi,
magicznego srodka) udzielajac podpowiedzi

15 przemieszczanie w przestrzeni miedzy —
dwoma krolestwami, przewodnictwo
w drodze (bohater przenosi sig, jest
przenoszony lub zostaje doprowadzony
do miejsca, gdzie znajduje sie przedmiot
poszukiwan)

16 walka (bohater i jego antagonista Joszt-1 Fr(i)jan odpowiada
przystepuja do bezposredniej walki) poprawnie na zagadki

Achta

17 nacechowanie (bohater zostaje —

nacechowany)
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18 J zwyciestwo (pokonanie antagonisty) Acht nie potrafi odpo-
wiedzie¢ na zagadki
Joszt-1 Fr(i)jana / Joszt-1
Fr(i)jan zabija Achta
19 K usuniecie nieszczescia lub braku [Joszt-1 Fr(i)jan usuwa
(usuniecie poczatkowego nieszczescia poczatkowe nieszczescie]
lub braki)
20 l powrdt (powrdt bohatera) [Joszt-1 Fr(i)jan powraca
do Szahr-1 frasznwizaran]
21 Pr Sciganie, poscig (bohater jest Scigany) —
22 Rs ratunek (bohater ratuje sie przed —
poscigiem)
23 O nierozpoznane przybycie (bohater —
przybywa nierozpoznany do domu
lub innego kraju)
24 L bezpodstawne roszczenia (fatszywy boha- —
ter wysuwa bezpodstawne roszczenia)
25 M trudne zadanie (bohater otrzymuje —
propozycje trudnego zadania)
26 N wykonanie (wykonanie zadania) —
27 Q rozpoznanie (bohater zostaje rozpoznany) —
28 Ex zdemaskowanie (fatszywy bohater —
lub antagonista, ztoczynca zostaje
zdemaskowany)
29 T transfiguracja (bohater przybiera nowa —
postac)
30 U ukaranie (wrdg zostaje ukarany) —
31 \W wesele (bohater zawiera matzenstwo —

i zostaje krolem)




1. [M]F] 23

Biorac pod uwage te analize, schemat MJF mozna przedstawi¢ w po-
staci Proppowego wzoru: a € [n] AB[C] T [D E F] H]J [K l]. To, Ze nie-
ktore z funkcji nie pojawiaja si¢ w MJF, lecz wynikaja z logicznego ciagu
przyczynowo-skutkowego narracji, mozna ttumaczy¢ oralnym charakte-
rem utworu oraz tym, ze wspofczesnie dostepny nam tekst stanowi nie
tyle ostatecznie wypracowane dzielo, co jego luzny i/lub skrétowy zapis™.

1.3. Zasadniczg czescia MJF jest opis pojedynku, w ktérym jedyna
bronia uczestnikéw pozostaje wiedza. Zamiast kolejnych pchniec¢ szabla
czy uderzen toporem wymierza sie przeciwnikowi coraz to nowe razy za-
gadkami i celnymi odpowiedziami®'. Wazne pozostaje to, ze juz w pierw-
szych chwilach starcia Acht popada od takiego ataku w stupor®. Zda-
niem Weinreicha watek ciosu i utraty przytomnosci nalezy rozpatrywac
w kontekscie uderzenia, ktore Ormazd wymierza Arymanowi, gdy ten
usiluje wtargna¢ w jego czesci kosmosu®”. Zmoéwiwszy modlitwe Ahun-
war (aw. ahuna wairja)*, demonstruje przeciwnikowi swoja potege i ob-
naza jego stabos¢. W efekcie Aryman spada na samo dno piekta, gdzie
przebywa przez dtuzszy czas w stanie otepienia®. Pamietajac o starciu
Ormazda z Arymanem, mozemy spojrze¢ na MJF nie tylko jak na literac-
ka wizje van Gennepowego rytuatu przejscia skonstruowana na ksztatt
Proppowej bajki magicznej, lecz takze jak na eschatologiczna opowies¢
o walce dobra ze ztem, o ostatecznym zniszczeniu ktamstwa (srp. dro;

20 Zob. rozdziat No 2.5.

21 Zob. rozdzial Ne 8.1.

22 MJF 2:7-8.

23 Weinreich [2016: 40]. Acht wpadnie jeszcze raz w stupor, tym razem na trzy dni
i noce, gdy z pomoca przybedzie Joszt-1 Fr(i)janowi boski postaniec Nerjosang
[por. MJF 1:153-5]. Zob. rozdzialy No: N.; XXIX.4.2.

24 Ahunwar to jedna z trzech najwazniejszych modlitw zaratusztrianskich, ktorej
tre$¢ mozna przelozy¢ jako: ,Poniewaz On jest tym jedynym, ktérego wybiera
$wiat / Dlatego sad pochodzacy z samej prawdy / Przekazany w czynach do-
brych mysli $wiata / Tak jak i sita, jest oddany Ahura Mazdzie, ktérego ludzie
wyznaczaja jako pasterza biednym” [por. Boyce 1990: 56; Insler 1975a: 419—20].
Cho¢ autorstwo Ahunwar przypisuje sie Zaratusztrze, to uwaza sie takze, ze
byta to pierwsza modlitwa, jakq zmowil Ormazd. Stad jest to pierwsza modli-
twa, jakiej uczy sie dzieci [por. Rivetna 2002: 21]. Zob. tez: Boyce [1988: 54—5];
Humbach, Ichaporia [1994: 18—-9]; Nanavutty [1964: 4-6].

25 ZA 1:29.
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aw. drudz) izwycigstwie prawdy (Srp. asz0; aw. asza)*. Rywalizacja miedzy
Joszt-1 Fr(i)janem a Achtem stanowi zatem symboliczna, mikrokosmicz-
na rekonstrukcje makrokosmicznego pojedynku miedzy Ormazdem
a Arymanem, pozostajacego w analogii do walki Zaratusztry z dewami
(aw. daéwa). Idac tym tropem, mozna powiedziec¢ takze, ze jest przykla-
dem Arystotelesowskiej mimesis, w ktdrej (uniwersalny/uniwersalistycz-
ny) model kosmicznej walki Ormazda z Arymanem zostaje przelozony
na nowy jezyk symboli, jakimi postugiwali sie dwczesni zaratusztrianie.

1.4. Obecny w teks$cie MJF motyw bohatera podejmujacego walke
z przeciwnikiem stanowi wyrazne nawiazanie do watku bohatera zabija-
jacego weza-smoka, ktory zalicza si¢ razem z mitem o stworzeniu $wiata
z ciala bliZzniaka czy prometejskim mitem o kradziezy ognia do kulturo-
wo-literackiej spuscizny okresu wspdlnoty indoeuropejskiej”’. Czy moze-
my uznac rywalizacje miedzy Joszt-1 Fr(i)janem a Achtem za zaratusz-

26 Cantera, Andrés Toledo [2006: 76-81]. Stanowiaca jeden z filarow nauczania Za-
ratusztry zaleznos¢ miedzy zyciem doczesnym a nagroda lub kara po $mierci nie
jest tyle pomystem proroka, co idea, ktdra natchneta go do stworzenia autorskiej
wizji boskiego planu obejmujacego caty wszechswiat [por. Boyce 1988: 49nn].

27 Fortson [2010: 26-8]; Watkins [1995: 301nn]. W tradycji iranskiej mit o stworze-
niu $wiata z ciala blizniaka pojawia si¢ jako opowies¢ o Zurwanie, tj. praprzy-
czynie wszystkiego, personifikacji czasu i bostwie nieograniczonym przestrze-
nia. By zapewni¢ sobie potomstwo, sktada wielokrotna ofiare, z ktorej rodzi
si¢ Ormazd. Z chwilowego zwatpienia w skutecznos¢ odprawianych ceremonii
wylega sie jednak Aryman. Iranski Zurwan to odpowiednik indyjskiego bo-
stwa Pradzapati [Widengren 2008: 71nn]. Co si¢ tyczy mitu o kradziezy ognia,
w tradycji iranskiej przybiera on forme opowiesci o Huszangu: ,W dali zjawi-
to sie cos dlugiego, czarnego, szpetnego, pedzacego predko. A oczy miato jak
dwa zrédia krwawe, a dymem z paszczy zasnuwalo ziemie. Spojrzat na nie
krél Huszang rozumnie i chwycit kamien, zamierzyt sie celnie, z krolewska sitq
puscil kamien z reki. Uskoczyt smok, palacy oddechem, przed moca zdobyw-
cy $wiata. Padl kamien maty na kamient ogromny, oba kamienie w py? rozbit
bohater. I z dwéch kamieni trysnely iskry, i serce zabtysto ptomieniem. Nie
zginat smok, lecz w sposob tajemny ze zderzenia kamieni powstat ogien. Oddat
pan $wiata cze$¢ Stworcy swiata i chwate Jego imienia glosit, jako ze wielki
dar dal mu w iskrze” [Duleba 2004: 19—20]. W greckiej wersji mitu Prometeusz
zostaje ukarany, poniewaz, jak pisze Kowalski [2017: 164-5], bogowie obawiali
sig, ze zamiast troszczy¢ si¢ o sprawy religijne, ludzie zajma sie rozwojem tech-
niki. Jego zdaniem takie rozumowanie wynika z (pra)dawnego deprecjonowa-
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trianska redefinicje takich mitycznych zmagan heroséw z antyherosami-
-potworami jak np.: 1° Triti Aptji z Writra; 2° Traétaony z Azi-Dahaka; czy
32 Keresaspy z Azi-Srnwarg®? Mowa tu nie tyle o genetycznym pokre-
wienstwie poszczegdlnych (anty)bohateréw, co o obecnej na ptaszczyz-
nie symboli i funkcji analogii miedzy poszczegélnymi (anty)postaciami.

2. Swiadectwem ustnego charakteru MJF jest to, co Ong okresla jako:
1° zabarwienie antagonistyczne; 2° konceptualizacje; oraz 3° werbalizacje
wiedzy o Swiecie”. Za sprawg tych trzech elementéw odbiorcy przestajg
by¢ biernymi stuchaczami i wkraczaja w swiat narracji, stajac si¢ aktyw-
nymi uczestnikami intelektualnych zapaséw, w tym wypadku miedzy
Joszt-1 Fr(i)janem a Achtem.

2.1. Ongowskie zabarwienie antagonistyczne to zacheta do aktyw-
nego udzialu w przedstawianej opowiesci. By wciagna¢ stuchacza, narra-
tor stosuje szereg chwytow i zabiegdw stylistycznych, m.in. przechwatki
czy docinki rzucane pod adresem przeciwnika, ktore sa werbalizowane
w trakcie opowiadania. Niezyczliwos¢, miejscami wrecz wrogos¢ dostrze-
galna w tre$ci MJF, ujawnia najpetniej swoja obecnos¢ w rozpoczynajacym
kazda odpowiedz Joszt-1 Fr(i)jana przeklenstwie kierowanym w strone
Achta™. Wyzwiska czy bluzgi, ktérymi Joszt-1 Fr(i)jan obrzuca Achta, nie
spotykaja sig, co ciekawe, z jego reakcja. Nie oznacza to, ze pozostaje na
nie gluchy. Ostatecznie to on jako pierwszy ujawnia swoja prowokacyj-
na nature, straszac mieszkancoéw Szahr-i frasznwizaran. Obrazliwe stowa
Joszt-1 Fr(i)jana maja wartos¢ performatywna, poniewaz jak kazda klatwa
stawia sobie za cel podporzadkowanie obiektu. Connerton wyraznie
podkresla, ze glosne wyrazenie przeklenstwa okresla los przedmiotu
lub osoby™.

2.2.-3. Ongowska konceptualizacja oraz werbalizacja wiedzy o swie-
cie dokonuje si¢ poprzez bezposrednie odnoszenie jej do jednostki i zbio-

nia rzemieslnikoéw na rzecz wojownikéw, ktorzy zapewniali gotowe produkty
w postaci tupu. Zob. tez: Blumenberg [2009: 285-372].

28 Shaw [2006: 153-60]; Slade [2008; 2009].

29 Ong [2011: 85nn]. Zob. tez: Czaplinski [2010]; Skjeerve [2005-6; 2012b].

30 M]JF 2:3nn.

31 Connerton [2012: 123—4].
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rowosci. Zabieg ten pozwala uczestnikom kultury ustnej na usuwanie ze
$wiata przedstawianego jakichkolwiek cech obcosci — odwrotnie niz w kul-
turze (typo)graficznej, w ktdrej pismo, dzieki swojej naturze analitycznej,
umozliwia porzadkowania wiedzy przez dystansowanie si¢ wzgledem co-
dziennego doswiadczenia. Usuwanie cech obcosci wiaze sie z pierwotny-
mi wyobrazeniami o beztadzie kosmosu, ktdrego poznawanie, rozumiane
jako jego porzadkowanie, odbywa sie na drodze obserwacji, ta zas nie ma
formy jednokrotnego zabiegu, lecz nieustannie powtarzanego doswiad-
czania™. Skoro, jak pisze Wiercinski, kultura stanowi system $wiadomej
adaptacji czlowieka do otoczenia, to opowies¢, zasadniczy komponent kul-
tury, takze musi by¢ takim swiadomym aktem adaptacyjnym®. Wymusza
ona bowiem na opowiadajacym zastosowanie takich szablondw, ktore, po-
zostajac w holistycznych relacjach z owym otoczeniem, sa rozpoznawalne
przez jej odbiorcow, tj. pozostatych uczestnikéw kultury. Tylko pod takim
warunkiem opowies¢ moze zosta¢ w petni przyswojona przez stuchaczy.
Jesli zamiast opanowanych zawczasu wzorcéw narracyjnych pojawig sie
zupelnie nowe, podstawowy cel kompozycyjny rozumiany jako realiza-
cja potrzeb uogolnionego poznania $wiata moze nie zosta¢ spelniony. Nie
chodzi tu jedynie o zastosowanie okreslonych srodkow stylistycznych, lecz
takze o wykorzystanie przez opowiadajacego znanych odbiorcom schema-
tow narracyjnych, jak np. wspomnianego juz odziedziczonego z tradycji
indoeuropejskiej motywu bohatera zabijajacego weza-smoka. Celem opo-
wiadajacego jest stworzenie jak najlepszego horyzontu poznawczo-inter-
pretacyjnego, na ktérym umiesci swdj utwor. Zastanowic si¢ trzeba takze
nad sprzezeniem istniejacym miedzy rozumieniem tekstu, tj. jego interpre-
tacja, przez odbiorce-stuchacza, a sensem, jaki nadaje mu autor-narrator —
tekst jest odpowiedzig na jakies$ zapytanie, a rozumienie polega przeciez
na zwracaniu si¢ ku sensowi samego tekstu. Autor-narrator operuje wie-
dza oczywista, dlatego nie wprowadza jej w otwarte pole tekstu, zmusza-
jac nas do mimowolnego przywotywania w podswiadomosci pytania o to,
co nieprzemyslane i niewprowadzone. Problem w tym, ze w przypadku
kultury ustnej zamiast jednokrotnosci aktu twdrczego wpisanego w natu-

32 Ong [2011: 83-5].
33  Wiercinski [1997: 88].
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re przekazu pisemnego stykamy sie z tworzonymi wcigz na nowo kolej-
nymi wersjami krazacymi pomiedzy poszczegdlnymi pokoleniami, ktore,
jak mawia Gadamer, zawsze rozumujq inaczej™. W tym sensie kazdy tekst,
rowniez MJF, jest otwarty na nowe odczytania, a powtarzalnos¢ doswiad-
czenia tredci, wpisana w tradycje przekazu ustnego, sprawia, ze opowies¢
musi nieustannie krazy¢, inaczej zawarta w niej wiedza przepada™.

2.4. Ustny charakter MJF sprawia, ze, trzymajac w rece jego (s)pisana/
(wy)drukowana forme, mamy wtasciwie do czynienia ze szkicem opowie-
Sci, ktora swoje walory ujawnia dopiero w trakcie prezentacji*. Zaréwno
forma, jak i jakos¢ kazdego z wystapien musiaty by¢ i byly rézne, uza-
leznione od warsztatu narratora czy sposobu, w jaki wchodzit on w in-
terakcje ze stuchaczami. Wzorem Lorda mozemy powiedzie¢, ze adepci
czesciej wspierali si¢ gotowymi formutami, podczas gdy mistrzowie swo-
bodnie improwizowali”. Kim byli owi autorzy-wykonawcy? W okresie
przedmuzutmanskim mogt by¢ to gosan ‘minstrel’, po najezdzie arabsko-
-muzulmanskim: rameszgar ‘poeta [dworski]’, chonjagar ‘poeta-$piewak’
czy tez motreb ‘bard, spiewak’ — tworcy mniej lub bardziej utalentowani,
posiadajacy pewna wiedze w zakresie motywow literackich, technik mne-
motechnicznych czy operowania utartymi zwrotami lub metaforami™.
Majac na wzgledzie religijny charakter MJF, nie sposob nie wspomnie¢
takze o tej czeSci duchowienstwa zaratusztrianskiego, ktora zajmowata

34 Gadamer [2004: 506—9]. Mowiac o czerpaniu wzorcow z otoczenia, odwotuje sie
do Gadamerowskiego stwierdzenia, ze jezyk jest niezwykle bliski my$leniu i Ze
proces rozumienia realizuje si¢ wiasnie w jezyku [por. Gadamer 2004: 514].

35 Ong [2011: 58].

36 Cho¢ w tekscie pisanym brak (poza obelgami Joszt-1 Fr(i)jana) elementéw emo-
tywnych, to mogly i zapewne pojawialy sie one w trakcie opowiadania, poniewaz
glos jest podstawowa warstwa mowy [por. Sapir 1978: 72nn]. Tekst pozostaje nie-
materialny i konkretyzuje sie dzieki przekaznikowi, ktérym dzis jest papier, lecz
kiedys$ byt to po prostu gtos [por. Eco 2003: 7].

37 Lord [2010: 36nn]. Zob. tez: Czaplinski [2010: 13nn].

38 Qn 232—9. Zdaniem Kowalskiego [2017: 202], Fortsona [2010: 22, 32—-3] czy Wat-
kinsa [1995: 76] relacje miedzy poeta a jego zleceniodawcami reprezentujacymi
wyzsze warstwy spoteczne nosily wszelkie znamiona wymiany. Zleceniodawcy
chcieli utrwala¢ w pamieci catej spotecznosci wtasne dokonania, dlatego przeka-
zywali poetom-zleceniobiorcom stosowne dary, a w zamian otrzymywali dobrze
przygotowany produkt w postaci piesni/opowiesci. Zob. tez: Boyce [1957].
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si¢ komponowaniem piesni religijnych; sam Zaratusztra byl mgtrq ‘ukla-
dajacym mantry, tj. hymny modlitewne’. Wszyscy oni stanowili jedna
z klas spoteczenstwa (indo)iranskiego, tj. grupe profesjonalnych bardow
postrzeganych jako rzemieslnicy wyspecjalizowani w komponowaniu
poezji Swieckiej i religijnej, dziatajacy obok niezawodowych piesniarzy™.
Siegajac w swojej pracy po wzorce wypracowane jeszcze w okresie indo-
europejskim, przekazywali je kolejnym pokoleniom tworcow™.

2.5. Kwestia pojedynczej, kanonicznej wersji MJF nie moze zostac
rozstrzygnieta. Albo przyjmiemy, Ze to, czym wspotczesnie dysponuje-
my, to jeden z kilku wariantéw krazacych ongis w przekazie ustnym®,
albo, ze jest to rezultat zlozonego procesu kompilacji poszczegolnych
opowiesci w jeden utwdr — namacalny rezultat dziatalnosci anonimo-
wego skryby, ktéry dodawat i/lub usuwal pojedyncze watki i fragmen-
ty, przelewajac cato$¢ na papier. Za drugim rozwigzaniem przemawiaja
dwa fakty. Po pierwsze, w przypadku tekstow krazacych w kulturach
ustnych niemozliwe jest w sytuacji jakichkolwiek zastrzezen konsul-
towanie ich zawartos$ci z zawartoscia rekopisu/rekopisow. Jedynym
sposobem rozwiewania wszelkich watpliwosci jest odwotywanie sie¢ do
pamieci godnych zaufania 0oséb, w przypadku literatury Srednioper-

39 Boyce [1975: 7-9].

40 Fortson [2010: 32-7]. Zob. tez: Schaeder [1940: I 339—408].

41 Gorgani stwierdza we wstepie do poematu Wis-o Ramin, ze historia romansu
Wis — zony kroéla Mobada — i Ramina - jego brata — byta mu znana dzieki kom-
pilagji w jezyku pahlawi przygotowanej przez szesciu uczonych. Jego stowa po-
twierdzaja to, ze proces przechodzenia od literatury typu uzwanig do literatury
typu nibésisznig dotyczyt nie tylko tekstow religijnych, lecz takze poezji [zob.
rozdziat Ne 3.]. Zdaniem Minorskyego [1946: 743—4] pod terminem ‘pahlawi’
kryje si¢ jezyk nowoperski. Innego zdania jest Boyce [1957: 37, przypis Ne 5],
ktéra uwaza, ze Gorgani moéowi o jezyku $rednioperskim. Niezaleznie od tego
uwaga Gorganiego porusza jeszcze jedng wazna kwestie — zjawisko produko-
wania wersji pisanych, ktére moga stuzy¢ innym poetom-$piewakom za mate-
rial do pracy. W tym sensie to, Ze podjeto sie spisania MJF, nalezy rozumie¢ nie
tylko jako che¢ ocalenia od zapomnienia jego zawartosci, lecz takze jako chec
przygotowania tekstu, ktéry moglby stuzy¢ przysztym wykonawcom za ma-
teriat gotowy do prezentacji. O podobnym procesie pisze Blum [1974: 89, 100],
ktéry badat tworczos¢ ludowa w Chorasanie, obserwujac zjawisko przywiazy-
wania coraz wiekszej wagi do drukowanych zbioréw piosenek.
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skiej — przede wszystkim do pamieci kaptanéw zaratusztriariskich®.
Po drugie, MJF nie reprezentuje — jak postaram sie¢ wykazac¢ — dzieta jed-
norodnego pod wzgledem zawartosci, cho¢ poszczegodlne zagadki taczy
wspolny mianownik ideologiczny, to niektére z nich r6zniq sie zaréwno
forma, jak i trescia.

3. MJF spisano ok. IX w., ale najstarszy zachowany rekopis pochodzi do-
piero z XIII stulecia®. Wiek IX byt okresem intensywnych zmian spotecz-
nych, kulturowych i politycznych wywotanych przez islam ,przynie-
siony” do Iranu w VII w. przez kolejne wojska arabsko-muzulmanskie*.
Pojawienie sie nowej religii, ktora posiadala status panstwowej i ktéra
szybko zaczeta przyciaga¢ nowych wyznawcow, wymusito rewaloryzacje
i reinterpretacje wielu z dotychczasowych komponentéw kultury per-
skiej®. Przygotowanie pisemnej wersji MJF nalezy rozumie¢ zatem jako
jeden z komponentéw zachodzacych wéwczas przemian, w tym przy-
padku zapoczatkowanego wczesniej przechodzenia od przekazu ustnego
(Srp. uzwanig) do przekazu pisemnego (Srp. nibésisznig)*. Nie oznaczato
to zupelnego zarzucenia zwyczaju pamigciowego opanowywania tek-
stow, niemniej majac za wzdr Koran jako dzielo istniejace praktycznie od
samego poczatku w postaci pisanej, tradycja rekopismiennicza zaczy-
nata by¢ coraz powszechniejsza”. Przygotowanie pisemnej wersji MJF
bylo takze udang proba ocalenia cho¢ czesci literatury zaratusztrianskiej
przed jej zupelnym zapomnieniem. Jak metaforycznie ujmuje to Boyce,
wiele z przedmuzulmanskich utwordéw rozptyneto sie w goracym storicu
islamu tylko dlatego, ze nie doczekaly sie¢ nikogo, kto podjalby sie tru-
du przelania ich na papier®. Ich utrata jest tym bolesniejsza, ze zawarte
w nich informacje istnialy dopoty, dopoki byt ktos, kto nadawal im biegu.

42 Shaked [1994: 30].

43 Cantera, Andrés Toledo [2006: 69]; Weinreich [1992: 44-6].

44 Krasnowolska [2010: 28gnn].

45 Yarshater [1988: 3—4]. Zob. tez: Bausani [2000: 1-5]; Bosworth [1973: 51].

46 Boyce [1957: 36].

47 Réwnoczesnie nie sposéb pominaé rozbudowang tradycje pamieciowego opa-
nowywania Koranu czy hadiséw proroka Muhammada [por. Holmberg 2007].

48 Boyce [1968Db: 1].
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Gdy zas takich 0sob zaczeto brakowacd, najzwyczajniej w swiecie przepa-
data tez niespisana wiedza.

3.1. Gdy w IX w. spis(yw)ano MJF, uzyty do tego celu jezyk $rednio-
perski byt juz od kilku wiekéw martwy. Dla Sasanidow (224-651) byt to
jezyk administracyjny i drugi, obok awestyjskiego, jezyk religii zaratusz-
trianskiej”. Przejecie przez nich w III w. wladzy w Iranie spowodowato,
ze jej prestiz zostal znacznie podniesiony — perszczyzna przestata by¢ me-
dium ograniczonym tylko do prowingji Pars (pd.-zach. Iran), lecz zaczela
zyskiwac status lingua franca calego panstwa, wypierajac partyjski i grec-
ki wykorzystywane przez Arsakidow (238 p.n.e.—224 n.e.). W ten sposdb
zaczela stopniowo powiekszac zasieg swojego wystepowania i wchodzi¢
w kontakty z jezykami wschodnioiranskimi, gtownie sogdyjskim czy
baktryjskim®. Najazd arabsko-muzulmanski zachwiat pozycja srednioper-
skiego, ale nie wymazal go tak, jak zrobit to m.in. z jezykiem koptyjskim
w Egipcie™. Jezyk érednioperski utrzymat sie jeszcze przez pewien czas
jako jezyk administracji, a nastepnie ustapil arabskiemu, a potem nowo-
perskiemu, tj. swojej wlasnej, zywej, kolokwialnej odmianie ze wschod-
nich regionéw dawnego imperium™. Na korzys$¢ odmiany wschodniej

49 Oranskij [1963: 76-80]. Jezyk $rednioperski nazywa sie takze pahlawijskim,
chociaz przymiotnik ‘pahlawijski, pehlewijski’ oznaczat pierwotnie ‘partyjski,
tj. dotyczacy wschodnioirariskiego plemienia Partow i ich paristwa’ a nie ‘per-
ski, tj. dotyczacy potudniowo-zachodniej prowingji Iranu — Persji’ [por. Oranskij
1960: 158; Rastorgujewa 1966: 7-8; Reczek 1986: 143].

50 Lazard [1971; 1975: 595nn]. Zob. tez: Daryaee [1396].

51 Danecki [2001: 150] stawia teze, Ze w pierwszych wiekach islamu za punkt
odniesienia w procesie ksztattowania wtasnej tozsamosci obierano badz to do-
tychczasowaq religie, badz tez jezyk. Jesli jakas grupa pozostawata przy religii
przodkow, adaptowata jezyk arabski, np.: chrzescijanie w Syrii i Egipcie. Jesli
za$ zachowywala jezyk, przechodzita na islam, np.: Iranczycy czy Kurdowie.

52 Pierwsze zapisy w jezyku nowoperskim pojawiaja sie dopiero dwa wieki po
upadku panstwa Sasanidow (651). Okres ten nazywa si¢ dwoma wiekami mil-
czenia. Arabsko-muzulmanski historiograf an-Nadim (X w.) pisze w Ketab-ol-feh-
rest: ,Ebn-e Moqaffa’ mowi: «Jezyk perski to pahlawi, dari, parsi, chuzi i sorjani.
W jezyku pahlawi méwi sie w Fahlahu (Media - MMK), czyli w regionie Isfahanu,
Reju, Hamadanu, Mah-Nihawandu i Azerbejdzanu. Dari to jezyk miast Mada'in
(Ktezyfont i Seleucja — MMK); méwili w nim ci, ktoérzy nalezeli do dworu kroé-
lewskiego; jego nazwa odnosi sie do obecnosci na dworze; posréd mieszkancow
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przemawiato kilka czynnikéw: 1° to tam w IX w. powstato pierwsze iran-
sko-muzulmanskie krolestwo Tahirydéw (821—73); 2° to tam przesunety
sie¢ po najezdzie arabsko-muzulmanskim giéwne osrodki kultury per-
skiej; 3° to tam podjeto w IX w. pierwsze proby poetyckie z wykorzysta-
niem lokalnej odmiany perszczyzny; 4° to tam wreszcie wypracowano
klasyczne wzorce literackie obowiazujace przez kilka kolejnych stuleci®.

3.1.1. Wykorzystanie jezyka srednioperskiego, ktory postrzegano juz
w IX w. jako jezyk kaptanoéw zaratusztrianskich, ma uzasadnienie w reli-
gijnym charakterze MJF. Ograniczylo jednak krag potencjalnych odbior-
codw tekstu, ktory stal sie dostepny tylko dla oséb posiadajacych chociaz
podstawowgq znajomos¢ tego jezyka.

3.1.2. Kolejne ograniczenie kregu potencjalnych odbiorcéw wynika-
o z zastosowania do zapisu grafii Srednioperskiej. Opowiesci o Joszt-1
Fr(i)janie i Achcie mozna bylo wystucha¢, ale by zapoznac sie z trescia
MJF, w gre wchodzita juz zdolno$¢ czytania po sredniopersku. Grafia
$rednioperska, r6zna od pisma persko-arabskiego, jest mato przejrzysta
i wieloznaczna, a przez to dos¢ trudna w uzyciu™. Co wiecej, niestaran-

Chorasanu i wschodu jest jezykiem mieszkaricéw Balchu, gdzie dominuje. Parsi
to jezyk, ktérym mdéwia mobedzi, uczeni i ich uczniowie; to jezyk mieszkan-
cow Farsu (Parsu). Chuzi to jezyk, ktorym méwia wiadcy i szlachta prywatnie,
podczas zabaw, ze swoja Swita. Sorjani to jezyk, ktérym mdéwia mieszkancy
Sawad; korespondencja byta prowadzona przez krolow w dialekcie jezyka sorja-
ni nazywanym(?) parsi»” [an-Nadim 1366: 22]. Jezyk chuzi to jezyk z Chuzesta-
nu (pd.-zach. Iran) — najpewniej pozostatos¢ elamickiego, a sorjani to aramejski
[por. Lazard 1971: 393; 1990]. Cytowany fragment pokazuje, ze parsi i dari to
dwie regionalne odmiany jezyka perskiego. Parsi to jezyk literacki, w szcze-
golnosci zaratusztrianskiego piSmiennictwa religijnego, oraz odmiana regio-
nalna z poludniowego Iranu. Dari to jezyk uzywany na dworze i w pétnocno-
-wschodniej cze$ci Iranu. Pahlawi to partyjski, tj. jezyk, w ktorym zachowata sie
stara tradycja epicka w réznych regionach Iranu, nawet po tym, jak przestat on
by¢ jezykiem urzedowym. Zob. tez: Lazard [1975; 1990; 1993]; Mekarska [2005].

53 Rypka [1970: 53-5].

54 Amuzegar, Tafazzoli [1382: 45-61]; Rastorgujewa [1966: 22—-6]. Pismo $rednio-
perskie wywodzi sie ze zmodyfikowanego pisma aramejskiego uzywanego
jeszcze w imperium Achemenidéw (550-330 p.n.e.). Tak jak w przypadku
innych semickich systeméw zapisu obowigzywat w nim kierunek od prawej
do lewej. Poczatkowa liczba dwudziestu dwoch grafemow ulegta stopniowej
redukgji do osiemnastu [Reczek 1986: 144], pietnastu [Rastorgujewa 1966: 21],
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nos¢ kopistow pozostawita w pospiesznie spisywanych tekstach liczne
bledy ortograficzne, ktore przektadaja sie na problemy interpretacyjne™.

3.2. Pdzna, posasanidzka redakcja tekstu pozostawita w warstwie
gramatycznej i leksykalnej MJF szereg aberracji w postaci nowoperskich
innowacji. Tego typu odstepstwa od czego$, co mozemy nazwa¢ umownie
srednioperska norma pisang, nie sg niczym niezwyklym. Jedna z cech gra-
fii Srednioperskiej byta jej postepujaca anachroniczno$¢ wzgledem jezyka
mowionego. Pismo raz dostosowane do fonetyki jezyka srednioperskiego
nie podlegato zadnym reformom ortograficznym™. W ten sposob z cza-
sem poglebieniu ulegat rozdzwiek miedzy strona graficzna a dzwiekowa
poszczegdlnych wyrazéw”. Z podobnym zjawiskiem mamy do czynienia
w warstwie gramatycznej czy leksykalnej. Skrybowie, postugujac si¢ okre-
Slonymi wzorami stylistyczno-sktadniowymi, tamali je w miare jak skost-
nialy jezyk pisany odbiegat coraz wyrazniej od zywej codziennej mowy.

3.2.1. W warstwie gramatycznej takimi aberracjami-innowacjami sa,
np.: 1° zastosowanie postpozycji -7d takze na oznaczenie dopetnienia bliz-
szego; 2° przeksztatcenie partykutly czasownikowej tizwan ‘mdc; potrafi¢’
w czasownik o pelnym paradygmacie fleksyjnym; 3° zastosowanie sufik-
su -ihd na oznaczenie liczby mnogiej™.

3.2.2. W warstwie leksykalnej takimi aberracjami-innowacjami sa,
np.: 1% zastosowanie czasownika szodan w nowym znaczeniu ‘stawac sie,

czternastu [MacKenzie 1971a: xi], a nawet trzynastu [Junker 1955: 6], w efekcie
czego niektdére z fonemoéw oznaczano jednym znakiem. Osobliwoécia tego pi-
sma byty heterogramy, tj. wyrazy zapisywane po aramejsku, ale odczytywane
po $redniopersku. Uktadano je w specjalne stowniki ($rp. frahang), np.: Frahang-1
pahlawig liczy ok. tysiac trzystu haset ulozonych w ukladzie rzeczowym [por.
Junker 1955: 5-9].

55 Maciuszak [2002]. Teksty manichejskie, inskrypcje naskalne, a takze starsze tek-
sty Srednioperskie spisane staranniejsza odmiang pisma srednioperskiego po-
zwalajg czasami rozwiewac niejasnosci wynikajace z bledow kopistéw dziataja-
cych w okresie pdzno- i posasanidzkim [por. Boyce 1968b: 66].

56 MacKenzie [1971a: xiv—xV].

57 Podobny proces zaszedl w przypadku inskrypcji w jezyku staroperskim — im
mlodsza, tym czestsze w niej nieregularnosci, ktére mozemy uznac za btedy
ortograficzne wynikajace z powiekszajacego sie rozdzwieku miedzy jezykiem
pisanym a méwionym [por. Kent 1953: 20-1].

58 Tafazzoli [1376: 254]; Tavadia [1956: 108]; Weinreich [2011: 4, przypis Ne 2].
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zostawac’ obok archaicznego ‘i$¢, jechac’; 2° zastosowanie spdjnika czijon
‘edy’ jako zaimka wzglednego™.

4. MJF reprezentuje $rednioperska literature zaratusztrianska, o ktorej
Gershevitch pisze, Ze operuje ona zywa wyobraznia ujeta w sztywne ry-
gory logiki i pragmatycznosci®. Wrazenia estetyczne, jakie pozostawia po
sobie jego lektura, sa mieszane. Z jednej strony wywotuja u czytelnika za-
ciekawienie tematem. Z drugiej, glebokie rozczarowanie forma. Zdaniem
Boyce te mieszane wrazenia wynikaja z tego, Ze nasza znajomos$¢ srednio-
perskiej literatury zaratusztrianiskiej pozostaje ograniczona w znacznej
mierze tylko do tekstow religijnych. Co prawda przechowaty one pewne
przetworzone elementy literatury pieknej, ale bez materiatu poréwnaw-
czego nie sposob ich wytowic®.

4.1. Poniewaz MJF to utwor wyraznie dydaktyczny, zalicza sie go
razem z m.in. Menog-i chradem czy Dracht-1 asiirigiem do wisdom-literature,
tj. literatury poruszajacej kwestie szeroko rozumianej madrosci (Srp. chrad;
aw. chratu) i uprawianej raczej przez duchownych niz minstreli®.

4.2. Madros¢ to pojecie wymykajace si¢ jasnym definicjom —jest mato
precyzyjne i wieloznaczne, okresla najczesciej znajomo$¢ prawdy, wy-
ksztatcenie, stuszny osad lub opinig, biegltos¢ w podejmowaniu decyzji,
dojrzatos¢ i dalekowzrocznos¢ w sposobie dziatania. Madros¢ postrze-
gam zatem jako szczegdlna wlasciwosc¢ ludzkiej osobowosci i umozli-
wiajaca czy ulatwiajaca jednostce osiaganie zaktadanych celow®. Zda-
niem Ahmadiego aw. chratu jako ‘sita duchowa’ istnieje w opozycji do

164

aw. manah ‘wglad w istote’”. Pytanie, na ktore nie udziela on jednak od-

powiedzi, brzmi, czy owa sita wynika z obserwacji $wiata czy tez moze

59 Tafazzoli [1376: 254]; Tavadia [1956: 108]; Weinreich [2011: 4, przypis Ne 2].

60 Gershevitch [1953: 71].

61 Boyce [1957: 34].

62 Boyce [1957: 31; 1968a: 51-5]; Tavadia [1956: 107-8]. Zob. rozdziaty No: XXXIV.—
XXXVI1.4.

63 Szewczuk [1998: 224—30]. Zob. tez: Strunk [1975].

64 Ahmadi [2014: 2]. Bartholomae [1904: 1126—32] ttumaczyt aw. manah m.in. jako
‘wewnetrzny zmyst, umyst; obszar myslenia, postrzegania i woli; zmyst, umyst,
myslenie, mysli, pragnienie’.
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jest pozyskiwana na drodze objawienia (Srp. dszkaragih) lub edukacji
(8rp. frahang). Przywotuje za to fragment inskrypcji Dariusza I (550-
485 p.n.e.) z Nagsz-e Rostamu, w ktérym czytamy, ze Ormazd obdarzyt
Dariusza zaréwno szczesciem, jak i wiedza (w domysle: praktyczna)
(stp. chratu)®. Znaczenie madro$ci zostalo uwypuklone juz w Gatach,
gdzie powiazano ja z dénem (aw. daeng). Potaczenie chradu i dena suge-
ruje, ze jest ona jednym z warunkow zbawienia®. Oznacza to takze, ze
madros¢ interpretowana jako ‘zdolnos$¢ do optymalnego wykorzystania
czego$; sprawnosg; inteligencja™ czy tez ‘zdatnos$¢’* konkretyzowata sie
w codziennym zyciu w postaci porad, wskazowek czy zalecen sktadaja-
cych sie na andarzy.

4.3. Andarz (takze: pandnamag), tj. zbior porad, zalecen, maksym i prze-
myslen na tematy religijne, moralne, etyczne jak réwniez ogdlne, to ga-
tunek literacki mieszczacy si¢ w ramach wisdom-literature. Popularnym
srodkiem stylistycznym wykorzystywanym przez autoréow andarzow jest
pytanie, zagadka lub paradoks wywotujacy w odbiorcach zdziwienie
usuwane przez logiczne rozwiazania problemu®. Zagadka staje sie zatem
sposobem na przekazanie oraz kontrolowanie jakosci wiedzy. W kultu-
rze ustnej nadaje sie jej jednak dodatkowe funkcje — zagadka ma wciagad
stuchacza w zabawe i zmuszac do tego, by, silujacsie z nig, sam propo-

65 Ahmadi [2014: 2]. Stp. chratu, ktére mozna zestawi¢ z skr. kratu ‘sita’ i gr. kratus
‘silny’ (kratos ‘sita’), pojawia sie tylko w jednej inskrypcji: ,Wielkim bogiem jest
Auramazda, / ktéry stworzyt ten wspanialy swiat widzialny, / ktéry zestat czlo-
wiekowi rado$¢, / ktdry ofiarowat Dariuszowi krélowi wiedze i aktywnos¢” [Kent
1953: 138, 140]. Zob. tez: Benveniste [1969: II 71-83].

66 Ahmadi [2014: 7ynn]. Aw. daéna (Srp. dén) to Swiadomos¢ cztowieka obecna
w postaci zmystéw, istniejaca w binarnej opozydji do gaeta, tj. fizycznego ciala
[por. Bode 1960: 17nn; Modi 1922: 393]. Jesli zmarly byt za zycia pobozny, to
po $mierci materializuje si¢ ona w postaci pietnastoletniej dziewicy [AWn 4:9].
Jesli byt grzeszny, przybiera forme staruchy [AWn 17:8—9]. Taillieu [1999: 249]
uwaza, ze w Wizidagihd-i Zadspramie role podobna do dena pelni boski posta-
niec — Nerjosang, ten sam, ktéry w MJF przynosi Joszt-1 Fr(i)janowi odpowiedz
najedno z pytan Achta. Zob. tez: Azarpay [1976]; Calmeyer, Gaube [1985]; Molé
[1960]; Shenkar [2014: 93—5].

67 Tak ‘madros$¢’ ttumaczy Ahmadi [2014: 3—4, przypis Ne 17].

68 Tak ‘madros$¢’ ttumacza Kellens, Pirart [1990: 231].

69 Shaked [1979: xxiii-xxiv]. Zob tez: Shaked, Safa [1985].
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nowat jej rozwigzania™. Skoro tak, dysputa Joszt-1 Fr(i)jana i Achta jest
sprawdzianem nie tylko wiedzy religijnej czy sposobow jej efektywne-
go wykorzystania w praktyce, lecz takze testem, przed jakim staje nie
kto inny jak sam stuchacz-czytelnik (o tym ponizej). Nie bez znaczenia
pozostaje rowniez to, ze juz Zaratusztra, stajac przed Ormazdem, zada-
wal mu pytania (aw. ahiiirisz fraszno ‘pytania skierowane do Ormazda’)
i otrzymywat od niego odpowiedzi (aw. ahiiirisz tkaészo ‘odpowiedzi
udzielone przez Ormazda’)”, czy to, ze, w ograniczonym stopniu, py-
tania stanowia takze o$, wokot ktorej skonstruowane zostaty poszcze-
gllne Gaty™. Pozniejsza zaratusztrianska tradycja literacka rozwineta
ten model m.in. w Ménog-i chradzie i Arda Wiraz-namagu. Rownoczesnie
andarzy, ktére zawieraja m.in. maksymy poruszajace kwestie zachowa-
nia, codziennych i/lub od$wietnych, domowych i/lub religijnych obo-
wiazkow, zawdzieczaja site oddzialywania doswiadczeniu tego, kto je
prezentuje. Jest to zatem przekaz od osoby starszej do miodszej, od mi-
strza do ucznia, od autorytetu (wtadcy, jego doradcy) do ogdtu. Stad
autorstwo andarzéw przypisywano, niekiedy umownie, wazniejszym
osobistosciom czy postaciom mitologicznym, np.: Jimie lub pochodza-
cemu z rodu mitycznych Kajanidéw Osznarowi. Wprowadzenia oraz
zakonczenia w tekstach andarzowych mialy jednak zazwyczaj charakter
pseudohistoryczny i dlatego nie moga stuzy¢ za wiarygodne Zrddto in-
formacji”. Tym samym historia przybycia Achta do krainy Szahr-i fraszn-
wizaran to najpewniej fikcja literacka, a nie fakt historyczny. Mimo ze
MJF zawiera szereg przemyslen i informacji na tematy zwlaszcza reli-
gijne, nie ma jednak formy klasycznego andarzu. Jego forma sprawia, ze
zdaniem Tafazzoliego jest to jedyny w literaturze srednioperskiej przy-
ktad kategorii czistan ‘zagadka'.

4.4. Pragmatycznos¢ tego typu tworczosci podkresla instruktazowy
charakter wisdom-literature. Wzorem Onga mozemy powiedzie¢, ze empa-
tia i zaangazowanie wplecione w tekst zastepuja obiektywizujacy dystans

70 Ong [2011: 85].

71 |n 57:24; 71:12.

72 Hintze [2009a: 39—40].
73 Boyce [1968a: 51-2].
74 Tafazzoli [1376: 251-5].
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miedzy jego nadawcg a odbiorca”. Pytania i odpowiedzi zawarte w tekscie,
takze w MJF, wciagaja odbiorce w dialog — odbiorca zadaje pytanie dzietu,
ktore cierpliwie ttumaczy, rozwiewajac (wszelkie) watpliwosci. Bezposred-
nie angazowanie odbiorcy charakterystyczne dla kultury ustnej zdaje sig
na tyle silne, Ze, zdaniem Skalmowskiego, jeszcze w literaturze nowoper-
skiej doby klasycznej (X-XIV w.), to nie autor, a tekst bawil si¢ ze swoimi
odbiorcami. Podstawa tego triku, ktdry nazywa on lustrem, jest to, ze za-
imek 1. osoby ja’/'my’ ma wartos$¢ deiktyczna. Za naturalne nalezy zatem
uznad utozsamienie 1. osoby z tekstem, a 2., tj. ‘ty’/‘wy’, z jego odbiorca”™.

4.5. Pojedynek Joszt-1 Fr(i)jana z Achtem zdaje si¢ nawiazywac do
starszej, (indo)iranskiej tradycji poetyckich agondw, ktére mozemy okre-
$li¢ awestyjskim terminem jah ‘werbalne zawody; sztuka oratorska’. Roz-
grywane miedzy réznymi poetami, podobnie jak w tradycji indyjskiej, na-
lezaty one do sfery sacrum”. Sladem takich zawodéw jeszcze w okresie po-
sasanidzkim jest inny $rednioperski tekst Gizistag Abalisz, a takze persko-
-muzulmanska tradycja Rangstreitliteratur reprezentowana przez poematy
monazere ‘dyskusja, dyspyta, debata; walka, spdr’, m.in. Arab-o-adzam (mie-
dzy Arabem a Iraficzykiem), Mog-o-mosalman (migdzy zaratusztrianinem
a muzulmaninem), Asman-o-zamin (migdzy niebem a ziemia), Szab-o-ruz
(miedzy noca a dniem) czy Nejze-wo-kaman (miedzy wtdcznig a tukiem)
wszystkie autorstwa Asadiego z Tusu (XI w.)". Najpelniejszy wyraz zna-
lazta jednak w postaci mosza'ere, tj. zawodow rozgrywanych miedzy pro-

75 Ong [2011: 88—9].

76 Skalmowski [1984: 296nn; 2004: 115nn]. Przyktadem takiego triku jest Meénog-1
chrad — zbior sze$édziesieciu dwoch pytan i odpowiedzi na rézne, w tym religijne
tematy. Pytania zadaje Danag, a odpowiedzi udziela wrodzona wiedza ($rp. asn
chrad) personifikowana w postaci Ducha madrosci ($rp. ménog-i chrad). We wste-
pie czytamy, Zze Danag podrézowat dlugi czas przez wiele krain, poznajac swie-
tychiuczonych. Gdy wreszcie dostrzegt wartos¢ wiedzy, pojawil sie przed nim jej
duch gotowy udzieli¢ odpowiedzi na kazde z pytan. Dotycza one przede wszyst-
kim kwestii praktycznych, religijnych, czasami nawiazuja do starych legend i wy-
obrazen kosmologicznych. Wyrazny w Menog-i chradzie jest wptyw mysli zurwa-
nickiej [por. Boyce 1968a: 54]. Zob. rozdziaty Ne: V.4.; XXXIIL4.; XXXIV.-XXXIV 4.

77 Kellens [2000: 11-2]; Skjeerve [2001]. Zob. tez: Galewicz [1992]; Kuiper [1960];
Rakowiecka-Asgari [2007; 2009; 2011: 49nn].

78 Khaleghi-Motlagh [1987]. Zob. tez: Michalak [2011: 36—7].
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fesjonalnymi i/lub amatorskimi poetami(-piesniarzami), w czasie ktorych
prezentuja oni swoje umiejetnosci oraz zaznajomienie z literatura”.

5. Zrédet historii przedstawionej w MJF nalezy szukaé w awestyjskim Jasz-
cie 5, fj. hymnie poswieconym jazdowi wdd — Ardwistirze Anahicie®. Jaszt §
razem z Jasztem 8 (po$wigeconym Tisztarowi — jazdowi deszczu), 10 (Mi-
trze — jazdowi umow i kontraktdw), 11 (frawahrom — duszom przodkow),
17 (Aszi — jazdowi ognia) czy 19 (chwaranah — boskiej chwale) sktada sie
na kanon i wzdér strukturalno-metryczny, powielany w chronologicznie
mtodszych Jasztach 1—4, 12, 18 oraz 2o0.

5.1. Wspolna cecha zachowanych dwudziestu jasztéw jest to, ze
pierwsze dwie (ewentualnie trzy) zwrotki przybieraja forme laudacji pod
adresem konkretnego bdéstwa™. Kolejng sa wplecione w nie nawigzania
do mitologicznych (anty)bohaterow i ich (wy)czynéw. Ten prosty za-
bieg literacki stanowi koherentny element procesu konstruowania przez
odbiorcow wilasnych wyobrazen o jazdach, ktore, wspierajac bohateréow
i zwalczajac antybohaterow, ujawniaja swoje przymioty czy cechy cha-
rakteru. Czes¢ badaczy widzi w tych nawigzaniach slady starych piesni

79 Boyce [1957].

80 Czytamy w nim: ,Jej to Joszt, jeden z Fr(i)janéw, ztozyl ofiare z setki koni, tysia-
ca woldw i dziesieciu tysiaca baranéw, nad rzeka Arang. Blagat o dobrodziej-
stwo, mowiac: «Pomoz mi, o dobra, o szczodra Ardwistiro Anahito, bym mogt
pokona¢ czynigcego zto Achta, potomka ciemnosci, bym mdgt udzieli¢ mu
odpowiedzi na jego dziewiecdziesiat dziewie¢ trudnych zagadek, ktére zada
mi w zlym zamiarze on, siejacy zto Acht, dziecie mroku». Ardwisiira Anahita
obdarzyta go dobrodziejstwem, poniewaz ztozyt jej nalezna ofiare z napitku,
podarkoéw i zwierzat, blagajac o jej pomoc. Dla jej blasku i chwaly, ztoze jej ofia-
re” [Jt 5:81-3]. Termin jazd (aw. jazata) okresla zbiorcza kategorie réznych bostw
nizszego rzedu (dieux subalternes) reprezentujace m.in. przyrode (nie)ozywio-
na, ktére Zaratusztra zaadaptowat ze starszych wierzen lokalnych. Zachowa-
ly czesto pierwotne funkcje, a wierni zwracali sie do nich z prosba o pomoc
czy wsparcie [por. Afifi 1383: 451-2]. Zob. tez: Boyce [1975: 194nn; 1988: 39nn];
Kempinski [2001: 210]; Poniatowski [1969: 192]. Zob. tez rozdzial Ne 5.3.4.

81 Gershevitch [1968: 21]; Tafazzoli [1376: 45]. Zdaniem Darmestetera [1882: 2—3]
czy Geldnera [1896—1904: 7] liczba jasztéw siegata oryginalnie trzydziestu, po-
niewaz wiazano je z siroza — zestawem inwokacji kierowanych do poszczegol-
nych jazdéw podczas kolejnych trzydziestu dni kazdego z dwunastu miesiecy.
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nalezacych do tradygji epickich poprzedzajacych dziatalnos¢ religijna
proroka Zaratusztry. Bledem byloby jednak twierdzi¢, Ze sq one, tak jak
pisze Haug, sladami utworéw $piewanych na dworze medyjskich wiad-
cow®. Zdaniem Christensena niezaratusztrianskie fragmenty jasztow sa
rownie stare jak Gaty, ktorych autorstwo przypisuje sie Zaratusztrze. Za-
pozyczone z obrzadkdw poganskich zostaty Swiadomie przeredagowane
tak, by zyskac¢ forme zgodna z nowymi, zreformowanymi wierzeniami.
Nie sposob zaprzeczy¢ tezie, ze poszczegolne jaszty zawieraja motywy
odwotujace si¢ do starszych, (indo)iraniskich kultow, ale ich jezyk to jezyk
kolejnych opracowan, rézny od jezyka Gatéw®. Mozna co prawda przyjaé
teze Meilleta, Ze réznice miedzy starszymi Gatami a mlodszymi tekstami
awestyjskimi majq raczej charakter dialektalny, a nie diachroniczny, ale
nie rozwiazuje to ani kwestii pochodzenia jasztéw, ani ich datowania®™.
Moze dlatego Gershevitch proponuje, w obronie tez Christensena, by jasz-
ty postrzegac nie jako przektady, lecz proby opowiedzenia na nowo tego
wszystkiego, co wiedziano juz wczesniej na temat poszczegdlnych jaz-
déw™. Stare legendy zostaty zaadaptowane wraz z poganskimi hymnami,
poniewaz nalezaty do éwczesnych tradycji poetycko-religijnych. Wraz
z adaptacjg roznych watkow, ktore weszly nastepnie w sklad poszcze-
golnych jasztow, przyswojono sobie takze zamitowanie do takich mitycz-
nych opowiesci rozwijanych pdzniej na podstawie zrodel zaratusztrian-
skich lub $wieckich. Jak ma si¢ to do MJF? Opowies¢ o pojedynku Joszt-1
Fr(i)jana z Achtem musi pochodzi¢ co najmniej z czaséw, gdy stare, mi-
tyczne watki podlegaly redefiniowaniu w duchu zaratusztrianizmu.

5.2. Materiat epicki zawarty w jasztach jest szczatkowy i wystepuje
w postaci luznych nawigzan lub skrétowych wtracen, ktére odwotuja

82 Haug [1878: 194]; Gershevitch [1968: 21]; Rypka [1968: 9]. Zob. tez: Kellens
[1975; 1996].

83 Gershevitch [1968: 23—4]; Shaked [1994: 12]. Zob. tez: Boyce [1975: 181-246]. Za-
znaczy¢ nalezy, ze reforma religijna Zaratusztry to konstrukt intelektualny
wsparty analizami komparatystycznymi w obrebie filologii indoiranskiej. Jak
zauwaza Stausberg [2002: I 115—7; 2009: 219], tezy o linearnym rozwoju religii
(indo)iranskiej, ktora zostaje nastepnie zreformowana przez proroka Zaratusztre,
pozostaja problematyczne zaréwno w kwestii teoretycznej, jak i metodologiczne;j.

84 Meillet [1917: 195].

85 Gershevitch [1967: 22-6; 1968: 24].
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sie do szerszej wiedzy odbiorcéw. Rownoczesnie owe niedopowiedze-
nia nie otwierajg przed odbiorcami dowolnosci w hermeneutycznej
interpretacji sensu largo, poniewaz ich zadanie polega jedynie (lub az)
na odstanianiu tego, co dzieje si¢ w poszczegoélnych fragmentach, tj. na
konceptualizacji tresci. Problemem, ktory pojawia si¢ na marginesie pre-
zentowanych tu rozwazan, jest Gadamerowskie stwierdzenie o istocie
naszej skonczonosci wynikajacej z przemian w rozumieniu tresci przez
kolejne pokolenia®. Powtarzalno$¢ wpisana w tradycje przekazu ustne-
go sprawia, ze opowie$¢ musi nieustannie krazy¢, inaczej zawarta w niej
wiedza przepada. Pytanie, czy percepcja tej wiedzy nie podlega jednak
przemianom? Badacze wyrdzniaja trzy typy szczatkowego materiatu
epickiego zawartego w jasztach.

5.2.1. Pierwszy typ to legendy zwiazane z dawnymi herosami, np.: Ke-
resaspa, oraz krélami, np.: Jima, reprezentujacymi pierwsze generacje ludzi.

5.2.2. Drugi typ to zmitologizowane wydarzenia historyczne, np.:
walki Kawi Haosrawaha z Frangrasjanem czy rywalizacja miedzy Naota-
rami a Hwowami.

5.2.3. Trzeci typ to zmitologizowane opowiesci o Zyciu i dziatalnosci
proroka Zaratusztry®.

5.2.4. Jaki typ reprezentuje pojedynek Joszt-1 Fr(i)jana z Achtem?
Burkert uwaza, ze zwyczaj snucia opowiesci stanowi realizacje naturalnej
potrzeby czlowieka do relacjonowania wydarzen, w pierwszej kolejnosci
realnych, wtdrnie fikcyjnych. Jego zdaniem zrddet mitow nalezy szukac
w indywidualnym doswiadczeniu jednostki adaptowanym wtdrnie przez
cala spoteczno$¢ w procesie stopniowego przechodzenia od pragmatycz-
nosci do niepragmatycznosci jezyka™; Gadamer widzi ten proces szerzej,
podkreslajac, ze rozmowa nie zamyka si¢ na jednostronnym forsowaniu
wlasnego stanowiska, lecz na przemianie w co$ wspdlnotowego®. Zda-
niem Proppa mit staje si¢ z czasem na tyle niejasny, ze prowadzi to do
jego wewnetrznej dezintegracji i funkcjonalnej (niekoniecznie tematycz-

86 Gadamer [2004: 508].
87 Gershevitch [1968: 23].
88 Burkert [2006: 97].

89 Gadamer [2004: 515].
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nej) desakralizacji w bajke. Meletinskij zgadza si¢ z sugestia, ze dalsze
aktywizowanie bohatera bajki doprowadza do przeksztatcenia go w bo-
hatera epickiego — objawia si¢ to tym, ze jego wrogowie coraz czesciej
wykorzystuja site fizyczng, a nie magie”; czy mozna uznac magie za for-
me wiedzy? Réwnoczesnie on, a takze Hiising czy Goody krytykuja teze
Proppa o ewolugji od mitu przez bajke po tekst epicki”. Hiising stwier-
dza, ze nie kazda bajka daje si¢ zredukowac¢ do mitu, poniewaz obie for-
my roznig podstawowe funkcje wbudowane w tekst — cho¢ mit jest opo-
wiescia o tym, jak i dlaczego swiat czy czlowiek zostal stworzony, bajka
umieszcza akcje w okreslonym czasie (‘dawno temu’) i przestrzeni (‘za
gorami za lasami’)”. Goody podkresla praktyczny wymiar bajek, ograni-
czajac ich literacka uzytecznos¢ jedynie do potrzeb dzieci”. Jaka jest roz-
nica miedzy tymi dwiema formami narracji? Jesli mit uzupetnia sacrum,
w ktoérym zanurzony jest jego adresat, bajka przedstawia mitologizowa-
na opowies¢ w taki sam sposob jak operator wyswietlajacy w kinie film.
Oznacza to, ze adresat nie uczestniczy w historii jak w przypadku mitu
(perspektywa pierwszoosobowa), lecz moze ja ogladac z zewnatrz (per-
spektywa trzecioosobowa). Mit nie jest obrazem pewnej rzeczywistosci,
ale sama rzeczywistoscia, ktéra powstata w trakcie komentowania mitu.
To przesunigcie moze mie¢ miejsce, poniewaz mit wyraza ztozonos¢
swiatopogladu spotecznosci plemiennej, ktora probuje strukturyzowac
otaczajaca ja rzeczywisto$¢ pelng nadprzyrodzonych mocy uwazanych
za przyjazne i/lub wrogo nastawione. Utrzymujac, ze jest w petni uzalez-
niona od takich sil, kazda wspolnota podporzadkuje si¢ im i réwnocze-
$nie probuje przejaé nad nimi kontrole.

5.2.5. Mity wplecione w jaszty nie sg przytaczane w catosci, lecz
w skrotowej formie z co najmniej dwoch powodow.

5.2.5.1. Po pierwsze, wychwalano w nich jazdy, a nie heroséw. Dzia-
talnos¢ heroséw jest ttem dla dziatalno$ci réznych bostw™. W tym sensie
poszczegodlni bohaterowie nie sag w szczegolny sposob przywiazani do

90 Meletinskij [2009: 74].

91 Meletinskij [2009: 12—7]; Propp [2011: xxixX].
92 Hiising [1989].

93 Goody [2015: 74nn].

94 Gershevitch [1968: 23].
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konkretnych jazdéw i moga podlega¢ wymianie. Istotq jest aktywnos$¢ sa-
mych bdstw i to, co moga zaoferowac cztowiekowi pod warunkiem, ze
spelni on zawczasu okreslone wymagania.

5.2.5.2. Po drugie, opowiesci krazace w przekazie ustnym byly na
tyle popularne, ze wystarczyta wzmianka, by wywota¢ u odbiorcéw caty
wachlarz niezbednych skojarzen”. Lapidarne czy lakoniczne przywota-
nia nie obejmuja catej treSci przekazu, poniewaz taki zabieg pozostaje re-
dundantny - stuchacz zna (powinien znac) opowies¢, dlatego wystarczy
stowo-klucz, by przywotac¢ zestaw odpowiednich skojarzen.

5.2.6. Operowanie skrétami uniemozliwia wspolczesnie szersza ana-
lize tych mitéw bez odwotania sie¢ do p6zniejszego materiatu literackiego —
$rednio- oraz nowoperskiego, zwlaszcza Szih-name Ferdousiego (X/XI w.),
ktore, jak zauwaza Foltz, stanowi synteze wczesniejszych syntez réznych
motywow mitologicznych i historycznych”. Co wiecej, nie wszystkie no-
woperskie watki musza odwotywac si¢ do materiatu awestyjskiego i nie
wszystkie awestyjskie musza mie¢ swoje pdzniejsze kontynuacje. Za
przyklad moze postuzy¢ tu cykl wschodnio-iraniskich opowiesci o Rosta-
mie, ktdrych brak w Awescie, a ktore, zyskawszy popularnos¢ w czasach
Sasanidow, wyparty skutecznie z obiegu niektdre inne legendy awestyj-
skie”. Nie mozna zatem wykluczy¢, ze tekst MJF to jeden z (kilku) wa-
riantow oryginalnego mitu.

5.3. Wszystkich bohaterow i antybohateréw wystepujacych w mi-
tach skfadajacych si¢ na Jaszt 5 mozna podzieli¢ na dwie grupy.

5.3.1. Pierwsza grupa to ci, ktorzy pojawiaja si¢ pozniej w Szah-name:
1° Haoszjangha (Szah-name: Huszang)™; 2° Jima (Dzamszid)”; 3% Azi Da-

102,

haka (Zahak)'"; 4° Traetaona (Ferejdun)"’; 5° Keresaspa (Garszasp)'”;

95 Gershevitch [1968: 23].

96 Krasnowolska [2004: xi-lix]. Zob. tez: Bahar [1377: 559—77]; Foltz [2013: 32-3];
Noldeke [1895-904].

97 Boyce [1975: 476—7]; Krasnowolska [2004: xxxiv-1].

98 Jt5:21-3.

99 Jt5:25-7.

100 Jt 5:29-31.

101 Jt 5:33-5.

102 [t 5:37—9.
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103,

6° Frangrasjan (Afrasjab)'®; 72 Kawi Usa (Kaj Kawus)'*; 82 Husrawah
(Kaj Chosraw)'”; 9® Tusa (Tus)'™; 10° synowie Waésaki (Piran(?))'”;

7
108,

; 129 Zaratusztra (Zaratusztra)

109,

; 132 Kawi
Wisztaspa (Wisztaspa)'’; 14° Zajri-wajri (Zarir)'"'; 152 Aradzataspa i Wan-

daremajni (Ardzasp i Andariman)'.

11° Dzamaspa (Dzamasp)

5.3.2. Druga grupa to ci, ktérych brak u Ferdosiego: 1° Paurwa'”;
2°—3% Aszawazdah syn Pourudachsztaja oraz Aszawazdah i Trity — syno-
wie Sajuzdrii'™; 4° Wistaraw syn Naotary'”; czy wlasnie 5° Joiszta Frjana'.

5.3.3. Z Jasztu 5 wiemy, Zze na wsparcie Ardwisury Anahity moga
liczy¢ tylko prawi i ze warunkiem koniecznym, by je uzyskac, jest dopet-
nienie stosownej ofiary. Jako pierwszy sktada ja Ormazd nad rzeka Weh
Daiti (aw. Wanghw1 Daitja)'”’, a po nim pojawiaja si¢ kolejni (anty)boha-
terowie. Celem systematyzacji poszczegdlnych daréow w ujeciu Huber-
ta i Maussa, nalezy stwierdzi¢, ze wszystkie maja charakter proszalny'™.
Ardwisura Anahita wyjasnia, ze zadna z prosb zanoszonych przez wy-

znawcow dewdw, tj. tych, ktdrzy nie przyjeli nauczania Zaratusztry, lecz

103 Jt 5:41-3.
104 Jt 5:45-7.
105 Jt 5:49-51.
106 [t 5:53-5.
107 Jt 5:57-9.
108 Jt 5:68—70.
109 Jt 5:104—6.
110 Jt 5:108-10.
111 Jt 5:112—4.
112 Jt5:116-8.

113 Jt 5:61-6. Zdaniem Darmestetera [1882: 68, przypis No 3] jest to jedyny w Awe-
Scie $lad cyklu mitycznego zwiazanego z postacia Traétaony. Motyw porwania
przez ogromnego ptaka pojawia sie takze w drugiej przygodzie Sindbada [por.
Radziwill, Zeltzer 1986: 140-8]. Zob. tez: Thieme [1975: 348-54].

114 Jt 5:71—4.

115 [t 5:76—9.

116 Jt 5:81-3.

117 Jt 5:17-9.

118 Hubert, Mauss [2005: 16—7] wyrdzniajg trzy podstawowe rodzaje ofiar: 1° prze-
btagalne (Siihnopfer); 2° dziekczynne (Dankopfer); oraz 3° proszalne (Bittopfer).
Jak jednak podkreslaja, granice tych kategorii s ptynne, a one same zachodza
na siebie.
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pozostali przy dawnych wierzeniach, nie zostanie nigdy wystuchana'”.
Mamy tu wyraznie do czynienia z zasada odwzajemniania — ludzie wspo-
magajq jazdy modlitwa, a jazdy odwdzigczaja sie, spelniajac ich prosby. Ta
zasada zdaje si¢ odwotywaé do obecnego juz na etapie indoeuropejskim
zwyczaju wymiany .

5.3.4. Ardwisiira Anahita (Srp. Ardwistir Anahid; aw. Aradwi Sara
Anahita) to zenska jazd wody i mityczna rzeka Harahwaiti identyfikowa-
na z Wenus i Droga Mleczna™'. Zdaniem Herzfelda byta to oryginalnie
baktryjska bogini, ktorej sakralna osobowos¢ okazala si¢ na tyle ekspan-
sywna, ze wraz z rozwojem zaratusztrianizmu wchlonela cechy wielu in-

nych bdéstw, m.in. bliskowschodniej Isztar czy greckiej Artemis™

. Jedna
z cech Ardwistiry Anahity pozostaje wojowniczos¢, ktora jest najpewniej
spuscizna po Isztar, a $ladem ktdrej sa poszczegdlne mity wspomniane
w Jaszcie 5, a takze zwyczaj(?) ofiarowywania jej glow wrogdéw jako rodza-
ju wotum — Ardaszir I (224—42) mial zawiesi¢ w jej swiatyni m.in. glowe
Mihrgana, a Szapur II (309-79) — glowy przesladowanych chrzescijan.
Réwnoczesnie mit o Joszt-1 Fr(i)janie i Achcie porusza problem zwigz-
ku miedzy Ardwistira Anahita a madroscia/wiedza, ktérego mozemy
doszukiwac sie¢ w tym, ze to ona, a nie Ormazd, jest odpowiedzialna za

oswiecenie, jakiego doznaje Zaratusztra, zostajac prorokiem nowej wia-

ry'*. Cho¢ te relacje miedzy nia a madroscia/wiedza nie sa tak wyraz-

ne jak w przypadku jej indyjskiej odpowiedniczki Saraswati, to jednak
z Jasztu 5 wyraznie wynika takze to, ze kaptani modla sie¢ do niej, proszac

125

o wsparcie intelektualne™. Co wazne, jej postac nie pojawia si¢ w MJF.

119 Jt 5:85-96.
120 Shaked [1994: 67]. Zob. tez: Fortson [2010: 20—1].

121 Por. Boyce [1975: 41nn; 1982a: 29nn; 1991: 48nn]; Boyce, Chaumont, Bier [1989];
Lommel [1954]; Saadi-nejad [2013]. Zob. tez: Shenkar [2014: 66-79]. Zob. roz-
dziat No XVI.4.1.1.

122 Herzfeld [1947: 11 516].

123 Kaim [1997: 114, 122-3]. Czy sa to Slady przezytkow dawnych wierzen religij-
nych? Zachowaty sie przeciez wzmianki o sktadaniu Spendarmad wotéw w po-
staci zywcem zakopywanych ludzi. Zob. rozdziat Ne XIX.4.4.

124 Jt 5:18. Z kolei Zaratusztra mial modli¢ sie do Ardwistiry Anahity, by nawrdci-
ta kréla Wisztaspe [Jt 5:105].

125 Jt 5:86.
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5.4. Historia Joszt-1 Fr(i)jana przedstawia si¢ wyjatkowo na tle pozo-
statych mitow przytoczonych w Jaszcie 5 dlatego, ze jako jedyny nie jest
on typowym wojownikiem. Poszczegoélni bohaterowie ofiarowujaq Ar-
dwistirze Anahicie hekatombe zlozong ze stu koni, tysigca wotdéw i dziesie-
ciu tysiecy owiec, proszac o pomoc w walce z przeciwnikiem i za kazdym
razem ta walka ma forme starcia zbrojnego. Jedynie Joszt-1 Fr(i)jan musi
odpowiedzie¢ na dziewigc¢dziesiat dziewig¢ zagadek, ktorych tresci nie-
stety nie znamy. Pojedynek z Achtem ma zatem charakter starcia intelek-
tualnego, co nie powinno dziwi¢, skoro juz Ormazd ttumaczy Ardwisirze
Anahicie, ze wielu bedzie prosito ja o to, by obdarzyta ich wiedza .

5.5. Motyw walki na zagadki wystepuje nie tylko w MJF, lecz poja-
wia sie takze w micie o spotkaniu Zaratusztry z demonem Akomanem

i Arymanem przytoczonym w Widewdadzie i powtorzonym cze$ciowo

127

w Denkardzie'™ . Pytania, ktére Aryman zadaje Zaratusztrze, r6znia sie od

zagadek Achta. Roznica dotyczy rowniez odpowiedzi, ktdrych udzielaja

126 [t 5:86—7.

127 Wd 19:1-9. Dk VII 4:36—7. Gdy Aryman poleca demonom zgladzi¢ Zaratusztre,
prorok odpiera ich atak, zmawiajac modlitwe Ahunwar. W tej sytuacji do walki
staja demon Akoman i sam Aryman: ,Wstal Zaratusztra i ruszyl niewzruszo-
ny trudnosciami zagadek zadawanych w ztosci, trzymajac w rekach kamienie,
wielkie niczym dom, ktére otrzymat od stworcy — Ormazda. Aryman pyta go:
«W jakiej czesci tej rozleglej, okragtej krainy, ktdrej granice leza daleko, w wa-
wozie rzeki Dradzja przy domu Pouruszaspy trzymasz te kamienie?» Odpo-
wiedziat Zaratusztra Arymanowi: «Wichrzycielski Arymanie, zniszcze kre-
atury stworzone przez demony. Zniszcze Nasu stworzonego przez demony.
Zniszcze wiedzme Chsznatajti, nim zbawca wyloni sie z wod jeziora Kasaoja na
wschodzie, we wschodnim regionie». Znéw rzekt mu Aryman, ten od ztych po-
czwar: «Nie niszcz moich dziel, prawy Zaratusztro. Jestes synem Pouruszaspy
zrodzonym ze swojej matki Zawisz. Porzu¢ dobra religie mazdejska i zdobadz
uznanie jak pan kraju Wadhaghana». Odpowiedziat Zaratusztra: «Nie wyrzek-
ne sie dobrej religii mazdejskiej, nie oddziele kosci, oddechu i $wiadomosci».
Odpowiedzial Aryman, ten od ztych poczwar: «Jaka pokonasz je modlitwa?
Jaka usuniesz je modlitwa? Jakiej uzyjesz modlitwy przeciw moim demonicz-
nym stworom?». Odpowiedziat Zaratusztra Spitama: «MoZdzierzem, pucha-
rem i homem. Modlitwa zmowiong przez Ormazda (Ahunwar — MMK). Moja
bronia jest najlepsza modlitwa. Ta modlitwa pokonam je, ta modlitwa usune je
(...). Te modlitwe stworzyt Spanta Mainju w nieograniczonym czasie, stworzo-
na przez Amahraspandy, dobre i dobroczynne»” [Wd 19:4-9].
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Zaratusztra czy Joszt-1 Fr(i)jan. Zdaniem Cantery i Andrésa Toledo, o ile
w przypadku Joszt-1 Fr(i)jana jego trzy zagadki maja przede wszystkim
charakter etyczny, bo odnosza si¢ do trzech filarow zaratusztrianizmu
i problemu walki ze ztem, o tyle w przypadku Zaratusztry odwotuja sig¢
do konkretnych wyobrazen teologicznych'. Mimo tych zasadniczych
roznic mozna wskazac kilka podobienstw, zwlaszcza na ptaszczyznie je-
zyka ijego pragmatyki. Zaratusztra wychodzi z pojedynku obronna reka,
cho¢ pytania, na ktoére odpowiada, sa zadawane po to, by wyrzadzi¢ mu
krzywde. Pojawia sie tu awestyjskie sformutowanie chriizdja tbaészoparsz-
tangm ‘trudnos¢ [zagadek] zadanych z wrogosci’, analogiczne do frazy
z Jasztu 5 — fraszna nawaca nawajtimca chrizdangm tbaeszoparsztangm ‘dzie-
wiecdziesiat dziewie¢ trudnych zagadek zadanych z wrogosci””. To, ze
Akomanowi nie udaje si¢ wyrzadzi¢ krzywdy prorokowi, znajduje swo-
je umocowanie w wiedzy, jakiej depozytariuszem pozostaje Zaratusztra;
otrzymuje ja przeciez od samego Ormazda pod postacig napoju™. Podob-
nie dzieki wiedzy z pojedynku obronng reka wychodzi Joszt-1 Fr(i)jan —
on jednak nie spozywa zadnego trunku.

5.6. Mowiac o MJF, warto przywolac¢ posta¢ indyjskiego herosa
Judhiszthiry — jednego z pieciu Pandawoéw, tj. gtownych bohateréw
Mahabharaty™'. Cho¢ jego imie oznacza ‘mocny w walce’, to nie wtada
on bronia szczegolnie dobrze. Swoje zdolnosci prezentuje natomiast
w czasie roznych intelektualnych potyczek, m.in. rozwiazujac zagadke-
-ostrzezenie o tym, ze jego kuzyn — Durjodhana, chce spali¢ jego i jego

132

braci zywcem'”. Jeden z ciekawszych watkow to Jaksza Praszna — hi-

storia pojedynku z zagadkami miedzy Judhiszthira a Jaksza, ktérym
okazuje sig jego ojciec — Dharma. Jak mozna przeczyta¢ w tej opowiesci,
pod koniec trwajacego dwanascie lat wygnania Pandawowie natkneli

128 Cantera, Andrés Toledo [2006: 81].

129 Wd 19:4. Jt 5:82.

130 ZBJ 3:6-8. Szczegdlowych badan wymaga kwestia relacji miedzy woda a wie-
dza. Czy woda moze by¢ zrédlem wiedzy? A moze jest jej siedziba? Czy jest to
echo wczesniejszych wyobrazen? Zob. rozdziat No 5.6.3.

131 Por. Walker [1968: II 12931, 178-80].

132 Milewska [2006: 280] uwaza, ze w ten sposob przeszedt zwyciesko probe i do-
wiodt umiejetnosci zadanych od wiladcy. Zob. tez: Milewska [2013].



46 5. [Zrodtal

sie na bramina, ktory rozpaczat, poniewaz jelert uniést w porozu ara-

ni, dlatego nie mogt odprawic rytuatu religijnego'™

. Ruszyli zatem, by
odzyskad utracony przypadkowo przedmiot. Poscig za jeleniem trwat
dos¢ dlugo, zmeczyli si¢ i zaczeto doskwierad im pragnienie. W tej sy-
tuacji jeden z braci, Nakula, wyruszyl na poszukiwanie wody, az zna-
lazt pigkne jezioro. Kiedy probowat zaczerpnac¢ wody, tajemniczy glos
ostrzegl go, ze zamieni si¢ ona w trucizne, jesli nie odpowie uprzednio
na jego pytania. Nakula zignorowat ostrzezenie i padt martwy na brze-
gu. Podobny los spotkat Sahadewe, ArdZune i Bhime. Zaniepokojony
nieobecnoscia braci Judhiszthira dotart nad jezioro, gdzie ujrzat ich cia-
ta. Zrozpaczony zamierzat odszukac¢ sprawce. Zanim jednak wyruszyt
w droge, postanowil si¢ napi¢ nieco wody z jeziora. Gdy tylko tajemni-
czy poinformowat go, czym to grozi, jesli nie odpowie na jego zagadki,
zrozumial, co wydarzyto sie tu wczesniej. Cnotliwy Judhiszthira udzie-
lit odpowiedzi na kazde z pytan Jakszy, ktdry w nagrode przywrocit
do zycia martwych braci*. Egzamin, cho¢ skierowany do wszystkich
Pandawdéw, wymagal nie sprawnosci fizycznej — Ardzuna nie potrafit
zabic¢ glosu strzala — lecz pokory i wiedzy, ktdrej nie ma nikt procz Jud-
hiszthiry. Nic dziwnego, jest on przeciez symbolem sprawiedliwosci,
prawosci i prawdomoéwnosci.

5.6.1. Judhiszthira nie jest indyjska kopia Joszt-1 Fr(i)jan ani vice versa.
To najstarszy z pigciu braci, podczas gdy Joszt-1 Fr(i)jan jest najmlodszym
cztonkiem rodu. Cho¢ obu cechuje duza madros¢, Judhiszthira daje sie
naiwnie oszuka¢ w grze w paccisi'™. Przegrywa, traci wszystko i musi ra-
zem z bra¢mi i wspolng zona — Draupadi, udac si¢ na wygnanie. Tymcza-
sem ]Joszt-1 Fr(i)jan stusznie przeczuwa, ze Acht bedzie chcial go oszukac.
Wreszcie Judhiszthira, tak jak reszta Pandawoéw, jest anszawatara, tj. pota-
watarem, poniewaz ma podtboskie pochodzenie - jego ojcem jest Dharma.
O (pdt)boskim pochodzeniu Joszt-1 Fr(i)jana nic nie wiadomo.

133 Arani to kawatek drewnianego klocka stuzacego do wzniecania ognia [por.
Frédéric 1998: I 71].

134 MIII 38:1—4.

135 Paécisi to rodzaj gry w szachy lub tryktraka, w ktorej zamiast pionkami dwaéch
lub czterech graczy postuguje si¢ skorupami, a najwyzszy rzut wynosi dwa-
dziescia pie¢ [por. Frédéric 1998: II 103; McGregor 2013: 591].
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Tabela Ne 5
Judhiszthira Joszt-1 Fr(i)jan
Wiek najstarszy z braci najmfodszy w rodzie
Walka walczy z kuzynami — Kaurwasami; —
posiada cechy krola, brakuje mu
jednak cech ksatridw
Wiedza wiedze wykorzystuje podczas wiedze wykorzystuje
réznych sprawdzianow podczas egzaminu Achta
Naiwnos¢ dwa razy daje si¢ oszukac Szakuni, nie daje sie oszukac¢ Achtowi
dlatego traci krolestwo i musi udac
si¢ na banicje
Boskos¢ + -

Analogia miedzy Judhiszthirg a Joszt-1 Fr(i)janem obejmuje wzorce
kulturowo-literackie, o ktérych pisza Dumézil czy Watkins™. Indoiran-
skie paralele wida¢ wyraznie w przypadku: 1° brata Judhiszthiry — Bhimy
iiranskiego herosa Rostama; 2° kuzyna Judhiszthiry — Durjodhana, i Afra-
sjaba; a takze 3° syna Asoki — Kunala, i Sijawasza. Zdaniem Skjeerve uzna-
nie takich paralel za przypadkowe bytoby bledem. Analogie te stanowia
bowiem echo starych indoiranskich wzorcéw literackich, ktdre reinter-
pretuja jeszcze starszy prototyp indoeuropejski'”.

5.6.2. Réznice miedzy zagadkami Achta a pytaniami Jakszy maja
charakter iloSciowy (22 vs. 33), przede wszystkim za$ jakoSciowy. Za-
gadki Achta dotycza w gtownej mierze kwestii religijnych, podczas gdy
pytania Jakszy — moralnych, etycznych i ogélnych™. Co wiecej, Acht tak
formutuje niektdre ze swoich zagadek, by oszukiwac rozméwce. Tymcza-
sem Jaksza zachowuje sie caly czas uczciwie.

5.6.3. Luznym motywem laczacym egzamin Judhiszthiry i Joszt-1
Fr(i)jana jest obecnos¢ wody. Judhiszthira jest egzaminowany nad jeziorem.

136 Dumézil [1968; 1971]; Watkins [1995].

137 Skjeerve [1998a: 656; 1998b: 166]. Zob. tez: Darmesteter [1887]; Krasnowolska
[2004: xliv]; Skjeerve [1997]; Wikander [1949].

138 Milewska [2004: 339—41; 2006: 286-8].
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Z kolei, jak mozna wyczytaé w Jaszcie 5, Joszt-1 Fr(i)jan sktada Ardwistirze

Anabhicie ofiare na brzegu rzeki Arang'”

. Skojarzenia z Saraswati — Swieta
rzeka, matka obdarzajaca zyciem, rozjasniajaca umysty, opiekunka bra-
minow i studentow, tworczynia sanskrytu, personifikacjq madrosci, wyz-
szej swiadomosci i boskiej doskonatos¢ - sa tu chyba na miejscu'. O se-
mantycznym powiazaniu wody i wiedzy czytamy w Zand-Bahman Jasnie,
a Ormazd zamienia wiedze w wodg i podaje ja do wypicia Zaratusztrze —
w ten sposob prorok staje sie wszechwiedzacy niczym on na siedem dni

141

i nocy ™. Wida¢ je takze w hydronimie Wachsz, tj. awestyjskiej nazwie

rzeki Oxus utozsamianej zdaniem czesci badaczy z Ardwistra Anahita,
ktory jest interpretowany jako ‘(wy)artykutowane stowo™*.

5.7. Bez jednoznacznego rozstrzygniecia pozostaje ewentualna no-
woperska kontynuacja MJF'*. Mo’in czy Tafazzoli wskazuja na uderzaja-
ce podobienistwo tego tekstu do starcia miedzy dewem Gawpajem i pra-
wym medrcem (nwp. dand-je dini) opisanym w Marzban-name z XIIT w.™.
Cho¢ swojq szkatutkowgq konstrukcja i rozbudowana fabuta wzoruje sie
on wyraznie na Pancéatantrze i jej sSrednioperskim przektadzie Kalile wa
Demne, to siega takze do rodzimej, iraniskiej literatury'.

5.7.1. Glownym bohaterem jest prawy medrzec z Babilonu, ktory
wierzyt w jednego Boga. Akgja toczy sie w czasach, gdy dewy wcigz miesz-
kaly posrod ludzi i czesto wodzity ich na pokuszenie. Poniewaz swoim zy-
ciem i nauczaniem prawy medrzec zaczat przyciagac do siebie coraz to no-
wych ludzi, wsréd dewdw zapanowat strach i przerazenie. By uniemozli-
wi¢ mu dalsza dziatalnos¢, zwrdcily sie one o pomoc do najpotezniejszego

139 Zob. rozdziat Ne 7.3.

140 Saraswatl to personifikacja jednej z najswietszych rzek Indii, bogini obdarzo-
na darem leczenia, symbol ptodnosci, bogactwa i ochrony, patronka wiernych,
uczonych i poetéw, wynalazczyni pisma dewanagari [por. Frédéric 1998: II 208].
Zob. tez: Jakimowicz, Jakimowicz-Shah [1982: 273-7]; Kempinski [2001: 383].

141 ZBJ 3:6-8.

142 Litvinsky, Pichikiyan [1981: 153].

143 Przyktadem sSrednioperskiego tekstu, ktéry doczekat sie nowoperskiego opra-
cowania jest m.in. Arda Wirdz-namag przygotowany przez zaratusztrianskiego
kaptana Bahrama Pazdu w XIII w. [Pazdu 1343].

144 Mo'in [1324]. Zob. tez: Houtsma [1898]; Tafazzoli [1376: 255].

145 Crewe Williams [2014].
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sposrdd nich — Gawpaja (dostownie: ‘o krowich/byczych nogach’). Ten,
poradziwszy sie swoich doradcow, zdecydowal, Ze spotka si¢ z prawym
medrcem, by poddac go egzaminowi i w ten sposdb ostatecznie pokonac.
W czasie egzaminu zadal mu dziesig¢ pytan, na ktére prawy medrzec
odpowiedziat poprawnie, wprowadzajac Gawpaja w oslupienie swoimi
doskonatymi wyjasnieniami'.

5.7.2. Zdaniem Dza’fariego podobienstwa miedzy MJF a Marzban-
-name dotycza dziewieciu kwestii: 1° w obu przypadkach rywalizacja ma
forme dysputy; 2° dysputa ma miejsce miedzy osoba pobozna a grzeszna;
32 antybohaterowie sa przywddcami innych antybohateréw; 4° bohatero-
wie sg stawni zanim przystepuja do dysputy; 5° antybohaterowie zjawiaja
si¢ z wojskiem; 6° inicjatywa wychodzi od antybohaterdw; 7° antyboha-
terowie sa sprytni, ale bohaterowie inteligentniejsi; 8% antybohaterowie
sq zaskoczeni btyskotliwoscig odpowiedzi swoich przeciwnikéw; 92 ma-
dro$¢ zwycieza gtupote, prawo bezprawie, prawda fatsz'.

5.8. Zdaniem Weinreicha na ostateczna forme MJF niematy wplyw

** Jest ona

miata historia irariskiego mistyka Bajazid-e Bestamiego (IX w.)
znana blizej dzieki XIV-wiecznej antologii ar-Rawz al-Fa’iq fil-Mawa’iz
war-Raqa’iq autorstwa Szajcha al-Hurajfisza.

5.8.1. Jak mozna w niej przeczyta¢, Bajazid-e Bestami przywdziewa
strdj mnicha i rusza do chrzescijanskiego klasztoru, w ktory zgromadzili
si¢ juz mnisi, by odprawic uroczystosci religijne i wystuchac kazania opa-
ta. Opat nie jest w stanie wygtosi¢ kazania, poniewaz, jak wyjasnia, unie-
mozliwia mu to obecno$¢ muzutmanina. Mnisi chca zabic intruza, lecz opat
oswiadcza, ze chce go przepytad na rézne tematy religijne. Jesli potrafitby
odpowiedzie¢ na jego pytania poprawnie, mdgtby odejs¢ wolno. Jesli nie,
powinien zgina¢. Bajazid-e Bestami ujawnia si¢ przed zgromadzonymi
i zgadza na propozycje opata, ktory zadaje mu serie pytan. Udziela po-
prawnych odpowiedzi i sam zadaje swojemu przeciwnikowi jedno. Opat
odmawia jednak odpowiedzi, podajac jako powdd to, Ze mnisi nie zgo-
dziliby si¢ z jego odpowiedzia. Mnisi protestuja, mowiac, ze zawsze apro-

146 Qazwini [s.d. 79-102].
147 Dza'fari [1368: 18—9].
148 Zob. Attar [1355: 160—210].
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bowali dziatania opata i tym razem takze zgodza sie z nim. Opat wyjasnia
zatem, ze kluczem do raju, o ktory pytat Bajazid-e Bestami sa stowa: ,Nie
ma boga prdocz Boga”. Mnisi sa tak zachwyceni stowami swojego opa-
ta, ze zrzucaja chrzescijaniskie stroje, przechodza na islam i zamieniaja
klasztor w meczet.

5.8.2. Zdaniem Weinreicha takie cechy jak: 1° obecnos¢ zagadek licz-
bowych 1-10; 2° motyw boskiej pomocy; 3° kontrpytania o znaczeniu
eschatologicznym; 4°-5° czarny charakter — opat (odmawia on poczatko-
wo udzielenia poprawnej odpowiedzi, mimo Ze ja zna, i dopiero po ja-
kims czasie za namowq innych mnichéw decyduje si¢ na jej przedstawie-
nie); 6° przemiana czarnego charakteru w bohatera pozytywnego; 7° brak
motywu pokonania czarnego charakteru; czy wreszcie 8° zniszczenie de-
mondéw $wiadcza o mozliwych genetycznych wplywach tradycji muzut-
manskiej na zaratusztrianska. Pamietac jednak nalezy, ze w rzeczywisto-
Sci punkty 5°-8° w takim ksztalcie, w jakim przedstawia je Weinreich, sa
interpretacjami odwrotnymi do rzeczywistych zachowan czarnego cha-
rakteru w MJF, tj. Achta. Ten przeciez nie udziela poprawnej odpowiedzi,
nie zostaje zamieniony w bohatera pozytywnego, lecz ginie z reki Joszt-1
Fr(i)jana. Swoja teze Weinreich buduje na podstawie stwierdzenia, ze o ile
historia Bajazid-e Bestamiego mogta stuzy¢ propagowaniu islamu po-
srod niemuzutmanow, o tyle historia Joszt-1 Fr(i)jana miata konsolidowac
wspolnote zaratusztrianska od srodka — w tym sensie Acht i jego wojsko
jawia sie jako zagrozenie z zewnatrz i moga by¢ interpretowani jako me-
tafora wojska arabsko-muzutmanskiego™.

6. Gtowni bohaterowie MJF to: 1° Joszt-1 Fr(i)jan; i 22 Acht. Drugoplano-
wi to: 3° Hufrih - siostra Joszt-1 Fr(i)jana i Zona Achta; 4° bezimienny brat
Achta; 5° mezczyzna imieniem Maraspand; 62 Aryman; oraz 72 Nérjosang —

postaniec Ormazda i Amahraspanddw. Kazda z tych postaci reprezentuje
150

szereg funkcji skfadajacych sie na siedem Proppowych kregéw dziatania™.

149 Matthias Weinreich, Between Zoroastrian Mytho-History and Islamic Hagiogra-
phy. Trajectories of Mutual Influence on the Example of the Madayan 1 Joist 1 Friyan —
maszynopis wystgpienia wygtoszonego w ramach: Societas Iranologica Euro-
paea. The Ninth European Conference of Iranian Studies (Berlin, 9-13.09.2019).

150 Por. Propp [2011: 75-83].
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Tabela Ne 6
7 postaci
MJF
Krag Funkcje
Zloczynca szkodzi (A), prowadzi boj lub inng Acht
forme walki z bohaterem (H)
Osoba wysyla bohatera (B) Maraspand
wysylajaca
Pomocnik usuwa szkode lub brak (K), umozliwia Nerjosang/Hufrih/
wykonanie trudnego zadania (N) brat Achta
Krolewna zadaje 3 trudne zadania (M), nadaje —
ijej ojciec/ bohaterowi znamig (J), demaskuje (Z),
poszukiwana rozpoznaje (Q), karze drugiego
postac ztoczynice (U), przygotowuje wesele (W¥)
Darczynca/ przygotowuje srodek magiczny (D), Ormazd/
dawca przekazuje go bohaterowi (F) Amahraspandowie
Bohater wyrusza na poszukiwania (CT), Joszt-1 Fr(i)jan
reaguje na zadania darczyncy (E)
Falszywy wyprawia sie i poszukuje (CT), —
bohater reaguje na zadania darczyncy (E,.,),

wysuwa bezpodstawne roszczenia (L)

Poniewaz wymienieni gtéwni bohaterowie MJF to bohaterowie lite-
raccy, podlegaja opisowi w ramach arystotelesowskiej kategorii mimesis.
Kazdego z nich cechuje szlachetno$¢ natury (lub jej brak), jej stosownos¢,
podobienstwo do rzeczywistosci i wreszcie konsekwencja dziatania. Po-
zwala to podzieli¢ bohateréw na szlachetnych lub nikczemnych w zalez-
nosci od ich scenicznego charakteru, ktdry stanowi projekcje ludzkiego

temperamentu wyrdznianego przez cnoty i wady"".

151 Arystoteles [1989: 317nn].
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JE. Joszt-1 Fr(i)jan to jeden z dwoch gtéwnych bohateréw MJF. Poboz-
ny i prawy mlodzieniec, ktéry odwaznie staje przed Achtem niczym Or-
mazd przed Arymanem czy Zaratusztra przed Akomanem i Arymanem.

Mitologiczny pierwowzdr Joszt-1 Fr(i)jana pojawia sie w Jaszcie 5' 1 13"

155 6

W Zand-1 Bahman Jasnie'™, Dadestan-i denigu'® i Wizidagiha-i Zadspramie'
wystepuje jako jeden z nieSmiertelnych, ktérzy wezma czynny udziat
w walce ze ztem i w odnawianiu kosmosu podczas fraszegirdu i ristachézu'.

JE.1. Imig ‘Joszt-1 Fr(i)jan’, w wersji awestyjskiej Joiszta Frjana, skia-
da si¢ z dwdch elementdéw: 1° joszt/joiszta; oraz 2° fr(i)jan/frjana. Jak pisze
Milewski, nomina, tworzac system, ktéry stanowi czes¢ tradycji prawno-
-obyczajowych kazdej zbiorowosci, umozliwiaja orientacje w obrebie gru-
py, a ich analiza pozwala na klasyfikacje cztonkow takiej spotecznosci™.
Pamietac trzeba jednak, ze imie nie stuzylo eksponowaniu autonomii jed-
nostki, lecz byto okresleniem pewnej cechy lub dyspozycji, a nade wszyst-
ko potwierdzato wiezi taczace nosiciela z jego wspdlnota ™.

JF.1.1. Pierwszy element — joszt — pochodzi od aw. joiszta ‘najmlod-
szy’, tj. superlativum przymiotnika jwan/jawan ‘mtody’, i jest interpre-
towany jako ‘najmtodszy czlonek rodziny’ wzorem skr. jawisztha ‘naj-
miodszy brat; najmlodszy syn’. Moze wzorem kuszanskiego imienia
Kaniszka pochodzacego od chot. kan ‘maty; mlody; swiezy, nowy”*
i ttumaczonego jako ‘ten, ktory posiada najwiecej ze wszystkich zapatu;
najenergiczniejszy z mtodzienncéw’"*' nalezatoby go uznac za hipokory-
styk? W materiale baktryjskim natrafiamy na imie Jet/Jest, ktore nosit
producent wina z miejscowosci Golg. Etymologia tego nomen stanowi
jednak przedmiot dyskusji, poniewaz moze by¢ ono ekwiwalentem skr.

jesztha ‘najszybszy’. Sims-Williams wskazuje, ze taka forma nie jest jed-

152 Jt 5:81-3.

153 Jt 13:120.

154 ZB] 3:1—2.

155 DD 9o:3.

156 WZ 35:4.

157 Zob. rozdziaty No: 1.4.6.4.; XVL.4.2.

158 Milewski [1969: 147-8].

159 Kowalski [2017: 257-8]. Zob. tez: Justi [1895b].
160 Bailey [1979: 50]. Zob. tez: Gafurow [1978: 155nn].
161 Henning [1965: 83].
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noznacznie poswiadczona w materiale iranskim, przywotujac przyktad

imienia Joiszta'®.

JE.1.2. Drugi element — fr(i)jan — to patronimicum “‘potomek Frji’ dery-

wowane przy uzyciu sufiksu -ana-/-ana-'® wzorem takich imion jak np.:

=164 1165
a

Sakana ‘potomek Saka™ czy Tachmana ‘potomek Tachma"®, od aw. frja

‘kochany, ukochany, przyjacielski’, ewentualnie fraj ‘zadowalaé, zaspoka-

ja¢’; sugestie Dza'fariego, by za podstawe derywacyjng uznac aw. frajah

166

‘wiele, wiecej, wystarczajaco’, nalezy uznac za btedna'®. Patronimicum

Fr(i)jan pojawia si¢ w materiale: 1° elamickim: Pir-ri-ja-na'” i Pir-ir-e-na'”;
22 sarmato-scytyjskim: Flianos'”; 32 sogdyjskim: Brjn’k" i Pryn’k'”; oraz
4° srednioperskim: Frijan — nosit je ojciec niejakiego Gusznasp-dada czy

172

ojciec kaptana Adur-Ormazda’. Zdaniem Mayrhofera nomen Frja to

1173

skrot pelnego imienia w stylu np.: Frijaspa ‘posiadajacy dobre konie™”.
JE.1.3. Nomen i patronimicum taczy w wersji Srednioperskiej morfem
izafetowy -1, co jest zgodne z wymaganiami gramatycznymi'”.

JE.1.4. Forma Goszt-1 Frjano (oryginalny zapis: Gost-1 Fryano) zapro-

ponowana przez Hauga i Westa jest btedna'

. W rekopisie K26 pojawia
si¢ tu zbedny znak diakrytyczny w postaci dwdch kropek, zmieniajacy

warto$¢ fonetyczna grafemu z [j] na [g]. Zdaniem Weinreicha ten blad

162 Sims-Williams [2010: 70].

163 Bailey [1952: 421]; Kellens, Pirart [1988: 6]; Mayrhofer [1973: 283]; Rastorgujewa,
Edel’'man [2007: 74]. Raczej nie jest to hipokorystyk z sufiksem -ajana, bo spo-
dziewana forma miataby posta¢ *Fréna [por. Tavernier 2007: 184].

164 Mayrhofer [1973: 229].

165 Mayrhofer [1973: 147].

166 Dza'fari [1365: 6].

167 Mayrhofer [1973: 218].

168 Mayrhofer [1973: 218].

169 Harmatta [1970: 89g—9o]; Latyschev [1885: 101-2].

170 Lurje [2010: 146].

171 Lurje [2010: 304].

172 Gignoux [1986: 87].

173 Mayrhofer [1977: 45]. Por. chor. thfji'n, thfj’ ‘przyjaciel’, thfj'nj'd ‘przyjazn’ [Hen-
ning 1950b: 432; MacKenzie 1970: 548; 1971c: 328]. Zob. tez: Benveniste [1969:
I325-6].

174 Rastorgujewa [1966: 73—4].

175 Haug, West [1882]; MacKenzie [1984: 383].
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76, Manu-

ortograficzny dowodzi dtuzszej przerwy w przekazie ustnym
skrypt K26 pochodzi z Indii, wigc moze na zmiane formy Joszt na Goszt
miato wptyw imie Goszthadza ‘urodzony w bydlecej skorze™”.

JE.2. Pochodzenie Joszt-1 Fr(i)jana wciaz stanowi przedmiot badan.
Zdaniem Cantery i Andrésa Toledo kolejnos¢, w jakiej wymienieni zo-
staja poszczegolni herosi w Jaszcie 5 pozwala zatozy¢, ze Joszt-1 Fr(i)jan
nalezy do rodziny Zaratusztry i urodzit si¢ nie wiecej niz piecdziesiat lat
przed prorokiem'. Ich teza stoi jednak w sprzecznosci z informacja z Wi-
zidagiha-1 Zadspramu o tym, ze Acht zginal osiemdziesiat lat po zabojstwie
Zaratusztry'”. Rozwazajac pochodzenie Joszt-1 Fr(i)jana, w gre wchodzg
dwie mozliwosci: 1° Joszt-1 Fr(i)jan nalezal do jakiejs rodziny turanskiej
(aw. tiirja)™; lub 22 jest Iranczykiem (aw. airja)™. O przynaleznosci et-
nicznej decyduje interpretacja przydomku tiirja w imieniu Ttirja Frjana,
ktéry uchodzi za jego przodka.

JE.2.1. Humbach w swoim thumaczeniu Gatéw z 1959 interpretuje imie
Tairja Frjana jako ‘Frjana Turanczyk*. W tym sensie tiirja to etnonim ‘nie-
-airja, nie-Iraniczyk, Turanczyk’. Taka analiza wigze si¢ ze wspomnianym
juz w Awescie podzialem swiata miedzy trzy ludy: 1° airja; 2° tiirja; i 3° sa-
irima', ktory znajduje realizacje takze w Szah-name, gdzie mowa o trzech
synach Ferejduna — Turze, Iradzu i Salmie — i dwdch wrogo do siebie na-

stawionych iranskich grupach etnicznych'™; zrédet tego podziatu nalezy

176 Weinreich [1992: 44, przypis No 1].

177 Milewski [1969: 21].

178 Cantera, Andrés Toledo [2006: 73—4].

179 WZ 25:10.

180 Boyce [1975: 107].

181 Cantera, Andrés Toledo [2006: 73]. Zob. tez: Kellens [2005].

182 Humbach [1959: I 132]. Zob. tez: Insler [1975b: 85]; Kellens, Pirart [1988: 162].

183 Jt 13:143—4.

184 W Szah-name czytamy, ze: ,Gdy juz uczynit jawnym, co byto ukryte, podzielit
Feridun ziemie na trzy schedy. Jedng byl Rum i Zachdd, druga — Turan i Chiny,
a trzecig Stepy Wojownikoéw i Iran. Najpierw na Salma spojrzat, jemu Rum caty
i Chawar przydzielit. Kazat mu wybra¢ sobie druzyne i godnie z nia ciagna¢
na zachdd. Wstapit Salm tedy na tron krélewski i obwotano go krolem Chawa-
ru. Turowi zasie dat ziemie Turanu, uczynit go panem Chinczykéw i Turkéw.
I jemu druzyne wyznaczyt Feridun, i udat sie Tur w swojq droge. Przybit i za-
siadl na tronie krélewskim, i biodra przepasal, i daréw nie skapit. I obsypali go
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szuka¢ w odlegtlej przesztosci, gdy Iranczycy zasiedlali Bliski Wschéd

185

i Azje Srodkowq'®. Zdaniem Skalmowskiego oba etnonimy tiirja i airja

okreslaty dwa rozne modele spoteczno-ekonomiczne. Pierwszy, tj. tiirja,
powiazany etymologicznie z aw. tira ‘szybki’, opisywat spotecznosci pro-
wadzace koczowniczy tryb zycia. Drugi, tj. airja, powiazany etymologicz-
nie z skr. drja ‘szlachetny’, stosowano wzgledem tych grup, ktére prowa-
dzity tryb osiadly. Dalsze badania spowodowaty, ze niemobilno$¢ zaczeto
postrzegac¢ metaforycznie jako stabilno$¢ sojuszy, wiernos¢ czy oddanie.
Relacje miedzy obiema grupami miaty pierwotnie charakter pokojowy'™,

z czym nie zgadza si¢ Pur-e Dawud, ktéry uwaza, ze od samego poczatku

mialy one charakter wrogi'¥. Co prawda w Awescie wielu przeciwnikdéw
g p p

Zaratusztry zostato okreslonych jako tiirja. Niemniej niektore fragmenty

wyraznie wskazuja na to, ze prorok miat posrdd nich takze wielu zwo-

188

lennikow'™. Abajew uwaza, ze etnonim tiuirja to synonim etnonimu saka

1189 190

‘Scyta”™, w konsekwencji klasyfikuje rod Fr(i)janow jako réd scytyjski

JE.2.2. W swoim nowym opracowaniu z 1991 Humbach interpretuje

imie Tairja Frjana jako ‘Ttra syn Frji"™".

JE.2.3. Kellens i Pirart uwazaja, ze tiiirja mozna rozumiec takze jako

192

‘czwarty syn’ wzorem wed. fura ‘czwarty syn’, tj. przydomku Indry™. Jesli

mozna pertami, i Swietym wtadcg Turanu go zwali. Gdy po nich przyszla kolej
na Iradza, wybrat go ojciec na kréla Iranu i Stepu Widcznikdw, i tron krolewski,
i diadem wielkich krolow dat jemu, co godny byt korony i miecza, tron z kosci
stoniowej i pieczeci. / Zasiedli wszyscy trzej w zgodzie, w pokoju — straznicy
granic, wysokiego rodu” [Duleba 2004: 68—9]. Wraz z pojawieniem sie w Azji
Srodkowej zywiolu turkijskiego zaczeto utozsamiaé tiirja z Turkami [por. Ko-
walski 1953: I 243-58; Krasnowolska 2004: 68, przypis Ne 29].

185 Ara [2008: 6onn]; Haarmann [2016: 275nn].

186 Skalmowski [2004: 239—41]. Zob. tez: Bednarczuk [2018: 4]; Rastorgujewa,
Edel’'man [2000: 222]; Szemerényi [1977: 125-49)].

187 Pur-Dawud [1935: 21nn].

188 Gnoli [1990: 75].

189 Abajew [1956: 39, 41].

190 Abajew [1975: 1-2].

191 Humbach [1991: I 171]; Humbach [1994: 79].

192 Kellens, Pirart [1988: 6]. Por. aw. tritta ‘trzeci syn’, wed. trita ‘t.s.’, tac. Quintus ‘piate
dziecko’, Sextus ‘szoste dziecko’, Septimus ‘siddme dziecko’, Octavus ‘dsme dziecko’,
Nonius ‘dziewiate dziecko’ i Decimus ‘dziesiate dziecko’ [por. Milewski 1969: 152].
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tak, mozna uznac go za czwartego syna Frji i, zdaniem Cantery i Andrésa
Toledo, starszego brata Joszt-1 Fr(i)jana'”.

JE.2.4. Mozliwa jest takze interpretacja tiirja jako ‘stryj™™.

JE.3. Tradycja srednioperska przekazuje, ze rod Fr(i)janéw przyjmuje
zaratusztrianizm jeszcze z rak proroka i odgrywa wazna role w 6wcze-
snym zyciu spoteczno-politycznym. Informacje o nich sa jednak nadzwy-
czaj skape i poza kilkoma wzmiankami w Awescie czy tekstach $rednioper-
skich praktycznie zadne'. Podejmowane przez Nyberga czy Wikandera
préby odtworzenia chociaz ogdlnej charakterystyki Fr(i)janéw spotka-
ty si¢ z wyrazna krytyka Boyce™.

JE.3.1. Zdaniem Nyberga rod Fr(i)janéw reprezentuje plemie znad
Jaksartesu (wspotczesna Syr-daria), ktore czci Ardwisiire Anahite i ktore-
go herosem kulturowym jest Keresaspa'”.

JF.3.2. Zdaniem Wikandera rod Fr(i)janow czci takze jazda Waju,
a w Jaszcie 15 zachowaly sie Slady ich dialektu oraz wierzen™.

JE.3.3. Zdaniem Molé i Gnolego pdzniejsza tradycja zaratusztrianska
zalicza w poczet Fr(i)janéw rowniez kaptana Adurbad-i Mahraspandana'”.
Adurbad-1 Mahraspandan to jeden z wyzszych kaptanéw zaratusztrian-
skich dzialajacy za panowania Szaptra II (309—79). Miat jakoby przejs¢ po-
zytywnie ordalia, dowodzac sity swojego autorytetu i stusznosci wtasnych
pogladow religijnych™. Cho¢ ostateczna wersja kanonu awestyjskiego zo-
stata ustalona za panowania Chosrowa I (531-79), to wlasnie Adurbad-i
Mahraspandan byt tym, ktory odegrat istotna role w jego opracowywaniu™.

JE.3.4. Na koligacje rodzinne taczace Fr(i)janow z Zaratusztra wska-
zuja rozne informacje zawarte w Jasnie 46 i 53 i przeanalizowane przez

Kellensa i Pirarta®>.

193 Cantera, Andrés Toledo [2006: 73].

194 Szemerényi [1977: 53].

195 Dk IX 16:20. DD go:3.

196 Boyce [1975: 107, przypis No 141].

197 Nyberg [1938: 252, 300, 307].

198 Wikander [1941: 163—78].

199 Gnoli [1990: 111, przypis Ne 127]; Molé [1967: 72—73, 198—9].
200 SzGW 10:70.

201 Bailey [1943: 173].

202 Kellens, Pirart [1988: 11].



JE. [Joszt-1 Fr(i)jan] 57

Tabela Ne 7

Pokolenie 1°  Frja

2° Tura

3¢ Udzi

4°  Hiczataspa corka + Hugu(ua)

5°  Zaratusztra Faraszaosztra Dadzamaspa
¢ Wi e

Szczegolowa interpretacja koligacji rodzinnych faczacych wymienio-
ne tu osoby nie jest mozliwa. Spotecznos¢ przedstawiona w Gatach byla
zorganizowana na zasadzie czterech koncentrycznych kregéw o zwigk-
szajacych sie zasiegach: 1° chwaetu; 2° warazana; 3° airjaman; oraz 4° dahju.
Ich nazwy tlumaczy sig, stosujac wspolczesng terminologie: 1° ‘rodzina’;
22 ’klan’; 3° ‘plemig’; oraz 4° nardd’, nadajaca kazdej z nich dos¢ szero-

203

kie znaczenie™”. Kwestie tego, jak wygladaja relacje miedzy jednostkami

w kazdym z kregéw i na kolejnych poziomach pozostaja niejasne. Wyda-
je sie, ze w przypadku Frji i pozostatych postaci w gre moze wchodzi¢ co$
wiecej niz chwaétu, ale na pewno nie dahju™.

JE.3.5. W Wizidagiha-1 Zadspramie czytamy, ze Joszt-1 Fr(i)jan jest po-
tomkiem niejakiego Eréza. Tekst nie wyjasnia, kim byt Eréz ani jakie byty
jego koligacje z Frja™.

JE.4. Wilhelm sugeruje, ze réd Fr(i)jandw pojawia sie¢ w Szah-name

w osobie Pirana — dowddcy i doradcy turaniskiego wladcy Afrasjaba, na-

miestnika Chotanu®*

. Z jego postacia wiaze si¢ historia iranskiego ksie-

203 Benveniste [1932: 121nn]. Na analogiczny problem natrafiamy, analizujac ter-
minologie spoteczenstwa indoeuropejskiego [por. Beekes 2011: 39; Szemerényi
1977]. Mozliwe, ze pod terminem chwaétu nalezy rozumie¢ duza wielopokole-
niowa rodzine (Grossfamilie), w ktorej mescy potomkowie zamieszkuja z ojcem
lub w jego sasiedztwie [por. Beekes 2011: 39]. Zob. rozdzial Ne H.4.

204 Kellens, Pirart [1988: 10-1; 2000: 85]; Humbach [1959: I 132, przypis Ne 12].

205 WZ35:4.

206 Wilhelm [1890: 151]. Chotan oznacza tu prowingcje na wschodzie $wiata iran-
skiego, a nie historyczna kraine na potudniu pustyni Takla Makan (zach. Chiny),
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cia - Sijawasza ($rp. Sijawachsz; aw. Sjawarszan), niestusznie oskarzonego
przez macoche Sudabe o napas¢ i w konsekwengji poddanego ordaliom,
ktore przechodzi pomyslnie, odzyskujac zaufanie ojca — krola Kej Kawu-
sa’”. Postany przeciw Turaficzykom zawiera z nimi sojusz, ktory jednak
zostaje odrzucony przez wladce. W tej sytuacji decyduje sie pozostaé
w Turanie, gdzie znajduje wsparcie wtasnie w osobie Pirana. To on, po
zabodjstwie Sijawasza, otacza opieka jego zone — Farangis, nota bene corke

*®. Stosunek Pirana do Iranczykow jest

Afrasijaba, i syna, Kej Chosrowa
ambiwalentny. Z jednej strony, stara sie¢ chroni¢ Sijawasza i jego rodzi-
ne. Z drugiej, prowadzi z Irariczykami wojny. Ta dwuznaczno$¢ Pirana
stanowi echo cech przypisywanych potomkom Waeésaki, ktérzy, cho¢ po-
strzegani jako wrogowie, jeszcze w Awescie sa nazywani aurwa ‘odwazny,

2 Wilhelm nie utozsamia Joszt-1 Fr(i)jana z Piranem,

szybki, waleczny
zastrzegajac, ze roznig ich funkgje spoteczno-polityczne — Joszt-1 Fr(i)jan
reprezentuje klase kaptanska, a Piran — $wiecka™’. Czy Piran moze by¢
w jakikolwiek sposodb skoligacony z Joszt-1 Fr(i)janem? Po pierwsze, oj-
cem Pirana jest Wesa (aw. Waésaka). Po drugie, cho¢ nie wymienia sie
go z imienia w Jaszcie §, to wiadomo, Ze razem z bra¢mi broni twierdzy
(lub przeteczy) Chszatrosiika przed atakami Ttsa. Mimo ze sktada Ar-
dwistirze Anahicie ofiary, proszac o pomoc, przegrywa'.

JE.5. To, Ze Joszt-1 Fr(i)jan zostaje wymieniony w Jaszcie 13 poswie-
conym frawahrom (aw. frawaszi), ma tu duze znaczenie. Frawahry to by-
tujace w niebie, zenskie, nadnaturalne istoty, ktore, potaczone na wcze-
snym etapie rozwoju zaratusztrianizmu z koncepcja duszy (Srp. ruwan;
aw. urwan) udajaca si¢ po Smierci w zaswiaty, ulegly przeksztatceniu
w wojownicze i opiekunicze dusze przodkow zapewniajace zyjacym
m.in. opady deszczu. Poniewaz istniejq tak przed, jak i po $mierci czto-
wieka, niektérzy badacze doszukuja sie w nich paraleli z platoriskimi

poniewaz doszto tu do utozsamienia Chotanu z Chottalem [por. Marquart 1901:
227; Minorsky 1946: 756, przypis Ne 1]. Zob. tez: Minorsky [1947; 1954; 1962].
207 Zob. tez: Sa’adat [1390: 557-65].
208 Duleba [1981: 179—-235].
209 Yarshater [1983b: 443].
210 Wilhelm [189o0: 151]. Zob. tez: Eslami-Noduszen [1349: 250—90].
211 Jt 5:53-5; 5:57-8.



JE. [Joszt-1 Fr(i)jan] 59

ideami, uwazajac ziemskie byty za ich projekcje*?. Szacunek, jakim je
otaczano, znalazl wyraz w $wiecie Frawardigan (aw. Hamaspatmaédaja).
Wiaczenie ich zas do kalendarza obrzedowego umocnito tylko wyobra-
zenie o ich aktywnym udziale w cyklicznej odnowie kosmosu*”. Pojawia
sie zatem pytanie, czym zastuzyt Joszt-1 Fr(i)jan na tak szczegdlng nobi-
litacje, zwlaszcza Ze, jak pisze Kowalski, w mitach wyrastajacych z tra-
dycji indoeuropejskiej na plan pierwszy wysuwaja si¢ te wartosci, ktore
sa zwiazane z etosem wojownika™. Poniewaz jedyne osiagniecie Joszt-1
Fr(i)jana to pokonanie Achta, wyczyn ten musi dorownywac czynom
np. Keresaspy, ktory dowodzi mestwa, zabijajac m.in. Hitaspe, mor-
derce wlasnego brata, czy Snawidke przechwalajacego sig, ze gdy do-
rosnie, zbuduje z gwiazd rydwan i zaprzegnie do niego Ormazda i Ary-
mana*’. Posrod tych, ktérzy przystuzyli sie w szczegdlny sposob religii
zaratusztrianskiej, znalazl sie takze krewny Joszt-1 Fr(i)jana — Asam-1
Jamahuszd (takze: Jahmajuszad, aw. Aszamjahmajuszta), o ktérym wia-
domo z Bundahisznu, ze wtada kraina lezacq nad rzeka Najdag (takze:
Nawtak, Najodak)™® identyfikowana dzi$ jako rzeka Szila w rejonie Jezior
Sistanskich (wsch. Iran)*”.

JE.6. W Zand-i Bahman Jasnie, Dadestan-i denigu i Wizidagiha-1 Zad-
spramie Joszt-1 Fr(i)jan zostaje okreslony jako niesmiertelny*”*. To, Ze jego
imie nie pojawia si¢ na kolejnych takich listach, nie powinno dziwic¢. Sza-

212 Bode [1960: 93—6]. Zob. tez: Boyce [2000]; Kellens [1989]; Skjeerve [2011a: 19];
Wiercinski [1997: 174].

213 Jt 13:49-50. Wymienienie frawahra Joszt-1 Fr(i)jana, ktory jest Turaniczykiem,
sugeruje, ze nauczanie Zaratusztry miato charakter uniwersalistyczny. Prze-
kraczajac ramy swojej spotecznosci, prorok poddawat krytyce 6wczesna religij-
nos¢, kwestie zwigzane z podstawami spotecznej hierarchii [por. Gnoli 1990: 68]
i uderzat w klanowos$¢ srodowisk kaptanskich [por. Wiercinski 1997: 175].

214 Kowalski [2017: 247, 267].

215 Jt 15:28; 19:43. Cho¢ dzieki takim czynom Keresaspa zostat umieszczony miedzy
tymi, ktérych dusze zastuguja na wieczny szacunek, jego literacka osobowos¢
okazata si¢ nietrwata i rozpadta si¢ na kilku pomniejszych bohateréw wystepu-
jacych w Szah-name: 1° Garszaspa; 2° Narimana; i 3° Sama [por. Krasnowolska
2004: xlvii; Michalak 2011: 128-31].

216 Bd 29:5; DD 90:3.

217 Gnoli [1990: 111, 116-7].

218 ZB] 3:1-2. DD 90:3. WZ 35:4.
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leristwo katalogowania, o ktérym pisze Eco, nigdy nie przybierato sta-
lej formy i zawsze owocowato réznorodnymi zestawami w ramach tych
samych spisow™”; by¢ moze dlatego w Bundahisznie czytamy, ze jednym
z nie$miertelnych jest nie Joszt-1 Fr(i)jan, a Asam-1 Jamahuszd®’. Powie-
rzenie Joszt-1 Fr(i)janowi tak waznej roli musi wynika¢ z dwoch faktow:
1° z jego wieku — pietnascie lat symbolizuje w zaratusztrianizmie dosko-
natos¢, np.: jazd Tisztar w czasie walki z demonem suszy — ApoOszem,
przybiera m.in. posta¢ pietnastoletniego mtodzierica®™; oraz 2° z pokona-

*? Nadanie mu cech bohatera

nia $miertelnego wroga Zaratusztry — Achta
eschatologicznego przybliza go w pewnym stopniu do Judhiszthiry, kto-
remu po $mierci braci i zony ukazuje si¢ Indra, wyjasniajac, ze najblizsi
oczekuja go w zaswiatach. Gdy jednak Judhiszthira przekracza bramy
raju, dostrzega swoich dawnych wrogéw — Dhartarasztrow, otoczonych
nimbem stawy. Jego krewni cierpia tymczasem w piekle. Zaskoczony de-
cyduje si¢ pozostac¢ z rodzing. W tym samym momencie niebo jasnieje,
a Judhiszthira widzi wszystkich siedzacych razem w zgodzie. Jak si¢ oka-
zuje, byla to ostatnia prdba, ktorej zostat poddany.

A. Acht to drugi z bohaterow MJF. W Awescie pojawia sie tylko raz jako
adwersarz Joszt-1 Fr(i)jana, z kolei w Wizidagiha-i Zadspramie oraz Dén-
kardzie wystepuje jako oponent Zaratusztry. Stanowi catkowite zaprze-
czenie proroka, a w tradycji zaratusztrianskiej urasta do rangi zta par
excellence™.

A.1. Imie ‘Acht’, w wersji awestyjskiej Achtja, interpretuje si¢ jako

1224

derywat od aw. achtaj ‘bdl, choroba’ i traktuje jako refleks ir. *aka ‘zty’**.
Poniewaz rézni sie od dwucztonowych nomina znanych z jezyka awe-

219 Raszid-Mohassel [1385: 24]; Tafazzoli [1376: 252]. Zob. tez: Eco [2009].

220 Bd 29:5-6. W Dénkardzie [IX 22:1—2] role niesmiertelnego powierzono Jiiszt-1
Geurwowi(!).

221 [t 8:11. Zob. rozdziat No XXVL.3.5.

222 Cantera, Andrés Toledo [2006: 75].

223 [t 5:81-3. WZ 25:10. Dk III 196.

224 Rastorgujewa, Edel’'man [2000: 150, 286]. Echo tego tematu pojawia sie w: 1% érp.
wasztagih ‘bol, choroba’; 22 $rp. chindagih ‘choroba’; oraz 32 nwp. bimari ‘choroba’.
Zob. tez: Gershevitch [1985: 193]; Kanga [1989].
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styjskiego i innych jezykéw indoeuropejskich®, pojawia sie pytanie, czy
nie jest przypadkiem hipokorystykiem lub appellativum. Te pierwsze
tworzono od imion dwutematowych*. Te drugie nadawano jednostkom
niskiego pochodzenia®. Nie bez znaczenia pozostaje to, ze rzeczowni-
ki pospolite staja si¢ imionami wtedy, gdy przestaja okresla¢ konkretne
klasy przedmiotéw, konkretyzujac swoje znaczenie na jednostce™. Na
jednej z tabliczek z Persepolis widnieje imi¢ Marszaktisz (zapis elamicki:
Mar-sza-ak-ti-isz), ktérego drugi czton Mayrhofer analizuje jako achtaj,

229

calos¢ zas jako imie obronne (Abwehrname)™. Co ciekawe, gdy Aryman

napuszcza na ciezarna matke Zaratusztry demony goraczki (Srp. tab-dew)
i bolu ($rp. dard-dew), by zgtadzily nienarodzonego jeszcze proroka, po-
staniec Ormazda ostrzega ja przed wizyta u uzdrowiciela imieniem stlk
(Starag(?)/Storko(?)), ktore West interpretuje jako ‘bezczelny, zuchwa-

230

ty’, co wskazywaloby na przezwisko™. Za tym, by imie ‘Acht’ uznac za

przezwisko, przemawia jego znaczenie. Schwartz, ktéry widzi w cho-
robie zwiazek z grzechem, nieczystoscia czy zmaza, interpretuje achtaj
jako ‘odsuniecie na bok; pozostawanie usunietym; bycie ograniczonym
(przez co$); podleganie tabu’ i uznaje za derywat ie. *h_eg ‘usuwac; od-
suwac na bok jako sacer (homo sacer) lub tabu; traktowac jako nieczyste,
przeklete lub przynalezne do sfery sacrum’™"'. Kazdy chory, takze Acht,
miatby by¢ usuwany poza grupe oraz obejmowany spotecznym tabu, az
do czasu uzdrowienia. Leczenie takiej osoby to nie tylko czynno$¢ anga-
zujaca pacjenta, lekarza i catg zbiorowos¢, lecz takze przywracanie row-

225 Haarmann [2016: 60-1]; Mayrhofer [1973: 279-80]. Pulgram [1947: 206; 1960: 198]
uwaza, ze obok imion dwutematowych istniata takze duza grupa imion pro-
stych, jednotematowych, ktére postrzegano poczatkowo jako skrécone wersje
pierwszych. Zob. tez: Milewski [1969: gnn].

226 Mayrhofer [1973: 284-5].

227 Milewski [1969: 152-3].

228 Milewski [1969: 148].

229 Mayrhofer [1973: 193] identyfikuje pierwszy czton jako marsza i zestawia z ind.
mriszjate ‘zapomniane, negowane’ [Mayrhofer 1963: 678—9], ktory przywodzi
na mysl aw. marszawan ‘wywotujacy zapominanie, sprowadzajacy amnezje’,
tj. imie demona niepamieci, i nwp. faramuszi ‘niepamied, zapominamie, amnezja’.

230 WZ 8:1—5. West [1897: 140].

231 Schwartz [1985: 492—3].
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nowagi w mikro-/makrokosmosie. W tym sensie $miertelny cios zadany
Achtowi przez Joszt-1 Fr(i)jana ma podwdjne znaczenie. Jest zabiegiem
(quasi-(magiczno-))leczniczym, ktéry rownoczesnie uwalnia wszystkich
mieszkancow Szahr-i frasznwizaran od grozacego im niebezpieczenistwa.

A.2. Prawdziwe imi¢ Achta mogto brzmie¢ Kaj Wep, ale jego lekcja

i interpretacja nastreczaja szeregu problemow*”

. Forma srednioperska
wskazuje na pojawiajacego sie w Gatich Kawi Waépe / Kawi Wepa / Kawi
Chwepije / Kawine Wageipje, tj. kaptana, ktéry nie okazuje Zaratusztrze
pomocy, gdy ten zima stoi przed jego brama™”. Imie to sktada si¢ z dwoch
elementow: 1° kawi/kawina; oraz 2° waépa/wep/chwepi/waéipja.

A.2.1. Pierwszy element — kawi, pochodzi od aw. kawina interpreto-
wanego jako: 1° derywat od kawa ‘garb™*; lub 22 kawi ‘poeta, kaptan”.

A.2.1.1. W pierwszym przypadku kawina oznacza ‘garbus’. Przypusz-
czalnie chodzi tu o pokraczno$¢ charakterystyczna dla kreatur Aryma-
na. Wszelkie fizyczne i psychiczne utfomnosci postrzegano bowiem jako
jego destrukcyjna obecno$¢ w doskonalym $wiecie Ormazda, a dotknie-
te nig osoby obejmowano spotecznym tabu i ograniczano ich swobode
zwlaszcza w obrzedowosci religijnej, np. Ardwisiira Anahita odmawia
udziatu w obrzedach tym, ktorzy sa szaleni, chorzy, ktamliwi, tchérzliwi
lub ztosliwi, tredowaci, niewidomi, gtusi lub w jakikolwiek inny sposob
fizycznie zdeformowani*. Acht mégtby/miatby by¢ utomny na ciele, nie-
koniecznie na umysle.

A.2.1.2. W drugim przypadku kawina oznacza ‘wierszokleta; poto-

mek kiepskiego poety”. Chodzi tu o kaptanéw nazywanych w tradycji
zaratusztrianskiej: 1° kaj (aw. kawi) ‘(wizjonerski) poeta, poeta-wizjoner,

kaptan'*; oraz 2° karb (aw. karapan) ‘betkoczacy’®”, ‘btagajacy; twodrca

hymnow (religijnych)®”, ktorzy sprzeciwili si¢ reformom Zaratusztry,

232 WZ 25:10.

233 Kellens, Pirart [1988: 183]; Kénig [2010: 216-8].
234 Kellens, Pirart [1990: 230].

235 Kellens, Pirart [1990: 230].

236 Jt 5:92—93.

237 Skjeerve [2001: 374].

238 Watkins [1995: 88].

239 Henning [1951: 45].

240 Schwartz [1985: 479-80].
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poniewaz podkopywaty one podstawy ich polityczno-ekonomicznych

241 1242

intereséw™'. Humbach ttumaczy kawina jako ‘ktamliwy kaj

A.2.2. Drugi element — waepa/wep/chwepi, to srednioperski zapis aw.
waéipja. Jego interpretacja nastrecza jeszcze wigcej trudnosci.

A.2.2.1. Zdaniem Kellensa i Pirarta jest to niejasny epitet uzywany
w stosunku do przeciwnika. Poniewaz uznaja oni kawina za nomen, ewen-
tualnie przezwisko, interpretujq waéipja jako patronimicum ‘syn Wipji’. Nie
odrzucaja jednak mozliwosci interpretacji waeipja jako derywatu od aw.

21243

waep ‘pedicare aliquem, dopuszczacd sie pederastii

A.2.2.2. Konig zwraca uwage, ze w Wizidagiha-i Zadspramie pojawia
si¢ forma chwepi ‘sodomita’. Przyznaje jednak, ze w przypadku Achta
kwestia ewentualnych zachowan nieheteronormatywnych pozostaje
niejasna*. Zaden z fragmentéw MJF, w ktérych mowa o Achcie czy
Kawi Waepie, nie porusza tego tematu. Co prawda w $redniowiecz-
nym ormianskim liscie natrafiamy na iranskie zapozyczenie acht ‘cho-

roba’ w znaczeniu ‘homoseksualizm’, ale nie moze ono stuzy¢ za argu-

ment w dyskusji*”’. Ostatecznie Acht ma, zgodnie z tym, co czytamy

w MJF, zone.
A.2.2.3. Zdaniem Skjeerve waepai/weép to derywat od aw. wip ‘trzas¢ si¢’

uzywany wzgledem kogos, kto znalazl sie¢ w szczegoélnym stanie poetyc-

246 247

kiego uniesienia™. Taka mozliwos¢ wskazuja rowniez Kellens i Pirart™.

Badacze wciaz spieraja sig, czy jednym z elementéw reformy religijnej
Zaratusztry bylo ukrdcenie praktyk naduzywania srodkéw psychotro-

241 Wiercinski [1997: 175]; Schwartz [1985: 481].

242 Humbach [1959: I 153].

243 Kellens, Pirart [1990: 294; 1991: 258—9].

244 Konig [2007: 370nn; 2010: 2018]. Qejbi [1380: 124] pisze, ze pederastia uchodzila
za najciezsze ze wszystkich wykroczen, dlatego pierwszym grzesznikiem, jakie-
go Wiraz spotyka na swej drodze, jest sodomita [AWn 19:1-5]. Na liScie trzydzie-
stu najpowazniejszych niegodziwosci zamieszczonej w Menog-1 chradzie [36:1—3]
jako pierwsza takze pojawia sie sodomia. W Dadestin-1 denigu [72:1-12] wy-
mieniono pare Wiftag i Webénidag, ktérych imiona mozna interpretowac jako
odpowiednio pasywny i aktywny partner seksualny. Zob. tez: Skjeerve [2004].

245 Russell [1987: 404].

246 Skjeerve [2001: 374].

247 Kellens, Pirart [1991: 258].
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powych w postaci haomy (skr. soma; srp. hom) i odrzucenie objawienia
pozyskiwanego na drodze intoksykacji**.

A.2.2.4. Propozycja Westa, by element -usz-spae interpretowac jako
‘posiadajacy wiele oddzialéw’, jest btedna, bo oparta na informacji za-
czerpnietej ze wstepu do MJF**.

A.3. Achta zostaje okreslony w Awescie jako duzda tamangha ‘odzna-

1251

czajacy sie mroczng mysla™® lub ‘skapy (i) oslepiony(?)™*". Przydomek ten
przetozono w Denkardzie jako duszden-1 tamachw.

A.3.1. Przymiotnik duzda ‘ten, kogo rozumienie jest btedne’ podkre-
éla ignorancje Achta, ktory swdj test opiera na oszustwie. Zadajac od swo-
ich przeciwnikéw rozlegtej wiedzy, sam nie potrafi udzieli¢ wlasciwych
odpowiedzi na trzy pytania. Zastanawia, dlaczego w Denkardzie aw. duz-
da przetozono jako Srp. duszden ‘(wyznawca) religii dewdw’, zamiast spo-
dziewanego duszdanag ‘ignorant’.

A.3.2. Przymiotnik tamangha/tamahwant ‘skrepowany urojeniami, za-
Slepiony’ nalezy taczy¢ z aw. tamajha ‘ciemny, mroczny’ i rewaloryzacja
owczesnych wierzen polegajaca na uwypukleniu rozdzialu jasnosci od
ciemnosci. Mrok staje sie synonimem kultu dewdw, podkresla jego chto-
niczny charakter, a nocne obrzedy to czas, gdy skladano ofiary z dzikich

252

zwierzat™. Gdy Zaratusztra pyta Ardwistire Anahite, co dzieje sie z ofia-

rami skladanymi jej przez ludzi po zmroku, ta stwierdza jednoznacznie,
ze nigdy ich nie przyjmuje i trafiaja one do dewdw. Mrok, tak jak kierunek
w dot, zwigzany w tradycji zaratusztrianskiej z kultem déwdw, znalazt
sie¢ w opozydji do jasnosci i kierunku w gore opisujacego kult jazdéw™.
Wyrazem dychotomicznego podzialu goéra vs. dot jest fragment, w kto-
rym Acht, szukajac pomocy u Arymana, schodzi do niego pod ziemig —

248 Foltz [2013: 35].

249 West [1897: 166, przypis No 1]. MJF 1:2—3.

250 Tafazzoli [1995: 295].

251 Konig [2010: 217, przypis Ne 271].

252 Ahmadi [2015: 351]. Zdaniem Kellensa [1994: 86] fragment ten sugeruje, ze
w czasach gdy go spisywano, potepianie déwdw byto przymusowe. Stad tez sto-
wa o odrzucaniu ich przytaczane kilkukrotnie w zaratusztrianskim wyznaniu
wiary — Frawarane [por. Boyce 1990: 57-8].

253 Jt 5:94—5. Ahmadi [2015: 365-6].
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kierunek w dét symbolizuje niewiedze. W Deénkardzie aw. tamahwant
przetozono jako zlozenie tamachw, gdzie: 1° tam ‘ciemny(?)’ nieobecny
w konsultowanych stownikach; a 2° achw ‘istnienie, egzystencja; umyst,
intelekt, wola’. Catos¢ to neologizm(?) ‘o mrocznej woli; o ciemnym umy-
sle’ analogiczny do aw. duzda tamangha. Konig odrzuca propozycje Westa,
by tamachw thumaczy¢ jako ‘o mrocznej egzystencji’, najpewniej dlatego,
ze jest to synonim piekta®™.

A.4. Acht zostaje nazwany w MJF przezwiskiem mar-1 druwand-i
sastar ‘totr grzeszny i okrutny’ oraz dzadiig ‘czarnoksieznik’.

A.4.1. Rzeczownik mar ‘dran, tajdak, zbrodniarz’ pochodzi od aw.
mairja ‘zwodniczy, zdradziecki; fajdak’. Leksem ten, zdaniem Wikande-
ra, dowodzi istnienia tajnych meskich stowarzyszen o spoteczno-religij-
nym charakterze (Mdnnerbunde), ktérych totemem miat by¢ wilk. Swoja
teze opiera na etnonimie Haumawaraka ‘homa-wilk’ oraz na fragmencie
Awesty, w ktéorym mowa o dwunoznych mairja i czteronoznych wilkach®.
W Wedach rzeczownik marja oznacza ‘mezczyzne, mtodzienca; kochanka’,
ale w Awescie wystepuje tylko w nawigzaniu do grup parajacych si¢ wo-

254 Konig [2010: 217, przypis No 271]. Aw. tamah ‘ciemnos$, mrok’ [Bartholomae
1904: 648—9] jako epitet piekta pojawia sie juz w Gatdch [por. Stausberg 2009:
221]. Tak Srosz oraz Adur opisuja piekto w rozmowie z Wirazem: ,Pokazemy Ci
ciemnos$¢ i waskosé, niewygode i zto, cierpienie i zto, bol i chorobe, przerazenia
i strach, bol i oddr piekta, a takze rézne rodzaje kar, ktérym podlegaja demony,
czarnoksieznicy i grzesznicy” [AWn 5:5]. W sogdyjskim hymnie Huwidagmain
czytamy, ze pieklo wypelnia mrok i mgta, a takze odnajdujemy fragment,
w ktorym dusza pyta: ,Ktdz mnie uratuje od niebytu, od ciemnej doliny wypet-
nionej cierpieniem? / Gdzie wszystko jest bolem i dZgnigciem $mierci. I nie ma
w niej pomocnika czy przyjaciela” [Boyce 1954: 87].

255 Jn 9:18. Wikander [1938: 22nn]. Figurki przedstawiajace wilki lub wilcze gtowy,
a takze malunki wilkéw odnaleziono na réznych stanowiskach archeologicz-
nych od Turkmenistanu (Altyn Tepe) po Margiane i wspdtczesng Quette. Zda-
niem Parpoli [1988: 218—9] wskazuje to na szczegdlny charakter tego zwierzecia
w okresie brazu na poéinocy i wschodzie Wyzyny Iranskiej. Takie imiona jak
Rachiosakos (ir. *frahwah) ‘ten, ktéry przeszywa (strzata) jelenie’ i Ouragada-
kos (ir. *wrikadaka) ‘(ten, ktory) je wilki’ sugeruja, ze dawny totemizm zwiagzany
z oboma zwierzetami, zostal przetamany u Scytéow przez nowy system wie-
rzen zwigzanych z kultem baga [por. Milewski 1969: 160]. Zob. tez: Azarnouche
[2016]; West [2007: 450].
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jaczka, ktore Zaratusztra nazywa ‘niepasterzami posrod pasterzy’®, oraz

257 =

jako epitet Frangrasjana®’ i Aradzataspy™*

. Z tego powodu Wikander siega
po srp. merag ‘miodzieniec, maz’, na co zwraca uwage Boyce, zarzucajac
mu naginanie faktow celem obrony wtasnej teorii*”. Przesuniecie seman-
tyczne ‘mlodzieniec, wojownik — (okrutny) wojak — tajdak’ stato sie
wyrazniejsze, gdy powstajaca grupe zawodowych wojownikow zaczeto
okresla¢ aw. rataészta ‘ten, ktory jedzie w powozie’. W tej sytuacji mairja

mialby naleze¢ do jednego z tajnych meskich stowarzyszen, ktore wyroz-
niaty si¢ wlasnymi ceremoniami inicjacyjnymi i posiadaty osobne obrze-
dy religijne*”. Istnienie takich stowarzyszen posrdd ((proto)Indo)Iran-
czykow pozostaje jednak przedmiotem sporu. Boyce uwaza, ze dowody
archeologiczne pozwalaja widzie¢ w mairji nie zawodowego wojownika,
lecz pasterza przemieszczajacego sie pieszo po stepie, uzbrojonego jedy-
nie w kij i kamienie, tuk i strzaty. Odrzuca sugestie, by wywodzi¢ mairja

od aw. mar ‘umierac¢’, co miatoby sugerowac symboliczna smierc¢ adepta

w chwili przyjecia do stowarzyszenia, a takze to, ze adepci spedzali jakis$
czas po inicjacji w domach mezczyzn i oddawali si¢ seksualnej rozwigzto-
Sci. Jej zdaniem ceremonia wigzania Swietego pasa kustig w wieku pigtna-
stu lat miata nie tylko wymiar religijny, ale i spoteczny. Mlodzieniec sta-
wat sie dorosty, wiec oczekiwano od niego nie tylko gotowosci do walki,
lecz takze zatozZenia rodziny. Gdy wigc sam osiagnie trzydziesci lat, moz-
na spodziewac sig, ze jego pierworodny syn bedzie przechodzit ten sam

rytuat co on pietnascie lat wczesniej. Nie dysponujemy bezposrednimi

dowodami, by mezczyzni, zyjac z dala od wspdlnot, organizowali sie¢ w ja-
kies profesjonalne grupy. Ci, ktérzy sa mniej wiecej w tym samym wieku,
moga tworzy¢ stowarzyszenia, ale jedyna meska wspolnota, na ktorej ist-
nienie w okresie (proto(indo))irariskim mamy dowody, to zwiazek mez-
czyzn powyzej pietnastego roku zycia, tj. dorostych, zajmujacych sie wy-
pasem bydta i przygodnie wojaczka. Pozniejsza epoka brazu przyniosta

co prawda profesjonalnych wojownikéw zorganizowanych w grupy, ale

256 [n 49:4.

257 Jt 5:141; 9:18, 22; 19:56, 82.
258 Jt9:30.

259 Boyce [1987: 512nn].

260 Wikander [1938: 110nn].
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jest to zwiazane z rozwojem spotecznym. Zdaniem Boyce, cecha spotecz-
nosci indoiranskich epoki neolitu byla jej wzgledna homogeniczno$¢™.

A.4.2. Przymiotnik druwand ‘zty, grzeszny’ klasyfikuje Achta jako
duszden ‘wyznawce religii déwow’ znajdujacej sie¢ w opozycji do mazdésn
‘tego, ktory wierzy w Ormazda’.

A.4.3. Rzeczownikiem sastir ‘tyran’ okreslano wtadcow niezaratusz-
triafiskich, w domysle zatem okrutnych i niesprawiedliwych*?. Despo-
tyzm, obok czarnoksiestwa, herezji, Smierci i prostytucji stanowi jeden
z pieciu przejawow obecnosci ktamstwa w swiecie™.

A.4.4. Rzeczownik dzadiig ‘czarnoksieznik* wskazuje na profesje
Achta. Z Denkardu wiemy, ze czarnoksieznicy uzywaja w magii nasd, po-
stuguja si¢ ztym okiem ($rp. asz, czaszmih), a nawet uprawiaja transmu-

265

tacje*”. W MJF mowa jedynie o ukrywaniu nasa, ale o wykorzystywaniu

w czarnej magii ludzkich szczatkéw wiemy m.in. z Pahlawi Riwajatu.
W jednym z jego fragmentow czytamy bowiem, ze Zaratusztra zostat fat-

szywie oskarzony o praktykowanie czaréw, po tym jak odkryto u niego

266

czaszke i kosci podrzucone mu przez Arymana™. O ile zdaniem Molé

261 Boyce [1987: 513—4]. Problem (nie)funkcjonowania tajnych meskich stowarzy-
szen wydaje sie bardziej ztozony, niz uwazata Boyce. W swoich badaniach zaj-
mowat si¢ nimi m.in. Tolstow [1948: 307-14], a wraca do niego m.in. Daryaee
[2018]. Na istnienie Minnerbunde juz na etapie (proto)indoeuropejskim wskazu-
je wspolne stownictwo, ktorego reflekséw badacze doszukujg sie¢ m.in. w mate-
riale germanskim, celtyckim czy greckim. Dostrzegaja przy tym to, Ze nie zna-
lazto ono wyraznej kontynuacji w materiale indoiranskim [por. West 2007: 449].
Grupy sktadajace sie z mtodych, niezonatych mezczyzn zyjacych i dziatajacych
na marginesie spolecznym zajmowaty sie m.in. grabieza czy pladrowaniem
[por. Fortson 2010: 21, 372]. Refleksem Minnerbunde w kulturze iransko-mu-
zulmanskiej sq ajjdrzy czy zapasnicy zurchane [por. Rochar, Jallat 2018]. Zob. tez:
Eliade [1997]; West [2007: 447-503].

262 Paraskiewicz [2014: 109-10].

263 Dk 1II 295.

264 To, czy mozna postawi¢ tu znak réwnosci miedzy daéwajasna a jatikih ‘religia
czarnoksieznikow’, tak jak postulowat Zaehner [1955: 13-6], czy teZ nalezatoby
oddzieli¢ te dwa zjawiska, jak uwaza Ahmadi [2015: 359], pozostaje bez jedno-
znacznej odpowiedzi.

265 Dk III 169, 295, 369.

266 PR 47:5.
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nasakesz, ktory rzucit to oskarzenie, byt nekromanta™’, o tyle wedtug Wil-

268

liamsa — grabarzem™”. O praktykach nekromantycznych w kulturze iran-

skiej pisze rzymski retor Lukian z Samosat (II w.), wspominajac, ze iran-

scy kaptani sa zdolni otwiera¢ bramy Hadesu*”’; podobny motyw pojawia

270

sie w tragedii Ajschylosa — Persowie™”. Czy Acht jako czarnoksieznik jest

takze nekromanta? Odpowiedz na to pytanie wymaga odwolania si¢ do
tego, co powiedzieliSmy wyzej na temat tajnych meskich stowarzyszen
i catej indoeuropejskiej tradycji organizacji wojownikéw. Ahmadi, podej-
mujac na nowo dyskusje o Minnerbunde, sugeruje bowiem, ze wojownicy,
czczac bostwa zwigzane ze $wiatem zmartych i izolujac sie¢ od spotecz-
nosci, wierza, ze ich heroiczne zycie i $mier¢ zapewniajg im chwate po-
$réd zywych i w zaswiatach — stawa, uznanie zyjacych czy pamiec po
chwalebnych czynach stanowity jedno z konstytutywnych zadan poezji
juz w okresie praindoeuropejskim. Krwawe ofiary sktadane przez wo-
jownikow nie wiazaly sie jednak z odnowa kosmosu, lecz byty najpew-
niej czescia rytuatéw przejscia. Stad, jego zdaniem, iranskie kulty dewdw
stanowia echo obrzedowosci indoeuropejskich tajnych meskich stowa-

2271

rzyszen™'. Nie wiemy jednak, czy Acht sktada Ardwistirze Anahicie lub
jakiemukolwiek innemu jazdowi ofiare.

267 Molé [1967: 117].

268 Williams [1990: I 217].

269 Lukian przedstawia posta¢ Menipposa — filozofa szkoty cynickiej (III/IV w. p.n.e.),
ktéry opowiada, ze: ,Kiedy$ lezac i nie $piac, postanowitem udac sie do Babi-
lonu i prosi¢ jednego z magdw, uczniéow i nastepcéw Zoroastra. Powiedziano
mi, Ze stosujac pewne inkantacje i rytuaty, potrafig otworzy¢ bramy Hadesu,
sprowadzi¢ w doét tego, kogo wybiora, i przywrdci¢ go bezpiecznie” [Fowler,
Fowler 1905: I 159].

270 Ajschylos przedstawia przywotywanie przez chér perskich dostojnikéw ducha
Dariusza. Wznosza przy tym lamenty, ze duch pyta: ,Wierni mtodosci mojej
towarzysze, / Dzi$ starcy perscy, — skad kraj w tej zatobie, / Ze az si¢ ziemia
od ciosow kotysze? / Wzruszony widze zone przy mym grobie, / Ale obiate jej
przyjmuje mile. / Z placzem ciéniecie si¢ przy mej mogile / I przyzywacie roz-
dzierajacemi / Jekami duszy. (...)” [Pe 703-10]. Uzyto tu gr. goos ‘ptacz, lament,
zawodzenie’ faczonego z zakleciami, lamentami i libacjami, ale nie z (pseudo)
magicznym operowaniem szczatkami [por. Ahmadi 2015: 363]. Burkert [1962: 39;
1972: 164] zastanawia sig, czy nie chodzi tu przypadkiem o praktyki szamariskie.

271 Ahmadi [2015: 368—70]. Zob. tez: Fortson [2010: 32].
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A.5. W MJF czytamy, ze Achtowi towarzyszy siedmiomiriadowa ar-
mia. Co prawda nie nadano mu z tego powodu jakiegos przydomku, ale
warto przypomnied, ze w tradygji iranskiej pojawiaja sie i tacy bohatero-
wie, ktdrzy nosza imiona wskazujace na ich site, a ktore zawieraja w so-
bie liczebnik bewar (nwp. biwar) ‘10.000’. Mowa tu np. o poswiadczonym
w materiale greckim scytyjskim nomen Boropsazos (ir. *Baiwara-spada)

1272

‘(majacy) wiele (10.000) wojska™” czy nwp. Biwarasb ‘majacy 10.000 ko-

ni"”” — imieniu, ktore nosi tyran Zahhak.

A.6. Jesli Joszt-1 Fr(i)jan uosabia szczeros¢, Acht, znany takze za

sprawa swoich dziesigciu zalecen stojacych w sprzecznosci z dziesiecio-

ma wskazdwkami Zaratusztry, symbolizuje nikczemnos¢”. Uogdlniajac

272 Milewski [1969: 159].

273 W Szah-name czytamy, ze: ,Syna miat cztowiek éw zacny — jedynego, umitowa-
nego nad zycie. Mtody ten smialek imieniem Zahhak zuchwaty byt, lekkomysl-
ny, nieczysty. Zwali go Biwarasp, co z pahlawijska oznacza «dziesiec¢ tysiecy
koni», jako ze w pahlawijskiej rachubie biwar, to w dari — dziesie¢ tysiecy” [Du-
leba 2004: 28]. Zob. tez: Milewski [1969: 100-2].

274 W Deénkardzie czytamy: ,Dziesie¢ kuszen do grzechu wystepnych i grzesznych
ludzi przez kierujacego sie ztem Czarnoksieznika Achta, a dziesie¢ przestrog
Swietego Zaratusztry, ktory posiada oswiecony umyst, ktéry dostrzega to, co
niewidzialne, ktory $piewa mantry i ktéry poprowadzit rodzaj ludzki w kie-
runku religii Ormazda. 1° Niechaj bedzie wiadome wszem i wobec, ze przeciw
sfowom $wietego Zaratusztry, ktéry uwaza, ze cztowiek winien by¢ postusz-
nym wobec Boga oraz w pelni ufa¢ Panu Wszechswiata, kierujacy sie ztem,
wystepny Acht glosit zaprzestanie wiernosci Bogu lub niepostuszenistwo wo-
bec Niego. 2° Przeciw sfowom $wietego Zaratusztry, ktéry uwaza, ze cztowiek
winien odznaczac si¢ solidna wiarg (...), wystepny Acht gtosi, by czarna magia
niszczy¢ dobra religie. 3° Przeciw stowom swietego Zaratusztry, ktory uwaza,
ze w imie pomyslnosci i postepu ludzi, sprawiedliwos¢ winna by¢ ustanowio-
nana tym $wiecie, inspirowany ztem wystepny Acht gtosi, by sprawiedliwos¢
wymierzac bez respektowania autorytetu wiadzy (...). 4° Przeciw przestrodze
Swietego Zaratusztry, ktory uwaza, ze nikt nie powinien do$wiadczac krzyw-
dy z reki blizniego, wystepny Acht o mrocznym sercu, wiedziony czarna ma-
gia i wrogoscia wzgledem ludzi, glosi, ze zadne dobro nie moze by¢ czynione
przez nikogo, a kazdemu winno by¢ odptacone za czynienie zta. 5° Przeciw
stowom $wietego Zaratusztry, ktéry uwaza, ze czlowiek winien poprawiac
swoja nature, by moc odeprzec od siebie drudz i pozwoli¢ wejs¢ do swego ciata
jazdom, wystepny Acht, ktéry poklada w mroku zaufanie, wiedziony wrogo-
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wywodd, mozna porownac go do takich iraniskich antybohateréw jak np.:
Frasijaw (aw. Frangrasjan), znany w Szah-name jako Afrasjab — budzacy
groze dowddca turanski, wtadca obdarzony magicznymi zdolnosciami,
pomocnik Arymana dazacy do zniszczenia Iranu.

$cia wzgledem ludzi, glosi, Ze natura ludzka powinna by¢ zepsuta grzechem,
aby jazdy nie mogly wstapi¢ w ciato, a demony mogly spokojnie w nim prze-
bywacé. 6° Przeciw stowom $wietego Zaratusztry, ktory uwaza, ze czlowiek
winien ulepsza¢ swoja nature dla poboznych celéw, robi¢ wszystko to, co wie,
Ze jest cnotliwe i zasiega¢ porady, uczy¢ sig (...) tego, czego nie wiedziat lub
nie rozumiatl, wystepny Acht, wiedziony wrogoscia wzgledem ludzi, gtosi, ze
czlowiek powinien powstrzymywac sie od czynienia tego, co uzna za cnotli-
we, powinien tez nie pytac o to i nie uczy¢ sie o tym, czego nie wie lub nie
rozumie. 7° Przeciw stowom $wietego Zaratusztry, ktéry uwaza, ze cztowiek,
by zachowad swoja czysto$¢ od grzechu i przyozdabiaé swa dusze w zastugi,
winien trzymac si¢ z dala od zlych $ciezek, ktérymi podazaja stabi, powinien
obcowac z dobrymi, wystepny Acht, ktéremu podpowiada jego nikczemne
serce, propaguje sklonno$¢ do zepsucia poprzez rozpowszechnienie grzechu
posrod ludzi oraz poprzez ogromne zniszczenie dokonane przez czarng ma-
gie, a cztowiek powinien obcowac ze ztem w zlych czynach i trzymac si¢ z dala
od wszelakich przejawéw dobra. 8% Przeciw stowom s$wietego Zaratusztry,
ktory uwaza, ze malzenstwo kazirodcze nalezy zawiera¢, by zadrecza¢ demo-
ny i w ten sposob odganiacd je od siebie oraz by wzbogacac si¢ w btogostawien-
stwa dobrych duchéow, wystepny Acht wiedziony zjadliwo$ciag w stosunku do
ludzi, glosi, ze nie nalezy zawiera¢ malzenstw kazirodczych z dobra osoba,
a ludzie winni prowadzi¢ nikczemne zycie bez takiego zwigzku. 9° Przeciw
sfowom $wietego Zaratusztry, ktéry uwaza, ze madre zasady nalezy precyzo-
wacé celem odpuszczenia czyich$ grzechow i otwarcia ludziom szerokiej Sciez-
ki do wynagrodzenia za chwalebne czyny, kierujacy sie ztem, wystepny Acht
glosi niepostuszenistwo wobec owych zasad, zapewnienie, ze zados¢uczynie-
nie za chwalebne czyny jest bezuzyteczne, a takze, Ze nie ma zadnej ulgi dla
duszy od kary za popelnione grzechy. 10° Przeciw stowom $wietego Zara-
tusztry, ktéry uwaza, ze czlowiek winien dziekowac Bogu za to, co osiagnal,
winien chwali¢, wychwalac i czci¢ Ormazda Stworce i Amahraspandy i jazdy
za kazde nowe dobrodziejstwo pochodzace od tych boskich istot, wystepny
Acht o ztym sercu glosi wrogos$¢ wzgledem boskich istot, przywigzanie do de-
monéw, powstrzymywanie sie od czczenia dobrych istot (...)" [Dk III 196:1-10].
Zob. tez porady i antyporady: 1° Séna i Raszna Résza [Dk III 197:1-10; 198:1-10];
2° Adurbad-i Mahraspandana i Maniego [Dk I1I 199:1-10; 200:1-10]; 3° Husrowa
Anoszirwana i Mara [Dk III 201:1-10; 202:1-10].
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Tabela Ne 8

Acht Frangrasjan/Frasijaw/Afrasjab
czarnoksieznik posiada pewne magiczne zdolnosci
dowddca krol i utalentowany
siedmiomiriadowych wojsk dowddca wojskowy

grozi zniszczeniem

Szah-i frasznuiziran prowadzi wojny przeciw Iranowi

stronnik Arymana stronnik Arymana

ginie z reki Joszt-1 Fr(i)jana ginie z reki Giwa

Podobienistwo miedzy Achtem a Frasijawem to wynik natozenia na
arystotelesowskiego antybohatera tych przymiotéw, ktére w powszech-
nym odczuciu odbiorcdw opisuja czarny charakter. Mowa tu o analogicz-
nosci funkgji realizowanych przez Proppowego przeciwnika (wrieditiel”)
sensu lato, a nie jedna i te sama osobe. Podobnie analogie miedzy Achtem
a Azi-Dahaka sa pozorne. Acht jawi sig jako cztowiek z krwi i kosci. Tym-
czasem Azi-Dahaka to tréjgtowy smok przybierajacy w Szah-name postac
Zahhaka — mezczyzny, ktéoremu za sprawa pocatunku Szatana wyrastaja
z ramion dwa weze. Azi-Dahaka nie ginie pojmany przez Traétaone (srp.
Fredon; nwp. Ferejdun), lecz zostaje przykuty do géry Damawand i zo-
stanie zgtadzony dopiero przy koncu $wiata przez Samana Kersaspa™.
Odgrywa wazna role z punktu widzenia eschatologii zaratusztrianskiej —
to cos, czego o Achcie powiedzie¢ nie mozna™*.

A.7. Acht to maz Hufrih - siostry Joszt-1 Fr(i)jana. Zdaniem Rakowiec-
kiej-Asgari sugeruje to etniczna blisko$¢ obu bohaterow, ktérzy mieliby re-
prezentowac dwie fratrie tej samej spotecznosci®”’. Czyzby ich matzenstwo
miato charakter maussowej wymiany**? A moze byto to matzenstwo typu
cross-cousin marriage badane przez Léviego-Straussa”? Herrenschmidt opi-

275 PR 48:30-6.

276 Hintze [1999: 72nn].

277 Rakowiecka-Asgari [2011: 105]. Zob. rozdziat Ne H.3.
278 Lévi-Strauss [1969: 69nn].

279 Lévi-Strauss [1969: 134nn].
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suje na przykltadzie Achemeniddw tego typu matzenstwo, w ktéorym mez-

280

czyzna bierze za zong corke brata matki*™. Zdaniem Kellensa taki model

pozwala interpretowac relacje rodzinne przedstawione w Gatach™. Kwe-
stia matzenistwa jest ciekawa o tyle, ze Acht w swoich antyporadach nawo-
tywat o zaprzestanie zawierania matzenstw kazirodczych, ktére uwazano
za jeden ze sposoboéw zwalczania czarnoksieznikdéw czy wiedzm™.

A.8. Acht wyzywa na pojedynek, w ktérym zamiast mieczy uzywa
zagadek. Wydawac by sie moglo, ze to do$¢ wysublimowana bron, jak
jednak pokazuje przyktad stowianskiej Potudnicy — niekoniecznie. Potud-
nica, znana na Luzycach jako Pfipotdnica lub Pfezpoldnica, w Niemczech
jako Mittagsfrau, a w Czechach jako Polednice, to zeriski demon, ktory
ukazuje si¢ w gorace letnie dni chtopom pracujacym w polu. Przyby-
wa w potudnie, najczesciej pod postacia wiréw powietrznych, przyno-
szac swoim ofiarom m.in. bdl glowy. Bywa ze wstepuje w swoje ofiary,
sprowadzajac na nie obted™. Co ciekawe, w jednej z tuzyckich history-
jek Pfipotdnica/Pfezpoldnica atakuje swoja ofiare, zasypujac ja pytania-

280 Herrenschmidt [1987: 58-62]. W tekscie Ahd Ardaszir czytamy, ze aby uniknac
sporow o wiladze, najlepiej, by tron obejmowat syn corki swego stryja [por. Gri-
gnaschi 1966: 76].

281 Kellens [2000: 84-5].

282 Dk III 196:8. PR 56—7; 96—7. Zob. rozdziaty No: XXXVI.4.1.—4.

283 Moszynski [1967: 1I(1) 689—93]; Pomierancewa [1978]; Reiter [1973: 187]; Stom-
ma [1986: 160]. Kolberg tak pisze o Potudnicach w rejonie kalisko-sierdzkim,
poznanskim czy tuzyckim: ,Znane sa jeszcze ludowi przypotudnice, czyli po-
tudnice, ktére nie wszystkim widzialne, btakaja sie w samo potudnie po po-
lach i lasach i ludzi pracujacych na roli lub po pracy $piacych przestraszajg”
[Kolberg 1967: XLVI 480]. , Twierdzi pospolstwo, ze wszelkiego rodzaju strachy
i duchy pokazywac si¢ zwykly o 12 godzinie (tak dziennej jak i nocnej), lecz
szczegOlniej tak zwana Potudnica. Ona to ma mie¢ t¢ wlasnos¢, iz gdy kogo
w polu o tym czasie napotka, bez najmniejszej odwloki urywa mu gltowe. Dla
tego téz-to widzialem nieraz, jak kobiety, szczegolniej ciezarne, majac pojedyn-
czo nakaz zosta¢ w polu w potudnie, wymawiaty sie od tego nakazu najusilniej”
[Kolberg 1962: XV 37]. ,(...) wysoka ta posta¢ w bieli, z sierpem, w potudnie
miedzy 12. a 2. godzing ukazuje sie nagle tym, ktérzy w potudnie pozostali
jeszcze w polu, i zadaje im pytania o uprawie Inu i przedzeniu. Gdy sie zatng
lub sprawy z tego zda¢ nie umiejg, przed godzing 2. urywa im gltowy, dusi ich,
a przynajmniej ciezkg chorobe (kolke) im zadaje. Gdy pochmurno lub ma by¢
burza, nie pojawia si¢ wcale” [Kolberg 1985: LIX(1) 126].



H. [Hufrih] 73

mi*. Analogia miedzy Achtem a Pfipotdnica/Pfezpotdnicy jest jednak
powierzchowna, poniewaz jej pytania dotycza tylko Inu i jego uprawy.

H. Posta¢ Hufrih wystepuje tylko w MJF. Nie sposob zatem rozstrzygnac,
czy jest tworem stricte literackim wykreowanym przez anonimowego au-
tora na wlasne potrzeby, czy moze jednak nalezy do oryginalnego mitu
przywotlanego w Jaszcie §.
H.1. Imie ‘Hufrih’ sktada si¢ z dwoch elementow: 1° hu; oraz 2° frih.
H.1.1. Pierwszy element to aw. hu ‘dobry’, ktéry pojawia sie w wielu

1285,

innych imionach, np.: 1° Huczitra ‘dobrego pochodzenia™”; 2 Hufrawacz

284 W zbiorze opowiastek z gornotuzyckiej miejscowosci Biskopicy (niem. Bi-
schofswerda; pl. Biskupice) pojawia sie taka opowiastka o Poludnicy: ,Cho¢
w odlegtej wiosce dzwon dawno juz wybit pore obiadows, dziewczyna chciata
skonczy¢ obrabia¢ mate pole Inu (...). Ni stad, ni zowad staneta przed nig ko-
bieta z sierpem i zapytata, co tu robi. Dziewczyna odpowiedziata goraczkowo:
«Chciatabym, zeby to moje poletko Inu byto juz obrobione, ale mam tak mato
czasu! (...)». «No c6z» — powiedziata chuda posta¢ w bialej sukience — «Po-
wiedz mi co$ o Inie!». Dziewczyna, zamiast kontynuowac¢ prace, musiata opo-
wiadag, jak pracochtonna jest droga od ziarna do gotowego ptdtna. Méwita
ze strachu przed sierpem i $miercia, az ponownie zabit zegar na wiezy. W tym
momencie zjawa zniknela. Kolejnego dnia, okoto potudnia, mtoda wiesniaczka
lezata w polu u boku mlodziana (...). W tym momencie przybiegla Potudnica,
trzymajac w rece sierp, i zaczela zadawac mu tyle pytan, ze nie wiedziat, jak sobie
poradzi¢ z odpowiedziami. (...) Zadawata coraz to nowsze pytania, bo wiedziat
oczywiscie wszystko o Inie. Trwato to dopéty, dopdki dzwon na wiezy ponow-
nie nie zabil. Gdy dziewczyna sie obudzita, jej oblubieniec lezat na trawie bla-
dy. Potudnica sprowadzita na niego $mier¢. (...) Pdzniej, w okolicy, potudniowe
widmo przerazito kolejna mtoda kobiete, ktéra w trosce o Zycie obrabiata swo-
je niewielkie pole ziemniakéw. Troje jej dzieci bawito sie obok niej. Wiedziala
o niebezpieczenstwie, ktdre zagrazato jej i dzieciom w potudnie, wiec schowata
kilka zi6t pod fartuszek. Gdy wybita dwunasta, staneta przed nig chuda postac
z niebezpiecznym sierpem w dfoni. Jak sie szybko pojawila, tak szybko znik-
neta, odegnana przez ochronne ziota. (...) Kobiete tak bardzo przestraszyto to
spotkanie, Ze ona i jej dzieci w trymiga pobiegly do wioski. O tej samej godzinie
kobiety z innych pol ustyszaty piekne $piewy, a kiedy spojrzaly w gore, zoba-
czyly, ku swemu zdumieniu, Zeriska posta¢ owinieta w biale szaty. Biata kobieta,
z paczka Inu na plecach, przeszta obok nich i znikneta w krzakach. To bylo
w 1811 roku — od tego czasu tamtej kobiety juz nie widziano” [Hiisni 1987: 54].

285 Mayrhofer [1977: 51].
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‘o dobrym oswiadczeniu™*; 32 Hugu ‘bogaty w bydto™”; 42 Humaja ‘prze-
biegta, posiadajaca magiczne zdolnosci™”; 52 Huszjaotna ‘charytatywny,

1289,

dobroczynny™”; czy 6° Hwaraczitra ‘ten, ktorzy przydziela storice za spra-

wa swoich magicznych zdolnosci®”. Prefiks ten pojawia si¢ takze w jezyku

scytyjskim jako element intensyfikujacy in plus: 1° Eubarnakos (ir. *huwa-

291,

ranaka) ‘prawdziwy wyznawca™”; 22 Hodainos (ir. *hudaéna) ‘prawdziwie

1292,

odbarzony daéng’™”; 32 Horoatos (ir. *huurwata) ‘prawdziwie przyjazny,

prawdziwy przyjaciel™; 4° Hofarnos (ir. *hufarnah) ‘prawdziwie stynny’;

czy 5° Hodardzos (ir. *hudarazra) ‘prawdziwie mocny’”. Praindoeuropej-
skie imiona z takim prefiksem wartosciujacym *(e)su ‘dobry; dobrze’ nale-
za do starego systemu antroponimicznego i s3 poswiadczone w réznych,
oddalonych od siebie geograficznie jezykach. Jego zastosowanie nie ogra-
nicza si¢ tylko do nomen, lecz obejmuje takze rzeczowniki pospolite, np.:
hu wraz z leksemem ‘Zelazo’ oznacza ‘dobre zelazo — stal” jak ps. ospina/

1296

ospana ‘zelazo, stal’ czy aw. haosafnaena ‘ze stali™*. W opozycji do nich stoja

imiona wartosciujace in minus z prefiksem *dus ‘zty; zle’”.

H.1.2. Drugi element nomen bywa interpretowany jako: 1° parsz;
2° warsz; 3° frih; lub 4° frija.

H.1.2.1. Haug i West proponuja forme Huparsz*, gdzie parsz to aw.
parszaw ‘nierowno zabarwiny, plamisty’, ktory pojawia si¢ w np.: 1° Par-
szatgu ‘posiadajacy laciate bydto™”’; czy 22 ir. *Parszawa (zapis akadyjski:

1300

Par-szti-u) ‘taciaty, nakrapiany™”.

286 Mayrhofer [1977: 51].

287 Mayrhofer [1977: 51].

288 Mayrhofer [1977: 51-2].

289 Mayrhofer [1977: 52].

290 Mayrhofer [1977: 52]. Zob. tez: Huyse [1990: 63]; Mayrhofer [1990: 43].
291 Hamp [1983: 210].

292 Hamp [1983: 210].

293 Hamp [1983: 210].

294 Hamp [1983: 210].

295 Hamp [1983: 210].

296 Danka, Witczak [1997: 363].

297 Milewski [1969: 115-7]. Zob. tez: Kowalski [2017: 198].
298 Haug, West [1882: 228].

299 Bartholomae [1904: 877].

300 Tavernier [2007: 265].
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H.1.2.2. Barthélemy proponuje forme Huwarsz (zapis oryginalny:

301

Houvarche)™, gdzie warsz to aw. frasza ‘odpowiedni, pasujacy’ (z metate-

z3), ktory pojawia sie w np. ir. *Dahjufrasza (zapis elamicki: Da-a-hu-pir-
-ra-sza) ‘(posiadajacy) wspaniaty kraj(?)"*".

H.1.2.3. Weinreich proponuje Hufrih®, gdzie frih to aw. frja ‘mitos¢;
przyjazii’, pojawiajacy sie takze w patronimicum Fr(i)jana™. Forme te moz-
na zestawic¢ z np.: 12 aw. Hwafrita ‘ukochany”™”; 22 ir. *Haumfrja (zapis
elamicki: Am-pi-ri-ia) ‘wzajemnie sobie drogi™”; czy 3° ir. *(H)uwafrja
(zapis elamicki: Ma-u-pir-ia) ‘dobra i droga™”.

H.1.2.4. Dza'fari i Qejbi proponuja forme Hufrija** uwazna dzis$ za
anachronizm. Mozliwe, ze sugeruja si¢ imieniem Wispanfrja ‘droga wszyst-
kim’, ktore nosi corka Afrasijaba i druga zona Sijawasza™.

H.2. Colditz, analizujac literacka osobowos¢ Hufrih pod katem kano-
now piekna i wzoru poboznosci’™, opisuje ja takze w kategoriach Schick-
salsfrau, tj. posredniczki miedzy swiatem doczesnym a wiecznym reprezen-
tujaca skrajne punkty zycia — narodziny oraz $mier¢, potaczone losem, kto-

311

ry, jak dowodzi Brednich, zawsze musi si¢ wypei¢™. W tym wzgledzie,

Hufrih wypetnia podstawowy cel tekstu MJF, tj. przekaz eschatologiczny.
H.3. Malzenstwo Hufrih z Achtem nie przypomina zadnego z ist-
niejacych w okresie sasanidzkim kontraktow, tj.: 1° patichszaj™?; 2° cza-

301 Barthélemy [1888: 332nn].

302 Tavernier [2007: 163].

303 Weinreich [1992: 69)].

304 Zob. rozdziat Ne JF.1.2.

305 Mayrhofer [1977: 53].

306 Tavernier [2007: 195].

307 Tavernier [2007: 212, 343].

308 Dza’fari [1986: 72nn]; Qejbi [1367: 11nn].

309 Justi [1895a: 371].

310 Colditz [2019].

311 Brednich [1963: 220]. Potaczenie kobiecosci i fatum to rezultat analogizujace-
go przeniesienia naturalnych cech bycia kobietq na rzeczywisto$¢ [Wiercinski
1997: 200-6].

312 Patichszdj to malzenistwo zawierane na podstawie wcze$niejszej umowy miedzy
dwiema rodzinami, w ktérym para zyje razem, maz jest pelnoprawnym opie-
kunem zony, syn zrodzony w takim matzenistwie jest pelnoprawnym spadko-
bierca ojca [por. Hjerrild 2003: 19nn]. Obok padtichszdj istniata takze mozliwos¢
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karih’?; 32 ajokenih™*; czy 4° chweédodah®”. Tak jak w innych spotecz-
nosciach indoeuropejskich, mamy tu do czynienia z systemem pa-

triarchalnym, w ktérym Zone sprowadza si¢ do domu (patrylokalnosc)

3¢ Hufrih miesz-

i w ktérym dziedziczy si¢ po ojcu (patrylinearnosc)
ka z mezem, podlega wiec jego opiece, a mimo to sprzeciwia si¢ mu
wbrew obowigzujacym wowczas zasadom moralno-etycznym i praw-

nym’”. W sporze miedzy Joszt-1 Fr(i)janem a Achtem zamiast sta-

nac¢ po stronie meza, przyznaje racje bratu, a wiec podkresla swoja
przynaleznos¢ do rodziny, ktorej czlonkinig przestata przeciez by¢
w chwili, gdy zostala zong Achta. Colditz proponuje, by zwiazek Hu-
frih i Achta postrzegac jako matzenistwo zawarte wbrew woli jednej

+318

ze stron, co zdaje si¢ czescia indoeuropejskiej tradycji’™”. Jej teza od-
biega od interpretacji Rakowieckiej-Asgari, dla ktorej jest ono cze-
$cia spotecznie akceptowanej wymiany®”. Propozycja, by traktowac
zwiazek Hufrih i Achta jako swiadectwo zwyczaju porywania branek,
nawiazuje do historii Azi-Dahaki, ktéry uprowadza Aranawaczi oraz

swobodnego wyboru meza przez kobiete, ktora rezygnowata w ten sposéb
z prawnej opieki meza [por. Hjerrild 2003: 212].

313 Czakarih to matzenstwo lewiratowe, tj. takie, w ktérym wdowa poslubia bra-
ta swojego zmartego meza lub, w przypadku braku takiej mozliwosci, kogos
spoza rodu. Jesli maz zmart przed splodzeniem meskiego potomka, syn, ktéry
przyszedl na Swiat w matzenstwie lewiratowym, staje si¢ pelnoprawnym spad-
kobierca zmarlego ojca [por. Hjerrild 2003: 77-133].

314 Ajokenih to kontrakt matzenski, zgodnie z ktdrym syn staje sie legalnym spad-
kobierca majatku dziadka lub wuja ze strony matki [por. Hjerrild 1993; 2003:
134-65].

315 Zob. rozdzial No XXXVI.4.1.

316 Fortson [2010: 17-8]. Na patriarchalnos¢ wskazuje rozbudowany zestaw termi-
néw zwiazanych z rodzing ojca i meza oraz poréwnywalnie mniejszy w przy-
padku rodziny matki i Zony [por. Beekes 2011: 39; Fortson 2010: 18; Kowalski
2017: 254nn].

317 Colditz [2019: 55]. Wiraz relacjonuje: ,Ujrzatem powieszona w piekle dusze ko-
biety, ktérej wyciagano z ust jak najdalej jezyk. Zapytatem: «Czyja to dusza?».
Prawy Srosz i jazd Adur odpowiedzieli: «To jest dusza kobiety, ktéra za zycia
gardzita swoim mezem i panem. Wyklinala go, znecata sie nad nim i nieustan-
nie si¢ z nim awanturowata» [AWn 26:1-3]. Zob. tez: AWn 62:1—4; 63:1-5.

318 Colditz [2019: 5nn]. Zob. tez: Fortson [2010: 18].

319 Zob. rozdzial No A.7.
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Sanghawaczi’®, a takze wyrzutoéw jazda Aszi pod adresem tych, ktorzy
porywaja panny™.

Tabela Ne 9

Awesta MJF Szah-name
Porywajacy  Azi-Dahaka Acht Ardzasp
Branka Sanghawaczi i Aranawaczi Hufrih Humaji i Behafarid

Mimo ze Joszt-1 Fr(i)jan nie ratuje siostry, Hufrih odgrywa dosc istotna
role w MJF, podczas gdy Sanghawaczi i Aranawaczi to bierne uczestnicz-
ki wydarzen™. Kluczem do zrozumienia postaci Hufrih jest jej Smier¢ z reki
Achta. Przywodzi ona na mys$l zabojstwa mard-1 ahlawa ‘poboznego czlowieka’,
tj. Zaratusztry z reki czarnoksieznika Ttir-1 Bradorésza (takze: Bratarwachsz;
aw. Bratroraésza)™. Sam czyn mozna za$ postrzega¢ w kategoriach aktu
kosmogonicznego i przyréwnac do $mierci Gajomarda (aw. Gajamaratana),

w wyniku ktérego powstato wielu gatunkéw zywych istot, w tym ludzie™.

Tabela Ne 10
Ofiara Gajomard Zaratusztra Hufrih
Zabobjca Aryman Tir-1 Bradoresz Acht
powotanie do zainicjowanie przyczynek do poko-
Rezultat istnienia ré6znych ~ boskiego zbawienia nania Achta, tj. zwycie-
form zycia (fraszegird) stwa dobra nad ztem

320 Motyw ten znalazl swojg kontynuacje w Szah-name w postaci historii Arnawaz
i Szahrnaz.

321 Jt 5:34; 9:14; 15:24; 17:59.

322 Krasnowolska [s.d.: 86—7] wiaze Sanghawaczi i Aranawaczi z obrzedowoscia no-
woroczna, o ktérej Widengren [1965a: 41] pisze, Ze jej tlem jest wizja smoka spra-
wujacego kontrole nad $wiatem ogarnietym susza. Pojawienie sie herosa, ktory po-
konuje potwora, traktuje si¢ wiec jako symboliczne zakoriczenie zimy i rozpoczecie
sezonu deszczowego. Gdy opady stymuluja wegetacje, heros Zeni si¢ z uwolnio-
nymi kobietami. Motyw ten wydaje sie stary, skoro takze Aryman uniemozliwia
wodom swobodny przeplyw, a $wiatu wzrastanie [por. Jt 13:78].

323 DD 72:8.

324 Konig [2005: 172-83].
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H.4. W tek$cie MJF Hufrih zostaje nazwana chwah ‘siostra’ Joszt-1
Fr(i)jana. Nie wiemy, czy jej posta¢ pojawia si¢ w oryginalnym awe-
styjskim micie, ale warto przypomnie¢, ze w spotecznosciach indo-
europejskich terminem *swesor ‘siostra’ nazywano wtasciwie kazda
kobiete z duzej rodziny; etymologia ie. *swesor to: 12 swe-sor ‘swoja ko-
bieta’; lub 2° su-h ésh_or ‘bedaca swojej lub wtasciwej krwi; krewna””.
Sladem takiego szerokiego definiowania wyrazu ‘siostra’ sa os. cho
i chweerce, ktdrych rozmoéweca uzywa zaréwno w znaczeniu ‘siostra’, jak
i wzgledem ‘(wszystkich) kobiet ze swojego rodu’. Pytanie, czy nie
mozemy moéwid tu o czyms na wzor potudniowostowianskiej zadrugi
(st. zadruga), tj. wiejskiej wspolnoty rodzinnej sktadajacej sie z grupy
0s0b wywodzacej sie¢ od wspdlnego krewnego. Do wazniejszych cech
takiej komuny nalezaly: 1° wspdlnota produkcyjna i konsumpcyjna;
22 wspolnota majatkowa; 3° wladza reprezentowana przez naczelnika.
Zadruga powstata najpewniej w czasie migracji Stowian na Batkany
i przetrwata w niektérych regionach Butgarii i Serbii az do XX w.*.
Argumentem w dyskusji moga by¢ stowa Benveniste’a, ze na podsta-
wowym poziomie wspdlnot indoeuropejskich funkcjonowaty rodziny
oparte nie tyle na zwiazkach biologicznych, co rody, klany lub grupy
0s6b stowarzyszonych™.

BA. Brat Achta to dos¢ tajemnicza postac. Nie wiemy o nim praktyczne
nic, nie znamy nawet jego imienia. Mozliwe, ze podobnie jak Acht byt
wierszokleta i czarnoksieznikiem. Z pewnoscia obaj stanowia demo-
niczne rodzenstwo na wzor Afrasjaba i Garsiwaza ($rp. Kersiwazd, Kar-
sewast; aw. Karasawazda) z Szah-name.

325 Kowalski [2017: 255]; Szemerényi [1977: 36, 42]. Zob. tez: Benveniste [1969:
I 214-5]; Risch [1944: 118].

326 Abajew [1949: 62-3].

327 Leciejewicz [1990: 418]; Moszynski [1968: I 573].

328 Benveniste [1969: I 310]. Zob. rozdziat Ne JF.3.4.
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Tabela No 11

Brat Achta Karasawazda/Kersiwazd/Karsewast/ Garsiwaz

istota demoniczna, demoniczny brat blizniak

ktdrej ciato wypeltniata Frasijaka/Afrasjaba o wielu negatywnych

trucizna zahr cechach odpowiedzialny za $mier¢
Sjawarszany/Sijawasza

zabity na polecenie Achta broni brata, gdy grozi mu $mier¢

Jesli brat Achta pojawia sie tylko w MJF, to moze jest wytworem
wyobrazni literackiej narratora? Colditz uwaza, ze powierzono mu waz-
ne zadanie do wykonania, poniewaz jego $mier¢ stanowi uwienczenie
antyrytuatu, podczas ktorego Acht sktada go w kosmicznej antyofierze.
Jego smier¢ stanowi bowiem odwrocenie samoofiary Hufrih, ktdra sta-
nowi z kolei readaptacje ofiary ztozonej przez Joszt-1 Fr(i)jana nad rzeka
Arang. Wielu (anty)bohateréw prosi jazdy o pomoc, zanoszac do nich mo-
dlitwy i zertwy. Jesli nawet Acht, zabijajac brata, odtwarza ofiare Hufrih,
to z oczywistych wzgledow jego prosba pozostaje bez odpowiedzi™.

M. Imie ‘Maraspand’ (ewentualnie: Mahraspand), ktére pochodzi od aw.
maqtra spanta ‘Swiete stowo’, nosito kilka wazniejszych oséb w sasanidz-

kim Iranie®

. Poza tym jedynym momentem, gdy Maraspand staje przed
Achtem, sprzeciwiajac si¢ jego grozbom i czynom, nie pojawia sie on ni-
gdzie wiecej. Skoro to on prowadzi co$ na wzor negogjacji, mozna uznac go
za przedstawiciela mieszkancow Szahr-1 frasznwizaran, cho¢ w MJF okreslo-
no go po prostu jako mard ‘mezczyzna; cztowiek’. Przywodzi na mysl Prop-
powa osobe wysylajaca, ktora wprowadza na scene gléwnego bohatera, tj.
Joszt-1 Fr(i)jana, co jest o tyle ciekawe, ze w pozniejszej tradycji zaliczono
do rodu Fr(i)janéw kaptana Adurbad-i Mahraspandana. By¢ moze mamy
tu do czynienia wilasnie z nim. Nie byloby to nic dziwnego, skoro w litera-

turze andarzowej pojawialy sie pseudohistoryczne nawigzania™'.

329 Colditz [2019: 64].
330 Gignoux [1986: 116]; Justi [1895a: 191].
331 Shaked, Safa [1985].
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N. Nerjosang (aw. Nairjosangha) to jazd personifikujacy oryginalne mo-
dlitwy zanoszone przy ottarzu ognia, ktory z czasem zostaje boskim he-
roldem i pelnomocnikiem do specjalnych poruczen™. Do jego wazniej-
szych zadan nalezy zebranie i przechowanie czesci nasienia Gajomarda
zabitego przez Arymana; reszte oddaje Spendarmad, ktdra rodzi rosline
riwas — to z niej powstaje pierwsza para ludzi. Zbiera rowniez nasienia Za-

333

ratusztry, ktore przekazuje nastepnie Ardwistirze Anahicie™. Fragment

M]JF, w ktérym pojawia sie jako Proppowy pomocnik (pomoszcznik), po-

zostaje dos¢ intrygujacy™

. Acht zadaje Joszt-1 Fr(i)janowi zagadke, ktorej
ten nie potrafi rozwigzac. Joszt-1 Fr(i)jan prosi w tej sytuacji Achta, by po-
zwolil mu udacd si¢ w ustronne miejsce; nie przyznaje sig, ze nie ma na nig
odpowiedzi. Gdy abar maq be-niszast ‘usiadl nad dotkiem(?), tj. zatatwiat
potrzeby fizjologiczne(?)’, z pomoca przybywa mu wtasnie Nérjosang, kto-
ry przekazuje rozwigzanie przestane przez Ormazda. Joszt-1 Fr(i)jan nie
jest poczatkowo pewien, czy nie padt ofiarg oszustwa ze strony Arymana,
dlatego Neérjosang musi ukazac¢ mu si¢ w catej swej postaci. Obawy Joszt-1
Fr(i)jana nie sa bezzasadne. Tajemniczy glos bierze on bowiem za glos same-
go Arymana i dewow. Chodzi tu o Zenskiego demona Udag (ewentualnie:
Odaga; aw. Uta), ktéry nachodzi cztowieka, gdy ten jest zajety potrzebami
fizjologicznymi i kusi, by zaczal méwi¢. W ten sposdb namawia do ztama-
nia religijnego nakazu zachowywania ciszy™. Obowiazek zachowywania
ciszy w czasie toalety wynikat z rytualizacji i sakralizacji/tabuizacji szere-

gu codziennych zachowan rozpoczynanych i zamykanych formuta badz™.

Ar. W tekscie MJF Aryman (aw. Angra Mainju) to falszywy przywod-
ca duchowy Achta. Jest przeciwnikiem Ormazda i antyteza wszystkich
jego cech™. Nie zajmuje jednak tej samej co on pozycji — Angra Mainju

332 Por. Boyce [1975: 6onn; 1982a: 18nn]; Dhalla [1963: 225, 257]; Duchesne-Guille-
min [1973: 128nn]; Skjeerve [2011a: 20, 36].

333 Bd 14:5; 35:61.

334 Zob. rozdzial No. XXIX.4.2.

335 ZA 27:23. Zob. tez: Choksy [2002: 44, 48, 90, 106]; Dhalla [1963: 405].

336 Srp. badz to formuta konsekracyjna otwierajaca i zamykajaca rézne czynnosci
religijno-obrzedowe [por. Williams 1988]. Zob. tez: Boyce, Kotwal [1971a; 1971b].

337 Por. Boyce [1975: 132nn; 1982a: 94nn; 1991: 6nn]; Duchesne-Guillemin [1973: 4nn;
1984a]; Panaino [2001; 2009].
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to ‘grzeszna mys$l’, a wiec z etymologicznego punktu widzenia odwrot-
no$¢ Spanta Mainju ‘Swietej mysli’, tj. jednej z emanacji Ormazda. Relacje
Arymana i Ormazda zmieniajg si¢ w czasie. Poczatkowo to Spanta Main-
ju i Angra Mainju sa gtéwnymi bohaterami kosmicznego dramatu. Jako
blizniaki sa aspektami samego Ormazda(!), ktéry w takim ujeciu repre-

zentuje zaréwno jasnos$¢, jak i mrok™.

Tabela No 12
Ormazd
Angra Mainju Spanta Mainju
mrok/zto/grzesznos¢ jasnos¢/dobro/poboznosé

Relacje te podlegaja ewolucji w pdzniejszym okresie. Aryman nie jest
juz odwrotnoscia Spanta Mainju, lecz samego Ormazda. Mozna zatem po-
wiedzie¢, ze awansuje w hierarchii z nizszej pozycji ducha na wyzsza pozy-
gje antyboga. Nie oznacza to, Ze sg oni calkowicie symetryczni. Ostatecznie
Aryman w przeciwienstwie do Ormazda jest ograniczony tak w czasie, jak
i przestrzeni. Zepchniety w dot, zostanie unicestwiony przy koncu swiata.

Tabela Neo 13

Aryman Ormazd
mrok/zto/grzesznos¢ jasnosé/dobro/poboznosé
ograniczony od gory ograniczony od dotu
ograniczony w czasie nieograniczony w czasie
$mier¢ zycie

Idea wspdlnego pochodzenia obu boskich bytéw przybiera postac¢
mitu zurwanistycznego. To w nim Ormazd i Aryman staja sie blizniaka-
mi zrodzonymi przez praprzyczyne wszystkiego — Zurwana. Poniewaz

338 Widengren [2008: 142—3].
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to Aryman jako pierwszy wydostaje si¢ z fona ojca-matki, jemu przypada
wladza nad $wiatem. Ormazd to wtadca czasu przysztego™.

Tabela Ne 14
Zurwan
Aryman Ormazd
mrok/zto/grzesznos¢ jasnosc¢/dobro/poboznosé

Skoro Ormazd jest wszechwiedzacy, Aryman musi by¢ bezdennie
glupi. Motyw glupoty czesto pojawia si¢ w piSmiennictwie zaratusz-
trianiskim, cho¢ nalezatoby moéwié raczej o niewiedzy niz gltupocie par

340

excellence™. To wlasnie jego niewiedza/glupota powoduje, ze godzi sie

na podjecie walki z Ormazdem, w ktdrej nie ma zadnych szans. Wcia-
gniety w putapke musi poniesc¢ kleske, tak samo jak Acht, ktéry, godzac
sie na trzy pytania Joszt-1 Fr(i)jan, Sciaga na siebie nieuchronng zagtade.
Aryman odmawia Achtowi pomocy, poniewaz sam Acht stwierdza, ze
przeciez kazdemu winno by¢ odptacone za czynienie zta.

7. Jak wynika ze wstepu do MJF Acht przybywa do krainy, ktdra nosi
dos¢ enigmatyczng nazwe Szahr-1 frasznwizaran (Kraina Rozwigzujgcych
Zagadki). Przybywa tam ze swoja liczng armia, grozac $miercig wszystkim
jej mieszkaricom™'. Nie bardzo wiadomo, gdzie miataby leze¢ taka kraina.

339 Widengren [2008: 144nn]. Zob. tez scs. *czortv ‘demon, diabel’ [Yakubovitch
2017].

340 Weinreich [2011].

341 Nie sposob nie przywola¢ w tym miejscu sogdyjskiego tekstu o herosie Rosta-
mie zaganiajacym déwy oraz o ich kontrataku: ,Otwarli bramy miasta / Wielu
tucznikéw / Wielu jezdzcow w powozach / Wielu jezdzcow dosiadajacych sto-
nie / Wielu jezdzcéw dosiadajacych $niezne lamparty / Wielu jezdZcow dosiada-
jacych swinie / Wielu jezdzcdéw dosiadajacych lisy / Wielu jezdzcow dosiadaja-
cych psy / Wielu jezdZcow na wezach / Dosiadajacych jaszczurki / Wielu pieszo /
I wielu, ktérzy te droge / Przebyli lotem / Niczym sepy / Lub nietoperze / Wielu
do gory nogami / Z glowami w dole /I nogami w gérze / Demony ryczaty / Przez
dtuzszy czas / Sprowadzily deszcz / Snieg, grad / I wielka burze / Otwarty swoje
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Nie wiadomo takze, czy byta miejscem realnym czy moze, co bardziej
prawdopodobne, wytworem czyjej$ wyobrazni.

7.1. Toponim Szahr-i frasznwizaran sktada sie z dwoch elementéw:
1° szahr; oraz 2° ztozenia frasznwizaran. Catos¢ faczy wyktadnik konstruk-
qji izafetowej -1.

7.1.1. Pierwszy element — szahr — to ‘kraina’. W takim znaczeniu wy-
stepuje on w kilku toponimach, np.: 1° Eranszahr (takze: Szahr-1 Eran)
‘Imperium Iranu, Iran’*? oraz 2° Szahr-1 Chjonan Panstwo Chjonow’*.
Poniewaz tekst wykazuje pewne cechy gramatyczno-leksykalne typowe
dla jezyka nowoperskiego, ttumaczenie szahr jako ‘miasto’ rowniez warto
bra¢ pod uwage™.

7.1.2. Drugi element to Srednioperski rzeczownik frasznwizaran
wystepujacy tu w liczbie mnogiej i w znaczeniu ‘rozwiazujacy zagadki,
udzielajacy wyjasnien, podajacy wtasciwe odpowiedzi’, ktéry sktada sie
z dwoch czlondéw: 1° fraszn ‘pytanie’; oraz 2° wizar ‘wyjasnienie, objasnie-
nie’ lub TT czasownika wizardan ‘wyjasniac, objasnia¢, interpretowac’.

7.1.2.1. Pierwszy element — fraszn — to aw. fraszna ‘pytanie, wypy-
tywanie, rozmowa, dyskusja, spotkanie’. Rzeczownik ten okresla m.in.
ksztattowanie u rozméwcy okreslonych postaw i pogladéw poprzez
udzielanie odpowiedzi, pouczanie lub dawanie wzoréw do nasladowania.
Poniewaz wzorcow dla tego typu intelektualnej aktywnosci dostarczaja
rozmowy Zaratusztry z Ormazdem przedstawione w Widewdadzie, sam
wyraz zyskuje wyrazny wydzwiek sakralny™.

7.1.2.2. Drugi element — wizar — mozna zestawic z Srp. wizariszn ‘wy-
jasnienie, objasnienie”*, ktéry w tym znaczeniu wystepuje np. w tytu-
le dzieta Wizariszn-1 czatrang ud nihiszn-1 new-ardachszir opowiadajacym
o wezyrze Chosrowa I - Wuzurgmihrze, odkrywajacym zasady gry prze-

paszcze / Zionely ogniem / Plomieniami i dymem / Ruszyly na poszukiwania /
Meznego Rostama”. Motyw ten nie pojawia si¢ w Szah-name, ale posiada swoja
malarska realizacje w Niebieskiej Sali w Pendzykiencie [por. Lurje 2017: 250-1].

342 Gacek [2003: 137—46].

343 Gacek [2003: 348].

344 Gacek [2003: 156].

345 Zob. rozdzial No 8.4.

346 Durkin-Meisterernst [2004: 351].
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stanej przez indyjskiego wladce Dewasarme i wymyslajacym wtasng na-

zwang New-Ardachszir, ktérg odestano w ramach rewanzu®™’

. Manichej-
scy autorzy uzywali rzeczownika wizdriszn jako synonimu alegorycz-
nej interpretacji przypowiesci wystepujacej po tekscie, tj. epimythionu®®.
Weinreich zwraca uwage na to, ze istnieje etymologiczny zwigzek mie-
dzy wizar a wizariszn, tj. czwartym etapem rozwoju kosmosu™.

7.1.2.3. Brak w jezyku $rednioperskim zwiazku frazeologicznego
fraszn wizardan w znaczeniu ‘rozwiazywac zagadki’. Wystepuje za to
chwamn wizardan ‘interpretowad sny’, a w Karnamag-i Ardachszir-1 Pabaga-
nie pojawia si¢ chwamnwizar ‘interpretator sndw, onejromanta’™.

7.1.2.4. Analizujac znaczenie $rp. frasznwizaran, nalezy bra¢ pod uwa-
ge: 1% aw. paitiparsztaj ‘wypytywanie, zdobywanie wiedzy przez zadawa-
nie pytan’; 2° aw. paitifrachsztar ‘ten, kto zadaje pytania; dowiaduje sie;
bada; modli sie™; a takze 3° nomen agentis poswiadczone w materiale
chotaniskim w postaci rzeczownika pharszawata (takze: pharszata, pharsza-

wa, pharsza, pharszsza) ‘urzednik, ktory zajmuje si¢ zadawaniem pytan; se-

1352 353

dzia™ rekonstruowanym jako ir. *fraszapati™. Bailey zestawia chot. phar-
szawata z ir. *fraszanta poswiadczonym w jednej z inskrypgji krola Asoki
(304—232 p.n.e.) w postaci praszamda ‘cztonek sekty religijnej’™*. Asoka to
propagator buddyzmu w Indiach i Azji Centralnej, w ktdrej zywy byt
takze zywiotl zaratusztrianski, stad pytanie, czy istnieje jakas semantycz-
na korelacja miedzy wymienionymi leksemami a $rp. frasznwizar ‘ten,
ktory udziela odpowiedzi’. Czy pod terminem frasznwizar nie mogliby
sie¢ kry¢ przedstawiciele jakiej$ konkretnej grupy religijnej — w tym przy-
padku zaratusztrianie?

7.2. Justi pisze, ze Frijanan to nie tylko nazwa rodu, lecz takze to-

ponim odnoszacy si¢ do okolic Marwu (wsch. Turkmenistan) — miasta

347 Boyce [1968a: 63]; Tavadia [1956: 139—40].

348 Sundermann [1984: 237-8].

349 Weinreich [2016: 43].

350 KAP 1:12, 11.

351 Paraskiewicz [2014: 40-1].

352 Bailey [1937a: 935; 1937b: 71; 1949: 139; 1952: 423-8].
353 Bailey [1948: 327; 1973: 227].

354 Bailey [1952: 427].
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wspomnianego juz w Awescie, ktorego lokacje przypisywano podzniej sa-
memu Aleksandrowi Macedonskiemu™”.

7.3. W Jaszcie 5 czytamy, ze Joszt-1 Fr(i)jan sktada ofiare na brzegu
rzeki Arang (aw. Rangha). Czy to tam nalezaloby lokalizowa¢ Szahr-
frasznwizaran? Arang to mityczna rzeka oplywajaca ziemie od wschodu,
zamieszkana przez kar-mahig — najwazniejsze ze wszystkich wodnych
stworzen Ormazda. Na jej brzegu ofiare z mleka dla jazda Waju sktada Ke-
resaspa. Tu ma miejsce dziwna przygoda Paurwy porwanego w przestwo-

356

rza przez Traetaone, ktdry przybrat postac sepa™. W Bundahisznie czytamy,

ze Arang oplywa swiat od zachodu, a w Dadistan-1 dénigu utozsamia si¢ ja

357

z rzeka Arwand (Tygrys)™. Gnoli uwaza, ze Arang to hydronim okresla-
jacy dwie rzeki: 1° mityczng; oraz 2° realna. Realna rzeke lokalizuje w rejo-
nie Kabulu, odrzucajac propozycje innych badaczy, ktérzy widzieli w niej
Wotge, rzeki Pamiru, Indus, a nawet Jaksartes (Syr-darie)™. W Widewda-
dzie czytamy, Ze jej region nawiedzaly srogie zimy oraz hordy rabusiow,
dlatego zdaniem Gnolego chodzi tu o obszar pograniczny™. Badacz ten
uwaza takze, ze wystepujacy w tym fragmencie awestyjski rzeczownik
taozja ‘grabiezcy’ mogt rowniez oznaczac nieiranska grupe etniczna. Kim
mieliby oni by¢? Jego zdaniem byli to przedstawiciele (proto)Indoaryjczy-
kow™. Czyzby przybycie Achta byto echem takich tupiezczych najazdow?
8. Motyw przewodni MJF to pojedynek miedzy Joszt-1 Fr(i)janem a Achtem,
w ktérym obaj adwersarze uzywaja zagadek.

8.1. Boyce uwaza to starcie za przyklad contest of wit, tj. rozgrywki,
ktdrej uczestnicy wykazuja si¢ nie tyle tezyzna fizyczna, co posiadana
wiedza, poniewaz tym, co liczy sie tu najbardziej jest bystry umyst™.
Nie zmienia to faktu, Ze nosi ono wszelkie znamiona pojedynku per se,
poniewaz, jak pisza Lakoff i Johnson, kazda polemika ma wyrazny po-

355 Justi [1895a: 106]. Zob. tez: Daryaee [2002c: 13-4, 18, 32-3].
356 Jt 5:61-5; 14:29; 15:27. Zob. rozdziat No 5.3.2.

357 Bd20:1. DD 92:2.

358 Gnoli [1990: 50-3].

359 Wd 1:19.

360 Gnoli [1990: 50-2].

361 Boyce [1975a: 107].
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smak militarnego starcia’”. Dostrzegalna w tej rywalizagji afirmacja rozu-
mu stanowi by¢ moze echo (indo)iranskiej polaryzacji $wiata miedzy
ahury (skr. asura) i daewy (skr. dewa) — pierwsze, na drodze analogizacji
i symbolizacji wigzano z mozliwosciami poznawczymi umystu, drugie —
raczej z sita oraz krzepa fizyczna. Zdaniem Russella, Zaratusztra jako
kaptan czcit poczatkowo obie kategorie bostw i dopiero z czasem, dzigki
samodzielnym spekulacjom intelektualnym, doszedt do przekonania, ze
pierwsze zachowuja si¢ w stosunku do cztowieka przyjaznie, podczas

363

gdy drugie, ze wzgledu na sw¢j temperament, wrogo™. Owe etyczno-

-moralne spekulacje, ktore leglty u podstaw powaznych zmian w zyciu
religijnym éwczesnych Iraniczykow, staly sie Zzrodlem napiec spotecznych
w blizszym i dalszym otoczeniu Zaratusztry. Odpowiedzig na procesy
(za)burz(aj)ace dotychczasowe status quo stal sie ostry sprzeciw tych grup,
w ktore uderzaty najmocniej przemiany postulowane przez Zaratusztre —
chodzi tu oczywiscie o kaptandw reprezentujacych stare wierzenia i de-
pozytariuszy wielopokoleniowej tradycji urzeczywistnianej w postaci ob-
rzedowosci religijnej™. Pojawia sie zatem pytanie, czy pojedynek Joszt-1
Fr(i)jana z Achtem mozna rozumie¢ jako polemike miedzy czcicielem
ahur, tj. zreformowanej religii iranskiej, reprezentowanym przez osobe
Joszt-1 Fr(i)jana, a wyznawca déwdw, tj. starych, przed-reformacyjnych
rodzimych wierzen reprezentowanych przez osobe Achta®. Z lektu-

362 Lakoff, Johnson [1988: 26nn].

363 Russell [1987: 438]. Awestyjskie terminy ahura i daéwa pochodza z protohisto-
rycznych wierzen indoiranskich. Pierwszym, ahura, okre$lano pierwotnie takie
istoty boskie jak np. para Mitra-Waruna. Drugim, daéwa, nazywano miodsze
bostwa, ktdre zastapily z czasem te pierwsze. W toku zmian, na gruncie indyj-
skim doszto do przesuniecia czesci bostw z kategorii asura do kategorii dewa
w postaci nowej klasy — dewawasura, tj. dewa, ktory byt asurg. Reszte nazwa-
no asurd adewah, tj. asura, ktora nie stala sie dewem. To przedstawicieli drugiej
kategorii zaczeto postrzegac jako byty nieprzyjazne, wrogie cztowiekowi [por.
Kuiper 1984: 683]. Kowalski [2017: 211] pisze, Ze w najstarszym okresie kultur
pierwotnych idea $wietosci taczyta w sobie czesto przeciwstawne elementy —
zardéwno pozytywne, jak i negatywne. Zob. tez: Boyce [1975a: 18nn; 1982a:
160nn; 1991: 12nn]; Kellens [2015b]; Shaked [1994].

364 Gnoli [1990: 68]; Wiercinski [1997: 175].

365 Na to, by daéwa uznac za iraniskie bostwa protohistoryczne, wskazuja zabytki
onomastyki sogdyjskiej, w ktérych odnajdujemy rzeczownik déw w znaczeniu
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ry Jasztu 5 jasno wynika, ze Joszt-1 Fr(i)jan moze liczy¢ na wsparcie
Ardwistry Anahity, dlatego ze dopelnienia stosownej ofiary — stosownej,
tj. zgodnej z nakazami religijnymi przekazanymi ludzkosci przez Ormaz-
da za posrednictwem Zaratusztry. Nie wiemy, czy Acht takze nie sktada
jej przypadkiem hekatomby. Nie sposob odrzuci¢ te mozliwosé, skoro
w Jaszcie § Zajri-Wajri i Aradzataspa, zwalczajac sie nawzajem, zwracaja
si¢ o0 pomoc do jednej i tej samej jazd, tj. Ardwistiry Anahity. Jak wynika

z tego samego hymnu, odrzuca ona stanowczo wszelkie btagania zano-

366

szone przez wyznawcow dewdow™”, dlatego nie reaguje na ofiare Aradza-

taspy. Stad mozna wysunac¢ wniosek, ze gdyby nawet Acht zwrocit sig
do niej z prosba o wsparcie, nie miatby co liczy¢ na jej pomoc. Wydaje sie,
ze motyw rywalizacji miedzy nowa a stara obrzedowoscia religijna jest
jedna z kilku mozliwych i wzajemnie niewykluczajacych sie interpretacji
sktadajacych sie na catoksztatt MJF.

8.2. Pojedynek Joszt-1 Fr(i)jana z Achtem trudno postrzega¢ w kate-
goriach sokratejskiego dialogu, skoro pytajacy nie naprowadza w zaden
sposob odpowiadajacego na (wlasciwy) trop, by ukaza¢ mu ewentualng
alogicznos¢ jego odpowiedzi lub inne potencjalne rozwiklania problemu.
Jesli juz, mamy tu do czynienia z ostrym, miejscami zjadliwym, sprzeci-

‘boég’ [por. Azarpay 1975: 19, przypis Ne 1], a takze imie Déwaszticz, ktdre nosit
sogdyjski wladca Pandzykientu (zach. Tadzykistan) panujacy w latach 708-22
[por. Grenet, de la Vaissiére 2002; Lurje 2010: 189—91]. Z drugiej strony, jak za-
uwaza Molé [1963: 5-7], rzeczownik déw wystepuje w znaczeniu ‘bog’ przede
wszystkim w kontekscie buddyjskim, dlatego nie sposéb odrzuci¢ tezy o wpty-
wie sanskrytu. Kwestia inwersji semantycznej obu klas — ahura i dewa — do ktérej
doszto na gruncie iranskim, od dawna stanowi przedmiot zainteresowania ba-
daczy. Fenomen podniesienia statusu ahura i jego obnizenia w przypadku dewa
doczekat sie szeregu interpretacji. Uwaza sie ja m.in. za echo pierwotnej demo-
nizacji zapoczatkowanej jeszcze w okresie poganiskim i wzmocnionej reforma
Zaratusztry, lub za Swiadome dziatanie samego proroka [por. Herrenschmidt,
Kellens 1993: 599nn]. Milewski [1969: 157-8] wskazuje na fakt zastapieniea ir.
*daiwa (skr. dewa) ‘bdg’ rzeczownikiem *baga ‘rozdawca’ (skr. bhaga ‘ten, ktéry
rozdaje’) juz w okresie achemenidzkim (VI-IV w. p.n.e.) — jego zdaniem opo-
zycja *baga vs. *daiwa obecna w staroperskich napisach klinowych odpowiada
zaratusztrianskiej ahura vs. déwa. Zob. tez: Boyce [1975a: 85-108]; Christensen
[1941]; Mendoza Forrest [2012].

366 Jt 5:85-96.
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wem odpowiadajgcego wobec postulowanego przez autora zagadki roz-
wigzania. Acht nie stara sig, jesli nawiazemy do mysli Gadamera, wej-
rze¢ w istote tych rzeczy, o ktére pyta, a zagadek uzywa po to tylko, by

dowodzi¢ wilasnych, czestokro¢ btednych racji*”. Joszt-1 Fr(i)jan tymcza-

sem umiejetnie operuje swoimi trzema famigléwkami, skutecznie rozbra-
jajac przeciwnika. Okazuje si¢ zatem, ze nie ten potrafi zadawac pytania,

kto uwaza, jakoby posiadt calq wiedzg, lecz ten, kto, pokornie realizujac

sokratejska docta ignorantia, pragnie te wiedze zdoby(wa)¢™.

8.3. Joszt-1 Fr(i)jan i Acht postuguja si¢ w swoim sporze zagadkami,

tj. gatunkiem literackim czesto obecnym tak w twoérczosci ludowej, jak

i wysokiej’”. Stawinski opisuje zagadke jako dwuelementowq konstruk-

cje ztozong z: 1° pytania; oraz 2° odpowiedzi. Pytanie obejmuje posrednie
okreslenie/okreslenia jakiego$ przedmiotu zazwyczaj w postaci opisu,
ewentualnie parafrazy, omawiajacego jego cechy. Zadaniem odpowiada-

jacego jest wskazanie, o ktory przedmiot chodzi, a wigc dokonanie prze-

370

ktadu posrednich okreslen na konkret™. Taka definicja stanowi jednak

daleko posuniete uproszczenie samego fenomenu zagadki. W prezento-
wanych tu rozwazaniach traktuje ja jako zjawisko jezykowe (s)konstru-
owane na wzor trojelementowego znaku semantycznego Peirce’a skta-
dajacego sie z: 1° medium; 2° przedmiotu; i 3° znaczenia™'. Tak jak znak
nie zastepuje calego przedmiotu, lecz jedynie jakas jego ceche lub funk-
gje, tak zagadka nie stanowi pelnego substytutu tego, o co (si¢ w niej)
pyta. Triadyczne rozumienie zagadki pozwala mi zobrazowac réznice

367 Gadamer [2004: 494nn].

368 Gadamer [2004: 494nn].

369 Moszynski [1968: 11(2) 78gnn]. Zob. tez: Rypka [1968: 701—9]; Vambéry [1885: 295
6]. W tradycji europejskiej bedzie to m.in. pojedynek minstreli, jaki miat mie¢
miejsce w XIII w. w Wartburgu i znany jest jako Wartburgkrieg lub Singerkrieg,
w sktad ktérego wchodzi Ritselspiel — poetycka rywalizacja miedzy Wolframem
von Eschenbachem (postac realna) a wegierskim czarnoksieznikiem Klingsorem
(postac fikcyjna). Wolfram okazuje si¢ trudnym przeciwnikiem, dlatego zmeczo-
ny Klingsor wzywa na pomoc diabla, by ten kontynuowat za niego. Kiedy jednak
Wolfram zaczyna $piewac o chrzescijaniskich misteriach, diabet zostaje pozba-
wiony swoich mocy [por. Simrock 1858: 50-143]. Zob. tez: Hultgéard [2009].

370 Stawinski [1988: 585].

371 Peirce [1997: 159nn].
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miedzy rzeczywistoscia a symbolicznoscia. O ile ta pierwsza pozosta-
je dana wprost, o tyle ta druga pozostaje zakotwiczona w elementach
posrednich i mowi co$ wiegcej niz to, co zawarte w samym przedmiocie.
Pozbawiajac odpowiadajacego bezposredniego kontaktu z przedmiotem,
otwiera przed nim caly ciag zaposredniczen, wychodzac poza to, co dane,
i rozszerzajac jego horyzont poznawczy”. Cho¢ zagadka mowi mniej niz
przedmiot per se, ujmujac tylko jakis jego aspekt, to, interpretujac przed-
miot poprzez pewne znaczenia, dopetnia go tym sensem, ktéry wobec
przedmiotu jest zewnetrzny, gdyz nie tkwi w nim inherentnie. Tak wiec
zagadka, tracac na bezposredniosci i zwiazanej z nig pelni, ujawnia za-
razem nowe zwiazki i aspekty przedmiotu, ktorych nie daje bezposredni
oglad. Zadaniem odpowiadajacego jest wskazaé potencjalne odczytania
i wytowi¢ sposrod nich to, ktdre stanowi przedmiot zainteresowania py-
tajacego. Widac to w roznych fragmentach MJF, m.in. podczas omawia-
nia liczb ‘4’, ‘5’, ‘8’ czy ‘10’, dla ktorych dobdr znaczent symbolicznych
przedstawionych w odpowiedziach Joszt-1 Fr(i)jana zdaje sie arbitralny,
skoro mozliwe sg réwniez inne odczytania.

8.3.1. Zagadka jest w swojej istocie zjawiskiem heterogenicznym
i wieloksztattnym, gdyz przyjmuje posta¢ m.in. kalamburu, famigtowki,

problemu, pytania, szarady czy zagwozdki®™

. Ma nature kolektywna, bo
istnieje tylko za sprawa dialogu dwdch osob — pytajacej i odpowiadajacej.
Ma nature dydaktyczna, bo stanowi narzedzie umozliwiajace miedzy-
pokoleniowy transfer wiedzy i, rownoczesnie, instrument pozwalajacy
na weryfikacje jej znajomosci m.in. w czasie rytuatéw inicjacyjnych™.
Immanentna cecha zagadki pozostaje jej spoteczny charakter. Agony,
w czasie ktorych rywalizuje si¢ na zagadki, angazuja zarowno jednostke,
jak i catg grupe — odpowiedzi udzielane przez jednostke, jej wygrana lub
przegrana, rzutuja na jej przyszla pozycje w obrebie wspdlnoty, tj. sto-

375

sunek, w jakim do jej osoby pozostaje reszta spotecznosci’”. Ostatnia, ale

nie mniej wazna cecha zagadki jest jej agresywne nastawienie wzgledem

372 Buczyniska-Garewicz [1980: 185].

373 Rakowiecka-Asgari [2011: 17nn]. Zob. tez: Cook [2006].

374 Eliade [1997: 8nn].

375 Chadwick, Zhirmunsky [1969: 186]. Zob. tez: Moszynski [1968: II(2) 791]; Rako-
wiecka-Asgari [2011: 45-88].
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odbiorcy — owa zaczepno$¢ wymusza na atakowanym odpowiedz, a dla
biernych uczestnikéw agonu przeksztalca si¢ w zachete do aktywnego
partycypowania w omawianym problemie. Zagadka nie istnieje zatem
ani bez odpowiedzi, ani bez ostrego jezyka, ktdorym si¢ postuguje, a kto-
ry w swej naturze jest niczym ostre narzedzie wykorzystywane m.in.
w czasie pojedynku™.

8.3.2. Zagadki odgrywaja taka sama role jak kamienie, tuki czy
wldcznie — sg narzedziami stosowanymi celem dowiedzenia czegos. Jak
pisze Moszynski, bron stuzy w czasie pojedynku do okreslania fizycznej
sprawnosci zawodnikéw, a zagadka do okreslania ich sprawnosci intelek-
tualnej”” — Acht, ktory nie budzi respektu ze wzgledu na (nie)posiadana
wiedze, a jedynie ze wzgledu na swoje wojsko, musi ostatecznie uznac
nie krzepe, a argumenty Joszt-1 Fr(i)jana. To rozréznienie na sprawnos¢
fizyczna i intelektualna jest jednak mniej ostre, niz mogtoby nam sie wy-
dawacd. Dowodzi tego przyktad pojedynku Edypa ze Sfinksem. Znana dzi$
powszechnie wersja tego mitu moéwi o potyczce, w ktdrej narzedziem wal-
ki jest pojedyncza zagadka (ewentualnie dwie). Tymczasem ich starcie

378

miato pierwotnie forme walki wrecz™. Boj z potworem, w tym przypadku

ze Sfinksem, byl przede wszystkim aktem odwagi i dowodzit znacznej sity
fizycznej. Przyktad Edypa i jego rywalizacji ze Sfinksem przywodzi na

376 Lakoff, Johnson [1988: 72]. Zob. tez: Ong [2011: 85nn].

377 Moszynski [1968: 1I(2) 791]. O subtelnym zwiazku taczacym zagadke i bron
biata czy miotajaca swiadczy fragment Upaniszad: ,Mowi Gargi: / Tak jak wa-
leczny syn Kasi czy Wihedy moglby stanac / Naprzeciw ciebie, Jadzniawalkjo,
napinajac cieciwe tuku, / Biorac w reke dwie przeszywajace wrogoéw strzaty, /
Podobnie ja stoje naprzeciw ciebie z dwoma pytaniami, / Odpowiedz mi na
nie!” [Bp 3:8:2], czy wyimek z Jasztu 13: ,Dzieki ich (frawahréw — MMK) bla-
skowi i chwale rodzi sie cztowiek, ktéry przewodzi zgromadzeniom i spotka-
niom. Ktdry stucha uwaznie $wietych stow. Ktérego wiedza ceni szczegoélnie.
I ktéry powraca zwyciesko z debaty z heretykiem Gaotama” [Jt 13:16]. Imie
Gaotamy, nieobecnego w innych fragmentach Awesty, to, zdaniem Herzfelda
[1947: I1 628nn], sanskryckie zapozyczenie gotama/gautama ‘potomek Gotama’,
tj. przydomek Buddy. Taka interpretacja sugerowataby polemike miedzy za-
ratusztrianinem a buddysta, ale teza ta zostata odrzucona za sprawa Mayrho-
fera [1992: 467].

378 Sofokles [1952: ix—X; ix przypis Ne 2; 1969: 222].
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pierwszy rzut oka przywolane juz tezy Meletinskiego, ze przeksztatcanie
sie¢ bohatera bajkowego w epickiego polega na zamianie dziatania magicz-
nego w sitowe™. Analogia pozostaje oczywiscie cze$ciowa, jako ze mamy
tu do czynienia z jakosciowym charakterem zmian - sita fizyczna zostaje
zastgpiona zdolnosciami intelektualnymi Edypa. Przeksztalcenia, jakim
ulegl ten mit uswiadamiajg nam to, ze w kulturach ustnych tres¢ nie jest
czym$ danym raz na zawsze i to, ze to czym dysponujemy w postaci za-
pisu stanowi de facto jeden z wariantéw. Jak pisze Goody, problem w tym,
ze gdy pojawia sie zapis, nawet taki przygotowany ad hoc, jego odbiorcy
zaczynaja traktowac go jako punkt odniesienia dla innych wersji. Dostrze-
gaja roznice, ktore staraja si¢ niwelowaé, uznajac wersje pisana za kano-

niczng™

. W ten sposdb zapis jakiego$ mitu zostaje poddany symbolizacji,
a symbolizacja, stanowiac koherentny modut ideologicznego podsystemu
sterujacego, ktory obejmuje swiatopoglad i sprzezone z nim instytucje
spoteczne jako jego nosniki, znajduje realizacje w procesie adaptacji czto-
wieka do otaczajacego go srodowiska przyrodniczego, rozumianej jako
porzadkowanie kosmicznego chaosu™. Przektadajac to na interesujace
nas zagadnienie, nie ma znaczenia, czy zagadka dotyczy konkretnego
przedmiotu czy abstrakcyjnej idei, poniewaz wszystko przyjmuje w niej
role znaku semantycznego — znajomos¢ znaczen wpisanych w znaki czyni
przekaz mozliwym do (prze-/po-)prowadzenia i wzajemnie, tj. zaréwno

dla nadawcy, jak i odbiorcy, zrozumiatym™

. Podczas rytualu przejscia zna-
jomos¢ symboliki ukrytej np. w liczbach stanowi taki sam wymadg pomysl-
nego ukonczenia obrzedu, jak m.in. odkrycie znaczen ukrytych w symbo-
lach graficznych, rozwiniecie jakiej$ mysli, poddanie sie wyczerpujacym
zadaniom fizycznym czy bolesnym zabiegom (quasi-)chirurgicznym™.

8.3.3. Stwierdzitem wyzej, ze zagadka to byt tréjelementowy (s)kon-

struowany na wzor trdjelementowego znaku semantycznego Peirce’a,

379 Meletinskij [2009: 74].

380 Goody [2012: 147-8].

381 Wiercinski [1997: 88nn].

382 Znajomos¢ symboli obejmuje trzy sfery: 1° zewnetrzna forme i obserwowalna
charakterystyke; 2° interpretacje specjalisty i laika; oraz 3° kontekst wystepowa-
nia [por. Turner 2006: 28].

383 Turner [2006: 63nn]. Zob. tez: Eliade [2009b].
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wyrdzniajac w niej: 1° medium; 2° przedmiot; oraz 3° znaczenie. Na me-
dium sktadaja sie: 1° strona jezykowa; oraz 2° strona typologiczna™.

8.3.3.1. Strona jezykowa obejmuje: 1° leksyke; 2° morfologie; oraz
3° konstrukcje gramatyczno-skladniowe.

8.3.3.1.1. Posrod leksemow wykorzystywanych przez pytajacego, szcze-
golne znaczenie posiadaja te stowa, ktore w relacji z pozostatymi elemen-
tami traidy, tj. przedmiotem oraz znaczeniem, przybieraja funkcje ele-
mentarnych jednostek semantycznych zagadki; zapozyczam i przeksztat-
cam tu termin obecny w pracach Wierzbickiej opisujacy nieredukowalne

indefinibilia, pozwalajace kresli¢ znaczenia innych leksemow™

. W mojej
analizie elementarne jednostki semantyczne to podstawowe, nieredu-
kowalne i niewymienne leksemy niezbedne w procesie konstruowania
zagadki celem przedstawiania wiasciwego rozwiazania poprzedzonego
przez proces przyswajania i odczytywania tresci. Traktuje je jako podsta-
wowe, poniewaz koduja tres¢ zagadki. Jako nieredukowalne, poniewaz ich
analiza nie odwotuje si¢, w my$l Arystotelesowskiej wiarygodnej analizy
semantycznej, do pojec nizszego rzedu — same w sobie sa fundamentem
znaczenia. Jako niewymienne, poniewaz niosa ze soba tresci znaczace —
ich wymiana skutkuje zafalszowaniem tresci zagadki, a w konsekwencji
jej przektamaniem.

8.3.3.1.2.-3. Analiza leksykalno-morfologiczna jezyka zagadek skia-
dajacych si¢ na MJF ujawnia jego klarownosc¢ i schematyczno$¢ — pytania
o przedmioty zostaja przedstawione w sposob jak najprostszy, uniemoz-
liwiajacy ewentualne nieporozumienia, a dobor elementarnych jednostek
semantycznych jest, praktycznie zawsze, wzorcowy. Za uniwersalny mo-
del ekspozycyjny samej zagadki stuzy pierwsza rozpoczynajaca sie¢ od
frazy nachust fraszn Acht-i dzadig az Joszt-1 Fr(i)jan én pursid (...) ‘pierwsza
zagadka, ktorg Acht zadat Joszt-1 Fr(i)janowi, brzmiata tak (...)"*. Kazda
kolejna zaczyna si¢ od niemal identycznego sformutowania: dowom/sejom/
czaharom/(...) fraszn en pursid kii (...) ‘druga/trzecia/czwarta (...) zagadka,

1387

ktérg mu zadat, brzmiata tak (...)

384 Peirce [1997: 159nn]. Zob. rozdzial Ne 8.3.
385 Wierzbicka [2010: 25nn].

386 MJF 2:1.

387 MJF 2:17, 20, 23.



8. [Zagadka] 93

8.3.3.1.4. Szczegodlnego znaczenia nabiera fraza, ktdra Joszt-1 Fr(i)jan
rozpoczyna kazda z odpowiedzi ziwandagan pad szkoh basz mar-i dru-
wand-1 sastar ud murdagan o duszoch oft ‘niechaj twe zycie, obmierzta gnido,
bedzie marne, a po $mierci niech pochtonie ci¢ piekto!”®. Jak w soczew-
ce skupia si¢ w niej agresywny charakter wypowiedzi, a rownoczesnie
ujawnia ona z calg stanowczo$cia negatywny stosunek odpowiadajacego
do pytajacego wyrazony jawnym tamaniem jednej z naczelnych zasad
sasanidzkiego savoir-vivre’u, tj. grzecznego zachowania wzgledem go-

spodarza™

. Owa napastliwos¢ Joszt-1 Fr(i)jana zakodowana w jego odpo-
wiedziach to echo antagonistycznego zabarwienia tekstow powstajacych
i krazacych w przekazie ustnym. Wciagajac nadawce i odbiorce w swiat
przedstawiony, zmusza ich ona, tj. zagadka, do podjecia intelektualnych
zapasow. Przekaz ustny, w przeciwienstwie do zapisu, nie kresli bowiem
granicy miedzy historia, ktorg opowiada, a rzeczywistoscia, plasujac tres¢
bezposrednio w otoczeniu odbiorcy™.

8.3.3.2. Strona typologiczna poszczegdlnych zagadek pozostaje
zroznicowana. Jedne przypominaja te zanotowane przez Szakurzade-
go na chorasanskiej (pn.-wsch. Iran) wsi*’. Inne maja z kolei postac
pytan, ktore wymagaja szczegétowych komentarzy, lub sa polecenia-
mi sprowadzajacymi odpowiedz nie do udzielenia rozwiazania, lecz
do wyrazenia opinii. Odwotujac si¢ tu do klasyfikacji Petscha, czes¢
z nich okreslitbym jako zagadki prawdziwe (real riddles), tj. takie, ktore
zawierajag w sobie odpowiedz, nawet w najbardziej niejasnej formie.
Inne jako zagadki nieprawdziwe (unreal riddles), tj. takie, ktore wy-
magaja pewnej wiedzy a priori”*. Cho¢ zdaniem Rakowieckiej-Asgari
taki podziat jest wtorny, poniewaz spotecznosci operujace zagadkami
jako realnymi narzedziami nie odrdzniaja sprytu od sprawnosci inte-
lektualnych®®, nie sposéb nie wspomnie¢ o pytaniu, na ktére Joszt-1
Fr(i)jan odpowiedzie¢ nie potrafi, wiec z pomoca przybywa mu boski

388 M]JF 2:3.

389 Khaleghi-Motlagh [1998].

390 Ong [2011: 85-8].

391 Szakurzade [1346: 463-8]. Zob. tez: Seyed-Gohrab [2010].
392 Cook [2006: 120-2].

393 Rakowiecka-Asgari [2011: 85-6].
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postaniec — Nérjosang™. Czy nieznajomos¢ rozwigzania wynika z nie-
jasnosci jezyka zagadki czy tez z braku odpowiedniej wiedzy odpo-
wiadajacego? Jak wspomnialem, jezyk zagadek pozostaje klarowny,
w gre wchodzg zatem braki w wyksztatceniu. Wiele z zagadek Achta
balansuje na granicy real vs. unreal, a ich klasyfikacja, przedstawiona
w prezentowanym studium, bywa niejednoznaczna - w kazdy z przy-
padkéw zaznaczam te ambiwalencje.

8.3.4. Zagadka sklada si¢ z pytania oraz odpowiedzi, dlatego war-
to przyjrzec si¢ rowniez jej drugiemu elementowi, zwlaszcza ze Joszt-1

Fr(i)jan koryguje w nim niektore z tez Achta™

. Okazuje si¢ zatem, ze to
odpowiedz istnieje przed pytaniem, ktérego antycypacja zakltada, ze ten
kto pyta, w tym przypadku Acht, pochodzi z tej samej kultury co ono
samo™. Stwierdzenie, ze odpowiedz wyprzedza pytanie, oznacza, iz py-
tajacy projektuje wlasne schematy myslowe i analityczne na odpowiada-
jacego tak, by ten zastosowat je podczas rozplatywania stojacego przed
nim problemu. Innymi stowy, ustala to, o co chce zapytac¢ i dopiero wte-
dy konstruuje pytanie. Taki zabieg jest mozliwy dzigki odpowiedniemu
doborowi elementarnych jednostek semantycznych, ktore otwieraja sie
w dalszej kolejnosci na okreslone kolokacje. Stad i w odpowiedzi mamy
do czynienia z elementarnymi jednostkami semantycznymi — dobrze
skonstruowane pytanie i odpowiedz, cho¢ operujq innymi zestawami
elementarnych jednostek semantycznych, winny doprowadzi¢ nas, tj.
osoby zainteresowane ich analiza, do tego samego rdzenia, w ktorym
umieszczona zostata istota problemu™.

8.4. Cloditz uwaza, ze ttumaczenie $rp. fraszn jako ‘zagadka, pytanie’
jest (nad)interpretacja, poniewaz wyraz ten pochodzi od aw. fraszna ‘py-
tanie, wypytywanie’ oznaczajacego takze ‘rozmowa, dyskusja’, a nawet
‘spotkanie’. Jej zdaniem, tradycja zaratusztrianiska wyraznie podkresla, ze
wypytywanie wigze sie z ksztattowaniem u rozmdéwcy okreslonych po-
staw i pogladow poprzez pouczanie go lub dostarczanie okreslonych

394 Zob. rozdziaty Ne: N.; XXIX 4.2.
395 Zob. rozdzial No 8.3.

396 Gadamer [2004: 513].

397 Gadamer [2004: 513nn].
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wzoréw do nasladowania®™ — dla Lakoffa i Johnsona rozmowa zamyka
sie na poziomie metaforycznym jezyka w przekazywaniu komus $wiatla,

399

a rozumienie stanowi ekwiwalent widzenia™. We wstepie napisatem, ze

madros¢ umozliwia lub utatwia jednostce osiaganie zamierzonych ce-

. Jesli przypomnimy, ze juz w Gatach wiazano madro$¢ z daeng i inter-

low
pretowano jako warunek konieczny zbawienia, to trzeba wspomnie¢, znéw
za Gadamerem, ze nabywanie i przetwarzanie wiedzy zamyka si¢ w dia-
lektyce pytania*. Skoro zadza wiedzy, rozumiana jako doswiadczanie
madrosci, jest jednym z przyczynkéw do zbawienia, droga do niego po-
zostaje m.in. wlasnie zagadka. Literackim wzorcem ksztatcenia poprzez
wypytywanie i odpowiadanie pozostaja przytoczone w Widewdadzie roz-
mowy Zaratusztry i Ormazda, w ktdrej pierwszy nieustannie dopytuje sie
0 co$, a drugi cierpliwie udziela mu wyjasnien*”. Stad rzeczownik fraszna
nalezy do poje¢ zakotwiczonych w sferze sacrum — wskazuja na to m.in.
awestyjskie konstrukgje ahiiirisz fraszno ‘pytanie do Ormazda’ czy ahiiirisz
tkaeszo ‘odpowiedz Ormazda™”. Procz tego, w Jaszce 5 i w Widewdadzie 19
pojawia si¢ aw. tbaészoparszta ‘zapytany z wrogosci i we wrogich zamia-
rach’ ttumaczone w tekstach srednioperskich jako beszpursiszn ‘pytanie
majace wywotaé bol czy cierpienie’. Srednioperski ekwiwalent wyraznie
wskazuje na to, ze podstawowy cel beszpursiszn to spowodowanie u roz-
mowcy uszczerbku na zdrowiu (moze nawet $mierci), to zas wpisuje sie
w szeroko rozumiane praktyki magiczne. Czy podobnemu celowi stuza
trzydziesci trzy zagadki Achta i trzy zagadki Joszt-1 Fr(i)jana? Tylko po-
zornie. Nie sposob dopatrzec si¢ w rzeczowniku fraszn(a) takich znaczen
jak ‘czar, urok, zaklecie’, ktére, zgodnie z tezami Malinowskiego, sktada-
ja sie z trzech komponentow: 1° emocjonalnego zaangazowania mowcy;
2% jednoznacznie okreslonego celu; oraz 3° aluzji intelektualnych**. Na

398 Colditz [2019: 55, przypis Ne 20].

399 Lakoff, Johnson [1988: 73].

400 Zob. rozdzial No 4.1.

401 Gadamer [2004: 494].

402 Colditz [2019: 55, przypis Ne 20]. Zob. tez: Hintze [2009: 39—40]; Zaehner [1961:
43-5].

403 Jn 57:24; 71:12.

404 Malinowski [1987: 384]. Zob. tez: Szyjewski [2008: 96-7].
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prézno szukac tych elementow w pytaniach Achta czy Joszt-1 Fr(i)jana,
zwlaszcza ze wymienione tu trzy moduly, w ktoérych zamkniete pozosta-
je zaklecie, mozna raczej uznac za ramy konstrukcyjne samego pojedyn-
ku przedstawionego w MJF — mamy tu do czynienia z emocjonalnym za-
angazowaniem bohateréw, konkretnym celem ich starcia i okreslonymi
aluzjami, cho¢ nie na kazdym z etapow. Nie oznacza to jednak, Ze samo
starcie nosi znamiona pojedynku magicznego par excellence.

8.5. Acht glosno mowi na poczatku o trzydziestu trzech zagadkach,
ktore zamierza zada¢ swojemu adwersarzowi, w rzeczywistosci jednak
zadaje ich tylko dwadzie$cia cztery — po pytaniu trzynastym przecho-
dzi do dwudziestego drugiego. Liczbe trzydziestu trzech zagadek nale-
zy rozpatrywac w konteks$cie dziewiecdziesieciu dziewigciu, o ktérych
mowa w Jaszcie 5 — 3 x33=99. Nie bez znaczenia pozostaje bowiem sym-
bolika liczby ‘3’ i jej wielokrotnosci*”. Poniewaz obok ‘3’ takze liczby ‘5’
i ‘7 uwazano za szczegodlnie wazne'”, wraz z Achtem przybywa siedem
miriad — 7 x 10.000 — wojakow"”, on sam zada za$, by osoba, ktéra przed

nim stanie, nie ukonczyta pietnastu lat — 5x3=3x5*"

. Ogolna liczba zaga-
dek wynosi zatem trzydziesci sze$¢ — trzydziesci trzy zagadki Achta plus
trzy zagadki Joszt-1 Fr(i)jana, tj. 33+3=3x3x4=3x(5+7), lub, pamietajac
o brakujacych dziewieciu, dwadziescia siedem — dwadziescia cztery za-
gadki Achta plus trzy zagadki Joszt-1 Fr(i)jana, tj. 24 +3=3 x3x3=33. Jako
ze mamy tu do czynienia z rozbieznoscia miedzy deklarowana a faktycz-
na liczbg zagadek, a takze dlatego, Ze nie znamy tych, o ktérych mowa
w Awescie, to, czym dzi$ dysponujemy, mozna uznac za oryginalny ze-
staw opracowany przez autora podczas spisywania MJF.

405 Ambracumian [1996: 110-1]. Kon Zaréra rzy po $mierci swego pana 999 razy =
3x333 [AZ 102]. Aryman zsyla na ziemie 99.999 chorob = 3 x 33.333 [Wd 22:1-23].
Tyle samo zyje w $wiecie czarnoksieznikéw, demonéw czy heretykéw. Bram
piekia strzeze gwiazdozbior Wielkiej Niedzwiedzicy (Srp. haftoring; aw. haptoi-
ringa ‘majacy siedem znakow’) oraz 99.999 pomniejszych gwiazd [Dk IX 1:16.
MCh 49:15]. Symbolika ‘3’ nawiazuje do zaratusztrianskiej triady humat, hiicht
i huwarszt [WCz 25]. Zob. rozdziaty No: XV.1.2.-XV 4.

406 Keith [1955: 407-13].

407 MJF 1:2.

408 MJF 1:4.
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8.6. Poniewaz zagadki przedstawione w MJF dotycza rozmaitych
kwestii, badacze analizujacy ten tekst klasyfikuja je wedtug réznych kluczy.

8.6.1. Ambracumian wyrodznia osiem kategorii, przy czym niektore
z zagadek klasyfikuje do kilku rownoczesnie: 1° zagadki dotyczace przy-
rody ozywionej; 2° zagadki dotyczace przyrody nieozywionej; 3° zagadki
dotyczace pracy cztowieka; 4° zagadki dotyczace pozywienia; 5° zagad-
ki dotyczace czesci ciata; 6° zagadki dotyczace ludzi i relacji rodzinnych;
7° zagadki dotyczace czasu; oraz 8° zagadki dotyczace zaratusztrianizmu,
dogmatdow religijnych, moralnosci, etyki itd.".

8.6.2. Dza’fari wyroznia piec kategorii, lecz nie podaje klasyfikacji
poszczegolnych pytan: 1° zagadki dotyczace religii zaratusztrianskiej;
2° zagadki dotyczace zasad moralnych i spolecznych; 3° zagadki doty-
czace biologii i astronomii; 4° zagadki filozoficzne; oraz 5° zagadki dzie-
cinne i $mieszne™”’.

8.6.3. Tafazzoli wyrdznia cztery kategorie i takZze nie podaje szczegd-
towej klasyfikagji: 1° zagadki o charakterze religijnym; 2° zagadki na inteli-
gencje i bystros¢ umystu; 3° zagadki sprawdzajace wiedze; oraz 4° zagadki
typu andarzowego™.

8.6.4. Haug i West nie wyrdzniaja zadnej kategorii i okreslaja wiek-
sz05¢ z zagadek mianem trywialnych*”.

8.6.5. Weinreich, Cantera i Andrés Toledo oraz Qejbi nie systematy-
zuja zagadek.

8.6.6. Zaden z badaczy nie wyréznia jako osobnej kategorii zagadek
od trzynastej do dwudziestej drugiej, cho¢ odbiegaja one swoja forma od
pozostatych. Acht prosi bowiem Joszt-1 Fr(i)jana o rozwiniecie symboliki
liczb od ‘1" do ‘10" - s3 to zatem przyklady zagadek i wyliczanek liczbo-
wych raz po raz pojawiajacych si¢ w twdrczosci zarowno ludowej, jak

<413

i wysokiej™”. Jak juz wspomniatem, przedstawiona w MJF interpretacja

409 Ambracumian [1996: 91-2].

410 Dza’'fari [1965: 14-6].

411 Tafazzoli [1376: 253—4].

412 Haug, West [1971: Ixxiv].

413 Hedajat [1383: IX 345] zanotowat nastepujaca wyliczanke: ,Po szdste magiczna
lampa Aladyna, / Po piate tapa lwa, / Po czwarte ma stotek, / Po piate trzy ka-
naty z woda, / Po drugie dwa loki ukochanej, / Po pierwsze jeden kwiat ostu”.
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liczb od ‘1’ do ‘10’ ma, w przypadku ‘4, ‘5’, ‘8’ oraz ‘10’, charakter arbitral-
ny — zagadka nie stanowi pelnego substytutu tematu, tak jak znak nie sta-
nowi pelnego Ersatzu przedmiotu, lecz ujmuje jakis jego aspekt i dopetnia
go nowym sensem**.

8.7. Przedstawiona ponizej analiza kazdej z trzydziestu trzech/
dwudziestu czterech zagadek Achta i trzech zagadek Joszt-1 Fr(i)jana
zostata przeprowadzona w duchu hermeneutycznym. Za takim wy-
borem metodologicznym stoi religijny charakter MJF — cho¢ jego tres¢,
tj. to o czym mowi, przynalezy jeszcze do kultury ustnej, to jego za-
pis, tj. to czym moéwi — juz do kultury (typo)graficznej. Gadamer pisze,
ze antycypacja odpowiedzi oznacza, ze pytajacy nalezy do tradycji od-

415

powiadajacego i jest przez nia wzywany*". Stad tez analiza obejmuje nie

tylko zewnetrzne, literalne odczytanie, lecz takze odwotania do konkret-
nych wyobrazen, w tym przypadku z kregu kultury iransko-zaratusz-
trianskiej. Pamietac trzeba jednak, ze kanon tekstow religijnych, ktory
powstawal/byt spisywany miedzy IX a XIII w., nie musiat by¢ identyczny

z kanonem tekstéw przekazywanych ustnie w okresie wczesniejszym™*.

Natrafiamy w MJF na tropy innych niezaratusztrianskich wierzen, m.in.
zurwanizmu®’, mitraizmu®® czy wierzen ludowych®”. Sam Jaszt 5 jest
swiadectwem kultéw, ktére Saadi-nejad okresla jako kulty bostw zen-

414 Zob. rozdziat No 8.3.

415 Gadamer [2004: 513].

416 Problem tego, jak w rzeczywistosci wygladat zaratusztrianizm zwtaszcza
w okresie sasanidzkim, od dawna stanowi przedmiot sporéw badaczy. Chri-
stensen [1934: 435-8] uwaza, Ze po najezdzie arabsko-muzulmanskim doko-
nano rewizji tekstow religijnych, by tatwiej walczy¢ z nowq religia. Zaehner
[1955: 22] uwaza, ze zrodla zewnetrzne przedstawiaja religie taka, jaka byta,
a wewnetrzne taka, jaka powinna by¢ wedtug ortodoksji zaratusztrianskiej.
To zréznicowanie stato sie przyczyna, dla ktoérych pewni badacze podjeli sie
trudnego zadanie systematyzacji nazewnictwa. Gershevitch [1964: 12] zapro-
ponowatl nawet trzy terminy na okreslenie trzech réznych stadiow rozwoju za-
ratusztrianizmu: 1° zaratusztrianizm (Zarathustrianism), tj. religia Zaratusztry;
29 zaratusztrycyzm (Zarathustricism), tj. religia po Smierci Zaratusztry; 3° zoro-
astrianizm (Zoroastrianism), tj. religia w okresie sasanidzkim.

417 Zob. rozdziaty No:1.4.5.7.; VIL.4.3.2.

418 Zob. rozdzial Ne XIIL4.

419 Zob. rozdziaty No: XXVIIL4.; XXIX.4.1.2.
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skich®. Cze$¢ analityczna sktada si¢ z nastepujacych punktow: 1° prezen-
tacja zagadki i jej rozwigzania; 2° elementarne jednostki semantyczne za-
gadki i jej rozwiazania; 3° typologia zagadki; oraz 4° autorski komentarz
do zagadki i jej rozwigzania uzupelniony, jesli to konieczne, o komentarze
przygotowane przez innych badaczy. Kazdy z rozdziatéw zostat podzielo-
ny na podrozdziaty w zaleznosci od potrzeb analityczno-komentarzowych.

I. Zagadka pierwsza.

L.1. Tresé: ,Ktdry raj jest lepszy? Materialny, ziemski czy moze du-
chowy, niebianski?”**'.

L.1.1. Pytanie: réznica jakosciowa miedzy stanem materialnym a du-
chowym.

I.1.2. Rozwigzanie: najlepszy jest stan materialny, poniewaz to ziem-
skie uczynki cztowieka decyduja o jego po$miertnym losie.

I.2. Elementarne jednostki semantyczne.

I.2.1. Pytanie: 1° gétig ‘stan materialny’; 2° menog ‘stan duchowy’;
3° wahiszt ‘raj’.

I.2.2. Rozwigzanie: 1° frajad ‘pomoc, wsparcie’; 2° [kar ud] kirbag ‘do-
bry uczynek’.

L.3. Typologia: unreal riddle. Rozwiazanie nie wynika z tresci zagadki,
lecz odwotuje si¢ do konkretnych informacji przyswajanych w procesie
(samo)ksztatcenia spoteczno-kulturowego.

I.4. Etymologia wymienionych leksemdw jest jasna, lecz ich seman-
tyka, zwlaszcza w tekstach srednioperskich, pozostaje wciaz przedmio-
tem dyskusji*.

1.4.1. Srp. wahiszt ‘raj’ to trzy pierwsze poziomy nieba: 1° sfera gwiazd
(Srp. star pajag); 2° sfera ksiezyca (Srp. mah pdjag); i 3° sfera stonica (Srp.
chwarszed pajag)*. Jak relacjonuje Wiraz, trafiaja tu ci, ktérzy za zycia nie
byli zbyt bogobojni i dopuszczali sie réoznych zaniedban, m.in. nie znali
lub ignorowali obrzedy, praktyki lub zwyczaje spoteczno-religijne, klu-

420 Por. Choksy [2002: 1nn]; Foltz [2013: 56—74].

421 MJF 1:2.

422 Por. Shaked [1971].

423 Wnuk-Lisowska [1996: 43—52]. Zob. tez: Panaino [1995]. Zob. rozdziat Ne XV 4.
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czowe z punktu widzenia kosmicznego konfliktu dobra ze ztem***

. Z tego
tez powodu nie moga przebywac w otoczeniu Ormazda/Wahmana*”. On
bowiem przebywa w najwyzszym poziomie nieba, tj. garodmanie (aw.
garodamana) ‘domu piesni’, ktérego nazwa, zdaniem Widengrena™ i Elia-
dego*, nawiazuje do profesji samego Zaratusztry dzialajacego m.in. jako
maqtrq; za wyjatkowe dzieto Zaratusztry uznaje sie przeciez Gaty z rozbu-
dowanym systemem metrycznym wskazujacym na to, ze komponowano
je z mysla o $piewaniu™”.

I.4.2.-3. Dwa pojecia menogi getig dotycza zarysowanej juz w Awe-
Scie dychotomicznosci kosmosu, na ktdry sktadaja si¢: 1° stan duchowy
(aw. mainjawa < aw. man ‘myslec’); oraz 2° cielesny (aw. astwant < aw. ast
‘ko$¢’)*. Chociaz $rp. menog bywa rozumiane jako ‘zaswiaty’, a menogan jako
‘zmarli’, to podziat miedzy menog a getig nie sprowadza sie tylko do podziatu
na niebo i ziemig. Jego podstawa jest opozycja ‘niewidoczne vs. widoczne’
oraz ‘niematerialne vs. materialne’, ktéra przyjmuje forme (prawie) petnej
symetrii — byty niematerialne posiadaja materialne realizacje, a material-
ne —niematerialne wzorce*. Wyjatkiem od tej ogolnej reguly sa m.in. jazdy,
ktore, choc istnieja w obu stanach, dziela si¢ na dwie, niesymetryczne i nie-
analogiczne grupy bytéw duchowych i/lub materialnych*'. Podobienstwo
do swiata Platonskich idei jest takze czeSciowe, gdyz odmienny pozostaje
status ontologiczny bytéw w obu stanach*?. Zaratusztrianski podziat na
menog i getig rézni sie od wyobrazen gnostykow czy manichejczykow, ktory
utozsamiali podziat ‘duch vs. materia’ z podziatem ‘dobro vs. zlo’, ponie-

waz obejmuje takze rozrdznienie ‘Zycie vs. niezycie/$mier¢ **, ‘Swiatto

424 AWn 7:1-2; 8:5; 9:2; 12:1. Zob. rozdziat No VIII.4.3.1.

425 Zob. rozdzial No XIX.4.1.

426 Widengren [1965a: 29].

427 Eliade [1988: 216].

428 Zob. rozdziaty No: 2.4.; 4.3.; 5.1.; XXXIL.4.5.

429 [n 28:2; 43:3. Zob. tez: Boyce [1975a: 8gnn]; Duchesne-Guillemin [1973: 209-16];
Eliade [1994: 207-8]; Skjeerve [2011a: 8nn].

430 SzGW 7:2.

431 Jn 1:19; 3:4; 7:4; 16:9; 22:27; 25:8; 71:5. [t 6:3—4; 10:13; 19:22. Zob. tez Dhalla [1963:
176-7].

432 Bode [1960: 15nn]; Dhalla [1963: 282].

433 Jn 304.
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1435

vs. nieSwiatto/mrok™*, ‘wiedza vs. niewiedza/ignorancja’*. Materia zaj-

muje szczegolny status w zaratusztrianizmie, co znajduje odzwierciedle-

nie w micie kosmogonicznym, i nie jest demonizowana**.

Tabela Ne 15

Duch Materia
Ormazd duch/zycie/$wiatto/wiedza materia/zycie/$wiatto/wiedza
Aryman duch/$mier¢/mrok/niewiedza materia/$mieré¢/mrok/niewiedza

1.4.4. Srp. kirbag, takze jako kar ud kirbag, to szeroko rozumiany ‘dobry
uczynek’, obejmujacy trzy sfery zycia cztowieka: 12 dobre mysli; 2° dobra
mowe; oraz 3° dobre czyny*”.

I.4.5. Clue zagadki to zdanie har ke pad getig [kar ud] kirbag né-kuned
u-sz [anoh] o frajad ne-raséd ‘nikt, kto tutaj, na ziemi, nie wypelnia swych
obowiazkoéw nalezycie i nie spetnia dobrych uczynkéw, ten nie moze
[tam (w niebie)] liczy¢ na zadng pomoc™*. Stan geétig to arena, na kto-
rej rozgrywa sie konflikt dobra ze ztem reprezentowanymi odpowied-
nio przez Ormazda i Arymana*’. Czlowiek nie jest biernym obserwa-
torem ich starcia, lecz jego aktywnym uczestnikiem. W ten sposob
wplywa na losy catego kosmosu, a takze ksztattuje wlasny posmiertny
los — kierujac si¢ zasada wolnej woli, powtarza wybory, jakich Or-
mazd i Aryman dokonali na samym poczatku, gdy definiowali swoje
natury jako $wiatto lub mrok™. To wolna wola daje cztowiekowi pra-
wo samodzielnego opowiedzenia si¢ po dowolnej stronie wspomnia-
nego konfliktu; w zaleznosci od decyzji czeka go jednak po $mierci na-

434 SzGW 31:20.

435 Jn 3:31.

436 Williams [1985]; Shaked [1994: 14-23].

437 Zob. rozdzial No XV.4.

438 MJF 1:4.

439 Zob. tez: Afifi [1383: 23—7]; Boyce [1975: 37nn; 1982a: 3nn; 1991: 363nn]; Du-
chesne-Guillemin [1973: 3nn]; Eliade [1988: 217-8]; Kempinski [2011: 12, 32,
48-50]; Nyberg [1938: 21nn].

440 Bd 1:1-28.
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groda lub kara*' - to one kryja sie pod sformutowaniem ¢ frajad ne-rased
‘nie moze (...) liczy¢ na zadng pomoc’. Co wazne, takze czlowiek staje sie
areng zmagan dobra ze ztem, poniewaz jego ciato to przedmiot zaciektych
atakow Arymana, objawiajacych sie m.in. jako menstruacja*’. Ormazd, be-
dac wszechwiedzacy, projektuje walke, jaka bedzie musial stoczy¢ z Ary-
manem, by go pokonaé. Aby przygotowac przestrzen dla przysztych zma-
gan, wycina z nieograniczonego czasu (Srp. zurwan-1 akandrag; aw. zruwan
akarana) czas ograniczony ($rp. zurwan-1 dagrandchwadaj, zaman-1 kandra-
gomand, zaman-1 brin; aw. zruwan daragochwadata) sktadajacy sie z czterech
okresow trwajacych po trzy tysiace lat kazdy — 4 x 3.000™.

I.4.5.1. Pierwszy etap to ménog, w ktérym Ormazd powoluje do istnie-
nia niematerialne, nieruchome, nieSwiadome, nieuchwytne i androgynicz-

ne prototypy przyszlych bytéw fizycznych*": 1° Pierwszego Stworzonego

Cztowieka ($rp. Gajomard; aw. Gajamaratan)*’; 2° Pierwszego Stworzo-

446,

nego Byka-Krowe ($rp. Gaw-1 ewdad; aw. Gawaewodata)™; i 3° Pierwsza

Stworzong Rosline ($rp. Urwar; aw. Urwara)™’.

I.4.5.2. Drugi etap to getig, w ktorym Ormazd przeksztatca dosko-

2448

nala niematerialnos¢ w jeszcze doskonalsza materialnos¢*. Na tym

441 Jn 32:2. Wedltug Eliadego [1988: 217], Ormazd, dajac ludziom prawo wyboru,
traktuje ich jak pomocnikéw — nie sa wiec oni bozymi niewolnikami czy stu-
gami jak chrze$cijanie [KKK 2002: 593, 622] lub muzulmanie [Danecki 1998:
I 110-3]. Ferdousi (X/XI w.), opisujac w Szah-name walke Gosztaspa z wojskami
Ardzaspa, stwierdza: ,Wtargnely tedy wojska do Balchu, poczernial swiat od
zniszczen i rzezi. Na ottarz ognia zwrdcili oczy, na te przepyszna od ztota $wia-
tynie. Spalili caty Zend i Aweste, ztupili wszystkie klejnoty i skarby. Byto tam
mezdw osiemdziesigciu, ich usta mowily tylko o Bogu, wszystkich zabili przed
$wietym ogniem, kres polozyli ich poboznosci. Krwig ich zgasili ogien Zardusz-
ta. Jedyna nagroda ich mogt by¢ raj” [Duleba 1981: 319]. Prawe i pobozne zycie
zapewnia po $mierci nagrode, a ich meczenstwo podkresla to, ze Ardzasp ata-
kuje Iran, wiedziony nienawiscig do Gosztaspa, ktéry przyjat nauki Zaratusztry.

442 DKIII 123. SnS 3:29.

443 Zob. rozdzial No VIII.2.1.2.

444 Bd 34:1.

445 Zob. tez: Boyce [1975: 8onn]; Cereti [2015].

446 Zob. tez: Boyce [1975: 138nn]; Malandra [2000].

447 Zob. tez: Boyce [1975: 137]; Dhalla [1985: 66nn].

448 Bd 34:2.
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etapie trzy wymienione wyzej prototypy przybieraja ksztatt trzech
ziaren. Mimo ze ménog i getig pojawiaja si¢ w uktadzie sekwencyjnym,
istnieje migdzy nimi $cista korelacja — getig stanowi rozwiniecie méno-
gu, a ménog to fundament, bez ktérego powstanie gétigu nie byloby

mozliwe**

. Ormazd zmienia charakter swiata z niematerialnego na
materialny, poniewaz wie, ze tylko w stanie materialnym jazdy i lu-
dzie moga potaczyc sity w walce ze ztem. Nie bez znaczenia pozostaje
to, ze ani Aryman, ani déwy nie posiadaja form fizycznych i w swiecie
materialnym wystepuja tylko jako intruzi. By dziata¢, musza czaso-
wo wnikac¢ w ludzkie ciata, czego przejawem sa m.in. choroby rozu-
miane jako opetania. Wciggniecie Arymana w walke na arenie, na
ktorej nie moze on zyskac przewagi, stanowi zatem przejaw geniu-
szu Ormazda™.

I.4.5.3. Trzeci etap to gumeéziszn, w ktérym zyje obecnie ludzkos¢.
Jego poczatek wyznacza wsciekly atak Arymana na getig. Doskonatosc¢
materii zostaje zastapiona utomnoscia, w ktérej mozemy doszukiwac sie
estetyki ludow indoeuropejskich opartej na doznaniach wzrokowych —
to, co jasne, przeciwstawiano bowiem temu, co ciemne; to, co blyszczace,
temu, co metne itd.”". Dziatanie Ormazda, a wiec i cztowieka, zostaje
nakierowane na usunigcie wszelkich usterek, defektow i skaz wywota-
nych destrukcyjnym dzialaniem Arymana, tj. na powr6t do najdosko-
nalszego stanu getig. Idea powrotu do raju pierwotnego reprezento-
wanego przez idealny swiat Jimy znajduje realizacje w postaci Soszana
(aw. Saoszjant), ktory ukrdci starzenie sie i Smier¢, a cala egzystencje
uczyni idealna i niezniszczalna™”.

I.4.5.4. Czwarty, ostatni etap to wizdriszn, w czasie ktérego zlo zo-
stanie ostatecznie oddzielone od dobra, a nastepnie zniszczone podczas
ostatecznego starcia obu sit, tj. fraszegirdu (aw. fraszokarati)*”. Sprawie-
dliwych poprowadzi do walki Soszan zrodzony z dziewicy, bedacy po-
tomkiem samego Zaratusztry, a odkupiona ludzkos¢ odrodzi si¢ podczas

449 SzGW 7:2.

450 Boyce [1975a: 230nn].

451 Kowalski [2017: 197-8].

452 Jt 19:89. Zob. rozdziat No VII.4.1.
453 Por. Hintze [2000].



104 I. [Zagadka 1.]

wskrzeszenia zmartych, tj. ristachezu, zyskujac nowa powloke cielesna
tan-1 pasen ‘wieczne i przyszle ciato’.

I.4.5.5. Czterostopniowa ewolucja ménog — getig — gumeziszn — wi-
zdriszn przypomina znany z tradycji indyjskiej model, w ktérym kolejne
etapy wiaza si¢ ze stopniowa degeneracja kosmosu az do ostatecznego
rozwiazania. Cztery jugi: 1° krita; 2° treta; 3° dwapara; oraz 4° kali, obrazu-

ja zmiany zachodzace w $wiecie i ciele samego Wisznu™”

. Podobny model
transformacji kosmosu odnajdujemy w Zand-i Bahman Jasnie w postaci drze-
wa, ktore Zaratusztra ujrzat we snie. Mialo ono cztery konary wykonane
odpowiednio ze zlota, srebra, stali i Zelaza. Na pytanie, co one symbolizuja,
Ormazd odpowiedzial, Ze sa to cztery kolejne fazy rozwoju swiata, kazda
gorsza od poprzedniej™. To przeswiadczenie o postepujacej degradacji ko-
smosu jest mocno zakorzenione w mentalnosci spoteczenstw pierwotnych.
Cho¢ przyktadaja one duza wage do statycznosci, wcale nie sg statyczne.
Akceptuja one nowosci i przeksztalcenia, ale postrzegajac rozwdj jako deka-
dengje, dlatego innowacje przedstawia si¢ jako powrét do tego, co juz byto™.

I.4.5.6. Blyskotliwa odpowiedz Joszt-1 Fr(i)jana tak bardzo zaskakuje
Achta, Ze na trzy dni i noce popada on w gleboki letarg. Gdy odzyskuje
$Swiadomos¢, opowiada Joszt-1 Fr(i)janowi historie dziewieciuset kapta-
now i dziewieciu corek z rodu Spitamy, ktérzy nie potrafili poprawnie
rozwigzac tej zagadki; zaskakuje ta duza liczba magow, ale ma najpew-
niej sens stricte symboliczny, poniewaz stanowi wielokrotnos¢ liczby ‘3’;
nie sposob nie traktowac jej takze jako przejawu typowej dla tradycji ust-
nej egzaltacji. Przyczyny, dla ktérych ponosza oni porazke, sa co najmniej

458,

dwie™: 1° oszustwo; i/lub 2° reinterpretacja pojec¢ ménog oraz getig.

454 Jn31:3, 19; 43:4-5; 47:6; 51:6, 9. Jt 19. Bd 1:1, 25; 34. DD 36. PR 48. Zob. tez: Boyce
[1975a: 242nn]; Dhalla [1963: 108-12; 288—90; 423—33]; Hintze [1995; 2000]; Rus-
sell [1987: 261nn]; Widengren [1965a: 88]. Zob. rozdziaty No: V.4.1.1.; VIL.4.1.

455 Widengren [2008: 459-68]. Zob. tez: Corbin [1952: 153]; Panaino [2016].

456 ZBJ 1:3-11.

457 Por. Le Goff [2007: 50-1].

458 Zastanawia¢ moze zotty kolor kaptanow wywotany nadmiernym spozywa-
niem parahomu. Zdaniem Tavadii [1956: 108], Acht, méwiac o nim, wy$miewa
ich poboznoéé. Zétty kolor nawiazuje do koloru siarki ($rp. gogird; aw. saokanta-
want ‘zawierajacy siarke’), jednego ze sktadnikow napoju spozywanego w cza-
sie ordalidow [Wid 4:54-5]. To, Zze do jego przygotowywania stosowano siarke,
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I.4.5.7. W odpowiedzi o wyzszosci menogu nad getigiem daje sie do-
strzec nieche¢ wzgledem materii i idealizacj¢ ducha. Parafrazujac stowa
Eliadego, mozemy stwierdzi¢, ze tesknia oni za rajem pierwotnym, tj. za
wyimaginowana, wzorcowq rzeczywistoscig™. Zamiast jednak utozsamiac
te wzorcowaq rzeczywistos¢ z getigiem, mysla o meénogu. Dlaczego? By¢
moze dlatego, ze powoluja si¢ na niekanoniczne, odmienne od propagowa-
nych przez duchownych zaratusztrianiskich wyobrazen o kosmosie, w kto-
rych idealizowano ducha, a negowano materig. Nie byloby w tym nic dziw-
nego, poniewaz, jak zauwaza Durkheim, obraz religii pozostaje ztoZony
i obejmuje ludowe przesady mieszajace si¢ z ortodoksyjnymi dogmatami*”.
Krytyczne poglady na temat materii postrzeganej jako wigzienie duszy roz-
wijaly si¢ na gruncie iranskim w ramach herezji zurwanickiej stanowiacej
echo starszych, indoiranskich spekulacji o charakterze panteistycznym, na
ktére natrafiamy m.in. w indyjskich Upaniszadach™' i niektérych tekstach
$rednioperskich'?, czy tez w ramach manicheizmu. Smier¢ fizycznego ciata
uwalnia dusze, ktéra rozpoczyna wedréwke ze $wiata materii do niemate-
rialnego nieba/raju. Takie postrzeganie relacji miedzy menogiem a getigiem
redukuje jednak swiadomy wptyw jednostki na to, gdzie trafi po $mierci,
poniewaz demoniczna materia dominuje nad duchem, stanowiac skutecz-
na przeszkode w wypelnianiu przykazan, co jest nie do zaakceptowania
dla zaratusztrian, dla ktérych wolna wola jest warunkiem sine qua non ich

udziatu w kosmicznym dramacie*”

. Joszt-1 Fr(i)jan wyraznie podkresla, ze
to jednostka w getigu projektuje wlasny los po $mierci, ponoszac petng od-
powiedzialnos¢ za swoje ziemskie czyny. Powigzanie losu cztowieka z lo-

sem kosmosu uwypukla etyczno-moralny charakter ludzkiej egzystencji*.

widaé¢ w srp. sogand (nwp. sougand) ‘ordalium’ i érp. sogand chwardan (nwp. sou-
gand chordan) ‘poddawac sie ordaliom; zosta¢ poddany ordaliom (dostownie:
pi¢ ordalium)’ [por. Dhabhar 1932: 39-51].

459 Eliade [2009b: 69]. Przygladajac sie terazniejszosci, najpewniej idealizuja prze-
sztos¢ 1 mysla z nadzieja o eschatologicznej przysztosci. W takim ujeciu chodzi
o przezycie terazniejszosci ponadczasowo [por. Le Goff 2007: 53-5].

460 Durkheim [2010: 4nn].

461 Cp 8:12:1.

462 Widengren [2008: 487-8].

463 SnS 20:13.

464 Boyce [1988: 42].
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I.4.5.8. Zdaniem Cantery i Andrésa Toledo Acht posuwa si¢ do per-

fidnego oszustwa*”

. Wykorzystuje to, ze $rp. wahiszt ‘raj’ pochodzi od aw.
wahiszta, tj. superlativum przymiotnika wohu ‘dobry’, i ze aw. wahiszta-ahu
‘najlepsze istnienie’ to jeden z epitetéw raju. Co wiecej, jak wspomniano,
w tekstach $rednioperskich termindéw menog i getig uzywano jako syno-
nimow ‘kraina zmartych; niebo’ i ‘Swiat doczesny; ziemia’, co moze su-
gerowad, ze meénog to synonim wahiszt. Jesli Acht pyta, ktory raj jest lep-
szy, podsuwa odpowiadajacemu wahiszta-ahu, sugerujac w ten sposob, ze
mowa tu o menogu. Jego dziatanie dowodzi Gadamerowskiego stwierdze-

nia, ze odpowiedz wyprzedza pytanie*

. Pytajacy, w tym przypadku Acht,
projektuje wlasny schemat analityczny na odpowiadajacego, tj. Joszt-1
Fr(i)jana, dziewigciuset kaptanow czy dziewie¢ corek z rodu Spitamy, tak
by ci zastosowali go, rozwiazujac stojacy przed nimi teologiczny dylemat.
Staje sie to mozliwe dzigki okreslonemu doborowi elementarnych jedno-
stek semantycznych, ktore otwieraja si¢ na kolejne konotacje znaczeniowe.
Jesli odpowiadajacy nie dostrzeze celowego dziatania pytajacego, tj. ukrytej
w pytaniu blednej odpowiedzi, ujawni swoja niewiedze i poniesie kleske.

I.4.5.9. Warto zwrdci¢ uwage na osobliwe stowa Achta, ktory mowi
anagih[-1] man[-1] Acht-i dZzadiig az to Joszt-i Fr(i)jan ké abar man czer hé czijon
new mard abar newtom mard ud [czijon] néw asp abar néwtom asp ud [czijon]
new gaw abar néewtom gaw czijon asman abar zamig padichsza[j] hé ‘moim
przeklenstwem jest to, ze ty, Mlodziencze, jeste$ ode mnie silniejszy.
Przewyzszasz mnie tak, jak odwazny czlowiek przewyzsza najodwaz-
niejszego, jak dobry kon — najlepszego, jak silny byk — najsilniejszego, jak
niebo — ziemie™”. Ta do$¢ osobliwa wypowiedz nie jest niczym innym
jak fatszywym pochlebstwem pod adresem Joszt-1 Fr(i)jana.

IL.-IV. Zagadki druga—-czwarta.

IL1. Tres¢: ,Ktore ze stworzent Ormazda jest wyzsze wtedy, gdy sie-
dzi, a nie wtedy, gdy stoi?”*".

IL.1.1. Pytanie: zwierze, ktore jest wyzsze, stojac, niz siedzac.

465 Cantera, Andrés Toledo [2006: 84, przypis No 55].
466 Gadamer [2004: 503].

467 MJF 1:9-10.

468 MJF 1:17.



II.-IV. [Zagadki 2.—4.] 107

II.1.2. Rozwigzanie: pies.

ITIL.1. Tres¢é: ,Ktére ze stworzen Ormazda chodzi, nie stawiajac kro-
kow?"*,

IIL.1.1. Pytanie: zwierze, ktére chodzi, nie stawiajac krokow.

III.1.2. Rozwigzanie: wrobel.

IV.1. Tresé: ,Ktore ze stworzenn Ormazda ma dzidb zamiast zebow
i grzebien zamiast rogow?"*”.

IV.1.1. Pytanie: zwierze z dziobem i grzebieniem.

IV.1.2. Rozwiazanie: kogut.

IL.-IV.2. Elementarne jednostki semantyczne.

IL.2.1. Pytanie: 1° niszastan ‘siedziec’; 2° éstadan ‘stac’; 3° buland ‘wyso-
ki’ w comparativum.

II.2.2. Elementarne jednostki semantyczne rozwiazanie: sag ‘pies’.

II.2.1. Pytanie: 1° gam ‘krok’; 2° raftan ‘i$¢; poruszac sig; przemieszac si¢’.

II1.2.2. Rozwigzanie: windziszk ‘wrobel’.

IV.2.1. Pytanie: 1° dandan ‘zab; zeby’; 2° srii ‘paznokie¢; poroze; rogi; rog’.

IV.2.2. Rozwigzanie: chros ‘kogut’.

II.-IV.2.3. Wspdlna dla trzech zagadek elementarna jednostka se-
mantyczna to dam ‘dzieto (Ormazda); stworzenie; udomowione zwierze’.
Zgodnie z zaratusztrianskimi wyobrazeniami swiat wypelniaja dwa typy
bytow: 1° ahuryczne (Srp. gospand; aw. gaospanta); oraz 2° arymaniczne
(8rp. chrafstar; aw. chrafstra). Pierwsze sg dobre i pozyteczne — dobre, po-
niewaz zostaly stworzone przez Ormazda, a pozyteczne, poniewaz zo-
staly podporzadkowane cztowiekowi. Drugie sa zle i szkodliwe — zle,
poniewaz zostaly stworzone w nieudolny sposéb na wzor pierwszych,
szkodliwe zas, poniewaz dziatajq na niekorzys¢ cztowieka™'. Rozrdz-
nienie miedzy gospand a chrafstar odpowiada czg$ciowo podzialowi na

469 MJF 1:20.

470 MJF 1:23.

471 Podzial zwierzat na ahuryczne i arymaniczne nie byt niezmienny, a status nie-
ktoérych z nich, np. stoni, pozostawat niejednoznaczny [Bd 14:1-31. Jt 13:74. Jn
39:1—2. KAP 1:13]. Zwierzeta ahuryczne dawaly sie udomawia¢, czes$¢ z nich
mozna byto konsumowac lub sktada¢ w ofierze jazdom. Zwierzeta arymaniczne
postrzegano jako nienadajace si¢ do spozycia i nieakceptowalne jako ofiara. Ich
eksterminacje uwazano za jeden z obowiazkdéw zaratusztrian [por. Boyce 1975a:
90—-1, 298-300]. Zob. tez: Moazami [2005; 2014; 2015]; Tafazzoli [1975].
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zwierzeta udomowione (Srp. dam) i dzikie ($rp. dad). Ten podziat, obec-
ny takze w jezyku nowoperskim*?, wpisuje sie w dychotomiczng wi-
zje swiata, w ktorym wyrdznia si¢ przestrzen zagospodarowana przez
cztowieka (nwp. abad ‘osada’) i niepodlegajaca jego kontroli (nwp.
bijaban ‘pustynia’). Sposrod trzech wymienionych tu zwierzat pies i ko-
gut naleza do kategorii dam i abad. Problem stanowi klasyfikacja wro-
bla. Mozna byloby go uznaé za przedstawiciela kategorii dad, gdyby
nie to, ze reprezentuje ona przede wszystkim drapiezniki. Dodatkowo,
w analizowanym materiale etnograficznym daje si¢ wyraznie zauwa-
zy¢ ambiwalentny stosunek cztowieka do Passeridae, co moze wynikac
z jego mieszanego charakteru. Pozostaje dziki, ale zamieszkuje rowno-
czesnie abad.

II.-IV.3. Typologia: real riddle. Rozwigzanie zawiera si¢ w zagad-
ce, mimo ze odwotuje si¢ takze do konkretnych faktow przyswajanych
W procesie (samo)ksztatcenia spoteczno-kulturowego.

II.-IV.4. Wspomniane wyzej zwierzeta faczy eschatologia. To nie
przypadek, ze pytania o psa, wrobla i koguta pojawiaja sie po pytaniu o raj.

II.4.1. Pies (canis lupus familiaris) zostal towarzyszem cziowieka ok.

trzynastu tysiecy lat temu®”

. Wkrotce tez stat sie integralnym czionkiem
rodziny, co moze ttumaczy¢ zakaz spozywania jego miesa””*. Trudno
stwierdzic¢ kiedy, zapewne jeszcze w okresie wspolnoty indoeuropej-
skiej, a moze nawet wczesniej, powigzano go m.in. ze Swiatem chto-

nicznym i/lub $miercig*®

. Takie symboliczne konotacje obserwujemy
w tradydji indyjskiej, w ktorej mamy do czynienia z czworookimi psami
Jamy — wladcy krélestwa zmartych — odprowadzajacymi wzrokiem du-
sze udajace sie w zaswiaty”’. Takze w tradyqji iranskiej psy towarzy-
sz zmartym w ich ostatniej drodze. Sg one takze towarzyszami den, tj.
personifikacji ziemskich czynéw cztowieka. Strzega tez Mostu Czinwad,

472 Moze taki podziat jest spuscizna po okresie indoeuropejskim [por. Kowalski
2017: 135-8]?

473 Roaf [1996: 36]; Sablin, Khlopachev [2002]. Zob. tez: Andrés Toledo [2013].

474 Kowalski [2017: 138].

475 Ara [2008: 50]. Zob. tez: Boyce [1975: 6nn]; Compareti [2009-10]; Digard [1995];
Kempinski [2001: 348-9]; Schlerath [1954].

476 Keith [1925: II 406—7].
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ktory dusze muszg pokonad, by dostac sie na drugg strone zycia”’. Za-
ratusztrianizm zaadaptowat (indo)iranskie wyobrazenia analogizujace

na temat psa, umacniajac pozycje tego zwierzecia w najblizszym oto-

czeniu cztowieka, poprzez regulacje m.in. kwestii karmienia*”®, opieki*”

czy grzebania po smierci*”. Wyjatkowo$¢ psa wynikata z funkcji, jaka

pelnit on w obrzedach pogrzebowych — wierzono, ze jego wzrok padaja-

cy na ciato zmartego podczas rytuatu sagdid przepedza demona Nasu*'.

Te zwiazki ze zmartymi poglebily sie z czasem, powodujac, ze positki
rytualne ofiarowywane duszom w ramach cyklicznych zobowiagzan zy-

jacych zaczeto oddawad psom. Zwyczaj ten uzasadniano przekonaniem,

ze pies pelni funkcje posrednika miedzy zywymi a zmartymi**. Echem

dawnych wierzen w folklorze iransko-muzulmanskim, cho¢ nie darzy

sie ich szczegodlna estyma, jest powszechne przekonanie, ze kazdy pies

posiada az osiem zy¢*™. Ze gdy skomle noca, zapowiada rychta $mier¢

jednego z domownikéw. Wreszcie, ze jesli spojrzy na jedzacego czlo-
wieka, a ten nie podzieli si¢ z nimi chociazby kesem, taka osoba bedzie
cierpiata w przysztosci niedajace sie zaspokoi¢ pragnienie*™.

477 Wd 8:16-8; 19:30. Most Czinwad (Srp. czinwad puhl; aw. czinwato paratu ‘Most
Rozdziatu (Dusz); Most Budowniczego (tj. Jimy)’) to symboliczne przejscie ze
$wiata zywych do $wiata zmartych, na/przy ktérym odbywa sie sad nad dusza
[por. Kellens 1988]. Zob. tez: Kempinski [2001: 94—5]; Molé [1960]; Tafazzoli [1991].

478 Wd 13:20-8.

479 Wid 13:35.

480 Wi 5:39—40; 8:14.

481 Dhabhar [1932: 112-8]; Hutter [2009]. Zob. tez rozdzial Ne VIII.4.3.2.

482 Boyce [1989a: 143—4, 158]; Modi [1922: 350nn].

483 Stosunek muzutmanow do pséw mozna okresli¢ jako ambiwalentny. Szakurza-
de [1346: 280] notuje, Ze posrdd chorasanskich chlopéw panuje przekonanie, iz
podczas wychodzenia z domu ten, ktérego wzrok padnie na psa, bedzie miat
trudny dzien. Zupelnie inny obraz odnajdujemy w Adzajeb-name Hamadaniego
(XII w.): ,Wiedz, ze pies to mile zwierze. (...) Stabe ciatem, odwazne sercem,
gdy dostrzega lwa, staje do walki. Gdy zje kes, sto lat jest wdzieczne. Stad tez
mowia: «Pies lepszy jest sto razy od czleka nikczemnego»” [Hamadani 1375:
248]. Podobne wyobrazenia odnajdujemy w pamirskiej bajce O tym, jak pies
z kotem, w ktorej psa okresla sie jako uczciwego i uczynnego, a kota jako chytre-
go i zdradliwego [por. Bielkiewicz, Btajet 2015: 140].

484 Hedajat [2536: 99].
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III.4.1. Wrobel (passer domesticus), cho¢ nigdy nie zostat udomowio-

ny przez cztowieka, takze mu towarzyszy od zarania dziejow*®

. O sym-
biozie obu gatunkoéw pisze m.in. Hamadani, zauwazajac, ze jesli ludzie

486

opuszczaja gospodarstwo, opuszczajq je takze wroble™. Spotyka sie je na

catej Wyzynie Iranskiej*”, a o ich popularno$ci $wiadcza liczne lokalne

nazwy, m.in.: czogok, czokok, czokuk, czogne, czoqok, czoqu, czoquk, dZukak,

martaku, morgu czy wondz**. Mimo ze wrdbel zajmuje marginalna pozy-

cje w gospodarce i kulturze cztowieka, z pamirskiej opowiastki spisa-

nej przez Blajet wylania si¢ ambiwalentne wyobrazenie na jego temat™.

485 Warto zastanowi¢ si¢ w tym miejscu, czy pod hastem ‘wrébel’ nie rozumiano
po prostu innych, pomniejszych ptaszkow. Jak dowodzi Stomma [1986: 136],
polscy chlopi wykazywali sie stabg znajomoscia zréznicowania gatunkowego
dzikich zwierzat.

486 Hamadani [1375: 298].

487 Jervis Read [1968: 390—1].

488 Dehchoda [1335: XLI 446].

489 Relacja Amonbekowej — czterdziestoletniej mieszkanki wsi Petob w powiecie
szugnonskim (wsch. Tadzykistan), gospodyni domowej, z wyksztalcenia filo-
log: ,Kiedy$ ktosy pszenicy byly dtugie, od czubka az do samej ziemi. Po-
niewaz wérdd ludzi panowat dobrobyt, przestali oni szanowac to, co dat im
Stworca. Pewna kobieta nawet zabrata w tany pszenicy swoje dziecko, by to
zatatwilo tam swoje potrzeby, a nastepnie podtarta je pszenicznym klosem.
Rozztoscito to Boga, ktéry postanowit odebrac ludziom to bogactwo. Ujat wiec
klos przy samej ziemi i $cisnietq dtonig przeciagnat ku gérze, obrzynajac fody-
ge z ziarenek. Zatrzymat dlon przy samym czubku i powiedzial: «A oto dar dla
wrodbla. Wy nie uszanowali$cie bozego daru i dlatego wam go odbieram. Pozo-
stawiam jedynie dole wroébla». I od tamtego czasu ktosy s takie krociutkie, a to
jest darem bozym dla wrdbla”. Tekst nagrano w drodze do $wiatyni Pitfundz
30.08.2015. Pitfundz to wie$ polozona w $rodkowej czesci wspomnianego po-
wiatu i miejsce kultu ludowego (szug. ostiin) [por. Bielkiewicz 2016: 106—7],
z ktérym zwiazane s legendy o mleku i masle [por. Bielkiewicz, Blajet 2015:
116-8]. Z drugiej strony, Hamadani [1375: 297] pisze, ze wrdble sg skape i szko-
dliwe. Hedajat [2536: 97] pisze, ze bywaja one postrzegane jako niewierni (nwp.
kaferan). Moze tez zdarzy(¢ sig, ze beda swoim ¢wierkaniem przeklina¢ Fatime.
Nalezy wowczas zabic¢ takiego wrdbla, a jego potomstwo odda¢ dzieciom do
zabawy. Zanotowal on réwniez gre z wréblem w roli gtownej Lili-lili-houzak,
w ktorej pie¢ palcow reprezentuje piec¢ osob starajacych sie ztapad, wysuszy¢,
wycalowac i wypuscié¢ ptaszka, ktéry wpadt do basenu, tj. dtoni, zanim dosta-
nie si¢ on w sidta kciuka [por. Hedajat 1383: IX 348]. Nie mozna tez zapomnie¢
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By zrozumieé powody, dla ktérych wrdbel pojawia sie¢ w MJF, pomoca
stuzy fragment Widéwdadu o warunkach koniecznych dla poprawnego
odprawienia rytuatu pogrzebowego w przypadku braku psa. Na ciato
zmarlego winien woweczas pas¢ cien ptaka, poniewaz ma on analogiczna
do wzroku psa zdolnos¢ odganiania demona Nasu®’; czy moze to ttu-
maczy¢ iransko-muzulmanski przesad, ze dusza zmarlego, na ktora padt
cien wrobla, nigdy nie opusci ciata®'? Co prawda w tekscie Widewdadu
nie wystepuje oronim ‘wrébel’, ale mozemy roboczo zalozy¢, ze pelni on
inna funkcje niz drapiezniki, ktorych zadaniem pozostaje usuwanie migk-

kich tkanek tak, by oczyszczone kosci mozna byto zebra¢ do ossuarium

492

i ztozy¢ w grobie™. Jego rola jest symboliczna, poniewaz podobnie jak

pies, wciela si¢ w psychopompa®’, ewentualnie reprezentuje dusze zmar-

494

lego™. Taka interpretacje sugeruje rytual zaobserwowany przeze mnie

na cmentarzu w Karadzu, w czasie ktérego kilka z osob odwiedzajacych
groby najblizszych w rocznice $mierci sypato na nie pszenice*”. Zapytani

o dzieciecej piosence Gondzeszkak-e aszi-maszi: ,Wrdébelku Elemelku, nie siadaj
na krawedzi naszego dachu. / Przyjdzie deszcz i cie zmoczy. / Gdy spadnie
$nieg, bedziesz ttusciutki. / Wpadniesz do dotu z wapnem. / Kto cie wyciagnie?
Stuzacy. / Kto cie ubije? Rzeznik. / Kto cie upiecze? Kucharz. / Kto cie zje?
Multta” [Hedajat 1383: IX 331-2]. W tradycji europejskiej natrafiamy na bajke
Wrdbel i pies zanotowana m.in. przez braci Grimm [por. Mirandola 1925: 54—61]
i wystepujacaq w kilku wariantach [por. Krzyzanowski 1963: I 76].

490 Wd 7:3. W Jaszcie [14:34—6] czytamy, ze pioro ptaka posiada magiczna moc odpie-
rania ztych urokéw. Zob. tez: Dhabhar [1932: 113—4]. Zob. rozdziat Ne VIIIL.4.3.2.

491 Hedajat [2536: 97].

492 MCh 2:113. DD 15:1-6.

493 Moreman [2014].

494 Ara [2008: 46].

495 W pamirskiej historii O wygnaniu Adama z raju zakazanym owocem nie jest
jabtko, a pszenica: ,Dopoki Adam byt blisko Ewy, Szatan nie $miat si¢ do niej
zblizy¢. Pewnego dnia, kiedy Adam poszedl podlewac rajski ogrod, Szatan
przyszedt do Ewy. Pokazat jej ktos pszenicy i mowi: «Dlaczego nie jadacie tak
smacznej rzeczy?». Wziawszy ziarno pszenicy, podat je Ewie, a ona zjadta je
i bardzo jej smakowato. Wrécit Adam, zobaczyt, ze Ewa ma pszenice, ale po
Szatanie nie byto $ladu. «Co to jest?» — zapytala go Ewa. «To pszenica.» — od-
part Adam. Ewa rzekta: «O, Adamie Safi, bez sensu, zeSmy dotychczas tego nie
jedli». Potem wzieta siedem kloséw, a Adam Safi chyba siedem i pot, i zjedli”.
Bielkiewicz, Btajet [2015: 18].
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ttumaczyli to jako dobry uczynek w postaci dokarmiania ptakéw. Jeden
z rozmoéwcow wyijasnil jednak, ze w caltym tym zwyczaju chodzi kon-
kretnie o wrdble, ktore niczym dusze zlatuja z nieba na ziemie i ulatuja
z powrotem do gory™.

IV.4.1. Kogut (gallus gallus domesticus) zostal udomowiony okoto
o$miu tysiecy lat temu w Chinach®’. Dzi$ jest popularnym zwierzeciem
gospodarczym w Iranie, o czym $wiadcza m.in. jego rozmaite dialektal-

ne nazwy, np.: abu-solejman (‘ojciec Salomon’), abu-alawije (‘ojciec z rodu

498

Alego’), gal (‘krzyk, wrzask’), rangin-tadz (‘kolorowa korona’)™”. Proces

symbolizacji powiazal koguta z takimi zjawiskami astronomicznymi,
pogodowymi czy kulturowymi jak m.in. jutrzenka, storice, ponowne na-

2499

rodziny, a nawet seksualnos¢™. Przypisywana zas kogutowi walecznos¢

i bitnos¢ ulegta w tradycji iranisko-muzutmanskiej przeksztalceniu w jed-

500

na z cech idealnego wladcy™. W tradygcji iransko-zaratusztrianskiej, tak

jak nie wolno bylo (jest) zabija¢ psow, tak tez nie wolno bylo (jest) zabi-
jac¢ kogutéw™ — przepis ten nadal obowiazuje parséw, a zaratusztrianie
iranscy nie sktadaja w ofierze biatych kogutéw, ktore przynosza ze soba

w czasie dorocznej pielgrzymki do sanktuarium Pir-e Sabz (centralny

502

Iran)™. Szereg zakazoéw dotyczacych tego zwierzecia wynika z tego, ze

496 Moszynski [1967: II(1) 552—3] pisze, ze w czasie badan terenowych prowadzo-
nych w latach 1930-1 we wsiach Zachodniej Ukrainy opowiadano, iz dusze
zmartych ukazuja sie badz to jako puszczyki, badz tez jako wroble. Delani
[2011: 164] pisze, ze w Jagnobie (zach. TadZykistan) uwaza sig, ze ptaki re-
prezentuja $wietych. Jego zdaniem ptaki, podobnie jak inne dzikie zwierzeta
pelnia funkcje semioforéw komunikujacych widzialne i niewidzialne. Zob. tez:
Pieszczeriewa [1976: 73—7].

497 Roaf [1996: 36].

498 Dehchoda [1335: XXV 490-1].

499 Kempinski [2001: 231—2]; Russell, Omidsalar [1992].

500 Hamadani [1375: 283].

501 SnS 10:9.

502 Boyce [1989a: 257—9]; Niechciat [2013: 84nn]. W Tarich-e Bochard Narszachiego
(X w.) czytamy, ze elementem corocznych obrzedow zatobnych po Sijawa-
szu byt zwyczaj zabijania(!) koguta: ,Ahmad ebn-e Mohammad ebn-e Nasr
mowi, ze Abu’l-Hasan Nejszaburi napisat w dziele Chazjen-ol-olum, ze po-
wodem budowy Qohandez-e Bohara, czyli Twierdzy Bucharskiej bylo to, Ze
Sijawasz ebn-e Kejkawus uciekt od ojca, przeprawit si¢ przez rzeke Dzej-
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kogut to pomocnik Srosza — jazda modlitwy i ochrony przed ztem ak-

503

tywnym szczegolnie po zmroku™. W Widewdddzie czytamy, ze w trzeciej

czesci nocy Srosz budzi ptaka parodarsza (aw. parodarasa ‘ten, ktory do-
strzega $wit’) nazywanego przez déwy onomatopeicznym imieniem-tabu
kahrkatat ‘kukuryku™". Awestyjska nazwa parodarasa nawiazuje do star-

szych, jeszcze indoeuropejskich wyobrazen, zgodnie z ktérymi kogut

{505

nie tyle obwieszczal $wit, co go sprowadzal™. Echem tych wyobrazen

w folklorze (iransko-)muzulmanskim pozostaje przeswiadczenie, ze ko-
gut, ktéry pieje rano, wychwala Boga, jesli jednak pieje po wieczornej
modlitwie, o pétnocy lub przed wschodem stonca, tj. o niewlasciwych
porach dnia i nocy, nalezy go zabi¢, poniewaz zapowiada to zty omen™.

hun i przyby! do Afrasjaba. Afrasjab ugoscit go i dat mu cérke za Zone. (...)
Sijawasz chcial, by pozostat po nim jakis $lad w tym krélestwie (...). Wiec
on te Twierdze Bucharska wybudowal i tam spedzal wigkszos¢ czasu. Po-
rézniono z nim Afrasjaba i Afrasjab go zabil. I w tej twierdzy, w bramie,
przez ktéra od zachodu wchodzisz, wewnatrz Bramy Sprzedawcéw Stomy,
co zwa Brama Qurijan, tam go pochowano. I magowie bucharscy z tego po-
wodu czcza to miejsce i co roku kazdy cztowiek zabiera tam koguta i zabi-
ja w dzienn nowego roku — Nouruzu, zanim wzejdzie storice, a mieszkancy
Buchary $piewaja Zalobne pie$ni o $mierci Sijawasza, ktére w catym kro-
lestwie sa stynne” [Narszachi 1362: 32—3]. Kogut ma tu funkcje wyraznie
eschatologiczna, poniewaz sktadany w ofierze na grobie zmarlego, zostaje
posrednikiem z zaswiatami; o zwyczaju zabijania kogutow w dziert nowego
roku w Afganistanie wspomina takze Wadood [1975: 13]. To, ze Sijawasza
pochowano w bramie, wpisuje si¢ w ogolna charakterystyke osoby uwazanej
za bohatera. Czarnowski [1956: 26] wylicza szereg postaci mitycznych, ktére
pochowano przy/w bramie.

503 ZA 24:48. Srosz (aw. Sradsza) to jazd modlitwy i wrdg déwdw, z ktdérymi prowa-
dzit nocami zaciekla walke [por. Jn 57:15-6], opiekun zaratusztrian i ich dobyt-
ku [por. Jn 57:31. ZA 26:49], adwersarz demonéw Aza i Chészma [por. Jn 54:10.
MCh 8:13. PR 48:94. ZA 34:27], czlonek rady osadzajacej dusze przy Moscie
Czinwad [por. DD 13:2-3], wreszcie boski postaniec — $lady tej funkcji wida¢
w rzeczowniku sorusz ‘goniec, postaniec, wystannik’. Poniewaz w Wedach brak
jego odpowiednika, badacze uwazajq go za oryginalnie iraniski koncept [por.
Kempinski 2001: 398—9]. Zob. tez: Krijenbroek [1985]; Subtelny [2011].

504 Wd 18:22—3.

505 Schlerath [1953: 28nn].

506 Hedajat [2536: 97]; Danecki [1991: 121]; Szakurzade [1346: 275]. To, ze kogut
moze pia¢ w nieodpowiedniej chwili, stycha¢ w nwp. chorus-e bi-mahall i cho-
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W rozwazaniach nad symbolika koguta pomoca stuzy ptaskorzezba
z nagrobka odkrytego w zachodniochinskim rejonie Xi'an przedstawia-
jaca potcztowieka-podtptaka zajetego odprawianiem obrzedu religijne-
go. Interpretuje si¢ ja jako zaratusztrianskiego kaptana, ktdry stoi przed

ottarzem ognia, trzymajac w dloni gatazki barsomu™

. Calo$¢ przedsta-
wia obrzed odprawiany w czwarty dzienl po smierci (Srp. czahorom), gdy
dusza zmarltego rozpoczyna niebezpieczng wedréwke w strone Mostu
Czinwad, a zyjacy krewni sa zobowigzani wspiera¢ ja w tej podrozy™.
Skoro kaptan to w potowie kogut, musimy miec¢ tu do czynienia z wy-
obrazeniem samego Srosza, ktory petni funkcje psychopompa®™. Po-
dobny motyw pojawia si¢ na ilustracji z XIV-wiecznego Me’radz-name
przedstawiajacej proroka Muhammada, ktory, wedrujac przez kolejne
poziomy nieba, spotyka m.in. aniota wtasnie w postaci koguta®™. Ob-
darzenie kogutéw magicznymi zdolno$ciami mozna dostrzec wreszcie
w zdaniu ka wang kuned [a-sz] petjarag az dam-1 ohrmazd abaz dared ‘ktory
swym pieniem oddala nieszczescie od wszystkich stworzeri Ormazda”™".
Jego pianie ma taka sama funkcje jak wzrok psa podczas rytuatu sagdid
czy cien rzucany przez ptaka.

I1.4.2. Zagadka druga, [111.4.2.] trzecia i [IV.4.2.] czwarta dotycza za-
gadnien eschatologicznych i soteriologicznych. Istnieje zatem semantycz-
na korelacja miedzy zagadka pierwsza dotyczaca raju a trzema kolejnymi
zagadkami, w ktorych mowa o trzech stworzeniach Ormazda. Pytanie,
czy biorac pod uwage kolejnos¢ wystepowania: 1° pies; 2° wrobel; oraz
3° kogut, mozna te symbolike rozpatrywac przez pryzmat sekwengji:
$mier¢ — podroz w zaswiaty — odrodzenie?

rus-e bi-hangam ‘ktos, kto mowi lub dziala w mato odpowiednim momencie’
(dost. ‘kogut (ktdry jest) nie na miejscu’) [Dehchoda 1334: XXV 492]. Zob. tez:
Wadood [1975: 12].

507 Grenet, Riboud, Jukai [2004: 275-6]; Shenkar [2014: 144-8]. Zob. rozdziat
No V.g.2.

508 MCh 2:114. ZA 26:50. Zob. tez: Niknam [1392: 82-3]. Ara [2008: 76~7] doszukuje
sie swiadectw takich obrzedéw w réznych zabytkach archeologicznych pocho-
dzacych z okresu wspdlnoty indoiranskiej.

509 Grenet, Riboud, Jukai [2004: 278—9].

510 Gruber [2009].

511 MJF 1:26.
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Tabela No 16
Pies Wroébel Kogut
Symbolika $mier¢, odejscie duszy wedrowka
podstawowa  przygotowanie w zadwiaty, w zaswiaty
duszy do drogi wzlatywanie
w zaswiaty duszy,
uchodzenie
duszy z ciata
Symbolika kontakt kontakt z dusza, koniec nocy
rozszerzona z dusza cykliczne interpretowany jako
powroty duszy powrdt do Swiata
do $wiata z mroku $mierci,
zywych odrodzenie,
fizyczne zmar-
twychwstanie
pod koniec $wiata
Obrzedowos¢  sagdid — obrzed, cien rzucany na czahorom — odejscie

w czasie ktdrego
pies spoglada
na zmarlego,
odganiajac
demona Nasu

cialo zmarlego
jako ekwiwalent
obrzedu sagdid

w zaswiaty czwarte-
go dnia po $mierci

IV.4.3. Jak pisza Cantera i Andrés Toledo, w zagadce drugiej tkwi maty

haczyk. W $rednioperskich przekladach Widewdadu pojawia si¢ bowiem in-

formacja, ze takim zwierzeciem, ktdre siada niczym pies, jest jaszczurka™.

V. Zagadka piata.

512

V.1. Tres¢: ,Co jest lepsze? Maty ndz czy skromny positek?”"”.

V.1.1. Pytanie: co lepsze, nozyk uzywany do $cinania gatazek barso-

mu czy niewielki positek?

V.1.2. Rozwigzanie: skromny positek jest gorszy niz zaden, poniewaz

nie zaspokaja gtodu i powoduje wzdecia, a nozykiem mozna Scinac barsom.

V.2. Elementarne jednostki semantyczne.

512 Cantera, Andrés Toledo [2006: 86, przypis Ne 66].

513 MJF 1:27.
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V.2.1. Pytanie: 1° andak ‘mato, niewieleg, troche; maty, niewielki’; 2° chwa-
riszn ‘jedzenie; pokarm; positek’; 32 kard ‘néz’; 4° kodak ‘maty, niewielki’.

V.2.2. Rozwiazanie: 1° bad ‘(tu:) wiatry’; 2° barsom ‘barsom’.

V.3. Typologia: unreal riddle. Pytanie, czy to, z czym mamy tu do
czynienia, stanowi zagadke sensu stricto, czy jest moze jednak prosba
o opinie? Zamiast zawrze¢ w tresci pytania jakakolwiek wskazdwke, kto-
ra Joszt-1 Fr(i)jan mogltby chwyci¢, by dotrze¢ do sedna problemu, Acht
zada oceny przydatnosci dwdch niewielkich, ale odmiennych przedmio-
tow. Jesli zagadka istnieje w korelacji z przedmiotem, o ktory indaguje,
to za sprawq wyobrazenia o tym przedmiocie obecnego w umysle pyta-
jacego, bez ktorego zagadka nie przybiera rzeczywistej formy zagadki.
Zastosowana przez Achta podpowiedz w postaci leksemdéw andak ‘mato,
niewiele, troche’ i kodak ‘maty, niewielki’ nie jest wskazdéwka, a raczej
wymyslonym ad hoc pomystem, by odpowiedz zamkna¢ w postaci opinii
wartosciujace;j.

V.4. Acht prosi o wyjasnienie, co jest lepsze: niewielki néz czy skro-
mny positek, a jego zagadka porusza temat sakralnej wartosci / sakral-
nego znaczenia (Srp. arz; spiritual value) obu przedmiotow. Temat ten
rozwijam dalej, tu zaznacze tylko, ze, jak podkresla Weinreich, (roz)po-
znanie sakralnej wartosci / sakralnego znaczenia jakiego$ artefaktu, idei
czy czynnosci obrzedowej itp. oznacza (z)rozumienie, jak mocno ich
wykorzystanie, realizowanie czy zaniechanie wptywa na indywidual-
ne odkupienie po $mierci i zbiorowe zbawienie ludzkosci przy koncu
Swiata™. Skad taka potrzeba? By¢ moze stanowi ona nieuswiadomiona
odpowiedz na to, o czym pisze Heidegger — rozumienie nie jest sposo-
bem poznania, lecz istnienia.

V.4.1. Skromny positek wskazuje na umiarkowanie w jedzeniu i pi-
ciu, moze nawet na jakas forme ascezy.

V.4.1.1. Umiarkowanie pozwala utrzymac dobra kondycje fizycz-

na, skoro ciato cztowieka, jako dzielo samego Ormazda™

szczegOlnie
narazone na ataki Arymana, nalezy otaczac wyjatkowa opieka. Dbatos¢

o nie rozumiana jako dbalo$¢ o zdrowie fizyczne i psychiczne laczy sie

514 Weinreich [1992: 80; 2011: 5]. Zob. rozdzialy No: XXXIV.-XXXVIL.4.
515 Zob. rozdziaty No: XVI.4.; XVIL5.1.1.; XIX 4.
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z przysztym odrodzeniem ludzkosci, gdy kazdy zbawiony otrzyma tan-i

pasén ‘ciato wieczne™".

V.4.1.2. Cho¢, jak zauwazajgq Henning czy Boyce, zaratusztrianizm za-
leca(t) wiernym powsciagliwos$¢ w ziemskich uciechach, to jednak odrzu-
ca(l) asceze, widzac w niej przejaw szkodliwego dziatania wymierzonego

w zdrowie analogiczne do réznych dzialan podejmowanych przez Ary-

mana’’. Jak czytamy w Sad Darze, cztowiek powinien wystrzega¢ sie nie-

jedzenia’. Z kolei zyjacy na przetomie X i XI w. Biruni pisze, ze jedynym

sposobem odkupienia winy przez zaratusztrianina, ktéry przez diuzszy

czas nie brat nic do ust, jest nakarmienie biednych wspotwyznawcow’™.

Negacja ascezy ma tez wyrazny wydzwiek antymanichejski™.

V.4.2. Poniewaz nozyk, o ktdrym mowa w zagadce piatej, stuzy do
Scinania galazek na barsom (aw. barasman) uzywany podczas jasny, tj. litur-
gii™, musi by¢ to barsomczin. Co ciekawe, na pytanie Zaratusztry, w jaki

516 Zob. rozdziaty No:1.4.5.4.; VIL.4.1.

517 Henning [1943: 113, przypis Ne 1]; Boyce [1957: 31]. Ziemskie uciechy wigzaty
sie z niewlasciwym ogladaniem sie za kobietami, objadaniem si¢ pysznoscia-
mi, niepotrzebnym gadulstwem czy nadmiernym stuchaniem wystepéw tru-
badurow. Zaskakuje zwtaszcza to ostatnie zalecenie, poniewaz stoi w wyraznej
sprzecznosci z dtuga tradycja popisdéw muzyczno-poetycki w Iranie, ktorej cze-
$cig byly takzZe prezentacje tekstéw religijnych, m.in. Gatéw.

518 SD 83:1-5.

519 Biruni [1879: 217].

520 Dhalla [1963: 345-6].

521 Awestyjski termin barasman okreslat oryginalnie trawe sypana pod nogi zwierze-
cia przeznaczonego na zertwe. Wyscietanie trawg improwizowanego kazdorazo-
wo ottarza dopetniato obrzed ofiary, poniewaz stanowito symboliczng ptaszczy-
zne, na ktorej mogly zasiada¢ w czasie rytuatu bdstwa. Po zakonczeniu obrzedu
zbierano ja i palono, by unikna¢ ewentualnego zgubnego dla profana kontaktu
z uswieconym artefaktem. Spalanie stanowito wiec odpowiednik obligatoryjne-
go mycia utensyliow uzywanych podczas jasny. Wraz z rozwojem obrzedowosci
trawe zastapiono wiazka gatazek trzymana przez kaptana i przygotowywana
m.in. z drzewa granatu. Dzi$ kaptani uzywaja miedzianych lub srebrnych druci-
kéw. Zmieniata sie takze ich dtugos¢ i ksztalt [por. Boyce 1975: 166-8]. Pierwotnie
barsom wykorzystywano przy réznych rytuatach, nie tylko w trakcie czahoromu
uwiecznionego na malowidle z Xi'anu, lecz takze przy konsekragji potraw, ponie-
waz byt to obowiazkowy przedmiot towarzyszacy waz-i nan chwardan, tj. formule
religijnej swiecacej codzienng strawe [por. Afifi 1383: 455-6; Kanga 1988].
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sposOb powinien on czci¢ Ormazda, ten odpowiada, ze jednym ze sposo-
bow jest Scinanie barsomu®.

V.4.3. Zagadka piata wiacza do jednego zbioru nozyk i positek, dla-
tego pojawia sie pytanie, czy nie chodzi tu o obrzed farochszi (aw. frawa-
szingm), tj. ceremoni¢ odprawiang za zmartych potaczona m.in. z recy-
tacja Jasztu 13 oraz przygotowywaniem rytualnego positku. Obowiazko-
wym elementem tej ceremonii jest barsom, a wiec i barsomczin. Jesli tak,
istniataby korelacja miedzy zagadka piata a poprzednimi czterema.

V.4.4. Zdaniem Weinreicha kluczowa dla zrozumienia zagadki pia-

)523

tej jest kwestia wiatrow (meteorismus)™. Wiatry wywolane problemami

gastrycznymi to swiadectwo destrukcyjnej obecnosci Arymana w stanie
gumeziszn analogiczne do dymu unoszacego si¢ nad ogniem™ czy soli

+525

w wodzie morskiej””. W Zand-Akasihu czytamy, ze w ciele cztowieka wy-
stepuja dwa typy wiatréw. Pierwszy, pozytywny to dusza przebywajaca

w glowie i ujawniajaca si¢ w kolejnych wdechach i wydechach. Jego natu-

ra jest wilgotna i ciepta™. Drugi, negatywny krazy w okolicach odbytu, co
sugeruje, ze ujawnia si¢ wlasnie w postaci wzdec. Jego natura jest sucha
527

i zimna™. Puszczanie wiatrow podczas obrzedu religijnego, nie tyle prze-

kreséla jego skuteczno$¢, co sprawia, ze jego odbiorcami staja sie déwy™.

522 Wd 19:17-8.

523 Weinreich [1992: 57-8].

524 Bd 3:24.

525 Bd7:11.

526 Zob. rozdziat No XIV.

527 ZA 28:12. W pamirskiej opowiastce O stworzeniu $wiata i czlowieka czytamy, ze
gdy Szatan odmoéwit ztozenia poktonu przed cztowiekiem, Bog, wykluczajac go
z grona aniotéw, umiescit go w dolnych partiach ciata cztowieka: ,I dlatego ma-
wia sie, ze wnetrzem czltowieka rzadza dwaj krélowie: od pepka w dét — Szatan,
od pepka w goére — Rahman (Bog — MMK)” [Bielkiewicz, Blajet 2015: 16].

528 Weinreich [1992: 57-8]. Literatura zaratusztrianska jest petna przepiséw
nakazujacych unikanie takich sytuacji, ktére zagrazaja fizycznej (a wiec
i rytualnej) czysto$ci. W Arda Wirdaz-namagu [25:1-3; 41:1—4] przestrzega sie
przed chodzeniem w jednym bucie czy uczeszczaniem do publicznej tazni.
W Pahlawi Riwdjdcie [251-2] przed polykaniem wtasnych zebéw(!). Kazdy
z tych przyktadow to quasi-casus prawniczy — chodzenie boso moze skut-
kowa¢ wdepnigciem w czyjes$ ekskrementy, korzystanie z tazni kontaktem
z wydzielinami innych klientéw, a przypadkowo potkniety zab zabrudza¢
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Co wazne, analogiczne skutki niesie ze soba niewtasciwy dobdr liczby
gatazek barsomu w celu odprawienia jasny™.

VI. Zagadka szodsta.

VL1. Tres¢: ,Cojest pelne? Co jest pelne w potowie? A co nigdy pelne
nie bedzie?”™.

VIL.1.1. Pytanie: metafora trzech naczyn, ktére pozostaja wypelnione
w réznym stopniu — od petnego, przez pdtpetne, po puste.

VI.1.2. Rozwiazanie: cztowiek za zycia i jego dusza po smierci.

VI.2. Elementarne jednostki semantyczne.

VI.2.1. Pytania: 1° né-bawed ‘nie jest’— 3 SG PR czasownika biidan ‘by¢;
stawac sig’; 22 nempurr ‘pelny w polowie; potpetny’, gdzie nem ‘potowa’;
32 purr ‘pelny’.

VI.2.2. Rozwiazanie: 1° ahlaw ‘pobozny, prawy, sprawiedliwy’; 2° dru-
wand ‘grzeszny, nieprawy, zty’; 3° hangad-1 tuwanig ‘(wielki) bogacz; osoba
majetna’, gdzie: hangad ‘bogaty, majetny’, tuwanig ‘potrafiacy, umiejacy,
zdolny (do czego), zreczny’; 4° szkoh-1 drijosz-1 wad-ziwiszn ‘(uczciwy) bie-
dak, ktory wiedzie trudne zycie’, gdzie: wad-ziwiszn ‘ktéry prowadzi trud-
ne, marne lub ciezkie zycie’; 5° szkoh-1 wad-ziwiszn ‘(nieuczciwy) biedak,
ktéry wiedzie trudne zycie’.

VI.2.3. W zagadce szostej brak przymiotnika tuhig ‘pusty’, ale jego
znaczenie ujeto w sposob opisowy jako hagriz purr ne-bawed ‘nigdy pet-

ne nie bedzie™”"

. To, by w/w sformutowanie uznac za odpowiednik tuhig,
nasuwa trojstopniowa gradacja ‘petne — podtpeine — niepeine’, w ktérej
‘niepetne’ jest antonimem ‘pelnego’ i synonimem ‘pustego’.

VI.2.4. Tréjstopniowa gradacja ‘pelne — poélpeilne — niepeine/pu-
ste’ wskazuje na metafore naczynia, ktora Lakoff i Johnson zaliczaja do
szerszej kategorii metafor ontologicznych. Metafory ontologiczne stuza

opisywaniu, a wigc de facto przyswajaniu wiedzy o wydarzeniach, czyn-

ciato od srodka. Ztamanie tych obostrzenn wymusza(to) na wiernym pod-
danie si¢ specjalnym zabiegom oczyszczajacym [por. Gheiby 1380: 5nn;
Modi 1922: 83-168].

529 SnS 14:2. Wd 19:19.

530 MJF 1:32.

531 MJF 1:32.
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nosciach, dziataniach lub stanach, poniewaz pojemnik jest wizualizacja
stanu. Czlowiek jako istota fizyczna oddzielona od $wiata powierzchnia
skory wizualizuje siebie samego wiasnie jako zasobnik/kontener i prze-
nosi podstawowa relacje ‘w/poza wiasnym cialem’ na inne przedmioty
fizyczne takze ograniczane powierzchniami®”. Lakoff i Johnson podaja
przyklady takich metaforach jak bogactwo ukryte w przedmiotach czy
zycie przyréwnane do pojemnika™.

VL.3. Typologia: real riddle.

VI.4. Acht postuguje si¢ metafora, ktorej rozszyfrowanie i przetrans-
ponowanie w szerszy kontekst wiedzy nabywanej w toku (samo)ksztat-
cenia pozwala odczytac ja jako wyobrazenie czlowieka przebywajacego
poczatkowo tu, na ziemi, a nastepnie jego duszy tam, w zaswiatach. Ta
relacja ‘tu vs. tam’ oraz ‘za zycia vs. po $mierci’ zostaje zwerbalizowana
w przystoéwku édar ‘tu’ pojawiajacym sie w zdaniu an-7 purr hangad-i tu-

1534

wanig edar ‘pelna jest majetna osoba (i jej zycie) tu™ oraz frazach ka be-wi-

dered ‘gdy odchodzi”” i ka be-mired ‘gdy umiera’™”.

VI.4.1. Joszt-1 Fr(i)jan dostrzega korelacje zachodzace miedzy zagad-
ka szdsta a konkluzja zawarta w swojej odpowiedzi na zagadke pierwsza,
w ktorej wyraznie stwierdza, ze to ziemskie czyny cztowieka decyduja
o jego losie po smierci. W zagadce pierwszej ta korelacja zostala wyrazo-
na w sformultowaniu 0 frajad ne-rased ‘(nie moze [tam (w niebie)]) liczy¢
na zadna pomoc”™”; w zagadce szostej w idei szczeScia (Srp. hunsandih),
do ktérego Acht i Joszt-1 Fr(i)jan powracaja w zagadce dziesiatej™. Ta
korelacja jest jednym z wazniejszych elementéw reformy religijnej Za-
ratusztry, ktory zastepuje iloé¢ (im wigcej dobr zgromadzonych za zy-
cia zostanie ztozonych razem ze zmartym do grobu, tym wyzszy bedzie
jego status w zaswiatach) jakoscig (im wigcej pracy wlozy cziowiek

w uczciwe zycie, tym wyzszy bedzie jego status po $mierci), méwiac

532 Lakoff, Johnson [1988: 48-54].

533 Lakoff, Johnson [1988: 74—5].

534 MJF 1:34.

535 MJF 1:34.

536 MJF 1:35.

537 MJF 1:4. Zob. rozdziat Ne I.4.5.

538 MJF 1:4. Zob. rozdzialy No: X.4.—X.4.4.
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o nagrodzie lub karze. Nacisk na jakos¢, a nie ilosc¢ stanowi transpozycje
wypracowanego juz przez wspolnote indoeuropejska zjawiska wymiany
i jest analogiczne do zasady odwzajemniania, ktdra stanowi podstawe
relacji miedzy ludzmi wspomagajacymi modlitwa jazdy a jazdami od-
wdzieczajacymi sie im spetnianiem ich prosb™.

VI.4.2. Pelne jest tu zycie, a tam dusza cztowieka majetnego/praco-
witego (Srp. hangad-i tuwaniy), tj. takiego, ktory uczciwa praca powigksza
swdj dorobek, i/lub ktéry dba o rozwdj wilasny i/lub catej spotecznosci;
prace/wysitek konotuje tuwanig ‘potrafigcy, umiejacy, zdolny (do cze-
go), zreczny’. Wymienione dziatania przekladaja si¢ na (samo)realizacje,
ktéra, wraz z towarzyszaca jej na ptaszczyznie materialnej zamoznoscia,
wypetnia go metaforycznie niczym woda naczynie. Na to, Ze istnieje
zaleznos¢ miedzy szczesciem doczesnym a wiecznym, wskazuje Wiraz,
mowiac o pasterzach, ktdrzy strzegli swoich stad przed atakami drapiez-
nikoéw czy zakusami ztodziei, lub o gospodarzach, ktérzy lokowali wsie,
wznosili domostwa, kopali kanaly irygacyjne czy budowali mosty, pracu-
jac na rzecz gminy®.

VI1.4.3. Wypelnione w potowie sg tu zycie, a tam dusza cztowieka
biednego, ktéremu nie udato si¢ zdoby¢ wiekszego majatku, a ktéry,

539 Fortson [2004: 20-1]; Shaked [1994: 67]. Zob. tez: Mauss [1973: 211—415]; Hintze
[2004].

540 Wiraz relacjonuje: ,Ujrzalem dusze pasterzy, ktdrzy za zycia dbali i wypasali
wszelkie bydto, konie i owce i chronili je przed wilkami, ztodziejami, a takze
ludzmi, ktdry mogli je okaleczy¢. W nalezytym za$ czasie dawali im wody,
siana i paszy i chronili je przed siarczystym mrozem i Zarem z nieba. Gdy
nadchodzita odpowiednia pora dopuszczali do nich samce i dbali o nie nale-
zycie. W ten sposdb zapewniali ludziom znaczny dochdd, duzy zysk, dobro,
strawe i odzienie” [AWn 15:1—2]. ,Nastepnie ujrzatem wiele ztotych tronow, ze
ztotymi postaniami, poduszkami, wygodnie okrytych, a na nich zasiadaty du-
sze gospodarzy i chtopdw, ktérzy zaktadali wsie, budowali domostwa, dbali
o kraj i zagospodarowywali nieuzytki. Tych, ktérzy kopali liczne kanaty, re-
gulowali rzeki i dbali o Zrédta dla rolnictwa i na pozytek ludzi” [AWn 15:4-6].
W Qabus-name czytamy: ,Chlopcze, Swiadomie pomnazaj majatek, lecz dla
zysku nie ryzykuj. I staraj sie, by$ to, co zdobywasz, zdobywat uczciwie, aze-
by korzystanie z niego sprawiato ci przyjemnos¢. A gdy juz zgromadzisz, nie
wydawaj na kazda glupote, bo utrzymanie majatku jest trudniejsze od jego
zdobycia” [Qn 128].
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mimo ze cierpial za zycia biede, nie pokusit si¢ nieuczciwie poprawié
swojej doli. Taka postawe opisuje sformutowanie szkoh-1 drijosz, gdzie:
21541

szkoh ‘biedny’, drijosz ‘ubogi™".

V1.4.3.1. Srp. szkoh to kto$, kto pozostaje rozczarowany swoim losem

i daje upust swojej frustracji*’. To niezadowolenie wywolane brakiem

perspektyw na poprawe przeklada si¢ na poczucie zagubienia, znieche-
cenia, a takze pogarde dla tych, ktérym sie powodzi. Réwnoczesnie, szkoh

sam zabiega u pogardzanych przez siebie bogaczy o ich uznanie czy po-

543

moc finansowg™. Moralne zagubienie kogo$ takiego wiaze si¢ z brakiem

wsparcia lub powatpiewaniem w skuteczno$¢ wsparcia, jakie biednym
i potrzebujacych w trudnych chwilach ma udziela¢ jeden z Amahraspan-
déw — Szahrewar™.

V1.4.3.2. Srp. drijosz to ktos, kto $wiadomie rezygnuje z dobr mate-

545

rialnych na rzecz przymiotow duchowych i samorozwoju™. W jezyku

nowoperskim derwisz to czlonek muzulmanskiego bractwa mistycznego
gloszacego potrzebe odrzucenia tego, co doczesne, na rzecz blizszego po-
znania Boga™. Zdaniem Shakiego podobne zjawisko spoteczno-religijne
pojawilo si¢ juz w okresie sasanidzkim, gdy rézni drijoszan ‘ubodzy’ we-
drowali po Iranie, gtoszac dobre stowo, zajmujac si¢ znachorstwem czy

odpedzajac zte duchy w zamian za drobne datki i zyskujac stopniowo

547

status mistykdéw™. Réznica miedzy szkoh i drijosz dotyczy zatem osobi-

stego stosunku do fatum i akceptacji lub braku akceptacji tego, co przy-
nosi cztowiekowi los.

541 W prawodawstwie sasanidzkim pojawit sie w pewnym momencie termin
drijoszan dzadaggow ‘adwokat biednych’, tj. tytut honorowy niektorych kapta-
now zaratusztrianskich, w ktorym $rp. drijoszan to ‘biedni; ludzie pozbawieni
$rodkow do zycie’, a nie ‘ci, ktérzy $wiadomie odrzucili materialng strone eg-
zystengji’ [Shaked 1975: 213-6]. Pojawia sie pytanie, czy kategoria némpurr ‘ci,
ktérzy sa petni tylko w potowie’ nie mogtaby opisywac ludzi wspomnianych
w zagadce 6smej. Zob. rozdziat No VIII.

542 Sundermann [1976: 178nn].

543 Shaki [1994].

544 Zob. rozdziat No XIX.4.3.1.

545 Sundermann [1976: 178nn].

546 Corbin [2009: 167-80]. Zob. tez: Nasr [1975; 1988: 119—43].

547 Shaki [1994].
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VI1.4.3.3. Ztozenie szkoh-1 drijosz ‘biedny i ubogi’ mozna rozumiec
szerzej jako ‘biedny, ale uczciwy’, poniewaz na taka interpretacje drijosz
wskazuje m.in. Dénkard™.

VI1.4.3.4. Qejbi stosuje w swoim nowoperskim przektadzie rozréznie-

nie miedzy geda ‘zebrak’ (= szkoh) a derwisz ‘mistyk’ (= drijosz)™.

VI.4.4. Puste pozostaje tu zycie, a tam dusza kogos, kto jest szkoh.
Poniewaz jego dusza po smierci staje sie druwand ‘grzeszna’, przymiotnik
szkoh nalezatoby uzna¢ za wyraz sprzeniewierzania si¢ religii i tamania
jej przykazan. Wydaje sie, ze nedza takiej osoby wynika nie tyle z jej rze-
czywistej biedy, co z nieodpartej potrzeby zdobycia/powigkszenia majat-
ku, takze w nieuczciwy sposob™.

VI.4.5. Ciekawie przedstawia sie kwestia czasownika ‘umierac’. O ile
w przypadku hangad-1 tuwanig Joszt-1 Fr(i)jan uzywa formy widaran ‘prze-

548 Dk III 227.

549 Qejbi [1367: 18]. Cantera i Andrés Toledo [2006: 88] uzywaja zlozenia szkoh-i
drijosz, opisujac rowniez trzecia kategorie ludzi. W ich opracowaniu katego-
rige druga i trzecig rézni tylko posmiertna klasyfikacja duszy jako ahlaw lub
druwand. Czyzby juz w czasach sasanidzkich drijosz reprezentowal takze mi-
stykdw-oszustow? Satyryk Obejdullah Zakani (XIV w.) pisze: ,Szejch — diabel.
Pokraka — potomstwo szejcha. Kazda z zon szejcha — potkurwie. Oszustwo —
rozwazanie szejchow o swiecie. Pokusa — to, co méwig o zyciu pozagrobowym.
Bzdury — rozmowy, jakie wioda o nauce. Bredzenie — ich sen i jawa. Szatani —jego
nasladowcy. Sufi — darmozjad. Uczen, hipokryta i szafarz débr — jego zastepca.
Hadzi — oszukany w Ka’bie. Hadzi dwéch $wietych miast — kara i przeklenstwo
niech spadnie na jego gtowe” [Jézefowicz-Czabak 1988: 96].

550 Joszt-1Fr(i)jan uzywa przymiotnika szkoh, gdy przeklina Achta, méwiac ziwandagan
pad szkoh basz mar-i druwand-i sastar ud murdagan 0 duszoch oft ‘niechaj twe zycie,
obmierzta gnido, bedzie marne, a po $mierci niech pochtonie cie piekto!’. Sformuto-
wanie ziwandagan pad szkoh basz mozna interpretowac na kilka sposobéw: 1° Wein-
reich [1992: 53nn] proponuje ,Lebendig sei in Not!” (BadZ w biedzie za Zycia!);
2°¢ Cantera i Andrés Toledo [2006: 84nn] ,jOjald vivas en la pobreza mientras vivas!”
(Obys zyl w biedzie tak dtugo, jak zyjesz!); 3° Dza'fari [1365: 33nn] ,Zendegani[-ra]
be tangdasti baszi!” (Oby$ Zycie spedzil w biedzie!); 4° Qejbi [1367: 2 (przekiad),
13 (komentarz)] ,Be zendegi dar tars basz!” (Obys zycie spedzil w strachu!), od-
wotujac sie do nwp. szokuh ‘narzekanie; strach, obawa, lek’ i widzac w samej
klatwie Zyczenie leku przed znalezieniem sie¢ w piekle. Chodzi o pierwsze dni
po $mierci, gdy Srosz, Waj i Wahram bronia duszy przed atakami ze strony Ary-
mana i demondw, ktdre usitujq zaciggnad ja do piekla [por. Widengren 2008: 444].
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chodzi¢, odchodzi¢’ w metaforycznym znaczeniu ‘przechodzic¢ na druga
strone zycia, odchodzi¢ w zaswiaty’, o tyle w przypadku szkoh-1 drijosz
oraz szkoh stosuje murdan ‘umierac’. Pojawia si¢ wiec pytanie o przyczy-
ny takiego rozrdznienia. Pomoca stuzy jezyk nowoperski i dwa (z kilku)
czasownikow dotyczacych umierania: 1° nacechowany, literacki i/lub
oficjalny dar gozasztan ‘odchodzi¢, gasna¢, zasypiac¢ (w Panu)’; czy 2° na-
cechowany, emocjonalny i/lub wulgarny mordan ‘umiera¢; zdychac'. Po-
niewaz w MJF zastosowanie czasownika widaran i murdan pokrywa sie
z dystrybucja przymiotnika wad-ziwiszn ‘ktory prowadzi trudne, marne
lub cigzkie zycie’, nalezy zastanowic sie nad korelacja obu leksemow.

Tabela Ne 17
Stopien
napetnienia Grupa Zycie Smier¢ Dusza
1°  purr hangad-1 tuwanig weh-ziwiszn  widaran
ahlaw
2°  nempurr szkoh-1 drijosz
wad-ziwiszn ~ murdan
3%  tuhig szkoh druwand

Przyczyn, dla ktorych zastosowano dwa synonimiczne czasowniki,
mozna szukac takze w jezyku awestyjskim, w ktérym wystepuja m.in.:
1° parairistaj; 2° awamarataj; oraz 3° marataj okreslajace Smierc istot: 12 ahu-
rycznych oraz 2°-3° arymanicznych™.

VI.4.6. Zagadke szosta warto analizowaé w kontekscie dwoch infor-
macji zawartych w Ménog-1 chradzie.

VI.4.6.1. Pierwsza dotyczy tego, ze posrod najbogatszych najbiedniej-
szym jest ten, kto nie docenia tego, co posiada i odczuwa ciagla potrzebe
powigkszania majatku. Posréd najbiedniejszych najbogatszym jest za$
ten, kto cieszy si¢ z tego, co ma, i nie dba o zbedne przedmioty*”. Bogac-
two jawi si¢ tu zatem jako zrédto radosci, gdy gromadzi si¢ je uczciwie

551 Frachtenberg [1908: 273—4]. Zob. tez: Gray [1927].
552 MCh 25:1-7.
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i wykorzystuje rozwaznie takze z myslg o innych™. Réwnoczesnie ma-
jatek, ktory zdobywa sie oszustwem i kradziezg, jest gorszy od biedy*™.
VI.4.6.2. Druga dotyczy trzech typéw ludzi: 1° ‘czlowiek’ (~naczynie
pelne); 22 ‘pot-cztowiek’ (~naczynie czesciowo petne); 3° ‘pot-demonem’
(~naczynie puste). Do pierwszej kategorii zaliczono tych, ktérzy nie wat-
pia w kreatywnos¢ Ormazda i destrukcyjno$¢ Arymana (~zaratusztria-
nie). Do drugiej tych, ktérzy uparcie kieruja sie¢ w zyciu wlasng ideologia
(~nie-zaratusztrianie). Do trzeciej tych, ktérzy swoimi czynami upodab-
niaja si¢ do demonow, nie rozumieja czym jest menog i getig, czym dobro

i czym zto, czym niebo i piekto (~grzesznicy)™

Tabela Ne 18
Kategoria
Tekst purr nempurr tuhig

1°  MJF 1:34-7 hangad-1 szkoh-1 drijosz-1 szkoh-1
tuwanig wad-ziwiszn wadziwiszn
ahlaw ahlaw druwand

2°  MCh 25:1-7 najbogatszy wéréd najbiedniejszy wsrdd
najbiedniejszych najbogatszych

32 MCh 42:1-16 cztowiek potcztowiek potdemon

VI.4.7. W odpowiedzi Joszt-1 Fr(i)jana do zagadki szdstej pobrzmiewa
cos$ wiecej niz tylko proste stwierdzenie, ze cztowiek jest panem wtasnego
losu, poniewaz w podtekscie daje si¢ dostrzec takze problem ewentualnej
ingerencji fatum (Srp. bacht) w zycie cztowieka. Juz w Awescie pojawia si¢
wyrazenie bagobachta (Srp. bagobacht) ‘okreslony przez boga; determino-
wany przez boga’™. Problem podporzadkowania jakiemus wyzszemu to-

553 MCh 14:13; 22:1-6; 38:1-6.

554 MCh 15:1-36; 17:1—4.

555 MCh 42:1-16.

556 Dhalla [1963: 333—7]. Termin bagobacht nalezatoby wlasciwie ttumaczy¢ jako
‘okreslony przez niebiosa; determinowany w niebie’. Zdaniem Wnuk-Lisow-
skiej [1996: 148] bagobacht w niewielkim stopniu determinuje sfere materialna.
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kowi spraw, na ktére nie mamy zadnego wptywu, powoduje, ze zagadke

sz6sta mozna laczy¢ z kolejna™.

VII. Zagadka siédma.

VIL1. Tres¢: ,Co cztowiek chcialby ukry¢, ale nie moze?”*.

VIIL1.1. Pytanie: czego nikt z ludzi nie potrafi ukry¢ przed innymi?

VII.1.2. Rozwigzanie: starosc.

VIL.2. Elementarne jednostki semantyczne.

VIIL2.1. Pytanie: 1° kamend ‘chca, pragna’ — 3 PL PS czasownika kami-
stan ‘chcie¢, pragniec’; 2° né-szajé(n)d nie umie(/umieja), nie potrafi(/potra-
fia), nie jest(/sa) w stanie’ — 3 SG(/PL) PS czasownika szdjistan ‘by¢ w stanie,
potrafi¢; by¢ wartym’; 3° nihan ‘skrywanie, ukrywanie; skrytos¢’ jako nihan
kardan ‘chowad, skrywac, ukrywac’. Rzeczownik nihan ‘skrywanie, ukry-
wanie; skryto$¢’ okresla stan, w ktdrym przedmiot pozostaje niewidocz-
ny dla oczu — jesli cos chowamy, to znaczy, ze wyjmujemy to co$ z pola
widzenia innych i umieszczamy poza jego zakresem. Czasownikowi nihin
kardan ‘chowad, skrywad, ukrywac’ towarzyszy kamend ‘chca, pragng’, kto-
ry nadaje mu modalnosci, tj. okresla stosunek mowiacego do tresci dictum.
W tym przypadku nie jest to stwierdzenie faktu, a zauwazenie potrzeby,
poniewaz gdy Acht stwierdza an czisz-1 mardoman pad nihan kamend kardan
‘coz to za przedmiot, ktéry ludzie chca schowac™”, mysli o checi, potrze-
bie lub mozliwosci dziatania, a nie o dziataniu per se; stwierdzenie jest co$,
co ludzie chcieliby schowac’ nie oznacza jeszcze, ze to chowaja. Strona ak-
tywna podkresla tylko to, Ze ktos chce cos schowac i ten ktos nie moze/
nie potrafi tego zrobic. To, ze w zagadce pojawia si¢ czasownik ne-szaje(n)d
‘nie umie(/umiejg), nie potrafi(/potrafia), nie jest(/sa) w stanie’, przesuwa
zagadke w strone kwestii ontologicznych. Istotna pozostaje symetrycznosc¢
miedzy podmiotem w zdaniu pierwszym a drugim — mardom ‘ludzie’ w PL.

Swoje wpltywy ujawnia gtownie w sferze duchowej i intelektualnej, przewa-
zajac szale na nasza korzy$¢ w zaswiatach. To bagobacht ma decydowac o tym,
gdzie, kiedy, jacy sie urodzimy, a wiec o rzeczach, ktore pozostaja poza kontro-
Ia (i wolng wolg) cztowieka.

557 Zob. rozdziat Ne VII.4.2.

558 MJF 1:37.

559 MJF 1:37.
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VII.2.2. Rozwiazanie: zarwan ‘podeszlty wiek, starosc¢’.

VIL3. Typologia: unreal riddle.

VIIL.4. Clue zagadki stanowi konkretne zjawisko biologiczne (starze-
nie si¢) przekladajace sie na kwestie spoteczne i kulturowe (staros¢).

VII.4.1. Staro$¢ stanowi wraz z narodzinami, mtodoscia, matzenstwem

czy dojrzaloscig przedostatni etap Zzycia jednostki, ktore koniczy si¢ w mo-

mencie $mierci®. W kulturach tradycyjnych bywa wiazana z podniesie-

niem lub obnizeniem statusu spotecznego osob starszych poprzez otocze-
nie ich szacunkiem i opieka lub wyrzucenie poza margines grupy, a nawet

celowym usmiercaniem, o czym wspominaja autorzy klasyczni, m.in. Stra-

561

bon (Iw. p.n.e./Iw.n.e.)”. Tak jak $mier¢ stanowi odwrotnos$¢ narodzin, tak

staros¢ to odwrotno$é mtodosci®™. Widaé to w dzietach bar Konai (VII w.),

ktory piszac o zaratusztrianizmie, wymienia cztery zasady: 1° aszogar ‘ta,

560 W takim tonie utrzymana jest zagadka Sfinksa pilnujacego drogi do Teb: ,Co to za
zwierze, obdarzone glosem, ktére z rana chodzi na czworakach, w potudnie na
dwoch nogach, a wieczorem na trzech?” [Parandowski 1992: 199]. Edyp rozwaza
te zagadke caty dzien i dopiero za sprawa wrdzebnego snu, znajduje odpowiedz:

,Czlowiek chodzi rano, to jest w dziecifistwie, na czworakach; gdy urosnie, staje
sie zwierzeciem dwunoznym; a w starosci, ktdra jest zycia wieczorem, podpiera
sie laska, jakby mu trzecia noga przybyta” [Parandowski 1992: 200]. W tekscie
Deipnosophistai Atenajosa z Naukratis (II/IIl w.) pojawia sie¢ jeszcze jedna zagadka
Sfinksa: ,Oto dwie siostry — pierwsza rodzi drugg i druga rodzi pierwsza. Kim
wiec sa owe siostry?”. Odpowiedz to: ,Dziert i noc” [d’Huy 2012: 17-8].

561 de Jong [1997: 444-6]; Vasunia [2007: 194-5].

562 Nowicka [2012: 304-8]. Sa’di (XIII w.) pisze w Golestanie: ,Pytano jednego sta-
rego bogacza: «Czemu sie nie zenisz?». Rzekl: «Ze starg zong trudno radosci
zaznac». Powiedzieli mu: «Pojmijze sobie mtoda, a kazda k'woli twemu bogac-
twu pdjdzie rada za cig». Odpowiedzial: «Mnie staremu ze stara zona trudno
w mitosci zy¢, a mtodéj Zenie ze mna starym jeszcze trudniéj (...)» [Otwinowski
1879: 195—7]. W podobnym tonie utrzymany jest przeSmiewczy komentarz Zo-
morrad, mlodej niewolnicy z Samarkandy, ktéra nie chciata, by wydano ja za
starca: ,Jesli mezem mtodej zonki byltby chocby i emir, / To gdy stary, bedzie
zawsze przykry. / Mawiaja tak kobiety, / Ze lepsza strzata w boku kobiety (4.
$mier¢ - MMK) niz starzec” [Tasudzi-Tabrizi 1383: I 882]. A takze ludowy wier-
szyk, ktory, cho¢ z zupelnie innego kregu kulturowego, niesie ze soba analo-
giczny sens: ,Poszlam za starego, / zadne mi uciechy. / Przytule gebule /jak do
starej strzechy. / Posztam za mtodego, / wszelakie wygody. / Przytule gebule /
jako do jagody” [Wawilow, Usenko 1985: 105].
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ktoéra czyni krzepkim’; 2° fraszoqar ‘ta, ktéra czyni doskonatym’; 3° zarogar
‘ta, ktora czyni starym’; oraz 4° zurwain ‘staro$¢’. Zdaniem Zaehnera, dwie
pierwsze wyznaczaja dwubiegunowo$¢ zycia, a dwie nastepne — Smierci™.
W przypadku zaratusztrianizmu mozna mowic¢ o ambiwalentnym stosun-
ku wzgledem starosci. Z jednej strony, postrzega sie ja jako naturalng kolej
rzeczy i traktuje jako swiadectwo uplywu czasu, ktory stanowi najpotez-

564

niejsza z sit rzadzacych kosmosem™. Z drugiej, staro$¢ tworzaca ze $mier-

cig semantyczne compositum to gleboka rysa na doskonalym dziele Ormaz-
da, ktére w mitycznych czasach Jimy nie znato chtodu, chorob, starosci
czy $mierci, tj. zadnej z pokracznych antykreagji/pseudokreacji Arymana™.
Usunigcie tego defektu bedzie mozliwe dopiero za sprawq ristachezu, gdy
w przywrdconym do pierwotnego porzadku stanie getig zbawieni odrodza
sie w nowych ciatach tan-7 paseén jak pietnasto- lub czterdziestolatkowie™.

VIL4.2. Odpowiadajac na zagadke siddma, Joszt-1 Fr(i)jan nie uzywa
neutralnego rzeczownika pirih ‘staro$¢, lecz nacechowanego zarwan™. W tek-
stach manichejskich pisanych po sredniopersku termindw zarwain ‘Zarwan’
oraz zestawienia baj-zarwan ‘bdg Zarwan’ uzywano jako synoniméw imienia
Zurwan i utozsamiano z postacig Pid-1 Wuzurgih (syr. Abba daRabbiita) ‘Ojca
Wspaniatoéci; Chronosa’, tj. najwyzszego bostwa Krolestwa Swiatta, ktory
otoczony przez jasnos¢, moc oraz wiedze stwarza kosmos w trzech kolej-

568

nych etapach™. To, ze z ust Joszt-1 Fr(i)jana pada stowo zarwan, a nie pirih,

nadaje jego odpowiedzi wydzwiek fatalistyczny, nawiazujacy do starszych

563 Zaehner [1961: 217-8].

564 ZA 1:43.

565 Jt 15:16. Zob. tez: Kellens [1988].

566 ZA 34:24. Pietnascie lat beda mieli ci, ktérzy w chwili $mierci nie osiagneli pet-
noletnosci. Czterdziesci lat, ci, ktdrzy zmarli jako dorosli. Z Pahlawi Riwajatow
wiemy, ze ludzie odrodza sie w trzech formach: 1° pozbawieni wieku, jesli nic
nie jedli; 22 jako czterdziestolatkowie, jesli jedli migso; lub 3° jako pietnastolat-
kowie, jedli nie jedli miesa [PR 48:38]. Problem stopniowej modyfikacji diety po-
lega na poczatkowej rezygnacji z miesa, nastepnie z nabialu, chleba, az po wode
[por. Shaked 1994: 44-5]. Jak ma sie to do zagadki piatej i odrzucenia ascezy?
Zob. rozdziaty No:1.4.6.4.; V.4.1.2.; X.4.4.

567 Rzeczownik pirth wystepuje m.in. w Menog-1 chradzie [47:1—7], gdzie okresla ten
etap zycia cztowieka, gdy traci on sity witalne i zdolnosci intelektualne.

568 Rezania [2010: 175-6]; Widengren [1965b: 46—7]. Zob. tez: Boyce [1975: 81nn;
1982a: 152nn; 1991: 277nn]; Zaehner [1938; 1955].
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wyobrazen scalajacych czas i los w koherentny determinant ludzkiego zycia
obecny w postaci stwierdzenia, Ze starosci nie sposob zamaskowac, tj. unik-
nac. W tekscie Szajest ne-szajest czytamy, ze tak jak nie dysponujemy reme-
dium na $mier¢ (Srp. margih), tak nie ma ucieczki przez losem ($rp. bagobacht)’.
VII.4.3. Interpretacja zagadki siddmej dotyczy: 1° starosci rozumia-
nej jako stopniowa degeneracja materii az do catkowitego jej zniszczenia,
tj. Smierci; oraz 2° staroéci rozumianej jako korelacja czasu i fatum.
VII.4.3.1. Staros¢ rozumiana jako przedostatnie swiadectwo uptywu
czasu dotyczy materii, tj. ludzkiego ciata, nie duszy, ktora jest ponadcza-
sowa — dusza smiertelna (Srp. ruwan; aw. urwan) trafia ostatecznie w za-
swiaty, a nieSmiertelna (Srp. frawahr; aw. frawaszi) powraca do Ormaz-
da™. W przypadku ciala staro$¢ przybiera posta¢ zmarszczek, chordb czy
zmeczenia. W przypadku intelektu bedzie to m.in. demencja. Jesli ciato
cztowieka stanowi mikroprojekcje catego kosmosu, to staros¢ musi by¢

powiazana z postepujaca degeneracja Swiata symbolizowana przez drze-

wo, ktore Zaratusztra ujrzat we $nie””.

VII.4.3.2. O starosci rozumianej jako korelacja czasu i fatum swiadczy

postac¢ Zala i piec¢ pytan, na ktore odpowiada podczas egzaminu matzen-
572

skiego™”. Zagadki, ktore zadajq mu kaptani (nwp. mobedin), maja bowiem

569 SnS 20:17.

570 Zob. rozdziaty No: JE.5.; VIIL.4.2.3.1.

571 Zob. rozdziat Ne 1.4.6.5. Zob. tez: Delaini [2014].

572 Zal (takze: Zal-e Zar) przychodzi na $wiat jako chlopiec o biatych wlosach, co juz,
zdaniem Wnuk-Lisowskiej [1996: 23], pozwala postrzegac go jako starca i wciele-
nie Zurwana. Porzucony przez ojca, zostaje wychowany przez mitycznego ptaka
Simorqa, co mozna interpretowac jako czasowy pobyt w zaswiatach. To, ze po
powrocie do Swiata, zyje bardzo wiele lat, dowodzi jego (dtugo)wiecznosci. Eg-
zamin malzenski Zala nalezy analizowac w ramach rytuatu inicjacyjnego, ktory
sprawdza pomyslne pokonanie przez adepta drogi w zaswiaty symbolizowane
przez gniazdo Simorqa i z powrotem [por. Krasnowolska 2004: xlix]. Jako jedyny
z bohateréw Szah-name oprdcz umiejetnosci manualnych, m.in. tucznictwa, wy-
kazuje sie tez intelektem. Podobienistwo z Joszt-1 Fr(i)janem nasuwa si¢ samo, ale
trudno méwic o tozsamosci, skoro juz nawet cele ich egzaminéw pozostaja rozne.
Joszt-1 Fr(i)jan ratuje zycie swoje i innych. Zal chce poslubi¢ Rudabe. Zastanawia
podobienistwo miedzy obrzedowoscia weselng a inicjacyjna, ktora sugeruja, ze
w kulturach euroazjatyckich wesele zastgpito inicjacje, wchtaniajac jej symbolike
[por. Tokarska, Wasilewski, Zmystowska 1982: 92]. Zob. tez: Sa’adat [1390: 453—9].
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wyraznie fatalistyczno-zurwanistyczny wydzwiek™. Jeszcze mocniejszg
fatalistyczno-zurwanistyczng wymowe maja odpowiedzi, ktérych udziela,

573 Zaehner [1961: 240-2]. Zal stara sie¢ o reke kabulskiej ksiezniczki Rudabe. Wszyst-
kie ich zagadki dotycza czasu oraz przemijania: ,Rzeknij mi, z jakich dwunastu
cyprysow, rosnacych zawsze bujnie i szczesliwie, wybija wciaz po trzydziesci
gatezi (...), nigdy mniej ni wiecej. (...) O wyniosty! Dwa znamienite konie szyb-
konogie, jeden z nich czarny jak morze smotly, a drugi jak przejrzysty krysztat
biaty, gnaja i oba wciaz wielce sie $piesza, a zaden drugiego doscigna¢ nie moze.
(...) Trzydziestu rycerzy przejezdza przed tronem krélewski. Raz dobrze poli-
czysz, jednego brakuje, a znowu sie przyjrzysz, jest réwno trzydziestu. (...) Jest
ogrod piekny, peten zieleni i zrodet szemrzacych, a jakis$ cztowiek z wielkim,
ostrym sierpem wkracza w ten ogrdd z impetem. (...) Dwa smukle cyprysy
posrod fal morza rosna jak trzcina. Ptak pewien gniezdzi sie na tych cyprysach:
na jednym wieczor, na drugim o $wicie, na tym, z ktérego odlecial, schna liscie,
a ten, na ktérym siada, pachnie pizmem. Wciaz jeden z nich peten jest swiezej
zieleni, drugi uwiedty i wielce zatosny. (...) Wysoko w gorach widziatem wa-
rowne miasto. Wychodza ludzie z owego grodu, schodza w doling, w chasz-
cze cierniste, budowle wznosza do nieba, w stugi sie przemieniaja i w krélow,
a 0 swym miescie nie mys$la juz wcale, nawet nikt o nim nie wspomni. Nagle
przychodzi trzesienie ziemi i zmiata caly ich kraj. I wtedy wraca tesknota za
miastem, i rodzi sie zal ich spdzniony. (...) Najpierw dwanascie wysokich cy-
prysow, z ktérych ma kazdy trzydziesci galezi. W roku jest nowych dwanascie
miesiecy, a kazdy jak mtody krél, na nowym tronie. I kazdy po trzydziestu
dniach przemija, bo taka jest kolej czasu. A teraz dwa konie, o ktorych rzektes,
ktore jasniejq jak Azargoszasp, jeden z nich bialy jest, a drugi czarny, jeden za
drugim gna nieustannie. To noc i dzien, ktére mijaja, doliczajac obroty nieba.
Po trzecie, pytale$ mnie o tych rycerzy, co przejezdzaja przed obliczem krdla,
i jednego sposrdd nich brakuje, a jesli przeliczysz, jest wszystkich trzydziestu.
Mowile$ po prostu o przemianach ksiezyca, ktéry zawsze na jedna noc znika.
A teraz dobadzmy tych stéw o cyprysach, na ktérych gniezdzi si¢ ptak. Od zna-
ku Barana po znak Wagi $wiat ukrywa przed nami swe mroki, a kiedy wraca
z kolei do Ryb, peten ciemnosci sie staje i czerni. Te dwa cyprysy to dwa krance
nieba, w potowie bujne, w potowie zmarniate. A ptak, co na nich si¢ gniez-
dzi - to stonce: $wiatu przynosi i strach, i nadzieje. Méwite$ o miescie w tych
gorach wysokich — to zycie wieczne i miejsce pobytu. A te zarosla to pobyt do-
czesny, pelen tylez rozkoszy i skarbéw, co cierpien. On ci wylicza kazde twe
tchnienie, on cie wynosi i on chwyta w sidta. Nagle si¢ zrywa wiatr, trzesie sie
ziemia, ze $wiata wznosi sie krzyk i wotanie i kazdy w tych krzakach zostawia
swe trudy,i musi wraca¢ do miasta. Kto inny karmi si¢ naszym dorobkiem, ale
i on stad odejdzie niebawem. Tak od poczatku byto i tak bedzie, nie postarze-
ja sie nigdy te stowa. Jesli weZmiemy z soba dobre imie w droge, na tamtym



VIII. [Zagadka 8.] 131

gdyz stoja one w jawnej sprzecznosci z oficjalnym nauczaniem zaratusz-
trianskim. Uznanie fatum za fenomen posiadajacy realny wptyw na zycie

jednostki z jednej strony pozbawia Ormazda sity sprawczej, a z drugiej — za-

574

przecza tezie o wolnej woli cztowieka™. Stowa Zala stoja takze w sprzecz-

nosci ze stowami Joszt-1 Fr(i)jana, ktory podkredla, ze jednostka sama kieru-

je swoim zyciem doczesnym, co tez przeklada si¢ na jej zycie wieczne.

VIII. Zagadka 6sma.

VIIL1. Tres¢: ,Co to za cztowiek, ktory umart, gdy ukazal mu sie de-
mon $mierci — Astwihad, a ktéry chciatby znéw powrdci¢ do $wiata zy-
wych? Czy ponowne spotkanie z demonem bedzie dla niego fatwiejsze?”*”.

VIIIL1.1. Pytanie: mozliwos¢ powrotu do zycia po $mierci.

VIIIL1.2. Rozwiazanie: trzy typy ludzi chca powrdcic do zycia.

VIII.2. Elementarne jednostki semantyczne.

VIII.2.1. Pytanie: 1° murdan ‘umierac’; 2° zindag ‘zycie’.

VIII.2.1.1. Czasownik murdan ‘umiera¢’ dotyczy okreslonego zja-

wiska biologicznego polegajacego na zatrzymaniu funkcji zyciowych

576

(mors)”*. Umieranie stanowi ostatni punkt w ziemskim cyklu zycia, kto-

$wiecie zyskamy nagrode. A jesli folgujemy swoim zadzom i uchylamy sie od
powinnosci, wyjdzie to na jaw wtedy, gdy pomrzemy; cho¢by$my mieli pa-
lace pod niebo, udzialem naszym bedzie tylko catun; kiedy krew nas i ziemia
okryja, groza nam jeno zostanie i strach. Pytate$ o ake, o czlowieka z sierpem,
strasznego dla bujnych traw i dla uwiedtych, co $cina swieze i suche jednako,
gdy btagasz o litos¢, nie styszy twych stow. Kosiarzem czas jest, my zasie jak
ziota: jemu za jedno, czy dziadek czy wnuk. Nie patrzy na starych, nie patrzy na
miodych, towi zdobycz, jaka sie¢ nawinie. Juz tak utoZzone sa rzeczy na $wiecie,
ze kazdy dla $mierci sie rodzi. Przez jedne drzwi wchodzi, przez drugie wycho-
dzi, a czas mu wylicza oddechy” [Duleba 2004: 152—-5]. Zdaniem Krasnowolskiej
[2004: xlix] przedstawione tu zagadki naleza do repertuaru mysli zurwanistycz-
nej. Dla Rakowieckiej-Asgari [2011: 63] s to zagadki kalendarzowe.

574 Zaehner [1961: 242].

575 MJF 1:41.

576 Z Wizidagiha-1 Zadspramu dowiadujemy sie, ze $mier¢ nastepuje wraz z wyga-
$nieciem zyciodajnego zaru. Ten za$ wygasa, poniewaz zaczyna brakowa¢ mu
paliwa pochodzacego z proceséw trawiennych zachodzacych w zotadku. Sam
proces znajduje odzwierciedlenie w postaci swigtego ognia, ktory niepodtrzy-
mywany stabnie, az zupetnie gasnie, pozostawiajac wnetrze swiatyni zimne



132 VIII. [Zagadka 8.]

re rozpoczyna si¢ w chwili narodzin. Jak podkresla Nowicka, $mier¢ nie
oznacza definitywnego zerwania zwiazkdw cztowieka ze $wiatem zywych,
poniewaz uczestniczy on w nim nadal jako zmarly, tj. na nowych zasa-

dach™, ktdre zostaja wypracowane w ramach obrzedowosci pogrzebowej

578

i okresu zatoby™”. W tradydji iransko-zaratusztrianskiej czasowy powrot

zmarlego do Swiata zywych jest zwigzany ze swigtem Frawardigan (aw.

579

Hamaspatmaédaja)™”, a takze corocznymi wspominkami w rocznice $mierci.

VIII.2.1.2. Rzeczownik zindag ‘Zzycie’ w zwrocie 0j zindag szawed ‘(by)

1580

powrdcic¢ do zycia™” sugerowalby zjawisko transmigracji duszy — pytanie

brzmi, czy dusza miataby odradzic¢ sie w swoim oryginalnym ciele (zmar-

581 582

twychwstanie™) czy moze w jakims innym (reinkarnacja™). Zaratusztria-

nizm odrzuca jednak transmigracje, skoro Ormazd, wykrawajac z czasu
nieograniczonego ograniczony poczatkiem i konicem okres dwunastu ty-
siecy lat, w ktérym rozgrywa sie (mikro/makro)kosmiczny dramat, zasta-
pit cykliczno$¢ linearnoscia: menog — getig — gumeziszn — wizariszn™. Co
prawda cykliczno$¢ jest obecna w przyrodzie jako sekwencja dni i nocy
czy por roku, nie znajduje jednak przetozenia na wedréwke duszy przez
kolejne wcielenia. Na gruncie irafisko-zaratusztriariskim metempsychoza

rozwijata sie pod wplywem buddyjskim i/lub nowopitagorejskim w na-

ukach proroka Maniego (IIl w.)™.

i mroczne. Zywy zar, ktéry do tej pory rozpalat od érodka ciato cztowieka, ga-
$nie stopniowo, czego $ladem jest niknacy blask oczu, az pozostawia zimne
i puste ciato [WZ 294, 6].

577 Nowicka [2012: 307-8].

578 di Nola [2006].

579 Zob. rozdziat Ne XVIIl.4.2.3.1.

580 MJF 1:41.

581 Por. Poniatowski [1969: 473—4].

582 Por. Poniatowski [1969: 371].

583 Zob. rozdzialy No:1.4.5.; 1.4.6.5.

584 Dhalla [1985: 507-8]; Vaziri [2012: 32nn]; Widengren [1965b: 65]. W Jaszcie [14:2—
27] mowa o Waratragnie i jego dziesieciu wcieleniach: 1° wietrze; 2° byku; 3° ko-
niw; 4° wielbladzie; 5° dziku; 6° pietnastoletnim miodziencu; 7° kruku; 8° baranie;
9° jeleniu; oraz 10° dorostym mezczyznie. Przywodza one na mysl znane z tra-
dydji indyjskiej awatary np. Wisznu, ktérzy przybiera postaé: 1° ryby; 2° zétwia;
32 dzika; 4° cztowieka-lwa; 5° karta; 6° Parasuramy; 7° Ramy; 82 Kriszny; 9° Bud-
dy; oraz 10° Kalkiji [por. Lochtefeld 2002: II 72—3].
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VIII.2.2. Rozwigzanie: dluzsza wypowiedz.

VIIL3. Typologia: unreal riddle.

VIIIL.4. Clue zagadki jest posta¢ demona Astwihada oraz postawa
okreslonych grup spotecznych.

VIII.4.1. Demon Astwihad (aw. Astowidhotaw) towarzyszy duszy
przez cate zycie az do czwartego dnia po $mierci, gdy rozpoczyna ona
wedrowke w strone Mostu Czinwad®™. Poniewaz zarzuca duszy petle
na szyje, by razem z jazdem Waju przeciaggnac ja na druga strone zy-

+586

cia, z czasem zaczeto taczy¢ Scislej obie postaci™. Astwihad, zlapawszy
dusze, nie wypuszcza jej juz z rak, co przeklada sie na metaforyczne

stwierdzenie, ze nikt nie moze wywina¢ si¢ $mierci® — podobnie jak

588

nikt nie moze zamaskowac uptywu lat™. Rola Astwihada nie ogranicza

sie¢ jednak tylko do tapania, gdyz razem z demonem Akomanem (aw.

)590

Akam Mano)™ i Chészmem (takze: Eszm; aw. Aészama, Aészma)™ ru-

sza na rozkaz Arymana w strone doskonatej kreacji Ormazda, by zgta-

dzi¢ samego Gajomarda™.

VIIL.4.2. Zmarlych, ktorzy chcieliby powrdci¢ do zycia, podzielono
na trzy grupy.

585 Wd 5:8—9. MCh 2:115. Zob. rozdziaty No: II.4.1.; IV.4.1.

586 Wi 5:8-9. A 57-73. ZA 27:43. Astwihad zarzuca duszy petle jeszcze w tonie mat-
ki, do ktérego, jak wierzyli zaratusztrianie, ptoéd trafia wraz z nasieniem ojca
[CAP 31]. Wigzanie to nie tylko domena Astwihada, ale i innych iraiskich boha-
teréw, np. Ferejduna, ktéry przykuwa do géry Demawand Zahaka [por. Eliade
2009b: 144-6]. Zob. tez Kanga [1987].

587 A 70-3. W Qabus-name czytamy: ,Chociaz jeste$ mtody, nie zapominaj o Bogu
Wszechmogacym i nie czuj si¢ zbawiony od $mierci, bo $mier¢ nie dotyka tylko
starych czy tylko mtodych, jak méwi mistrz Hakim Asadzadi: Smier¢ i ze sta-
roscia i z mtodoscia, stary umart a mtody zyt, i wiedz, ze kazdy, kto sie rodzi,
umiera, jak styszatem” [Qn 232—9]. W Adzajeb-name czytamy: ,Wiedz, ze $mier¢
to bramy zycia wiecznego i kazde zwierze zmuszone jest przez nie przejs¢. Zad-
ni uczeni i wladcy nie potrafili jej przeciwdziataé i cho¢ poznali wszystkie nauki,
byli bezsilni w tej kwestii i nie wiedza, jak zapobiec zanikowi sit powodowane-
mu przez $smier¢” [Hamadani 1375: 149].

588 Zob. rozdziat Ne VII.

589 Zob. Duchesne-Guillemin [1984b].

590 Zob. Asmussen [1983].

591 Bd 3:21. DD 37:44. ZA 4:10-28. Zob. rozdziaty Ne: H.3.; 1.4.5.1.
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VIII.4.2.1. Pierwsza grupa obejmuje tych, ktérzy nie modlili sie
i nie pili parahomu. Joszt-1 Fr(i)jan uzywa tu wyrazen: 1° jaszt ne-kard
ested ‘nie modlil si¢’™; oraz 2° parahom neé-chward ésted ‘mie pit Swiete-
go trunku”™, bedace zaprzeczeniami zwyczajéw dziewieciuset magdw
wspomnianych w pierwszej zagadce, ktorzy ke-szan and jaziszn-1 jazdan
kard éstad kii-szan and chwardan-1 parahom-raj hamag tan zard bid eéstad

‘odprawiali tak wiele obrzedow i pili tak duzo swietego trunku, az ich
1594

ciata przybraty zo6tta barwe”™”. Czy nie prosciej byloby nazwac te grupe

po prostu grzesznikami? Niekoniecznie, poniewaz jak zauwaza Wein-
reich, mowa tu o osobach, ktdre nie przystapity do ceremonii sadrepu-
szi/sadrapuszun/nawdzote i nie zostaly czlonkami gminy zaratusztrian-
skiej™. Co wiecej, jeszcze nie tak dawno kilka parahomu kropel wlewa-
no do gardta noworodkom™.

VIII4.2.2. Druga grupa obejmuje tych, ktorzy nie zawarli zwigzku
matzenskiego. Joszt-1 Fr(i)jan uzywa tu wyrazenia u-sz zan ne-kard ésted

1597

‘nie ozenil si¢””, nawiazujac do stéw samego Ormazda, ktéry kilkukrot-

598

nie moéwi o uswieconym charakterze rodziny™. W Widewdadzie czytamy,

ze tylko ten, kto zalozy rodzing, ciezko pracuje i zywi sie we wlasciwy

sposob (unika poszczenia(?))™, bedzie mogt znie$¢ towarzystwo Astwi-

hada przez pierwsze dni po $Smierci®”. Zalozenie rodziny postrzegano za-

tem tak jak m.in. w chrzescijanistwie, tj. jako obowigzek (Swieckich) czton-

592 MJF 1:44.

593 MJF 1:44.

594 MJF 1:12.

595 Weinreich [1992: 60].

596 Modi [1922: 7]. Nap6j pardhom (aw. parahaoma) przygotowywano z wody, ro-
sliny hom (aw. haoma), gatazek granatu i mleka. Hom to roélina, ktdérej sok miat
zapewnia¢ ludziom szcze$cie i rados$¢, wzmacniac sily i wywotywac ekscytagje.
Zdaniem Eliadego [1988: 221] kaptan spozywajacy w czasie obrzedu religijnego
sok tej rosliny, zblizat sie¢ do Ormazda. Nie nalezy jednak myli¢ homu z pojawia-
jacym sie w literaturze $rednioperskiej napojem méj ud mang (wino wymieszane
z narkotykiem), ktéry pozwalat pijacemu odbywaé pozaziemskie podréze [por.
Windfuhr 1985]. Zob. tez: Stophlet Flattery, Schwartz [1989].

597 MJF 1:45.

598 Wi 4:47.

599 Zob. rozdziat Ne V.4.1.

600 Wd 4:47—9.
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kéw wspdlnoty religijnej™. Mozliwe, ze odrzucenie starokawalerstwa
(i zapewne staropanienstwa) stanowi takze odpowiedz na propagowane

w czasach sasanidzkich posrod iranskich chrzescijan czy manichejczy-

kéw cnoty zycia zakonnego, przede wszystkim ascezy i celibatu®.

VIII.4.2.3. Trzecia grupa obejmuje tych, ktérzy nie odprawiali po-
Swieconej jazdowi Sroszowi ceremonii stiim i nie wspomagali potrzebuja-
cych. Joszt-1 Fr(i)jan uzywa tu sformutowan: 1° zindag ruwan neé-jaszt ésted
‘nie odprawiat obrzedu zindag-ruwan’; 2° jaziszn-1 jazdan ne-kard ésted ‘nie

2604, 2605,

modlit sie””; 3% ahlawdad ne-dad ésted ‘nie dawat jatmuzny’”; oraz 4° u-sz

ahlawdad 6 weh mardom u-sz guft ki dahem ud ne-dad ésted nie dawat jat-

muzny, cho¢ mowil, ze da”™”.

VIII4.2.3.1. Obrzed zindag-ruwan stanowi wariant ceremonii stiim (aw.
staoma), w czasie ktorej wierni modla sie o (s)pokdj dla $miertelnej i nie-

601 Modi [1922: 14nn]; KKK [2002: 372nn]. Herodot pisze: ,Zaraz po dzielnoSci
w boju to uznaje sie za dowdd tezyzny, jezeli ktos wykaze sie wielka liczba dzie-
ci; temu, co wykaze ich najwiecej, posyta krol corocznie podarunki. Sita bowiem
wedtug nich jest mnéstwo” [Dz 1:136].

602 Dhalla [1938: 328, 341, 344]. W Biblii czytamy: ,Pozwdl mi uczyni¢ tylko jedno:
pus¢ mnie na dwa miesigce, a ja udam sie na gory z towarzyszkami moimi,
aby optaka¢ moje dziewictwo” [Sdz 11:37]. ,Uczynita réwniez obietnicg, mo-
wigc: «Panie Zastepow! Jezeli faskawie wejrzysz na ponizenie stuzebnicy twojej
i wspomnisz na mnie, i nie zapomnisz stuzebnicy twojej, i dasz mi potomka
plci meskiej, wtedy oddam go Panu po wszystkie dni jego Zycia, a brzytwa nie
dotknie jego gtowy»” [1 Sm 1:11]. ,Korona starcéw — synowie synéw, a chluba
synéw — ojcowie” [Prz 17:6]. W Golestanie czytamy: ,Cztowiek uczony i bogaty
mial jedne dziewke barzo szpetna i mierzna, Ze dla téj szpetnosci, cho¢ miata
wielkie wiano, nikt jéj poja¢ nie chciat. (...) Ociec nieborak, chcac mie¢ wnuczeta,
dat jg jednemu ubogiemu $lepemu, i ubogacit go. Rychto potém z géry Serdisz,
barzo uczony i doswiadczony lekarz, przyjechat; ten ludziom w onéj krainie
wzrok naprawial. Rzeczono tez ojcu onéj to panny: «Czemu zigciowi swemu
oczu leczy¢ nie kazesz?». Odpowiedziat: «Boje sie, aby przejrzawszy, dziewki
mojéj nie porzucit, gdyz szpetnéj zony mezowi lepiej by¢ slepym» (...)” [Otwi-
nowski 1879: 12—3]. W Qabus-name czytamy: ,Cho¢ wiele jest mitych rzeczy, nie
rezygnuj z posiadania zony i potomstwa, lecz twoim zadaniem jest znalez¢ pra-
cowitg zone i mie¢ postuszne potomstwo” [Qn 144].

603 MJF 1:46.

604 MJF 1:46.

605 MJF 1:46.

606 M]JF 1:46.
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$miertelnej duszy®’. Ceremonie te odprawia si¢ zarowno w intengji zmar-
tego ($rp. anoszag-ruwan), jak i zyjacego (Srp. zindag-ruwan) i postrzega
jako jeden z obowiazkdw religijnych kazdego zaratusztrianina®. W przy-
padku ceremonii anoszag-ruwan chodzi o zapewnienie duszy zmartego
wlasciwego wsparcia przez pierwsze trzy dni po $mierci, a w przypad-
ku zindag-ruwan o przygotowanie duszy zyjacego wilasciwego przyjecia
w zaswiatach w sytuacji, gdy istnieje niebezpieczenstwo, ze zgon moze
nastapi¢ niespodziewanie, w miejscu uniemozliwiajacym przeprowadze-
nie odpowiednich rytuatéw pogrzebowych™. Ceremonia zindag-ruwan
stanowi substytut rytualéw wspominkowym po zmartych par excellence®,
dlatego odprawia sig ja m.in. w $wieto Frawardigan poswiecone frawahrom,
gdy, jak sie wierzy, powracaja one na chwile miedzy zywych®".
VIIIL.4.2.3.2. Integralnym elementem obu obrzedéw pozostaje zwy-
czaj zapewniania biednym i potrzebujacym wsparcia finansowego i/lub
materialnego ($rp. ahlawdad). Gdy Joszt-1 Fr(i)jan wymienia tych, ktorzy
nie wywiazuja si¢ ze swoich powinnosci wzgledem wspdlnoty, odwotuje
sie do pojawiajacej si¢ w Arda Wiraz-namagu wizji den grzesznika, ktéra
wypomina mu, ze nie pomagal potrzebujacym*”’. Nawiazuje takze do ob-
razu dusz cierpiacych w piekle za to, ze nie potrafity dzieli¢ si¢ z innymi

607 Modi[1922: 417-8]. Zob. tez: Boyce [2000]; Kotwal, Choksy [2013]. Zob. rozdziat
No VIL4.3.1.

608 DD 81:1-19. SD 58:1-12.

609 Kotwal, Choksy [2013]. Opis takiego obrzedu odnajdujemy w Arda Wiraz-nama-
qu, gdy Wiraz, nim wyruszy w podroz w zaswiaty, musi sie do niej przygoto-
wac: ,\W $wiatyni wyznaczyli mu na spoczynek miejsce, ktére znajdowalo sie
trzydziesci krokow od tego, co dobre, czyli $wietego ognia. Wiraz obmyt? cate
ciatlo, przywdzial nowe szaty i spryskat sie wonnosciami. Nastepnie rozlozy
$wiezg posciel na nowym poslaniu i zajat na nim miejsce. Celebrowat $wiety
chlebek dron, obmdéwil modlitwe za zmartych i posilit si¢” [AWn 2:11—4]. To, Ze
jego loze znajduje sie w pewnej odleglosci od ognia, jak réwniez to, ze przez
caly czas, gdy pozostaje w transie, modla si¢ przy nim kaptani oraz jego siedem
siostr-zon, sugeruje, ze uwazano go za zmarlego [por. Haug, West 1872: lix], tak
jak za zmartych uznaje si¢ szamandéw w czasie transu [por. Eliade 2011: 51nn;
Price 2007: 202-3; Szyjewski 2005: 16nn]. Zob tez: Yatsenko [2017].

610 Modi[1995: 417—9].

611 Kotwal, Choksy [2013].

612 AWn 17:19.
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613

swoim bogactwem®”. Qejbi zwraca uwage, ze $rp. ahlawdad moze ozna-

czac¢ rowniez strdj, ktory szyje sie w imieniu zmarlego i ofiarowuje ka-

614

ptanom®”. Przekazanie go duchownemu postrzega si¢ za rdwnoznaczne

z ofiarowaniem go samej duszy®”, dlatego niedopelnienie tego obowigz-
ku powoduje, ze pozostaje ona naga w zaswiatach®*.

VIII.4.3. Badacze proponuja dwie rézne interpretacje dsmej zagadki:
1?jako wyobrazenia niekanoniczne; lub 2° jako metaforycznos¢ Astwihada.

VIII.4.3.1. Weinreich, Cantera i Andrés Toledo uwazaja, ze zagadka
0sma nie nawiazuje do zadnych zaratusztrianiskich wyobrazen eschatolo-
gicznych. Chodzi w niej o (egoistyczna(?)) che¢ poprawienia przez dusze
wlasnej pozydji w raju za sprawa powtérnych narodzin i zmiany ziemskie-
go postepowania®’. Badacze nie biora jednak pod uwage tego fragmentu
Zand-Akasthu, gdzie mowa o duszy, ktdra liczy przez pierwsze kilka dni na
ewentualny powrot do $wiata zywych™. Tekst nie rozwija niestety tego za-
gadnienia, wiec nie sposob stwierdzi¢, czy jest to slad jakiejs niekanoniczej
619

idei®”. Mozliwe, ze mowa tu nie o duszach zbawionych, a o duszach po-

tepionych, pilnowanych przez demona Wizaresza (aw. Wizaresza), ktory

siedzi przy wrotach piekiel, gotowy zaciagna¢ tam kazdego grzesznika™.

Jesli tak, chodzitoby nie o polepszenie wiasnej sytuacji w raju, a o uniknie-
cie kary w piekle. Taka interpretacje podsuwa jedna z odpowiedzi Zala,

ktory wyjasnia, ze cho¢ niemozliwa jest zmiana wlasnego postepowania

po $mierci, to niewielu troszczy si¢ o sprawy wieczne juz za zycia®'.

613 AWn 89:1—11.

614 Qejbi [1367: 18-9].

615 SD 87:3-8.

616 ZA 34:26. Zob. tez: Grenet [2009].

617 Cantera, Andrés Toledo [2006: 89, przypis Ne go]; Weinreich [1992: 60—1]. Zob.
rozdzial No I.4.1.

618 Bailey [1943: 112].

619 ZA 307.

620 Bd 28:18. MCh 2:162. Wd 19:29.

621 Zal thumaczy: ,Jesli wezmiemy z soba dobre imie w droge, na tamtym $wiecie
zyskamy nagrode. A jesli folgujemy swoim Zzadzom i uchylamy sie od powin-
nosci, wyjdzie to na jaw wtedy, gdy pomrzemy; cho¢bysmy mieli patace pod
niebo, udzialem naszym bedzie tylko catun; kiedy krew nas i ziemia okryja,
groza nam jeno zostanie i strach” [Duleba 2004: 155].
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VIII.4.3.2. Dza'fari odwotuje sie do innego wyobrazenia®. Otdz, gdy
Astwihad kladzie na kims reke, sprowadza na niego sen. Gdy rzuca cien,
wywotuje goraczke. Gdy zas spojrzy prosto w oczy, odbiera zycie®™. W tej
interpretacji sen i goraczka stajq sie¢ metaforami $mierci, a $mier¢ alego-
rig snu. To, ze wzrok Astwihada zabija, stanowi odwrotnos$¢ wzroku psa,
ktdry jest zdolny do odganiania demona Nasu. Z kolei jego cien to od-
wrotnos¢ cienia rzucanego przez ptaki zamieszkujace wieze milczenia®™.

IX. Zagadka dziewiata.

IX.1. Tres¢: ,Jak diugo trwa ciaza u stonicy, wielbtadzicy, oslicy, kro-
wy, owcy, kobiety, suki, maciory i u kotki?”*.

IX.1.1. Pytanie: dtugosc¢ ciazy u réznych zwierzat oraz u kobiety.

IX.1.2. Rozwigzanie: stonica — trzy lata. Klacz, wielbtadzica i o$lica —
dwanascie miesiecy. Krowa i kobieta — dziewig¢. Owca — pie¢. Suka i ma-
ciora — cztery miesigce. Kotka — czterdziesci dni.

IX.2. Elementarne jednostki semantyczne.

IX.2.1. Pytanie: zadan ‘rodzi¢’.

IX.2.2. Rozwigzanie: dane liczbowe. Nie wszystkie wymienione w za-
gadce dziewiatej zwierzeta nalezg do kategori gospand®™. Status stoni® czy
kotow™ byt niejednoznaczny.

IX.3. Typologia: unreal riddle.

IX.4. Joszt-1 Fr(i)jan, udzielajac odpowiedzi, nawiazuje do fragmentu
Zand-Akasthu omawiajacego nature zwierzat i ludzi. Czytamy w nim, ze

622 Dza'fari [1365: 48]. Zob. tez: Boyce [1975a: 87]; Dhalla [1985: 271nn].

623 Bd 28:35. ZA 27:43.

624 Zob. rozdziaty No: IL.4.1.; IIL.4.1.

625 MJF 1:49.

626 Zob. rozdziaty No: I1.-IV.2.3.

627 Tafazzoli [1975].

628 Boyce [1975a: 91]. Mozliwe, Ze kot, ktdry w tradyqji zaratusztrianiskiej byt zwie-
rzeciem obtozonym tabu, pojawia si¢ w MJF za sprawgq jego pdznej redakdji,
kiedy to na skutek islamizacji Iranu zmienialy sie stosunki spoteczno-kulturo-
we. Doszlo wowczas do reinterpretacji symboliki dwdch zwierzat — psa i kota.
Pies szczegolnie szanowany przez zaratusztrian uchodzi posréd muzutmanoéw
za nieczystego (nwp. nadzes). Szanuja oni za to koty, powotujac sie na Muham-
mada i jego mitos$¢ do tych zwierzat [por. Stall 2007: 40]. Zob. tez: Hamadani
[1375: 270-2]; Omidsalar [1990].
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cigza u wielbtadzicy trwa dwanascie miesiecy. U klaczy, krowy i kobie-
ty — dziesie¢. U matych zwierzat i psa — pie¢. U lisicy i lochy — trzy. U 1a-

629

sicy — dwa. U myszy — jeden””. Wbrew pozorom, tematyka poruszona
w zagadce dziewiatej to nie tylko wiedza stricte encyklopedyczna, lecz
takze element szerszej edukadji religijnej. Zagadnienia zwigzane z prokre-
acja byly szeroko dyskutowane przez Iranczykow, ktorzy uwazali m.in.,
ze nasienie kobiety, ktére znajduje sie¢ w jej boku, jest zimne i wilgotne,
a mezczyzny, ktore znajduje sie w mozgu, ciepte i suche. Potaczone w to-
nie matki tworza embrion opisywany jako ciepty i wilgotny, tj. ahurycz-
ny*’; nawigzaniem do tego jest wzmianka w Wizidagiha-i Zadspramie, ze
zycie to polaczenie $wiatla i ciepta, dlatego jest tej samej natury co ogien®.

Tabela Ne 19

Ciepte Zimne
Wilgotne cztowiek —
Suche — demony

Kategoryzacja ‘ciepte vs. zimne’ i ‘wilgotne vs. suche’ nawiazuje do
Hippokratesowej teorii humordéw; do tego zagadnienia powrdcimy, oma-

wiajac zagadki dwudziesta trzecia i dwudziestg czwartq™

. Kluczem do
zrozumienia zagadki dziewiatej sa dwie kwestie: 1° narodziny/pordd; oraz
2?2 przepisy normujace obowiazki wiernych wzgledem brzemiennych zwie-
rzat oraz kobiet w ciazy i potogu.

IX.4.1. Acht porusza zagadnienie stojace w opozycji do dwdch weze-
s$niejszych zagadek dotyczacych odpowiednio starosci oraz smierci, po-
niewaz dotyczy przytoczonego wyzej ziemskiego cyklu zycia, ktéry roz-
poczyna sie w chwili narodzin, obejmuje mtodos¢, dojrzatos¢ oraz staros¢
i konczy si¢ wraz ze $Smiercig™.

629 ZA 15:12.

630 ZA 15:1-16.

631 WZ 30:23.

632 Zob. rozdziaty No: V.4.4.; XXIIL-XXIV.4.1.; XXIIL-XXIV 4.2.
633 Nowicka [2012: 304-8]. Zob. rozdziaty No: VIL.4.; VIIL4.
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IX.4.2. Przepisy normujace obowiazki wiernych wzgledem brzemien-
nych zwierzat, a takze kobiet w cigzy i pologu odnajdujemy m.in. w Wide-
wdadzie. Wyraznie wynika z nich, Ze kazdej ciezarnej nalezy si¢ wsparcie ze
strony meza i rodziny. W przypadku, gdy z jakich$ powoddw nie moga/
nie potrafig oni sprosta¢ temu obowigzkowi, stosowna opieke powinna
roztoczy¢ cata wspdlnota™. Przepis ten dotyczy rowniez zwierzat, ktore
zastuguja na szczegodlna troske ze strony swoich wiascicieli, a wyrzadza-
nie jakiejkolwiek krzywdy ciezarnym uchodzi na grzech ciezki.

IX.4.3. Warto$ci liczbowe podawane przez Joszt-1 Fr(i)jana rdznig sie
czesciowo od realnych, poniewaz cigza stonicy trwa dwadziescia dwa
miesiace, owcy — pie¢, lochy — cztery, a kotki i suki — dwa*.

Tabela Ne 20
Zwierze MJF Zand-Akdsth Biologia
1° klacz 12 10 11
2° kobieta 9 10 9
3° kotka 1/ — 2

634 Wd 15:15-9.

635 Wd 15:5, 19, 21. Moze w gre wchodza takze ludowe wierzenia dotyczace ciazy,
porodu i potogu, gdy kobieta powinna by¢ objeta szczegdlna opieka, poniewaz
zagraza jej zefiski demon Al (rézne regionalne imiona) wywotujacy m.in. zaklé-
cenia w przebiegu cigzy (choroby), niszczenie plodu (poronienie) czy kradnacy
pluca, serce lub watrobe tak dziecka, jak i matki w potogu ($mier¢) [por. Arakelo-
va 2003]; analogiczna posta¢ pojawia si¢ w folklorze stowiariskim m.in. jako ma-
cedoniska Bapke [por. Kowalik 2004: 205]. W pamirskiej opowiastce O cztowieku
imieniem Gulszcha i o Almasti czytamy, Ze demonica Almasti wyrwata nowo naro-
dzonemu dziecku oraz jego matce serce i watrobe. Gdy zobaczyt to powracajacy
z daleka maz, zaciagnat ja do domu, by tam rozszarpaty ja psy. Almasti ubtaga-
ta go, by darowat jej zycie, obiecujac, Ze nie wyciagnie juz nigdy wiecej reki po
jego potomstwo do siedemdziesiatego pokolenia. Wystarczy, ze odpowiednio
oznacza domy: ,Od tamtego czasu, w domach, w ktérych kobieta ma rodzi¢, nasi
ludzie przybijaja na progu gwo6zdz od podkowy, a na dachu kfada rokitnikowy
wieniec” [Bielkiewicz, Blajet 2015: 100]. Zob. tez: Sniesarjew, Basilow [1976: 2g9nn].

636 Brtek ef al. [1986: 326—9].
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4° krowa 9 10 9
5° maciora 4 3 4
6° oslica 12 — 12
7° owca 5 — 5
8¢ stonica 36 — 22
9° suka 4 5 2
10° wielbtadzica 12 12 13

X. Zagadka dziesiata.

X.1. Tres¢: ,Ktory cztowiek zyje w radosci i spokoju?”®”.

X.1.1. Pytanie: spokojnie i radosne zycie.

X.1.2. Rozwiazanie: spokojnie i rado$nie zyje ten, kto nie obawia sie
o to, co ma, i cieszy sie tym, co posiada.

X.2. Elementarne jednostki semantyczne.

X.2.1. Pytanie: 1° dsan ‘tatwy, przyjemny, spokojny’ w comparati-
vum; 2° ramiszn ‘przyjemnosc, spokdj’ jako przymiotnik w comparativum;
32 ztwed ‘zyje’ — 3 SG PS czasownika zi(wi)stan ‘zy¢'.

X.2.2. Rozwiazanie: 1° abe-bim ‘spokojny, opanowany, pozbawio-
ny obawy’ w comparativum; 2° hunsand-chir ‘zadowolony z tego, co ma’
w comparativum, gdzie: hunsand ‘szczesliwy’, chir ‘rzecz, przedmiot’.

X.3. Typologia: unreal riddle. Czym zagadka dziesigta stanowi zagad-
ke per se, czy jest tez moze prosba o opinie? Acht nie umieszcza w tre-
sci zagadki zadnej wskazowki, ktora, raz wychwycona, doprowadzita-
by Joszt-1 Fr(i)jana do rozwigzania. O ile w zagadce piatej Acht zmusza
Joszt-1 Fr(i)jana do wyboru miedzy dwoma przedmiotami, tak w zagadce
dziesiatej nie ma mowy o wyborze miedzy X a Y**.

X.4. Odszyfrowanie pytania i (re)konceptualizacja rozwigzania wy-
magaja analizy wieloznacznos$ci przymiotnika abe-bim oraz ustalenia jego
korelacji sktadniowych z zestawieniem hunsand-chirtar. Przymiotnik abe-

637 MJF 1:52.
638 Zob. rozdziat Ne V.
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-bim dotyczy badz to spokoju, ktéry winien towarzyszy¢ cztowiekowi jesz-

cze za zycia, badz tez odwagi, ktora pozwala duszy stawic czota demonowi
Astwihadowi w zaswiatach.

X.4.1. Motyw doczesnego spokoju przywotuje od razu postac han-
gad-1 tuwanig ‘(wielkiego) bogacza; osoby majetnej’ z rozwigzania zagad-
ki szdstej, ale przewija sie¢ on dos¢ czesto w innych tekstach $rednioper-
skich®™. I tak, z Szdjestu né-szajestu dowiadujemy sig, ze nie nalezy sie
w zyciu niepotrzebnie czy nadmiernie martwic¢*’. Z Ménog-i chradu, ze
strach jest gorszy niz $mier¢, poniewaz tylko spokdj moze uczynic¢ zycie
przyjemnym®'. Z Dénkardu za$, ze kazdy powinien zy¢ nadziejg na niebo,
a nie strachem przed pieklem®.

X.4.2. Spokdj potrzebny cztowiekowi w chwili spotkania z demonem
Astwihadem pojawia si¢ w jednym z hymnéw wchodzacych w skiad
manichejskiego cyklu piesni Huwidagman skomponowanego przez Mara
Ammo (III w.), w ktérym dusza zmartego moéwi m.in. o strachu przed
wiecznym potepieniem w piekle™.

X.4.3. Weinreich rozbija zestawienie hunsand-chir, umieszczajac mie-
dzy oboma cztonami spojnik ud ‘i’ w (). Sugeruje obecnos¢ dwoch réz-
nych grup ludzi: 1° tych, ktorzy sq szczesliwi; oraz 2° tych, ktorzy cos
posiadaja. Mimo to, ttumaczy hunsand (ud) chir, analogicznie jak Dza’fari

1644

jako ‘zadowolony stanem posiadania™®. Cantera i Andrés Toledo pro-

ponuja nieco inne rozwiazanie mardom an pad ramiszntar ud asantar ziwed 1
abe-bimtar ud hunsandtar ud chirtar jako ‘ci zyja (naj)przyjemniej i (naj)spo-
kojniej, ktorzy sie (naj)mniej boja i sa (naj)bardziej zadowoleni i (naj)bar-
dziej majetni’®”. Podobnie rozumie to zdanie Qejbi, ktéry uzupeinia

chirtar o przymiotnik purr ‘petlny, wypelniony’ na wzoér purr-chwarrah

639 Zob. rozdziaty No: VI.2.2.; VI.4.2.

640 SnS 20:12-3.

641 MCh 19:1-6.

642 Dk III 83.

643 Czytamy w nim: ,(...) / Ktoz zabierze mnie z dala od nich, bym / Nie zostata do
nich zepchnieta(?) i, bym / Nie spadta, nie zleciala tam w dot, / W jakiekolwiek
gorzkie pieklo? (...)” [MacKenzie 1985: 425]. Zob. rozdziaty Ne: VIIL.4.1.; VIIL.4.3.2.

644 Dza'fari [1365: 53]; Weinreich [1992: 61].

645 Cantera, Andrés Toledo [2006: 9o].
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‘peten chwaty’, budujac neologizm purr-chirtar ‘posiadajacy (naj)wiecej
débr’**. Poniewaz Joszt-1 Fr(i)jan czesto postuguje sie tréjstopniowa kla-
syfikacja, nic nie stoi na przeszkodzie, bySmy zastosowali jg i w tym

przypadku.
Tabela Ne 21
Grupa Kategoria
1° pierwsza abe-bimtar
2° druga hunsandtar
3° trzecia (purr-)chirtar

Z drugiej strony, zastosowanie spojnika faczacego ud ‘i’ sugeruje, ze
mowa tu o jednej kategorii. We wczesniejszych odpowiedziach Joszt-1
Fr(i)jan, chcac wyrdznic¢ poszczegdlne grupy, stosowat liczebniki porzad-
kowe dudigar ‘drugi’ i sidigar ‘trzeci’.

X.4.4. Kwestia szczescia pojawia sie juz w zagadce szostej™ i powra-
ca w dwudziestej 6smej™. Stanowi ono istote zaratusztrianskich pogla-
doéw na tematy doczesne i wieczne — nie bez powodu Zaratusztra pyta
Ormazda o dziesie¢ najszczesliwszych i dziesie¢ najnieszczesliwszych
miejsc na ziemi®”. Szczescie taczy si¢ nie tylko ze spokojem czy dobrym
zdrowiem, lecz takze z majetnoscia. Zaratusztrianizm zacheca przeciez
swoich wyznawcow do pomnazania wtasnego dobytku, oczywiscie z za-
chowaniem pelnej uczciwosci, prawosci czy solidarnosci spotecznej. Po-
tepia jednak nadmierne, prozne i bezcelowe gromadzenie przedmiotow,
widzac w tym niepohamowanym apetycie na posiadanie wigcej i wiecej
zgubna aktywno$¢ demona Aza (aw. Azi) personifikujacego chciwoéé

650

i uchodzacego za najwiekszego wroga szczescia™. Zadza sprowadza na

czlowieka wszelkie nieszczescie, czego najlepszym przyktadem jest sam

646 Qejbi [1367: 4 (przektad), 6 (transkrypgja)].
647 Zob. rozdzial No VI

648 Zob. rozdziat No XXVIII.

649 MCh 5:1-13; 6:1-13.

650 Asmussen [1987]; Dhalla [1963: 406, 445].
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Aryman, ktéry zapragnat idealnego swiata Ormazda tylko dla siebie, dla-

651

tego zaatakowal go i poniost sromotna kleske®'. Z literatury srednioper-

skiej dowiadujemy sie, ze nie mozna ufa¢ komus$ kierowanemu pazerno-

$cig*™. I, co gorsza, nie mozna jej nigdy zaspokoi¢®™. Relacje Wiraza z jego

wedréwki przez zaswiaty sg pelne historii ludzi, ktérymi kierowala za-

7654

chtanno$¢™. Wszystko dlatego, ze, jak si¢ powszechnie wierzy, Az wnika
w cialo cztowieka juz w dziecinistwie i ujawnia swa obecno$¢ w postaci
gtodu i pragnienia®™.

651 ZA 4:1-28.

652 MCh 2:56-7.

653 ZBJ 4:62.

654 Wiraz spotyka chciwcow, liczykrupow i materialistow, ktérzy cierpia rézne
katusze: ,Ujrzalem nastepnie dusze mezczyzny, ktérej dawano do zjedzenia
dwa garnce ziemi i popiolu. Zapytatem: «A to ciato, jaki grzech popetnito,
7e dusza cierpi taka kare?» Prawy Srosz i jazd Adur odpowiedzieli, ze to
jest dusza mezczyzny, ktory za zycia oszukiwat na wadze. Mieszat wino
z woda, dosypywal popiotu do ziarna i sprzedawat je po zawyzonych ce-
nach. W ten sposob okradat uczciwych ludzi i ich rabowal” [AWn 27:1-3].
,Ujrzatem dusze mezczyzny, ktorej cate ciato od stéop do gléw tkwito w na-
rzedziach tortur. Tysigce dewoéw bito ja od gory, zadajac jej niesamowity
bol i cierpienie. Zapytatem: «Jakiz grzech popelnito z kolei to ciato, Ze jego
dusza musi cierpieé takie kary?» Prawy Srosz i jazd Adur odpowiedzieli, ze
jest to dusza grzesznika, ktdry dorobiwszy sie za zycia wielkiego majatku,
nie wykorzystat go ani z pozytkiem dla siebie, ani dla innych. Nie dzielit si¢
nim, lecz chowal tylko dla siebie” [AWn 31:1-3]. ,Ujrzatem dusze mezczy-
zny, ktéra trzymata w dloni ludzka czaszke i wyjadata z niej moézg. Zapyta-
tem: «A to ciato, czym ono zawinito?» Odpowiedzieli mi prawy Srosz i jazd
Adur, ze jest to dusza grzesznika, ktéry za zycia zgromadzit znaczne bo-
gactwo. Zdobyt je nieuczciwie, okradajac prawych. Przyjaciét zas wydawat
wrogom. Dlatego w piekle musi by¢ sam” [AWn 46:1-3]. ,Ujrzatem dusze
mezczyzny, ktora zabijata swoje dziecko i wyjadata mu moézg. Zapytatem:
«A to ciato? Czym ono zawinito, ze musi teraz znosi¢ taka kare?» Wyjasnit
mi Srosz i jazd Adur, ze jest to dusza sedziego, ktéry mial wydawacé niespra-
wiedliwe wyroki. Tym, ktdérzy tego potrzebowali, nie okazywal taski, lecz
wiedziony chciwoscig gniewnie na nich spogladat i arogancko sie do nich
odnosil” [AWn 91:1-3].

655 Dk III 374. Tu nalezy szuka¢ odpowiedzi na pytanie, dlaczego wraz ze zblizaja-
cym sie konicem swiata ludzkos¢ bedzie stopniowo odchodzita od spozywania
miesa czy nabiatu. Zob. rozdziat Ne V.4.1.2.
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Tabela Ne 22
Az
Ujawnia swa L . s g s
Lo gldéd i pragnienie chciwos$¢ i pazernosé
obecnos¢ jako
nieumiarkowanie nadmierne
w jedzeniu i piciu gromadzenie bogactw

Wywotuje
frustracje/zal/zto$¢/rozczarowanie/
niepokdj/strach przed utratg czego$

X.4.5. Zdaniem Cantery i Andrésa Toledo zagadka dziesigta nawia-
zuje do wspomnianego pytania o dziesie¢ najszczesliwszych i dziesie¢
najnieszczesliwszych miejsc na ziemi, ale to nie do konica ttumaczy od-
powiedz Joszt-1 Fr(i)jana®. Co wiecej, Ormazd wskazuje na konkretne
przedmioty (m.in.: barsom, drewno spalane na oftarzu ognia, domostwo,
bydto, itp.) i czynnosci (modlitwa), ktére zapewniaja czlowiekowi (s)po-

koj, ale nie méwi nic o strachu®™’

. Stad uwazam, ze Joszt-1 Fr(i)jan nawia-
zuje przede wszystkim do tego, co mozemy odnalez¢ w Menog-i chradzie,
tj. do wspomnianego juz stwierdzenia, ze zycie w strachu jest gorsze niz

$mier¢ oraz ze majatek zdobyty nieuczciwie nie daje szczescia™.

XI. Zagadka jedenasta.

XL1. Tres¢: ,Co tu na ziemi jest podobne do Ormazda i jego Amah-
raspanddw?”*”.

XIL.1.1. Pytanie: ziemskie odpowiedniki Ormazda i Amahraspanddéw.

XL1.2. Rozwigzanie: gospodarz jako Ormazd, jego dom jako garod-
man, giermkowie jako Amahraspandy, wartownicy jako Plejady, pozosta-
li ludzie jako pomniejsze gwiazdy, ewentualnie stacje ksiezycowe.

XI.2. Elementarne jednostki semantyczne.

XIL.2.1. Pytanie: 1° getig ‘(tu:) ziemia’; 2° homanag ‘podobny’; 3°—4° Ohr-
mazd ‘Ormazd’ i Amahraspandan ‘Amahraspandy’.

656 Cantera, Andrés Toledo [2006: 9o, przypis Ne gg].
657 Wd 3:1-11.

658 MCh 17.1—4; 19:1-6.

659 MJF 1:55.
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XIL.2.2. Rozwigzanie: 1° abarig mardom ‘pozostali ludzie’, gdzie: abarig
‘inny, pozostaty’ i mardom ‘ludzie, ludzkos¢, rodzaj ludzki’; 2° dahibed ‘go-
spodarz, wlasciciel (ziemski), wltodarz’; 3¢ gjag-i dahibed ‘dom gospoda-
rza’, gdzie: gjag ‘miejsce’; 4° pasanig ‘czeladz, dworzanin’ w PL; 5° roznie
identyfikowane w konsultowanych opracowaniach dahibed ‘gospodarz’™”
i darban ‘straznik”* oba w PL.

XI.2.2.1. Rzeczownik dahibed ‘gospodarz, wtasciciel (ziemski), wto-
darz’ moze wystepowac jako synonim: 1° chwadaj ‘pan’; 2° padichszaj ‘krol,
wladca’; 3% szah ‘krdl, wladca, szach’; 4° szahrjar ‘pan, wladca’.

XI.2.2.2. Rzeczownik gjag-1 dahibed ‘dom gospodarza’ wystepuje jako
synonim dar ‘patac’.

XIL3. Typologia: real riddle.

XI.4. Acht sprawdza, czy jego przeciwnik potrafi odnalez¢ w literatu-
rze srednioperskiej takie informacje, ktére opisuja relacje miedzy swiatem
ludzi a krdlestwem Ormazda. Komentujac jego zagadke, Joszt-1 Fr(i)jan
odwotuje si¢ m.in. do Jasny, w ktdrej napisano, ze ludzie powinni, po
pierwsze, dazy¢ do ustanowienia na ziemi krélestwa Ormazda‘®, a po
drugie, ich najwazniejszym zadaniem jest by¢ na ziemi niczym Ormazd
w niebie*”. Nawiazuje posrednio takze do Dénkardu, w ktérym czytamy,
ze prawy wladca promuje wsréd poddanych poboznos¢, uczciwosé czy
dba o dobrobyt — kazda z tych cech mozna $miato przypisa¢ Ormazdowi*™.

XL.4.1. W tym swiecie podobny do Ormazda i jego Amahraspanddéw
jest wladca/gospodarz; Ormazd i Amahraspandy wystepuja razem, po-

niewaz tworza heptade®.

660 Qejbi [1367: 4 (przekiad), 7 (transkrypcja)]; Dza’fari [1365: 55].

661 Cantera, Andrés Toledo [2006: 91].

662 Jn 45:9.

663 Jn 48:3.

664 Dk III 212. Zob. rozdzial XXXII.4.2.—-5.

665 MJF 1:57. Zob. rozdziat Ne XIX.4. W literaturze nowoperskiej natrafiamy na
echo starszych wyobrazen taczacych posta¢ ziemskiego wladcy ze Storicem.
Chodzi o posta¢ Dzamszida — pierwszego mitycznego wiadcy swiata, ktdrego
pierwowzorem jest awestyjski Jima chsza€ata (jasniejacy Jima) [por. Skjeerve
2012a]. Ferdousi (X/XI w.) w Szah-name pisze: ,Swoja krolewska moca taki tron
uczynil, wiele drogich kamieni kazawszy wen wprawi¢, Zze gdy tylko rozkazat,
uniosty go diwy, z nizin dzwignety go pod strop niebieski. Jak jasne stonce
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XI.4.2. Dom wladcy/gospodarza jest podobny do garodmanu, ktéry

Wnuk-Lisowska uznaje za Sfere Nieskoriczonego Swiatta™.

XI.4.3. Dworzanie wiadcy/gospodarza sa podobni do Amahraspan-
déw, a straz patacowa jest podobna do Plejad®. Plejady ($rp. starag-1 parwiz;
aw. paoirjaeinjas) znajduja si¢ w gwiazdozbiorze Byka i obejmuja siedem
gwiazd, ktorych nazwy w kulturze europejskiej nawiazuja do siedmiu mi-
tologicznych corek tytana Atlasa: 1° Alkione; 2° Elektra; 3° Kelajno; 4° Maja;

. W tradydji irafisko-zaratusztrian-

52 Merope; 6° Sterope; oraz 7° Tajgete
skiej Plejady byl pierwszym, obok Duzej Niedzwiedzicy (Ursa Major;
$rp. haftoring; aw. haptoiringa), zidentyfikowanym gwiazdozbiorem*.
XIL.4.4. Ze wzgledu na rozbieznosci w manuskryptach ostatni frag-
ment odpowiedzi zaproponowanej przez Joszt-1 Fr(i)jana jest rdznie in-
terpretowany przez badaczy.
XI.4.4.1. Dza'tari pisze dahibedan andar dar homanag ast 0 an starag-i

parwiz chwaneénd ‘wtadcy w patacu sgq podobni do tych gwiazd, ktore

21670

nazywaja Plejadami™”. Jego interpretacja nie ma uzasadnienia, poniewaz
w tradycji iransko-zaratusztrianiskiej nie utozsamiano wtadcow ze wspo-
mniang konstelacja.

XI.4.4.2. Qejbi pisze [dahibedan) andar dar homanag ast 0 an starag-i parwez
chwaneénd ‘[wladcy] w patacu sa podobni do tych gwiazd, ktore nazywaja

22671

Plejadami™”. W przekfadzie taczy jednak to zdanie z wczesniejszym, su-

gerujac, ze Plejady przypominaja pasanigan-i dahibedan ‘dworzan wiadcoéw’,

ktorych utozsamia z ministrami/wezyrami”. Taka interpretacje uzasadnia

posrodku przestworzy, zasiadat na nim krol rozkazodawca” [Duleba 2004: 26].
Z kolei Chajjam (XI/XII w.) w Nouruz-name: ,Storice powstato ze zlota, Ksie-
zyc — ze srebra, a pierwsza osobg, ktdra wydobyta ztoto i srebro spod ziemi, byt
Dzamszid, ktéry, gdy wydobyt spod ziemi ztoto i srebro, uformowat ze ztota
tarcze na wzdr Storica i odbit z obu jego stron pieczeé, i méwia, ze jest to krol
ludzi w tym $wiecie jak storice na niebie” [Chajjam 1389: 58—9].

666 Wnuk-Lisowska [1996: 46]. Zob. rozdziat Ne I.4.1.

667 M]JF 1:59-60.

668 Ridpath [1984: 232nn]. Zob. tez: Bogoliubow [2012: 353—7]; Moszynski [1968:
11(1) 34-51.

669 MacKenzie [1992]. Zob. rozdziaty No: XI.4.4.4.; XL.4.6.1.

670 Dza'fari [1365: 55].

671 Qejbi [1367: 4 (przektad), 7 (transkrypgja)].

672 Qejbi [1367: 19 (komentarz)].
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w komentarzu, nawiazujac do symboliki liczby 7’ i siedmiu gwiazd wcho-
dzacych w sktad Plejad. Oczywiscie liczba 7’ to przede wszystkim symbol
Ormazda i Amahraspandoéw, ale Plejady taczono raczej z jazdem Tisztarem®.

XI.4.4.3. Weinreich pomija ten wyraz, ale w tlumaczeniu stosuje
w nawiasie dopowiedzenie w postaci leksemu ‘poplecznicy’™.

XI.4.4.4. Cantera i Andrés Toledo pisza darbanan andar dar homanag ast
0 an starag-1 parwez chwanénd ‘straz w patacu jest podobna do tych gwiazd,
ktore nazywaja Plejadami™”. Ich interpretacja nawiazuje do symboliki Ple-
jad, ktére z czasem zaczeto postrzegac jako najnizszy poziom nieba i wy-
obrazano jako mur chronigcy gérne poziomy przed atakiem Arymana®.

XI.4.5. Majac w pamigci wyobrazenie o Plejadach jako murze obron-
nym, czy mozemy uznac palac, o ktérym moéwi Joszt-1 Fr(i)jan, nie za bu-
dynek sensu stricto, a za metafore krdlestwa? Jego granice bylyby symbo-
licznie wyznaczane i strzezone przez ten gwiazdozbior.

Tabela No 23
Stan getig Stan menog

1°-2°  dahibed gjag-1 dahibed Ormazd garodman
‘wiadca’ ‘dwor/kraj’ i Amahraspandy

3°-4°  darbanan starag-1 parwiz gwiazdy mur obronny
‘straznicy’ ‘mury obronne/ przed atakami

granice panstwa’ Arymana

XI.4.6. Pracowici i prawi sg podobni do starag-i chwardag. Wyrazenie
to mozna ttumaczy¢ jako: 1° ‘mate gwiazdy™”; lub 2° ‘stacje ksiezycowe™”.

673 Wnuk-Lisowska [1996: 53—9, 66—9]. Zob. rozdzialy No: XIX.4.; XXVL3.5.

674 Weinreich [1992: 63].

675 Cantera, Andrés Toledo [2006: 91].

676 Wnuk-Lisowska [1996: 45-52]. Jej zdaniem niematq role w takiej (re)konstrukcji
nieba odegraty wplywy greckie i babilonskie, ktore spowodowaty, ze Iranczycy
powiekszyli liczbe sfer niebieskich az do siedmiu, ze Sfera Chmur jako pozio-
mem najnizszym. Zob. tez: Afifi [1383: 463].

677 Cantera, Andrés Toledo [2006: 91].

678 Weinreich [1992: 63]. Zob. tez: Panaino [2015].
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XI.4.6.1. O matych gwiazdach piszaq Dza'fari”’, Qejbi* oraz Cantera
i Andrés Toledo™. Gwiazdy, podobnie jak Plejady, to wytwory Ormazda
i tak jak one strzega nieba przed niespodziewanym atakiem Arymana®”.

XI.4.6.2. O stacjach ksiezycowych (nwp. manazel-e mah, manazel-e qa-
mar; ar. manazil al-qamar; chin. xii; skr. nakszatra) pisze Weinreich*. Stacje
ksiezycowe to dwadziescia siedem/dwadziescia osiem konstelacji leza-
cych wzdtuz rownika niebieskiego, ktore Ksiezyc mija, okrazajac Ziemie.
Nieznane pierwotnie Iraniczykom zostaty zapozyczone ok. VI w. z Indii*™.
Pelna liste dwudziestu siedmiu stacji ksiezycowych odnajdujemy w Bun-
dahisznie i Zand-Akasthu®®, a takze w sogdyjskim dokumencie odnalezio-

)686

nym w ruinach zamku na gérze Mug (zach. Tadzykistan)™. Jak pisze Bi-

runi, w kalendarzu sogdyjskim, wzorem indyjskiego, za pierwsza stacje
687

ksiezycowq (sog. ngrn ‘m k) uchodzily Plejady (sog. ngr prwj ngr)™.

Tabela Ne 24

Srednioperski Sogdyjski Arabski

©p {zdispar/p arispar| 26° [r][y][w]nt ‘ngr 12 batn al-hiit
padeéwar

2° peszparwez 272 pwrn(??) ‘ngr 2° asz-szaratajn
39 parwez 12 [ Ingr prwj ‘ngr 3% as-surraja

42 pasig/paha 22pprw’k 4° ad-dabaran
5° buz-i sar/azésar 32 ‘ngr gby ‘ngr 5%al-haq‘a

6° baszn 4° mtrb ‘nzk 6° al-had ‘a

7° rachwat 5° ‘ngr gwdb 72 ad-dirda

679 Dza'fari [1365: 55].

680 Qejbi [1367: 3 (przekiad)].

681 Cantera, Andrés Toledo [2006: 91].

682 ZA 2:2.

683 Weinreich [1992: 63].

684 Bahar [1395: 57-61]. Zob. tez: Henning [1942: 230, 242-6].

685 Bd 2:3; ZA 2:3.

686 Frejman [1962: 46—60]. Zob. tez: MacKenzie [1964]; Wnuk-Lisowska [1996: 161—74].
687 Biruni [1879: 341—2].
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82 triszag/taraha 6° ngr tjrj 82 an-natra
9° azarag/azara 7% gmsrjsz ‘ngr 9° at-tarf

10° nachw

82 wl...] ngr

10° al-dzabha

11° majan

9°mg" ngr

11° az-zubra

122 abdom/awdum

102 wjd 'k ‘ngr

12° as-sarfa

13°% maszaha

11° ‘s ‘st ngr

132 al- ‘awwa’

14° spur

o

12° wgszprn ngr

14° as-simak

15° chusru/chusraw

o

13° ‘strwszk ngr

15° al-gafr

16° sru/sruj

14° stwj ‘ngr

16° az-zubana

17° war 15° ngnwnt ngr 17° al-iklil
18° dil 16°d rn(?)[...] ngr 182 al-qalb
19° drafszag 172 srdj(?)w(?) ngr 19° asz-szawla

20° warant/warand

18° mrgtszjk * ‘ngr

20°% an-na ‘a’am

21° gaw 19° gtszmnj ‘ngr 21° al-balada

229 j0g 20° jwg ngr 229 sa ‘du’d-dabih
23° muri 21° stmjg ‘ngr 23%sa‘du’l-bul‘a
24° bunza 22° msztwnt ‘ngr 24° sa ‘du’s-su ‘ud

25° kaht-sar

23° brwgszt ‘ngr

25° sa ‘du l-achbijja

26° kaht-mayan

24° prwbrwgszt ngr

26° farqu 'd-dalti I-muqgdim

27° kaht

252 w(?)s()m?)w(?)n(?) ngr

27° farqu 'd-dalii 'I-mu "char

W systemie indyjskim, arabskim i chinskim liczba stacji wynosi dwa-

dziescia osiem®.

688 Por. Allen [1899]; Biruni [1879: 343—50]; Frédéric [1998: II 78]; Harness [2004];
Walters [1996: 47—9]; Yampolsky [1950]. Co ciekawe, wzmianke o stacjach ksie-

zycowych odnajdujemy takze w Koranie: ,On jest Tym, / ktéry uczynit storice ja-

snoscia, / a ksiezyc $wiattem; / i ktéry wyznaczyl dla niego fazy, / abyscie znali

liczbe lat i rachunek” [Koran 10:5] czy w Ksiedze Psalméw: ,Ty$ stworzyt ksiezyc,

aby czas wskazywal” [Ps 104: 19].
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Tabela Ne 25
Nakszatra Manazil al-qamar Xin
Numer Numer Numer
inazwa Gwiazda inazwa Gwiazda inazwa Gwiazda
L 3% 18
. .._ DPleiades ~  Pleiades . Pleiades
krittika as-surrajda mdo
22 aOyde 4° aOvyode 19° aOvyde
rohini  Tauri ad-dabaran  Tauri bi  Tauri
32 A0'0? 52 A0'0? 20° AO'0?
mrgasirasza  Orionis al-hag‘a  Orionis zi Orionis
4% « 6° Nuvyée 212 afydefnk
ardra  Orionis al-had‘'a  Geminorum shén  Orionis
52 af 7% ap 222 uvy&ACe
punarwasii  Geminorum ad-dira*  Geminorum jing  Geminorum
6° yo0 8% yode 23% y0o0On
puszja  Cancri an-nasra  Cancri gui Cancri
&
72 Nodeol 9° Cancri 24 NodeplwHd
aslesza  Hydrae at-tarf A lin  Hydrae
Leonis
8% anylue 10° o 252 at
magha  Leonis al-dzabha  Leonis xing Hydrae
_ 9 00 11° 00O 26° kAu0Ovv
piirwa- . . .
_ Leonis az-zubra Leonis zhang Hydrae
phalguni
10°
uttara. P93 2% B 27° «
_ Leonis as-sarfa  Leonis yi  Crateris
phalguni
11 dyeaf 13° Bnyode 28% yedfPn
hasta  Corvi al-‘awwa’  Virginis zhén  Corvi
2« W v a Virginis

Chitra  Virginis as-simak  Virginis jido
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13 LKA 15° « 22 LkAp
swati - Virginis al-gafr  Bootis kang Virginis
14° afry 16° af 32 afuy
wiszakha Librae az-zubana Librae di  Librae
152 BOm 17° BOm 4% BdmoQ
anuradha  Scorpii al-iklil ~ Scorpii fang  Scorpii
16° aot 18° « 52 a0t
dZjesztha  Scorpii al-qalb  Scorpii xin  Scorpii
(€pl e epcen
Qo o A o
7 9 uaA wevA 5 gicua
miila .. asz-szawla  Scorpii weéi ..
Scorpii Scorpii
o vde
_ 1% o a 200 ! oen 7° Sagittarii
plirwa- L o, OotC -
_ . _ Sagittarii an-na ‘a’am N i B
szadha Sagittarii .
Telescopii
19° yOor 21° T 8 yOoTAu
uttaraszadha  Sagittarii al-balada  Sagittarii dou  Sagittarii
20° aef 222 9° ap
abhidzit  Lyrae sa ‘du’d-dabih  Capricorni niti  Capricorni
21° afBy 232 €euv 10° €UV
srawana Aquilae sa‘du’l-bul'a  Aquarii nii - Aquarii
22° afBoy 24° BE 11° BE
$rawisztha  Delphini sa‘du’s-su ‘ud Aquarii xii  Aquarii
a
232 A 252 ay(n 12° Aquarii
$atabhiszak ~Aquarii sa ‘du’l-achbijja  Aquarii wei Oe
Pegasi
24° 26° R
ptirwabha- ap . fargu’d-dalii’l- o 3 Pegasi 13\ ap .
_ Pegasi . shi Pegasi
drapada muqdim
25" wI;e asi 27" ?’e asi 14° }(’e asi
uttarabha- ~° Sfargu’d-dalii’l- & ;z N &
drapada Andromedae . char Andromedae Andromedae
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Y
26° C 28 3 15° Piscium
rewat?  Piscium ar-rasza’  Andromedae kui vy
Andromedae
27* By 1 By 16° afy
aswini  Arietis asz-szaratajn  Arietis I6u  Arietis
28° abc 2° abc 17° abc
bharani Muscae al-butajn  Muscae wei  Muscae

XI.4.7. Analogie miedzy stosunkami panujacymi na ziemi i w niebie
przedstawia relief z Naqgsz-e Rostamu wykuty z okazji inwestytury Arda-
szira I, na ktérym widzimy wtadce odbierajacego z rak Ormazda wieniec/
pierscien-symbol wladzy krélewskiej; mozliwe, Ze jest to graficzne przed-

stawienie farru (aw. chwaranah), tj. boskiej chwaly legitymizujacej prawo

689

do tronu®”. Jesli pod kopytami konia, ktdrego dosiada Ardaszir I, lezy

jego wrog Ardawan IV (208-24) z dynastii Arsakidoéw, to pod kopytami
konia, ktérego dosiada Ormazd, musi leze¢ sam Aryman. Relief sugeruje
co prawda, ze Ardaszir I sprawujacy wtadze na ziemi jest rowny Ormaz-
dowi panujacemu w niebie, lecz w rzeczywistosci mamy tu do czynie-

nia z hierarchiczno$cia; ostatecznie to Ormazd przekazuje Ardaszirowi

690

symbol wtadzy, a nie odwrotnie™. Reliefowi towarzyszy napis w jezyku

689 Por. Gnoli [1999]; Kaim [1997: 134-50].

690 Lukonin [1987: 114-5]. Omawiany tu relief wykuto pod koniec panowania Ar-
daszira I, co zdaniem Shepherda [1983: 1079-82] oznacza, ze mialby on przed-
stawiac nie koronacje, a apoteoze krolewskosci, cho¢ ta teza spotkata sie z kry-
tyka ze strony Choksy’ego [1988: 47]. Najpewniej scena przekazania pierscienia
dotyczy nie koronacji, a gratulacji z okazji zwyciestwa nad ztem. Tak jak za-
daniem Ormazda jest opieka nad aszq i ostateczne pokonanie zta w wymiarze
makrokosmicznym, tak zadaniem wladcéw jest utrzymywanie fadu politycz-
no-spolecznego i zwalczanie nieprawos$ci w wymiarze mikrokosmicznym. Zda-
niem Kaim [1997: 143nn] relief Ardaszira I ma wyrazne przeznaczenie propa-
gandowe — przedstawiciel nowej dynastii sasanidzkiej, ktéra weszta w blizsze
relacje z duchowienstwem zaratusztriariskim, przedstawia siebie jako obrorice
wiary, ktéry pokonat starg dynastie partyjska niezainteresowang jej ochrona.
Zob. tez: Krasnowolska [2010: 207-12, 268-71].
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greckim EK TENOYZX @EQN ‘z boskiego rodu’ pojawiajacy si¢ rowniez

691

w inskrypgji Szapura I (240-72) w Naqgsz-e Radzabie™. Co ciekawe, Arda-

szir I polecit umieszcza¢ na swoich monetach zdanie mazdesn baj ardaszir
szahan szah éran ke czihr az jazdan ‘Ardaszir, wyznawca Ormazda, ktory
pochodzi od jazdéw’, w ktorej zwrot ké czihr az jazdan ‘ktory pochodzi od

jazdow’ nawiazuje do popularnego wdéwczas przekonania, jakoby kazdy

692

wladca zostawal posmiertnie jazdem®”. To wyobrazenie Sasanidzi mogli

przejac od Arsakidow, o ktorych Ammianus Marcellinus pisat, ze uwaza-

693

ja sie za posiadaczy boskiej charyzmy*”. Zdaniem Lukonina wyobraze-

nia na temat relacji miedzy wtadza ziemska a Ormazdem znalazly swoje
uzasadnienie m.in. w zaratusztrianskim kulcie przodkow, a takze, czego
wykluczy¢ nie mozna, we wptywach greckich®™. Pompatyczno$¢ tytula-
tury sasanidzkiej i podniosto$¢ wyobrazen o boskim pochodzeniu wtadcy

mialy konkretne zadania polityczno-ideologiczne, poniewaz podkreslaty,

ze wladca to primus inter pares®™.

691 Soudavar [2003: 41].

692 Lukonin [1987: 114-5]; Klima [1956]. Zob. tez: Kaim [1997: 65-101]; Soudavar
[2003: 41—9].

693 O boskim pochodzeniu wtadzy mowa juz w inskrypcjach Achemenidow, np.
Dariusz I (522—486 p.n.e.) wyjasnia: ,Z faski Auramazdy jestem krolem. Aura-
mazda obdarzyt mnie krélestwem” [Kent 1953: 117 (tekst staroperski), 119 (prze-
ktad angielski)]. Ammianus Marcellinus (IV w.) pisze: ,Krélestwo perskie, nie-
gdys bardzo mate, z przyczyn, o ktérych czesto mdéwilismy, nosito wczesniej
wiele nazw. Kiedy w Babilonii los zabrat Aleksandra Wielkiego, otrzymato na-
zwe od Parta, Arsacesa, cztowieka niskiego pochodzenia, w czasach mtodzien-
czych przywoédcy rozbdjnikéw, ktéry z wolna zmienil swoje plany na lepsze
i dzigki serii znakomitych czynow osiagnal wyzsza pozycje. Po wielu stawnych
i meznych dokonaniach zwyciezyt nastepce Aleksandra, Seleukosa Nikato-
ra, ktoremu mnogos¢ zwyciestw nadata 6w przydomek. (...) Zmart $miercia
naturalna, osiaggnawszy wiek éredni. Mimo ze arystokragja i lud rywalizowali
ze soba, w tym byli jednak catkowicie zgodni, iz dzigki ubodstwieniu wedtug
wlasciwego im obrzedu zostal umieszczony, jak sami uwazaja, wsrod gwiazd
jako pierwszy sposrod wszystkich wtadcow. Dlatego od tej pory az do chwili
obecnej nadeci pycha krélowie tego ludu kaza zwac sie bra¢mi Storica i Ksiezy-
ca” [RGL 23.6:2-5].

694 Lukonin [1987: 115nn]. Zob. tez: Bailey [1943: 8onn]; Shaked [1994: 12, 53].

695 Christensen [1936: 401]; Kaim [1997: 101]; Widengren [1965: 317].
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XII. Zagadka dwunasta.

XIL1. Tres¢: ,Jakie jadlo jest lepsze i smaczniejsze?”*".

XIL1.1. Pytanie: najsmaczniejszy posilek.

XIL1.2. Rozwiazanie: najsmaczniejszy positek zdobywa sie uczciwg
praca oraz spozywa zgodnie z etykieta.

XIIL.2. Elementarne jednostki semantyczne.

XII.2.1. Pytanie: 1° chwasz ‘przyjemny; stodki’ w comparativum;
2° chwariszn ‘jedzenie; pokarm; positek’; 32 mizag ‘smak’ jako przymiotnik
w comparativum.

XII.2.2. Rozwiazanie: 1° fraron[ih] ‘prawy(prawos¢), uczciwy(uczci-
wosc)’; 2° handochtan ‘zdobywad, pozyskiwac’; 3° tuchszagih ‘pracowitosc’.

XIL.3. Typologia: unreal riddle. Tak jak w przypadku zagadki piatej*”
i dziesiatej” pojawia si¢ pytanie, czy mamy tu do czynienia z zagadka
czy tez z prosba o opinie.

XII.4. Istota zagadki dwunastej jest sakralna wartos¢ / sakralne zna-
czenie (Srp. arz) positku. Zagadnienie to pojawilo si¢ juz w komentarzu
do zagadki piatej*”, a rozwijam je w dalszej czesci analizy™.

XII.4.1. W stowach Joszt-1 Fr(i)jana az-sz abaz kar ud kirbag chwaréd
ud dared ‘takie, ktére spozywa sie zgodnie z zasadami religijnymi’ zasta-
nawia znaczenie konstrukgji chwared ud dared™. Weinreich ttumaczy ja

jako ‘posiadac zywnosc i utrzymanie”, ale znajdziemy jq takze w Menog-1

chradzie w pytaniu o najprzyjemniejsze dla cztowieka bogactwo ($rp.

chwastag)””. Poniewaz dwa leksemy, tj.: 1° fraron[ih] ‘prawy(prawosc),

uczciwy(uczciwosc)’; oraz 2° tuchszagih ‘pracowitos¢’, konceptualizuja
positek w kategoriach owocu pracy i uczciwosci, mamy tu do czynie-
nia z posrednim odniesieniem do zagadki dziesiatej™. Réwnoczesnie

696 MJF 1:62.

697 Zob. rozdziat Ne V.

698 Zob. rozdziat Ne X.

699 Zob. rozdzial No V.4.

700 Zob. rozdziaty No: V.4.; XXXIV.-XXXVI.4.
701 MJF 1:64.

702 Weinreich [1992: 63—4].

703 MCh 14:13.

704 Zob. rozdziaty No: X.4.-X.4.5.
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ztozenie kar ud kirbag ‘praca i dobry uczynek’ nadaje samej czynnosci po-
silania si¢ charakter sakralny’™.

XII.4.2. Spotecznosci kieruja sie roznymi kodami i ograniczeniami
prawnymi w odniesieniu do produkowania, spozywania i przechowy-
wania zywnosci, odrdzniajac sie od siebie nawzajem’. Nie inaczej byto
w przypadku przedmuzuilmanskiego Iranu. Sztuka kulinarna podlegata
w zaratusztrianizmie licznym zakazom i nakazom, a wierni byli zobo-
wiazani konsekrowac swoje positki tak przed spozyciem, jak i po spo-
zyciu™. Samo posilanie si¢ nie stuzylo jedynie utrzym(yw)aniu spraw-
nosci fizycznej, lecz takze zachow(yw)aniu dobrego zdrowia, dlatego,
jak wspomniatem wyzej, sSwiadome i celowe praktykowanie glodéwek
uwazano za niedopuszczalne™, podobnie jak obzarstwo. Wiernych obo-
wiazywat takze szereg ograniczen zwiazanych m.in. z pozyskiwaniem

709

i obrobka miesa™. W Deénkardzie czy Sad Darze czytamy, ze positki przy-

gotowywane z padliny lub chrafstaréw sa nieczyste, dlatego ich ewentu-
alna konsumpcja wywotuje w cztowieku stan zmazy rytualnej™. Lite-
ralna interpretacja nakazywataby rozumiec ten przepis jako ostrzezenie
przed zatruciem, ale chodzi tu takze o koniecznos¢ dopelnienia okreslo-
nych praktyk kulinarnych, w tym przypadku uboju; padlina to zwie-
rze, ktore zdechlo, a nie zostalo usmiercone. Interpretacja symboliczna
kaze zatem odczytywac owe ograniczenia jako ostrzezenia przed zmaza,
tj. grzechem, uniemozliwiajaca zbawienie. Czy w takim razie zagadki
dwunastej nie nalezatoby analizowac¢ w kontekscie sceny, ktora stata sie

udziatem Wiraza? Trafiwszy do garodmanu, Wiraz zostal poczestowany

711

nektarem™'. Oczywiscie, nie sposob uzna¢ Wirazowego nektaru i Achto-

705 Zob. rozdziaty No:I.4.5.-6.

706 Badania Wierzbickiej [2007: 6] w zakresie semantyki i pragmatyki potwierdzaja
zaleznos¢ miedzy zyciem grupy spotecznej a uzywanym przez nia stownictwem.

707 SD 21:6-7; 55:1; 80:6—7.

708 SD 83:1-6.

709 SD 34:1-6.

710 Dk 'V 16:1-2. SD 71:1-3; 73:1-3; 83:1-6; 89:1—3; 93:1—5. Zob. tez: Daryaee [2012].

711 Wiraz relacjonuje: ,Postawilem wreszcie czwarty krok, w strone jasniejgcego
raju, a na ten czas wyszly mi naprzeciw dusze umartych. Pozdrowily mnie ser-
decznie, przywitaty modlitwa i zapytaty: «Prawy Wirazie, jak do nas trafites
z tamtego $wiata pelnego przemocy i niesprawiedliwosci? Tu, do tego $wiata,
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wego najsmaczniejszego positku za paralelne wzgledem Chrystusowego
chleba i wina rozdawanego w czasie Ostatniej Wieczerzy’”, niemniej po-
jawia sie pytanie, czy nie mozna ich postrzega¢ w kategoriach niebian-

skiej/ziemskiej nagrody za prawe zycie’".

Tabela Ne 26
Positek
zdobyty uczciwoscia zdobyty nieuczciwoscia
i pracowitoscia ilenistwem

Za zycia / na ziemi smaczny niesmaczny

Po $mierci / w niebie zbawienie potepienie

Najsmaczniejszy positek za zycia / na ziemi to symboliczna zapo-
wiedz posmiertnej nagrody za szeroko rozumiana poboznosé. W Sad

Darze czytamy, ze ten, kto nie wypelnia przykazan Ormazda, nie zastu-

714

guje na to, co je kazdego dnia™’. Takie stwierdzenie mozemy zinter-

pretowac szerzej — ten, kto nie wypetnia przykazan Ormazda za zycia,
nie zastuguje na nagrode po $mierci. Wiraz przywoluje przeciez obraz
nieuczciwego kupca, ktory oszukiwat klientéw, dlatego po Smierci jest
karmiony popiotem przez demony. Kaptan nie moéwi tego wprost, ale

nieuczciwy kupiec nie cieszy si¢ tym, co je tam, tak jak nie mdgt sie cie-

715

szy¢ tym, co jadat tu”™”. Stwierdzenie, Ze najsmaczniejszy jest positek spo-

zywany zgodnie z etykieta zaratusztrianska, przywodzi na mysl takze

ktory jest wolny od wszelkich zagrozen i nieszczes¢? Skosztuj nektaru, ponie-
waz bedziesz cieszyt sie tu przez dtugi czas pokojem»” [AWn 10:1-3].

712 | 13:1-30.

713 Widengren [2008: 323-7].

714 SD 65:4.

715 Wiraz relacjonuje: ,Ujrzatem nastepnie dusze mezczyzny, ktérej dawano do
zjedzenia dwa garnce ziemi i popiotu. Zapytatem wiec, jaki grzech popetnito
to cialo, ze dusza cierpi takq kare? Prawy Srosz i jazd Adur odpowiedzieli za$,
ze jest to dusza mezczyzny, ktéry za zycia oszukiwal na wadze. Mieszal wino
z woda, dosypywat popiotu do ziarna i sprzedawat je po zawyzonych cenach.
W ten sposdb oszukiwatl uczciwych ludzi i ich okradat” [AWn 27:1-3].
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innego grzesznika, ktory cierpi katusze, poniewaz jedzac, zapominat

716

o modlitwie czy nie celebrowat dronu”°. Wprawdzie sasanidzki savoir-vivre

nie zakazywal rozmow w czasie biesiad, ograniczenia te dotyczyty, jak
si¢ wydaje, przede wszystkim positkow obrzedowych ($rp. mézd), z pew-

noscig jednak normowat szereg zachowan przy stole. Sladow dwczesnej

etykiety nalezy szuka¢ czy to w $rednioperskim tekscie Sir(-i) sachwan™,

czy tez w nowoperskim Qabus-name’.

XIL4.3. Zagadka dwunasta przypomina o: 1° pytaniu Chosrowa skie-
rowanym do Waspuhra; oraz 22 modlitwie tadzyckich chtopéw z Doliny
Chuf zanotowanej przez Andriejewa.

XII4.3.1. Pytania Achta i Chosrowa réznia si¢ odpowiedziami. Joszt-1
Fr(i)jan utrzymuje, ze najbardziej smakuje to, co pozyskujemy uczciwie
oraz to, co spozywamy zgodnie z etykieta. Zdaniem Waspuhra, najsma-
czniejsze jest to, co spozywamy, gdy jestesmy glodni, gdy dopisuje nam
zdrowie i gdy nic nam nie zagraza™’. Jak widzimy, odpowiedz Joszt-1
Fr(i)jana ma charakter moralny, podczas gdy Waspuhra — praktyczny™.

716 Srp. dron to termin rytualny uzywany pierwotnie na okreslenie czesci ofiary
przeznaczonej dla jazda. Z czasem zaczeto nim okreslac jedynie plaskie, okra-
gle chlebki pszenne stanowiace regularna ofiare [por. Choksy 1991]. Zob. tez:
Boyce, Kotwal [1971a; 1971b]. Wiraz relacjonuje: ,Tym razem ujrzatem dusze
mezczyzny, ktéra powodowana glodem i pragnieniem wyta «Gine!». Rwata
sobie wilosy z glowy i brody. Chleptata takze krew i wpychala sobie dlonie do
ust. Zapytatem wiec o to, jaki grzech popetnito cialo, skoro dusza cierpi taka
powazna karg? A prawy Srosz i jazd Adur odpowiedzieli mi, ze jest to dusza
grzesznika, ktéry za zycia rozmawial, posilajac sie, obrazajac tym samym archa-
nioty Hordad i Amurdad. Do tego jad}, nie przestrzegajac zalecen religijnych,
zapominal o modlitwie badz i nie celebrowat chlebka dron. Teraz zatem jego
dusza musi znosi¢ tak ciezka kare” [AWn 23:1-6].

717 Daryaee [2006].

718 OQn 82-6.

719 Chosrou zwraca sie do pazia, moéwiac: ,Paziu, jesli jest to dobre pozadanie i jesli
dobre jadlo i pigkne stroje nalezg do dobrych manier, powiedz mi, ktére jadto
jest smaczne i wyborne. Méwi paz: Niechaj wiecznie zyje pan siedmiu konty-
nentéw i niech wypelni sie jego wola! Najwyborniejszym i najsmaczniejszym
jest to, co jemy, gdy doskwiera nam gtdd, gdy jesteSmy zdrowi i nic nam nie
zagraza” [ChKR 19—20].

720 Azarnouche [2013: 102].
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XII.4.3.2. Modlitwe zanotowana przez Andriejewa zmawiano na po-
czatek i zakonczenie prac polowych. Chlopi zwracali si¢ w niej z prosba do
Baba-je Dehqgana, tj. patrona prac polowych, o dobre zbiory i dzigkowali za
udany rok. W ich modlitwie kluczowe jest to sformutowanie, w ktérym
okreslali oni owoce swojej pracy — zboze —jako pozyskane uczciwie™.

XIIL.-XXII. Zagadki trzynasta—dwudziesta druga™.
XIIL-XX.1. Tres¢: ,Co symbolizujg liczby: jeden, dwa, trzy, cztery,
pieé, szes¢, siedem, osiem, dziewigd, dziesiec?”.
XIIL-XX.1.1. Pytanie: Symbolika pierwszych dziesigciu liczb.
XIIL.-XX.1.2. Rozwigzanie: szereg przedmiotow i/lub poje¢, ktore

wystepuja pojedynczo, podwdjnie, potrdjnie, poczwornie, jako piatka,

szOstka, siddemka, 6semka, dziewiatka i dziesigtka™:.

721 Andriejew [1958: 62, 85]. Zob. rozdziat No XXIX.4.1.2.

722 Chociaz po zagadce trzynastej Acht przechodzi bezposrednio do dwudziestej
drugiej, zachowuje tu numeracja ciagta. Zob. rozdziat Ne 8.5.

723 MJF 1:65.

724 Pytanie o znaczenie liczb ‘1-10" wystepuje takze w kirgiskiej piosence Boz tor-
gaj [Radtow 1870: I 693; III 780; Kohler 1875]. Ali, kuzyn i zig¢ Muhammada,
obiecuje sptaci¢ dtugi biednego muzutmanina, dlatego w poszukiwaniu pienie-
dzy rusza za skowronkiem do miasta zamieszkanego przez niewiernych. Jego
mieszkancy szybko orientuja sie, z kim maja do czynienia i groza mu $miercia,
jesli nie odpowie na dziesie¢ pytan ich kaptana. Ali udziela odpowiedzi i zadaje
wlasne trzy zagadki. Kaptan rozwigzuje je poprawnie i przechodzi na islam,
a razem z nim pozostali. Obsypany zlotem i srebrem Ali wraca ze skowron-
kiem i sptaca dtugi biedaka. Pytania kaptana to: ,Co jest tylko jedno, nie dwa?
Co mam na mysli? Czego jest tylko dwa, nie trzy? (...) Czego jest tylko trzy,
nie cztery? (...) Czego jest tylko cztery, nie pie¢? (...) Czego jest tylko pie¢, nie
sze$c¢? (...) Czego jest tylko sze$¢, nie siedem? (...) Czego jest tylko siedem,
nie osiem? (...) Co jest tylko osiem, nie dziewiec¢? (...) Co jest tylko dziewig¢, nie
dziesiec? (...) Co jest tylko dziesiec, nie jedenascie? (...)” [Kohler 1875: 634]. We-
dtug Alego ‘1’ to Bog; ‘2’ to stonice i ksiezyc; ‘3’ to Oturashyp(?) — Kohler [1875:
635] nie ttumaczy, co oznacza to pojecie; ‘4" to czterech pierwszych kaliféw na-
zywanych prawowiernymi: 1° Abu Bakr (632—4), 2° Omar (634—44), 3° Osman
(644-56) i 4° Ali (656-61); ‘5’ to pie¢ obowigzkowych modlitw: 1° poranna, 2° po-
ludniowa, 3° popotudniowa, 4° wieczorna i 5° nocna; ‘6’ to szes¢ dogmatow
islamu — w rzeczywistosci jest ich tylko pie¢: 1° wiara w jedynego Boga, 2° wiara
w anioly, 3° wiara w $wiete pisma (Tore, Ewangelie, Koran), 4° wiara w wystanni-
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XIII.1.2. Rozwiazanie: ‘1’ reprezentuje stonce™.

XIIL2. Elementarne jednostki semantyczne.

XIIL2.1. Zagadka: ék ‘1’.

XIII.2.2. Rozwiazanie: chwarszed ‘stonce’.

XIIL3. Typologia: real riddle.

XIIL4. Omawiajac symbolike liczby ‘1’, Joszt-1 Fr(i)jan nie wymienia
Ormazda, cho¢ taka interpretacja pojawia sie¢ w Wizdriszn-1 czatrangu, a na-
wiazuje do obecnego juz w Awescie wyobrazenia o stoncu jako jednym

zjego aspektdéw oraz jednym, obok ksiezyca i gwiazd, z czlonkdw jego ma-

726

krokosmicznego ciata™. Zrddet identyfikacji ‘1’ ze storicem nalezy szukaé

w iraniskich koncepcjach hierofanicznych i eschatologicznych. Zdaniem
Boyce, posrdd Iranczykdéw przemierzajacych stepy Azji Centralnej zrodzito

si¢ przekonanie, Ze eksponowanie zmartych w otwartych grobach zapew-

727

nia im droge do zbawienia™. Promienie storica mialy wyznaczac $ciezke,

kéw Boga (od Adama po Muhammada), 5° wiara w Dzien Sadu Ostatecznego;
‘7" to siedem poziomdw piekta; ‘8’ to osiem poziomdw raju; ‘9’ to dziewieciu sy-
now Abrahama, cho¢ znamy imiona tylko osmiu: 1° Izmael, 2° Izaak, 3° Zimran,
4° Jokszan, 5° Medan, 62 Midian, 7? Jiszbak, i 82 Szuach [Rdz 21:2; 25:2]; ‘10’ to
dziesie¢ miesiecy ciazy (sic!). Zastanawia autorytet Alego, ktéry z powodze-
niem nawraca na islam niewiernych. W pamirskiej bajce O heretyku z Badczorwu
czytamy, ze niejaki bluZnierca imieniem Mirsalim nawrdcil si¢ na islam za jego
sprawa. O ile w wers;ji kirgiskiej Ali dowodzi swojego intelektu, o tyle w pamir-
skiej — sity, budujac wiatrak [Bielkiewicz, Btajet 2015: 132].

725 Por. Eliade [2009a: 135-64].

726 Jn 36:6. Jt 6:2—4. WCz 23. W tradydji (indo)iranskiej storice taczono z Mitra (Srp.
Mihr; aw. Mitra), tj. wszechwiedzacym boéstwem personifikujacym nieboskton,
uosobieniem spotecznego tadu i pokoju, patronem umow i kontraktow. Na-
danie mu statusu bostwa solarnego znalazto swdj oddzwiek w Jasztach [10:13],
gdzie wspomina sie jego majestatyczny pochdd przez nieboskton, a takze w srp.
mihr oznaczajacym i ‘Mitra’ i ‘storice’ [por. MacKenzie 1971a: 56]. Powigzanie
Mitry i storfica spowodowato, ze odmawiana trzy razy dziennie modlitwa do
storica (Srp. chwarszéd-nijajesz) byta obowiazkowo poprzedzana modlitwa kie-
rowang do Mitry ($rp. mihr-nijajesz) [MCh 53:1-9]. Zob. tez: Boyce [1975a: 22nn];
Eliade [2009b: 80-3, 139—40]; Gershevitsch [1967]; Kempinski [2001: 292-3];
Widengren [1965a: 13nn; 2008: 6gnn].

727 Boyce [1975a: 325]. Boyce [1975a: 113—4] wspomina, Ze jeszcze w XX w. wier-
ni uznawali sktadanie ciat do grobéw za oddawanie zmartych prosto w rece
Arymana. W Widewdddzie [3:35] czytamy, Ze tych, ktérzy nie zastuguja na zba-
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po ktorej dusza mogla swobodnie wedrowac w zaswiaty. Na analogiczne
poglady natrafiamy m.in. w Widéwdadzie, w ktérym czytamy, ze promie-
nie stoneczne sg dla zmartego niczym nowe szaty zaktadane przez dusze
po $mierci — echem tych wyobrazen sa jasniejace kreacje noszone przez

728

zmarlych, ktérych spotyka Wiraz™. Jesli przyjac¢ teze Boyce za stuszna,
czasowe skladanie cial w wiezach milczenia ($rp. dachmag; nwp. dachme),
tj. na otoczonych wysokim murem otwartych przestrzeniach, gdzie pa-
dlinozercy dokonywali dekompozycji tkanek migkkich, nie bytoby orygi-
nalnym pomystem Zaratusztry, a adaptacjq starszych praktyk pogrzebo-
wych, ktérym nadano odpowiednie umocowanie teologiczne zgodne ze
zreformowanymi wierzeniami. Zastgpienie powolnego procesu rozkladu
biologicznego szybsza dziatalnoscia zwierzat umozliwi(a)to usprawnie-
nie samego pochowku. Zgodnie bowiem z zatozeniami zaratusztrianizmu,
ciata nie mozna ztozy¢ w ziemi, spali¢ lub zatopi¢, poniewaz w chwili
smierci zostaje ono skalane przez demona Nasu. Jakikolwiek kontakt z nie-
czystym ciatem przenosi zmaze na dotykajacego, jak i cale otoczenie. Zto-
zone w ziemi moga zosta¢ dopiero kosci, ktdre, zamkniete w ossuarium, nie

729

dotykaja bezposrednio gruntu™. Dla nas najistotniejsze jest to, Ze stonice

pelni tu funkcje psychopompa, co stanowi nawiazanie do eschatologiczne-
go wymiaru MJF i zagadek drugiej, trzeciej i czwarte;.

XIIL5. Inne mozliwe interpretacje ‘1".

XIIL5.1. W Wizariszn-1 czatrangu liczba ‘1’ zostaje utozsamiona z Or-

mazdem, stad lektura jego tresci pozwala wychwycic refleksy iranskiego

mitu kosmologicznego™.

wienie, nalezy najzwyczajniej zakopywac w ziemi. Czy to tu nalezatoby szukac
zrodet zaratusztrianskich wyobrazen o piekle jako czegos pod ziemig?

728 Jt 6:2. Wi 5:13—4; 7:45-6. W micie o Gajomardzie jego nasienie, z ktérego w przy-
sztoéci powstanie rodzaj ludzki, zostaje oczyszczone przez storice [ZA 1a:13].
Wiraz relacjonuje: ,Dotarfem do blasku, ktéry powszechnie uwaza si¢ za najja-
$niejszy z najjasniejszych. To tam ujrzatem dusze poboznych odpoczywajacych
na ztotych poduszkach i postaniach. Byli tam ludzie, od ktorych bit blask tak
jasny jak stonice” [AWn g:2]. Zob. rozdziat No XVI1.4.3.

729 Wbrew popularnym pogladom w tradycji iransko-zaratuszutrianiskiej nigdy
nie istniat jeden zwyczaj obchodzenia si¢ z ciatami zmarlych [por. Shaked 1994:
41-3). Zob. tez: Grenet [1984; 1990]; Farjamirad [2015]; Hintze [2017]; de Jong
[1997: 432—46]; Minardi, Amirov [2017]; Vasunia [2007: 181—205].

730 WCz 22. Zob. tez: Daryaee [2002b: 2g9onn].
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XIIL.5.2. Zdaniem Ambracumiana to, ze ‘1’ zinterpretowano jako
‘storice’, a nie ‘Ormazd’, wskazuje na archaicznos¢ tego fragmentu MJF™".

XIV.1.2. Rozwigzanie: 2’ to wdech oraz wydech™.

XIV.2. Elementarne jednostki semantyczne

XIV.2.1. Pytanie: do 2’.

XIV.2.2. Rozwiazanie: 1° awariszn ‘wdech’; 2° bariszn ‘wydech’; 3% wén
‘oddech’.

XIV.2.2.1. Leksem awariszn to derywat od czasownika awurdan ‘przy-
nosic’.

XIV.2.2.2. Leksem bariszn to derywat od czasownika burdan ‘zabierac’.

XIV.2.2.3. Wyrazenie awariszn ud bariszn-i waj, gdzie waj ‘powietrze’,
ttumaczy sie jako wdychanie i wydychanie powietrza, tj. oddychanie™.
Zbieznos¢ miedzy waj ‘powietrze’ a Waj ‘jazd wiatru’ nie jest przypadko-
wa, poniewaz nawiazuje do wyobrazen duszy jako powietrza.

XIV.3. Typologia: real riddle.

XIV.4. Joszt-1 Fr(i)jan odwotuje sie do popularnego posrod dwczesnych
Iraficzykdw przeswiadczenia, ze dusze cztowieka (Srp. ruwan) reprezentuje
takze wiatr (Srp. wad) dostrzegany jako ruch powietrza, tj. kolejne wdechy
i wydechy, dlatego taczono je z jazdem Wajem (aw. Waju) personifikujacym

734

atmosfere™. Jazd Waj symbolizuje zycie (wdech; srp. wad-i frawardih ‘ener-

731 Ambracumian [1996: 113—4].

732 We wstepie do Golestanu Sa’diego czytamy: ,Kazde tchnienie, ktore na dét idzie,
zdrowia i zywota przyczynia, a gdy zas na gore sie wraca, cialo uwesela; a tak
za kazdém tchnieniem dwoje dobro idzie, a za kazde dobro Bogu chwate da¢
i podziekowac trzeba” [Otwinowski 1879: 68].

733 Widengren [2008: 114].

734 Wikander [1941: 84nn]. Zob. tez: Bailey [1943: 92]; Widengren [2008: 114, 430].
Zaratusztrianskie wyobraZenia o naturze jednostki s3 mocno rozbudowane.
Czlowiek sktada sie z: 1° tan ‘ciata’; 2° gjan ‘zycia’; oraz 3° ruwdin ‘duszy intelek-
tualnej’. Ciato sktada sie z kolei z: 1° tanigard ‘materii cielesnej’; 2° ab ‘ptynéw
ustrojowych’; oraz 3° wad ‘powietrza, ktérym oddychamy’. Zycie sklada sie z:
1° gjan ‘wewnetrzynego zaru’; 2° boj ‘ducha, umystu’; oraz 3° frawahr ‘przyrostu,
wzrostu’. Dusza sklada sig z: 1° ruwan-i andar tan ‘duszy w ciele’; 2° ruwan-i an-
dar rah ‘duszy poza ciatem’; oraz 3° ruwan-1 pad menogan achwan ‘duszy w niebie’
[Bailey 1943: 92; Sohn 1996: 1; podane tu ttumaczenia na jezyk polski odzwier-
ciedlajg funkgje, a nie literalne znaczenie w/w termindéw].
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getyczne powietrze’) i Smier¢ (wydech; $rp. wad-1 andarwaj ‘aenergetycz-
ne powietrze’), a jego ambiwalentny charakter daje si¢ wyraznie dostrzec
w literaturze srednioperskiej, w ktérej mowa o obdarzajacym ludzi zyciem
Waj-1 weh (lepszy Waj) oraz odbierajacym je Waj-1 wattar (gorszy Waj)™.
Powigzanie zycia i $mierci z wiatrem pojawia sie takze w sog. w’td’r ro-
zumianym jako ‘ten, kto posiada w’t (wiatr)’ oznaczajacym ‘zywa istota”.
Wiatr, ktéry wszerz i wzdtuz przemierza swiat, zbierajac dusze uchodzace
z cial, by odprawic¢ je na tamta strone’”, pelni role podobng do wspomnia-

nego wczesniej Astwihada™

. Wyobrazenia o duszy jako wdechu i wyde-
chu maja zrédta panteistyczne, poniewaz irariskiemu Wajowi odpowiada
w tradydji indyjskiej atman, tj. jazn rozumiana jako to, co w osobowosci
czlowieka niezmienne. O ile na poziomie makrokosmosu podstawowa za-
sada jest kosmiczny ruch, o tyle na poziomie mikrokosmosu ten ruch jest
reprezentowany wtasnie przez kolejne wdechy oraz wydechy’.

XIV.5. Inne mozliwe interpretacje 2’.

XIV.5.1. W Wizdriszn-i czatrangu czytamy, ze ‘2’ to duchowa i mate-
rialna strona $wiata, tj. menog i getig™.

XIV.5.2. 2" moze reprezentowac¢ demoniczng pare Fraziszt i Wiziszt,
ktora zaciaga dusze do piekta™.

XIV.5.3. 2" moze reprezentowac pare Amahraspandoéw, tj. Hordad
i Amurdad wystepujacych razem i symbolizujacych doskonalos¢ oraz

nie$miertelno$¢™*.

XV.1.2. Rozwigzanie: ‘3’ to ‘dobre mysli’, ‘dobre stowa’ oraz ‘dobre czyny’.
XV.2. Elementarne jednostki semantyczne.
XV.2.1. Pytanie: se 3.

735 Jt 15. Wd 5:8-9. WZ 30:21-6. Zob. tez: Boyce [1975a: 78nn]; Widengren [1965a:
188-215; 2008: 7onn]; Sohn [1996: 12—3]. Zob. rozdziat Ne XXVI.3.6.

736 Sims-Williams, Durkin-Meisterernst [2012: 198]. Srednioperskim ekwiwalen-
tem jest gjanwar ‘to, co posiada zycie/dusze; obdarzone zyciem/dusza’.

737 Nyberg [1931: 204]. Zob. tez: Nyberg [1929].

738 Zob. rozdziat No VIIL.4.1.

739 Widengren [2008: 430-1].

740 WCz 24. Zob. rozdziaty No: 1.4.2.-1.4.5.2.

741 Bd 4:19. DD 36:31. ZA 27:22.

742 Zob. rozdziaty No: XVI.4.1.2.; XIX.4.5.-6.
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XV.2.2. Rozwiazanie: 1° hiicht (aw. hiichta) ‘dobre stowa’; 2° humat
(aw. humata) ‘dobre mysli’; 3° huwarszt (aw. hwarszta) ‘dobre czyny’. Trzy
terminy wystepujace razem w postaci syntagmy humat-hiicht-huwarszt.

XV.3. Typologia: real riddle.

XV.4. Podobnie jak chrzescijanskie wyznanie grzechow peccavi nimis
cogitatione, verbo, opere et omissione ‘zgrzeszytem mysla, mowa, uczyn-
kiem i zaniedbaniem’ syntagma humat-hiicht-huwarszt obejmuje wszystkie
aspekty zycia, w ktorych wierny winien przestrzegac bozych przykazan.
Btedem byltoby jednak utozsamianie obu sformutowan. Dobre mysli, sto-
wa oraz czyny oznaczaja pelne zawierzenie Ormazdowi™, a zdaniem Vah-
mana kazde z nich nalezy rozpatrywac¢ w odniesieniu do niebianskiej
sity, ktora zawiera w sobie moc uswiecania, btogostawienia i ochrony™.
Symbolika tego trojelementowego zestawienia sprawia, ze tak jak formuta
otwierajaca tekst srednioperski pad nam-i jazdan ‘w imie jazdéw’ rozpoczyna

745

symbolicznie czynno$¢ czytania™, tak humat-hiicht-huwarszt uswieca do-

wolna czynnos$¢, zapewniajac jej wykonawcy (i/lub uczestnikom) wspar-
cie Ormazda. Wida¢ to na przyktadzie Wiraza, ktory zada, by sprawdzo-
no, czy rzeczywiscie moze podjac si¢ powierzonej mu misji. By speic te

prosbe, trzy razy rzucono w jego strone widcznie, przywotujac kolejno

746

humat, hiicht i huwarszt™. Podobnie w trakcie przygotowan Wiraza, wypi-

jajac trzy czarki wina, kazdy tyk poprzedzit zawotaniem do dobrych mysli,

747

stow oraz czynéw™. Symbolika syntagmy humat-hiicht-huwarszt wykracza

poza $wiat doczesny, poniewaz sa to takze trzy strefy nieba: 1° humat to
sfera pierwsza, nazywana takze ‘sferaq gwiazd’ (Srp. star pajag); 2° hiicht

druga, nazywana ‘sfera ksiezyca’ (Srp. mah pajag); wreszcie 3° huwarszt

748

trzecia, nazywana ‘sfera storica’ ($rp. chwarszed pajag)™. Wszystkie sa ni-

czym trzy stopnie prowadzace do najwyzszego punktu nieba garodmanu.

743 Modi [1922: 74].

744 Vahman [1986: 234].

745 Tu nalezy szukac zrédet muzutmanskiej formuty besmellah ar-rahman ar-rahim
‘w imie Boga Milosiernego, Litosciwego’, od ktdrej rozpoczyna si¢ szereg co-
dziennych czynnosci [por. Gignoux, Algar 1989: 172—4].

746 AWn 1:21-2.

747 AWn 2:15.

748 AWn 7:1; 8:1; 9:1. Odwrotnoscia humat, hiicht oraz huwarszt sa duszmat ‘zte my-
8li’, duziicht ‘zte stowa’ oraz duzwarszt ‘zte czyny’. Sa to takze okreélenia trzech
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XVIL.1.2. Rozwigzanie: ‘4’ to woda, ziemia, rosliny oraz bydto.

XVI.2. Elementarne jednostki semantyczne.

XVI.2.1. Pytanie: czahar ‘4.

XVI.2.2. Rozwiazanie: 1° ab ‘woda’; 2° stor ‘bydto’, ktdry mozna in-
terpretowac tu jako synonim gjanwaran ‘zwierzeta’; 3° urwar ‘rodlina’;
4° zamig ‘gleba, ziemia’.

XVL.3. Typologia: real riddle.

XVIL4. ‘4’ kojarzy si¢ nam z czterema Platonskimi czy Arystoteleso-
wymi zywiotami™, ktére, co wazne, wymieniono takze w Denkardzie™.
Joszt-1 Fr(i)jan mowiac o czterech kreacjach Ormazda, nawiazuje jed-

nak do konkretnego fragmentu Hadocht nasku™

, w ktorym czytamy, ze
ten, kto czci Ormazda, wielbi takze jego cztery byty: 12 wode; 2° ziemie;

3° zwierzeta; oraz 4° rodliny (w takiej kolejnosci).

Tabela Ne 27
Byt Ormazd Joszt-1 Fr(i)jan
do Zaratusztry do Achta
1° woda apam ab
2° ziemia zqm zamig
3° bydio/zwierzeta gam stor
4° rosliny urwara urwar

Wspdlnym mianownikiem czterech bytéw jest to, ze razem z nie-
bem ($rp. asman), cztowiekiem ($rp. mard) i ogniem (Srp. ddur, atachsz)
reprezentujq siedem etapéw stworzenia kosmosu: niebo - woda -

krokéw, ktdre zmarty stawia po $mierci, zmierzajac w strone Mostu Czinwad
i dalej piekta [HN 2:1-18].

749 Russell [2012: 179-85, 247-51]. Zob. tez: Tatarkiewicz [2007: I g1nn]. Analogicz-
na interpretacje odnajdujemy u Hamadaniego: ,Wiedz, ze konsystencje, w kto-
rych mies$ci sie swiat, sa cztery: pierwsza to woda, druga to ziemia, trzecia to
powietrze, czwarta to ogien”” [Hamadani 1375: 56].

750 DkIII 123.

751 HN 1:3.
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ziemia — roslina/zwierze¢/cztowiek — ogien™. Skjerve widzi w Or-
mazdzie nie tyle demiurga tworzacego ex nihilo, co rzemieslnika pie-
czolowicie wycinajacego poszczegolne detale. Jego artystyczny zmyst
sprawia, ze w ostatecznosci poszczegdlne elementy pasuja harmonijnie
do siebie, podczas gdy imitacje przygotowane przez pozbawionego ta-
lentu Arymana pozostaja ich nieudolnymi karykaturami™. Zanim Or-
mazd przystapi do urzeczywistniania swoich wyobrazen o kosmosie,
emanuje z pomoca Spanta Mainju sze$¢ Ubersein, tj. Amahraspandéw
(Srp. Ameszaspand, takze: Amahraspand/Mahraspand; aw. Amasza
Spanta), ktére beda wspomagaty go w pracy. Jako pierwsze formuje
na ksztatlt jaja kamienne niebo napeinione nastepnie do potowy woda
w postaci wszechoceanu Warkasz (takze: Frachkard; aw. Wourukasza),
na powierzchni ktérego formuje ziemieg, gdzie zasadza Urwar i umiesz-

754

cza Gaw-1 ewdada oraz Gajomarda™. Na koniec sprawia za$, ze cato$¢ zo-

755

staje skagpana w blasku™. Ten idealny/idylliczny swiat staje si¢ przedmio-

tem wscieklego ataku ze strony Arymana, ktory wprowadza wen chaos,

a przede wszystkim ruch, ktérym stymuluje kolejne zjawisko fizyczno-

-biologiczne, jakim jest uptyw czasu™

. Odpowiedz Joszt-1 Fr(i)jana na-
wiazuje zatem do iranskiego mitu kosmologicznego, ktory, podlegajac
(re)interpretacjom w duchu nauk Zaratusztry, stat sie¢ Zréodtem ogolnego
systemu moralnego™.

XVI.4.1. W tradycji irafisko-zaratusztrianskiej woda jest zrodtem zy-
cia i miejscem, w ktérym przebywa farr (Srp. chwarrah; aw. chwaranah) oraz

nasienie samego Zaratusztry, z ktdrego powstang w przysztosci trzej me-

758

sjasze™. Jej symbolike nalezy omawia¢ w kontekscie dwdch postaci: 1° Ar-
dwistiry Anahity; 2° Hordad.

752 Bd 1:25-8. ZA 12:4-25.

753 Skjerve [2011a: 11-2].

754 Jn 44:4; 31:8; 44:3; 45:4; 47:2. Jt 19:16-8. MCh 8:2. ZA 1:44, 53; 7:54; 26:38, 125.
Analogia miedzy kosmicznym jajem a symbolem Zycia wydaje si¢ w tym miej-
scu w pelni uzasadniona [por. Bahar 1377: 13—4]. Zob. rozdziat No I.4.6.1.

755 Jn 31:7; 37:1; 38:3; 44:3—20. Jt 13:29, 43. ZA 1a:4.

756 Bd 1:35; 4:23. Jt 13:53—7.

757 Boyce [1988: 42].

758 Jt 19:51, 56—7, 66. Zob. tez: Bausani [2000: 25nn]; Boyce [1975: 285]. Zob. rozdzia-
ty No:1.4.5.3.—4.; XVI.4.3.
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XVI.4.1.1. Ardwistire Anahite przedstawitem juz wyzej, dlatego tu
dodam tylko, ze najprawdopodobniej juz w okresie partyjskim czczono ja
w licznych sanktuariach lokalizowanych nad jeziorami czy strumieniami™.

XVI.4.1.2. Hordad to jedna z Amahraspanddéw, ktéra razem z Amur-
dad tworzy diade doskonatosci i nie$miertelnosci’. W wymiarze ko-
smicznym Hordad zapewnia ludziom szczescie, radosé, chleb powszedni
i wszelka pomys$lnos¢. Ten, kto dba o wode i umiejetnie nia gospodaruje,
zaskarbia sobie jej opieke za zycia i po $mierci. W wymiarze eschatologicz-
nym Hordad to ambrozja, a Amurdad nektar, ktorymi zbawione dusze
racza si¢ w raju. W czasie ostatecznej bitwy miedzy dobrem a zlem, po-
prowadza one razem legiony, ktdre zniszcza demony gtodu i pragnienia™.

XVI.4.2. W tradycji iransko-zaratusztrianskiej ziemia symbolizuje
przede wszystkim zyznosc¢ (w szerszym znaczeniu takze plodnosé i zycie),
cho¢ zachowaly sie rowniez w szczatkowej formie starsze, tj. przedreforma-
cyjne wyobrazenia taczace ja ze Smiercia, co sugeruje, ze stanowila ona co$
w rodzaju bramy prowadzacej w zaswiaty. Ziemie taczono z Spendarmad
(aw. Spanta Armaiti) symbolizujaca pobozno$é, w pdzniejszym okresie tak-
ze z Gaw-1 éwdadem i jego dusza (aw. gausz urwan) patronujacag wszystkim
zwierzetom’. Z czasem ziemia przyjeta rowniez role matki catego rodzaju
ludzkiego, poniewaz to w niej zostaje ztozone nasienie Gajomarda, z kto-
rego wyrasta roslina riwas, ktorej dwa liscie to pozZniejsza pierwsza para lu-
dzi Maszja i Maszjanag™. Daryaee uwaza, ze prokreacyjna symbolika ziemi
przekfada si¢ na szereg zachowan rytualnych zwigzanych z seksualnoscia
mezczyzny, ktdry dopuscit sie grzechu onanizmu lub cierpi na nocne polu-
gje. By odkupic¢ swoje winy, powinien on zmowic¢ modlitwe Ahunwar i bta-
gac Spendarmad, by zwrécita mu jego nasienie, z ktérego mogltby powstac
przy koncu $wiata, w czasie fraszegirdu, cztowiek™.

759 Chaumont [1965]. Zob. tez: Shavarebi [2018]. Zob. rozdziat Ne 5.3.4.

760 Zob. rozdziaty No: XIX.4.5.-6.

761 [n 34:11. Jt 4:1; 19:96. SnS 9:8; 13:14; 15:5, 27-8; 22:6.

762 Jn 16:10; 28:3; 31:1, 9; 32:2; 44:11. Wd 3:35. Zob. tez: Dhalla [1963: 58-60, 171,
365-6]; Russell [1987: 324nn]. Wyrazniejsze sg zwiazki Gaw-1 ewdada i catego
pozniejszego swiata zwierzat z Wahmanem [por. Wnuk-Lisowska 1995: 106—9].

763 Christensen [1917: 11-105]. Zob. tez: Daryaee [2002a: 117nn].

764 Daryaee [2002a: 106—7]. Zob. rozdzial No XXIX.2.5.2.
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Tabela No 28
Byt Amahraspand  Symbolika Ziemia Zaswiaty
woda  rodliny Hordad woda, szczescie, ambrozja,
(i Amurdad) zycie rados¢, nagroda
pokarm,
pomyslnos¢
ziemia zwierzeta Spendarmad  ziemia, poboznos¢ nagroda
Zyznos¢,
zycie,
$mier¢

XVI.4.3. Rzeczownik stor przywodzi na mysl Gaw-1 éwdada usmier-
conego przez samego Arymana. Z jego ciala powstaja rosliny uprawne
i lecznicze, a z jego nasienia uniesionego do ksiezyca przez ulatujaca du-

’®. Co wazne, w tradydji iransko-zara-

sze rodza si¢ pozyteczne zwierzeta
tusztrianskiej historia stworzenia zaczyna si¢ od Zertwy z byka i konczy
kolejng ofiarg, tym razem z byka Hadajansza. O ile jednak pierwsza ofiare
sktada Aryman, o tyle druga — Soszan™.

XVI.4.4. Pochodzenie roslin jest $cisle zwigzane nie tylko z Urwarem,
ale, jak wspomniatem, takze ze $Smiercia Gaw-1 éwdada. Zestana przez
Arymana susza zmusza Amurdad do zebrania ziaren przysztych roslin
i zmieszania ich z wodami tak, by spadajac na ziemi¢ wraz z deszczem,
zakwitaly na wiosne. Zrédtem wszystkich roglin jest rosnace posrodku
wszechoceanu Drzewo Wszystkich Nasion ($rp. Gokard; aw. Gaokerena),
ktére odegra wazna role w odnowie $wiata, gdyz z jego owocow zostanie

przygotowany dla cztowieka napdj niesmiertelnosci’.

765 Bd 4:1-5; 10:1—4; 14:1-31. Zob. tez: Christensen [1917: 49]; Dhalla [1963: 647, 95,
210-1, 357]. Obecnosc¢ ksiezyca, ktdrego promienie oczyszczaja nasienie Gaw-1
ewdada, moze thumaczy¢ przypisanie ‘1’ storica, ktérego promienie oczyszczaja
z kolei nasienie Gajomarda. Zdaniem Wnuk-Lisowskiej [1996: 34] istnieje pelna
korelacja miedzy storicem a Gajomardem, poniewaz ten mial 1$ni¢ jego bla-
skiem. Zob. rozdzial Ne XIII.4.

766 Bd 34:23. Zob. tez: Bausani [2000: 21]. Zob. rozdziaty No:1.4.5.3.—4.

767 Bd 9:1-6; 18:1.
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XVL5. Inne mozliwe interpretacje ‘4.

XVIL5.1. W Wizdriszn-1 czatrangu czytamy, ze ‘4’ posiada dwa rézne
znaczenia™.

XVL5.1.1. Pierwsze znaczenie nawiazuje do idei czterech elementéw
(Srp. ameziszn, zahagan) sktadajacych sie na ciato cztowieka. Tekst nie wy-
mienia jakie to elementy, ale chodzi tu o: 1° powietrze; 2° ogier; 3° wode;
oraz 4° ziemig, tj. cztery zywioty™.

XVIL5.1.2. Drugie znaczenie nawigzuje do czterech kierunkow geo-
graficznych: 12 wschodu ($rp. chwarasan); 2° zachodu (Srp. chwarwaran);
3° potudnia (Srp. nemroz); oraz 4° pdtnocy (Srp. abichtar). Umieszczenie pot-
nocy jako ostatniej wynika z tego, ze uwazano ja za siedzibe demondéw™”.

XVI.5.2. W Name-je Tosar be Gusznasf mowa o podziale S$wiata na
cztery krainy: 1° ziemie Turkow ciagnace sie od zachodnich Indii po
wschodni Rzym; 2° ziemie miedzy Rzymem a Koptami i Berberami;
3¢ ziemie zamieszkane przez ludnosc¢ czarnoskora od Berberow po Indie;
oraz 4° Persje”".

XVI.5.3. Symbolike ‘4’ mozna analizowa¢ w kategoriach czterech
warstw spotecznych: 1° asronih ‘duchowienstwa’; 22 artésztarih ‘wojow-
nikoéw’; 3° wastarjoszih ‘gospodarzy, chtopow’; oraz 4° hutuchszih ‘rze-
mieslnikow’””.

768 WCz 26.

769 Bailey [1943: 86—9]; Czunakowa [2001: 187].

770 Wnuk-Lisowska [1996: 113—7].

771 Boyce [1968b: 63].

772 Dk VII 1:20; 3:47. Zob. tez: Christensen [1934: 46—7, 102]; Shaki [1992]. W Szah-

-name czytamy: ,Kaptanow, ktérych zwa asurbanami, a ktdrzy, jak wiesz, odda-

ja czes¢ Bogu, od innych oddzielil i miejsce przeznaczyt im w gorach, azeby tam

mogli oddawac sie modtom i korzy¢ sie przez Bogiem. Zasie po drugiej stronie
szeregu staneli ludzie zwani nisarami; a sg to woje waleczni jak lwy, ozdoba
wojska i kraju. Dzieki nim tron stoi niewzruszony, dzieki nim trwa honor i me-
stwo. A zasie stan trzeci, wiedz, zwie besudi. Niczego nie musza zawdziecza¢
nikomu. Sieja, hoduja, zbieraja sami; gdy jedza, nikt im nie czyni wymoéwek.

I chociaz ciata ich kryja tachmany, nie musza stucha¢ niczyich rozkazow. Im,

ktorzy zyja w pokoju i zgodzie, zawdzigcza swiat swdj dobrobyt. Jak to powie-

dziat éw cztowiek uczony: «Wolnych lenistwo wpedzito w niewole». Czwar-
ty stan, zwany ahtuchoszi, rekodzietem si¢ szczytnie trudzi: to rzemieslnicy

wszelkiego rodzaju, zaprzatnieci wiecznie swoja pracg” [Duleba 2004: 25-6].
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XVIIL-XVIIIL.1.2. Rozwigzanie: ‘5’ i ‘6’ reprezentujq odpowiednio
pie¢ ostatnich dni roku (epagomenae) i sze$¢ zaratusztrianskich swiat na-
zywanych gahanbar.

XVIL-XVIII.2.

XVII.2.1. Pytanie: pandz ‘5’

XVII.2.2. Rozwiazanie: pandzag-i weh ‘dobra piatka’”.

XVIIIL.2.1. Pytanie: szasz ‘6’.

XVIII.2.2. Rozwiazanie: gahanbar ‘gahanbar’.

XVIL-XVIIL3. Typologia: real riddle.

XVIL-XVIIIL4. Obie liczby, tj. ‘5’1 ‘6’, taczy wspolny mianownik w po-
staci kalendarza, tj. systemu pozwalajacego analizowac i opisywac uptyw
czasu. W swojej dlugiej historii ludy iranskie postugiwaly si¢ rozmaity-
mi systemami kalendarzowymi, adaptujac czesto rozwiazania stosowane
przez kultury sasiednie, czy tez rozwijajac wlasne metody z uwzglednie-
niem lokalnych warunkéw przyrodniczych™.

XVII.4.1. Pie¢ ostatnich dni roku nazywanych pandzag-i weh ‘dobra
piatka’, a w literaturze muzutmanskiej pandze-je mostaqare lub chamse-je
mostaqare ‘skradziona piatka’, wypadato, teoretycznie, po ostatnim dwu-
nastym miesiagcu Spendarmad, lecz na skutek kolejnych reform umiesz-
czano je takze w innych miejscach kalendarza, np. pomiedzy miesigcem

775

6smym ($rp. Aban) a dziewiatym ($rp. Adur)™”. Zrédet pandzag-i weh

nalezy szukaé¢ w systemie, wedlug ktorego rok sktadat sie z dwunastu

773 Haug i West [1882: 223 (transkrypcja), 256 (przektad)] zaproponowali w tym
miejscu inng lekcje — pandz kaj ‘pieciu kajow’, tj. pieciu kréléw z mitologicznej
dynastii Kejanidow: 1° Kawi Kawata ($rp. Kaj Kawad; nwp. Kej Kobad); 2° Kawi
Usan ($rp. Kaj Us; nwp. Kej Kabus); 3 Kawi Haosrawah ($rp. Kaj Chosroj; nwp.
Kej Chosrou); 4° Kawi Aurwataspa (srp. Kaj Luhrasp; nwp. Kej Lohrasb); oraz
52 Kawi Wisztaspa ($rp. Wisztasp; nwp. Kej Besztasb, Gosztasb). W ich imio-
nach daje sie zauwazy¢ echo magiczno-kaptanskiej funkcji wtadcy, poniewaz
aw. kawi ($rp. kaj; nwp. kej) z czasem nabrat znaczenia ‘krdl’, a pierwotnie ozna-
czat ‘kaptan, czarownik, jasnowidz, szaman’ [por. Krasnowolska 2004: xxxvii].
Zob. tez: Skjeerve [2013a].

774 Krasnowolska [1998: 49-63]. Zob. tez: Balinski [1990]; Bickerman [1967; 1983];
Boyce [1970; 1983]; Hartner [1985]; Krasnowolska [2001]; Nyberg [1975]; Panaino
[1990b].

775 Krasnowolska [1998: 29; 2001: 307]. Zob. tez: Biruni [1879: 119nn].
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trzydziestodniowych miesigcy — 12 x 30=360""

. Poniewaz za podstawe
rachuby czasu stuzyt ruch Stonca, do zagospodarowania pozostawato
jeszcze piec¢ dni, ktorym tradycja zaratusztrianska nadata nazwy od pie-
ciu Gatow: 1° Ahunawaiti; 2° Usztawaiti; 3° Spantamanju; 4° Wohuchszatra;

oraz 5° Wahisztoiszti’”

. Wydaje sig jednak, ze system 12 x 30+ 5 nie jest
oryginalnie iranskim pomystem, poniewaz, jak pisze Hintze, z tekstow
awestyjskich wyraznie wynika, ze podstawa rachuby czasu byly kolej-
ne fazy ksiezyca zamykajace si¢ w trwajacym trzysta piecdziesiat piec
dni cyklu rocznym — pierwsze siedem miesiecy miato po trzydziesci dni
kazdy, nastepne pie¢ po dwadziescia dziewie¢ dni, a dodatkowe dzie-
sie¢ dni zrownywato cykl ksiezycowy ze stfonecznym —7 x 30+ 5 x 29+ 10.
System 12 x 30+ 5 pojawil si¢ w Iranie pdzno, za sprawq reformy kalen-
darzowej przeprowadzonej przez Kserksesa (486—65 p.n.e.) i wzorowa-
nej na systemie egipskim™.

Tabela Ne 29
| | | | | | | | | | | | Il
12%30+5 /30 | 30 | 30 | 30 | 30 | 30 | 30 | 30 ; 30 | 30 | 30 | 30 5
| | | | | | | | | | | | | |
7%30+5%x29+10 | 30 | 30 | 30 | 30 | 30 | 30 | 30 | 29 | 29 | 29 | 29 29 10

XVIIIL.4.1. Szes¢ gahanbarow, tj. wielkich swiat wyznaczajacych ko-
lejne punkty kardynalne w zaratusztrianskim kalendarzu liturgicznym,
zwigzanych bylo pierwotnie z obrzedowoscia pastersko-rolnicza. Wraz
z rozpowszechnianiem sie zaratusztrianizmu liczbe szesciu gahanbaréw

zaczeto laczy¢ z szeScioma Amahraspandami oraz szescioma etapami

stworzenia $wiata””.

776 Bd 25:7.

777 Krasnowolska [1998: 29].

778 Hintze [2009b].

779 Z czasem Amahraspandy zostaty potaczone z Ormazdem w heptade, wiec sidd-
mym etapem kosmogonii stato sie samostworzenie Ormazda w stanie gétig [ZA
1:54], a siddmym gahanbarem zostal Nouruz [por. Krasnowolska 2001: 306-7].
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Tabela Ne 30
Nazwar® Znaczenie Amahraspand  Stworzenie Trwanie
1° Maidjoizaramaja $rodwiosnie  Chszatra niebo 1 dzien
Wairja
2° Maidjoiszama $rodlecie Haurwatat woda 1 dzien
3° Paitiszhahja Zniwa Spanta ziemia 1 dzien
Armaiti
4° Ajatrima powrdt Ameretat rosliny 1 dzien
fraourwaésztrima do domoéw
warszniharszta z pastwisk
5° Maidjairja $rodek roku ~ Wohu bydto 1 dzien
Manah
6° Hamaspatmaédaja  brak jasnej Spanta czlowiek 10 dni
etymologii Mainju

Jak pisze Le Goff, czas rolnika jest czasem cierpliwosci”™. Nie dziwi
wiec, Zze w najstarszym okresie Iranczycy postrzegali uptyw czas przede
wszystkim na drodze obserwacji zmian przyrodniczych transponowa-
nych na dwie plaszczyzny. Z jednej strony, na ptaszczyzne praktyczna
zwiazana z prowadzona przez nich gospodarka pastersko-rolnicza™.
Z drugiej, na plaszczyzne sakralng, poddajac rok kalendarzowy symbo-
lizacji poprzez odwzorowanie regularnosci procesu kosmogonicznego.
Ekonomiczne wymiary poszczegdlnych gahanbaréw wida¢ w ich na-
zwach nawigzujacych do konkretnych dziatan agrarnych. Z kolei sakral-
nos¢ najlepiej obrazuje ostatni gahanbar, tj. dziesieciodniowe Frawardigan
(aw. Hamaspatmaedaja), ktére, bedac poswiecone frawahrom, natozyto

7. Fakt, ze po tym s$wiecie, ktdre

si¢ na dziesie¢/piec ostatnich dni roku

780 Nazwy awestyjskie podaje za: Hintze [2009b: 100]. Por. Krasnowolska [1998: 29];
Panaino [1990b: 661].

781 Le Goff [2007: 47].

782 Krasnowolska [1998: 27].

783 Jt 13:49-50.
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zaczeto z czasem szczegolnie mocno taczy¢ z fenomenem $mierci, wy-
padal Nouruz zwigzany z wiosenng odnowa, uwypuklat tylko cyklicz-
noé¢ umierajacego i odradzajacego sie kosmosu™. Zrédet gahanbaréw
nalezy szukaé¢ w systemie, w ktdrym subiektywnos¢ obserwacji zmian
przyrodniczych zastepowata obiektywnos¢ mechanicznej kalkulacji dni
i miesiecy. Sladéw tego fenomenu nalezy szukaé¢ w najstarszych war-
stwach Awesty, w ktorych widaé, ze rok sktadal sie z dwdch asymetrycz-
nych por — krotszego lata i dtuzszej zimy™, pdzniej zas z dtuzszego lata
i krotszej zimy™; zdaniem Maciuszak taka zmiana moze odzwierciedla¢

787

migracje (Indo)Iranczykéw™. Wraz z zastapieniem starego systemu
1+1 nowym 1+1+1+1=4x1, na ktéry sktadaty sie cztery pory: 1° wio-
sna; 2° lato; 3° jesien; oraz 4° zima, oraz wyznaczeniem nowych swiat
sezonowych: 1° Nouruz; 2° Tirgan; 3° Mehrgan; oraz 4° Sade, gahanbary

zachowaly swoje znaczenie liturgiczne, ale przestano postrzegac je jako

punkty kardynalne™.
Tabela Ne 31
Model 2 +10 : Lato : Zima :
Model 7+5 : Lato : Zima :
Model 4x3 : Wiosna : Lato : Jesienn : Zima :

784 Krasnowolska [2001: 306]. Wspodiczesnym sladem obrzedowosci zwiazanej
ze $miercia i zmartymi s obchody czaharszanbe-je suri przypadajace na wigi-
lie ostatniej srody roku, podczas ktdrej rozpala si¢ ogniska [por. Massé 1954:
142-59; Szakurzade 1346: 63—75].

785 Wd 1:3.

786 Bd 25:7.

787 Maciuszak [1996: 95-6].

788 Krasnowolska [2001: 306]. 12 Nouruz to poczatek roku przypadajacy w row-
nonoc wiosenng; 2° Tirgan to przesilenie letnie; 3° Mehrgan to réwnonoc
jesienna; oraz 4° Sade przesuniete wzgledem przesilenia zimowego $wieto
przypadajace czterdziestego dnia zimy. W ostatecznym rozrachunku to wia-
$nie te cztery nowe uroczystosci okazaly sie trwalsze i to je w okresie muzul-
manskim zaczeto postrzegac jako symbol iraniskiej tozsamosci [por. Krasno-
wolska 2001: 309-12].
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XVIL-XVIIL5. Inne mozliwe interpretacje ‘5.
XVIL5.1. W Wizdriszn-1 czatrangu czytamy, ze ‘5’ to pie¢ swiatel: 1° ston-
ce; 22 ksiezyc; 3° gwiazdy; 4° ogien; oraz 5° Swiatto pochodzace z nieba™.

XVIL5.2. Zdaniem Ambracumian ‘5’ to pie¢ Gatéw™.

XIX.1.2. Rozwigzanie: 7’ reprezentuje heptade sktadajaca si¢ Ormaz-
da i szeSciu Amahraspandow.

XIX.2. Elementarne jednostki semantyczne.

XIX.2.1. Pytanie: haft 7.

XIX.2.2. Rozwigzanie: 1° Amahraspandan ‘Amahraspandy’; 2° Ohr-
mazd ‘Ormazd’.

XIX.3. Typologia: real riddle.

XIX.4. Wspomniatem wyzej, ze nim Ormazd przystapi do budowy
kosmosu, wylania z siebie sze$¢ Ubersein, tj. sprawczych duchéw Amah-
raspandow, ktore odpowiadaja za poszczegolne etapy dzieta stworzenia,
a ktore stanowia emanacje jego podstawowych cech™. Nie zmienia to
tego, ze w tej heptadzie Ormazd — Amahraspandy to wtasnie Ormazd zaj-
muje pozycje najwyzsza, poniewaz nadzoruje i kieruje pozostatymi ele-
mentami — t¢ kontrolng nature Ormazda wida¢ wyraznie w awestyjskiej
formie jego imienia Ahura Mazda ‘pan wszystko wiedzacy”. Amah-
raspandy reprezentuja zatem symboliczne idee i pojecia abstrakcyjne,
m.in. porzadek, oddanie czy inteligencje. To eteryczne indywidua o wy-
raznie moralnych i moralizatorskich charakterach, ktore petnig funkcje
asystentow Ormazda. Spekulatywnos¢ wpisana w ich osobowos¢ odroz-
nia je od jazdéw, ktére stanowia przezytki starszych, poganskich bdstw
przyrody (nie)ozywionej™.

789 WC(Cz 27-8.

790 Ambracumian [1996: 113].

791 Zob. rozdziat No XVI.4. O tym, Ze stanowia one owoc samodzielnych dociekani
Zaratusztry, $wiadczy to, ze nie sposob wskazac¢ w tradycji indyjskiej takich by-
tow, ktore byly ich odpowiednikami [por. Dhalla 1963: 39]. Réwnoczesnie zda-
niem niektérych badaczy indyjskim odpowiednikiem Ormazda byt jakis bezi-
mienny asura z tradycji rigwedyjskiej [por. Boyce 1984: 684].

792 Zob. rozdziat No XIX.4.7.

793 Boyce [1988: 41]. Zob. tez: Dhalla [1963: 37-67]; Skjeerve [2011a: 14—5]; Wnuk-Li-
sowska [1996: 32—4].
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Tabela Ne 32

Nazwa Rodzaj Zapewnia,

awestyjska/ Znaczenie grama- Stworzenie Patronat obdarza,

$rednioperska tyczny kieruje, stanowi
1° Wohu dobra neutrum Swiat bydto madros¢,

Manah/ mysl; zwierzat inteligencja,

Wahman najlepsza logika,

mysl wiedza, intelekt
2° Asza doskonata neutrum storice ogien porzadek,

Wabhiszta/ prawosc; i $wiattos¢ prawosg, sita,

Ardwahiszt najlepszy religijnos¢,

porzadek regulacja
kontaktow
spotecznych,
czystosé,
zdrowie
3° Chszatra pozadane neutrum niebosklon niebo oddanie,

Wairja/ panowanie lojalnos¢, ufnosé,

Szahréwar uczciwosé,
szlachetnosd,
zycie, ptodnos¢,
kobiecos¢

4° Spanta Swiete femininum  lady ziemia bogactwo,
Armaiti/ oddanie; pomyslnos¢,
Spendarmad zyciodajna pokdj, dobrobyt,
skromnos¢ wsparcie
potrzebujacych,
gospodarnos¢
5° Haurwatat/ catkowito$¢  femininum woda woda rados¢,

Hordad wygoda,
przyjemnosc,
nagroda

6° Amaratat/ niesmier- femininum  $wiat rodlina  nie$miertelnos¢,

Amurdad telnosé rodlin zycie wieczne,
zbawienie,
nagroda

Ormazd pozostawia sobie stworzenie siodmego, ostatniego i najwaz-

niejszego elementu calej ukladanki, tj. cztowieka. Plodzi go z Spendarmad

jako Gajomarda, ktorego awestyjska nazwa Gajamaratan ‘Zywy-$Smiertelny’
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7 Cho¢ cztowiek rézni

zawiera w sobie klucz do poznania ludzkiej natury
sie¢ od Amahraspandow ‘swietych-niesmiertelnych’, to nie jest ich zaprze-
czeniem, a raczej nizszym poziomem w stratyfikacji bytow ahurycznych™.

XIX.4.1. Wahman ksztattuje zdolnosci intelektualne cztowieka. Mo-
tywuje go do poszukiwania wiedzy. Stymuluje jego logiczne mysle-
nie”™. Odsuwa wreszcie ode zlego, przyczyniajac sie¢ w ten sposob do
jego zbawienia. Poniewaz zostaje wyemanowany jako pierwszy, zaj-
muje szczegdlng pozycje u boku Ormazda i miesci w sobie pozostale
Amahraspandy. W pdzniejszej tradycji jego domena staje sie raj, dlatego
w literaturze awestyjskiej czytamy, ze ci, ktorzy grzesza, nigdy nie trafia

797

do jego siedziby™.

798

XIX.4.2. Ardwahiszt wyznacza ziemska sciezke cztowieka™. Prowadzi

wprost do zbawienia kazdego, kto, posiadajac wolna wole, samodzielnie
decyduje, czy chce podazac szlakiem wyznaczonym przez nig czy tez nie.
Stad ludzi, ktérzy decyduja sie za nia podazaé, nazywano ahlawan ‘pobozni,

sprawiedliwi, uczciwi’. Jej ziemskim atrybutem jest cielesna i rytualna czy-

stos¢, a takze moc pozwalajaca wiernemu zwalczac trapiace go choroby™.

XIX.4.3. Szahréwar personifikuje podstawowe zadanie zaratusztria-

800

nina, tj. rozciagniecie wltadzy Ormazda na caty swiat™. Z czasem idea ta

ulega przeksztalceniu w bardziej skonkretyzowane wyobrazenia o nama-
calnej praworzadnosci i rzeczywistej sprawiedliwosci spotecznej. Utoz-
samia si¢ go z doczesnym szczesciem materializujacym sie chociazby
w postaci bogactwa czy dobrobytu, dlatego otacza on opieka biednych
i potrzebujacych w trudnym dla nich okresie™.

XIX.4.4. Spendarmad personifikuje $wigtos¢ i ksztaltuje ludzka po-

boznos$¢™”. Poniewaz uosabia oddanie i ofiarno$¢ tak Ormazdowi, jak i lu-

dziom, jej symbolem w swiecie stala si¢ Zona lojalna wzgledem meza — to,

794 Cereti [2015]. Zob. rozdzial No 1.4.5.1.

795 Zob. rozdziat No XIX.4.8.

796 Por. Dhalla [1963: 41-6, 164-5, 359—63]; Narten [1982: 1, 35nn].
797 Jn 4:4; 32:15; 53:3. SnS 22:2. Wd 4:45; 18:6. Zob. rozdziat No I.4.1.
798 Por. Dhalla [1963: 46-55, 165—70, 363—4]; Narten [1982: 1, 34nn].
799 Jt 3:6; 33:5; 51:13. Wi 5:21; 7:77.

800 Por. Dhalla [1963: 55-8, 1701, 364—5]; Narten [1982: 1, 41nn].
801 Jn 45:9. SnS 22:4. Zob. rozdziaty No: VI.4.1.-4.7.; XI.4.; XXXIIL4.
802 Por. Dhalla [1963: 58-60, 171, 365-6]; Narten [1982: 1, 35nn].
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ze Spendarmad zostaje zong Ormazda, z ktérym ptodzi Gajomarda, stato
si¢ jedna z podstaw dla uznania matzenstwa kazirodczego za kulturowo
pozadane™. Z czasem na pierwszy plan wysuwaja sie te jej cechy, ktore

dotycza sity czy wigoru, jakimi obdarza ludzi. Jako zrodlo zycia rodzi ro-

sliny i zwierzeta, zapewniajac pokarm i pomyslnos¢™. Co ciekawe, Hero-

dot w Dziejach i Plutarch w O zabobonnosci pisza, ze Amertis, zona Kserkse-

sa, pogrzebata zywcem kilkunastu mezczyzn w ramach ofiary dla ziemi*”.

XIX.4.5. Hordad to zaréwno doskonato$¢, jak i pomys$lnosé™. Z tego

tez powodu obdarza ludzi szczesciem. Patronuje organizacji czasu w po-

staci sekwengji dni i miesiecy sktadajacych sie na kalendarz™”.

808

XIX.4.6. Amurdad to przyszte zycie wieczne u boku Ormazda™. Jesli

Wahman i Ardwahiszt zapewniaja cztowiekowi wytrzymatos¢ i site za
zycia, to Amurdad, razem z Hordad, obdarzaja dusze swoimi nagrodami
juz po $mierci*”.

XIX.4.7. Teksty zaratusztrianiskie roznie podchodza do problemu re-
lacji faczacych Ormazda z Amahraspandami — czy sa sobie rowni, czy tez

803 Zob. rozdziaty No: XIX.4.; XXXV.4.2.—4.

804 DD 94:2. Jn 12:2; 31:1. SnS 15:5, 20; 22:5. Wiraz relacjonuje: ,Dostrzeglem dusze
tych kobiet, ktére za zycia kierowaty sie dobrymi myslami, stowami i czynami
i ktore okazywaty postuszenstwo wzgledem mezdéw, i ktére uwazaty ich za
swoich panéw. Ich dusze byly przyodziane w szaty zdobione zlotem, srebrem
i klejnotami. Zapytalem: «Czyje to dusze?». A prawy Srosz i jazd Adur odpo-
wiedzieli mi, wyjasniajac: «To dusze tych kobiet, ktore za zycia okazywaty
szacunek wodzie, ogniowi, ziemi, roslinom, bydiu i owcom, a takze innym
dobrym stworzeniom Ormazda. Swiecity one chlebek dron i wychwalaty jaz-
dy. Sktadaty w ofierze pokarmy nalezne jazdom i ziemskim duchom - Hor-
dad i Amurdad. Sprawiaty wreszcie, ze mezowie czuli sie szczedliwi. Byly
postuszne i pelne respektu wzgledem nich, a takze bardzo im oddane. Co
wiecej, calym sercem pozostawaty wierne religii mazdejskiej, czyniac wie-
le dobrego i unikajac grzechu»” [AWn 13:1-5]. Zob. tez: AWn 69:1-5; 70:1—4;
71:1—3; 88:1—4; 95:1-3.

805 Vasunia [2007: 157]. Czy sa to przezytki jakich$ starszych wierzen? Zachowaty
si¢ wzmianki o sktadaniu Ardwisiirze Anahicie wotéw w postaci gtéw zabitych
wrogdw. Zob. rozdziat Ne 5.3.4.

806 Por. Dhalla [1963: 60-1, 171-2, 366—7]; Narten [1982: 1, 43nn].

807 Jn 33:8; 34:11; 45:10; 51:7. SnS 22:6.

808 Por. Dhalla [1963: 60-1, 171-2, 366—7]; Narten [1982: 1, 43nn].

809 Jn 45:10.
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nalezatoby tu jednak mowic o jakiejs$ hierarchicznosci, skoro np. Ormazd
jest i ojcem, i matka, a Spendarmad uchodzi za jego corke i/lub zone™.
Jak podkresla Boyce, mimo rdéznic wynikajacych z samej ewolucji zara-
tusztrianizmu w czasie i przestrzeni niezmiennie przewija si¢ jedna i ta

sama mys$l o pelnej jednosci Ormazda i Amahraspandow™"

— jednos¢ wy-
raza w tym przypadku jednak 7', anie ‘1’ (sic!). Ich nieroztacznos¢ zostata
metaforycznie zobrazowana w Zand-Akasihu, gdzie czytamy, Ze tak jak
Amahraspandy tworza ciato Ormazda, tak cztowiek sktada si¢ z szesciu

czesci pozostajacych w Scistym zwiazku z tymi boskimi istotami®”.

Tabela Ne 33
Amahraspand Cialo cztowieka Kosmos

1° Wahman miesnie bydio
2° Ardwahiszt zyly i $ciegna ogien

3° Szahréwar kosci niebo

4° Spendarmad mozg ziemia
5° Hordad krew woda

6° Amurdad wlosy roslina

Z Ormazdem zwiazane sa ludzka dusza, rozum oraz swiatto$¢. Naj-
ciekawsza jest kwestia Swiatlosci, poniewaz, jak zauwaza Wnuk-Lisow-
ska, istnieje genetyczna korelacja miedzy cztowiekiem a storicem, gdyz
Gajomard 1$ni jego blaskiem. Co wiecej, jego nasienie, nim zaptodni zie-
mig, zostaje oczyszczone przez stoneczne promienie®”.

XIX.4.8. W zagadce jedenastej Acht pyta, kto lub co stanowi odbi-
cie Ormazda i Amahraspandéw na ziemi. Joszt-1 Fr(i)jan ttumaczy wow-
czas, ze chodzi tu o wladce i jego $wite. Joszt-1 Fr(i)jan nie mowi tego, ale

810 Jn 45:4. ZA 1:59.

811 Boyce [1988: 38].

812 ZA 28:19.

813 Wnuk-Lisowska [1996: 127].
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Amahraspandy sa takze reprezentantami trzech (z czterech) klas iraniskie-
go spoleczenstwa: 1° Wahman i Ardwabhiszt to stan kaptanski; 2° Szah-
rewar — rycerski; oraz 3° Spendarmad, Hordad i Amurdad — chiopski
(szerzej: wytworcy). Relacje miedzy Amahraspandami a ludzmi stano-
wig zatem odzwierciedlenie ich boskiej natury. Bedac hipostazami cech
i atrybutéw samego Ormazda, moga one przelewac je na inne, pomniej-
sze byty, w tym na ludzi. Zdaniem Boyce ta stopniowa gradacja boskiego
pierwiastka w $wiecie ma donioste znaczenie dla rozwoju etyczno-mo-
ralnego zaratusztrianizmu. Z jednej strony, nakazuje mitowac owe sze$¢
plus jeden bytéw. Z drugiej, wiazac je ze stwarzaniem kosmosu, a tym
samym czlowieka, sprawia, ze zadaniem kazdej jednostki staje si¢ przede
wszystkim milos¢ blizniego, a w dalszej kolejnosci m.in. dbanie o dobro
wspolne czy ochrona przyrody. Kazde z tych zachowan nalezy rozumiec
jako prébe utrzymania homeostazy w $wiecie®™.

XIX.5. Inne mozliwe interpretacje 7.

XIX.5.1. Jako haft keszwar ‘siedem krain’ skladajacych si¢ na ziemie:
1° Arzah (aw. Arazahi) na wschodzie; 2° Fradadafsz (aw. Fradadafszu) na
poludniowym-wschodzie; 3* Widadafsz (aw. Widadafszu) na potudnio-
wym-zachodzie; 4° Sawah (aw. Sawahi) na zachodzie; 5° Worubarszt (aw.
Wourubaraszti) na pétnocnym-zachodzie; 6° Wortdzarszt (aw. Vouru-
dzaraszti) na pétnocnym-wschodzie; oraz 7* Chwanirah (aw. Chwanira-
ta) w centrum®”.

XIX.5.2. Zgodnie z Wizariszn-i czatrangiem jako siedem planet ($rp. abach-
taran): 1° Merkury (Srp. Tir); 2° Wenus ($rp. Anahid); 3° Mars (srp. Wah-
ram); 4° Jowisz ($rp. Ormazd); 5° Saturn (Srp. Kéwan); plus 6° Storice

816

(8rp. chwar); oraz 7° Ksiezyc ($rp. mah)”°. Planety nie odgrywaty poczat-
kowo zadnej kosmogonicznej/-logicznej roli i dopiero w tradygji srednio-
iraniskiej, zapewne pod wplywem hellenskim, zaczeto postrzegac je jako
byty demoniczne. Nadano im wéwczas cechy przypisywane parigom

(aw. pairika), tj. wiedzmom®™”’.

814 Boyce [1988: 42].
815 Shahbazi [2002].
816 WC(Cz 30.

817 Panaino [2016].
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XX.1.2. Rozwiazanie: ‘8’ reprezentuje ‘osiem znakomito$ci’.

XX.2. Elementarne jednostki semantyczne.

XX.2.1. Pytanie: haszt ‘8’.

XX.2.2. Rozwiazanie: hasztih namih-i weh ‘6semka znakomitosci’(?).

XX.3. Typologia: real riddle.

XX.4. Interpretacja zagadki 6smej i sformutowania hasztih namih-i
weh ‘osiem dobrych znakomitosci’ jest przedmiotem sporu badaczy.

XX.4.1. Cantera i Andrés Toledo podkreslaja, ze w Awescie brak osmiu
0sOb (ewentualnie pojec), do ktérych mégltby odwotaé sie autor MJF*™.
Tymczasem w Jaszcie 10 mowa o osmiu stugach Mitry zasiadajacych wyso-
ko w wartowniach, by doglada¢ kontraktow i uméw zawieranych przez
ludzi*”. Czy tych o$miu wartownikéw mozna utozsamia¢ z oémioma kie-
runkami swiata — czterema podstawowymi (E, W, N, S) oraz ich pochod-
nymi (NE, NW, SE, SW), ktore kaptani zaratusztrianscy obieraja w czasie
ceremonii religijnych®"?

XX.4.2. Zastanawiajac si¢ nad symbolika ésemki, Qejbi siega po frag-
ment Adza’eb-ol-machluqat wa gara’eb-ol-moudzudat Qazwiniego (XIII w.),
w ktorym mowa o dziesieciu wyjatkowych osobistosciach pochodzacych
z prowingji Fars™': 12 Ferejdunie®; 22 Eskandarze; 3° Anuszirwanie®™’;

818 Cantera, Andrés Toledo [2006: 93, przypis Ne 132]. W tekécie Ahd Ardaszir czyta-
my o czterech listach wystanych do czterech wybitnych oséb najlepszych w ca-
tym kraju [por. Grignaschi 1966: 76].

819 Czytamy w nim, ze: ,Czcimy Mitre pana wielu pastwisk (...), ktorego siedziba
miesci sie w $wiecie materialnym tak daleko jak siega ziemia, nieograniczona
rozmiarami, jasniejaca, siegajaca szeroko dookota, z ktdrej na kazdej wysokosci,
w kazdej straznicy, o$miu stug siedzi jako obserwatoréw umow, przygladajac
si¢ tym, co tamig porozumienia (...)" [Jt 10:44—5]. Brak tego fragmenty w pol-
skim przektadzie Jasztu 10 autorstwa Majewskiej [1979: 157-63] na podstawie
tlumaczenia angielskiego Gershevitcha [1967].

820 Por. Modi [1922: 236].

821 Qejbi [1367: 41].

822 Ferejdun (takze: Faridun; érp. Frédon; aw. Traétaona) to mityczny heros, ktéry
zastynal m.in. pokonaniem trdéjglowego smoka Azi-Dahaka [Jn 9:7-8. |t 5:33-5;
15:23—4. Wd 1:18]; motyw ten pojawia sie takze w Szah-name [Duleba 2004: 46—
55; por. Tafazzoli 1999]. Zob. rozdziat Ne A.6.

823 Chosrou I Anuszirwan (531—79) to wladca z dynastii Sasanidéw, syn Kawa-
da I (488-531), ojciec Hormizda IV (579—90), przeprowadzit seri¢ reform podat-
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825,

4° Bahramie Gurze™; 5° Rostamie™; 62 Dzamaspie™; 7° Bozorgmehrze™;

829

8° Barbadzie™; 9° Szabdizie; oraz 10° Farhadzie™. Z tej listy nalezy usu-

naé¢ dwie pozycje: 2° Eskandara, tj. Aleksandra Macedonskiego, ktory,
cho¢ w tradygji irarisko-muzutmanskiej jest postacia pozytywna, w tra-
dygqji iranisko-zaratusztrianskiej juz nie*’; a takze 9° Szabdiza, poniewaz
w Szah-name przymiotnikiem szabdiz okresla si¢ konia masci karej™,
a w romansie Chosrow-o Szirin Nezamiego-Gandzawiego (XII/XIII w.) jest
to imie konia nalezacego do gléwnego bohatera™. Czy pozostate osiem
0s0b to owe osiem znakomitosci?

XX.4.3. Weinreich proponuje, by hasztih namih-i wéh zastapic¢ sformu-
fowaniem dsztih ud hamih-1 weh ‘dobry pokdj i dobra harmonia’. Jego zda-

kowych, rolnych i wojskowych, przyczyniajac si¢ do odbudowy potegi panstwa
iranskiego ostabionej dziatalno$cig mazdakitéw (V/VI w.) [por. Rubin 2009].

824 Bahram V Gor (420—38) to wtadca z dynastii Sasaniddéw, syn Jazdegerda I (399
420), ojciec Jazdegerda II (438-57), bohater szeregu dziel literatury nowoper-
skiej, m.in. Haft Pejkar Nezamiego-Gandzawiego [por. Klima 1988].

825 Rostam to jeden z gléwnych bohateréw Szih-ndame, syn Zala i Rudabe, heros
o ogromnym ciele i wielkiej sile, z powodzeniem wykonuje siedem trudnych
zadan (nwp. haft chan-e Rostam), przez co bywa poréwnywany do Herkulesa
[por. Duleba 1981: 412]. Zob. rozdzialy No: 5.2.6.; 5.6.1.

826 Dzamasp to imie, ktdre nosito kilka stawnych osob, m.in. dostojnik na dworze
Wisztaspy — patrona Zaratusztry [por. Malandra 2008], czy wtadca z dynastii
Sasanidow rzadzacy miedzy 496 a 498 [por. Choksy 2008].

827 Bozorgmehr-e Bochtagan to doradca i wezyr Chosrowa I Anuszirwana ucho-
dzacy w tradycji iransko-zaratuszrianiskiej/muzutmanskiej za niezwykle swia-
ttego i madrego. Rozszyfrowat reguly gry przestanej w prezencie przez kréla
Indii i w ramach rewanzu wymyslit wlasng w postaci tryktraka (nwp. nard)
[por. Khaleghi-Motlagh 1989]. Zob. rozdziat Ne 7.1.2.2.

828 Barbad to nadworny minstrel Chosrowa II Parwéza (591-628) obdarzony wiel-
kim talentem poetyckim i muzycznym [por. Tafazzoli 1988].

829 Farhad to bohater wielu iransko-muzutmanskich legend i dziet literatury no-
woperskiej, najbardziej znany jako rywal Chosrowa II Parwéza o wzgledy ar-
menskiej ksiezniczki Szirin [por. Moayyad 1999].

830 Maciuszak [1999]. Eskandar ($rp. Aleksandar) bywat w literaturze zastrusz-
trianiskiej nazywany gizistag ‘peten nienawisci, potepiony’, petjarag ‘zty, wrogi’,
wadbacht ‘nieszczesny’, ahlomoq ‘heretyk’, druwand ‘klamliwy’ czy anagkardar
‘wyrzadajacy zto’ [AWn 1:6].

831 Wolff [1935: 553].

832 Nezami-Gandzawi [1395: 32nn].
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niem autorowi zabraklo pomystu na interpretacje ‘8’, dlatego wykorzy-
stat podobnie brzmigce wyrazy haszt ‘8’ i dsztih ‘pokdj’ oraz namih ‘stawny’
i hamih ‘harmonia”™”.

XX.5. Inne mozliwe interpretacje ‘8.

XX.5.1. Osiem metali powstatych z ciala Gajomarda: 1° ztoto (Srp.
zarr); 2° srebro ($rp. (a)sem); 3° zelazo (Srp. ahan); 4° miedz (Srp. 10j); 5° cyna
(8rp. arziz); 6° otow (Srp. srub); 7° szklo lub krysztal (Srp. apagenag); oraz

82 stal (Srp. polawed, almas)*™.

Tabela Ne 34
Cialo Gajomarda 8 metali ($rp. ajochszust)
1° glowa ofow
2° krew cyna
3° szpik srebro
4° stopy zelazo
5° kosci miedz
6° thuszcz szkto/krysztat
7° ramiona stal
8° uchodzace zycie, tj. dusza ztoto

Gajomard, stanowiac substytut boskiego ciata, z ktérego powstaje

swiat, odgrywa role pracztowieka i jest tozsamy z indyjskim Purusza.

Obaj zostaja ztozeni w symbolicznej kosmicznej ofierze™.

833 Weinreich [1992: 62, 64]. Zob. tez: Ambracumian [1996: 113].

834 ZA 14:3. WZ 10:22.

835 Widengren [2008: 111—2]. Uznanie szkla/krysztatu za metal mozna ttumaczy¢
tym, Ze na gruncie indoeuropejskim nazwy metali wywodza si¢ ze starszych
okreslent nawiazujacych do widocznych waloréw kopalin/surowcow, gléwnie
potysku i barwy, np. ir. *(a)suana/(a)suina ‘zelazo, gorszy gatunek metalu’
[Rastorgujewa, Edel'man 2000: 246—7], pochodzi od ie. kwe- ‘dostrzegaé (blask)’
[por. Kowalski 2017: 74].
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XX.5.2. Osiem cech dobrego kaptana wymienionych w Deénkardzie:
1° madros¢ (Srp. chrad); 2° solidno$¢ charakteru (Srp. chem-ostwarih);
doswiadczenie (Srp. frahang); 4° dobra pamiec¢ (Srp. frachw isih);
zdolno$¢ osadzania (Srp. wicziragih); 6° otwartos$¢ (Srp. frachw me-
niszn); 7° pierwszenstwo w osadach ($rp. dadwarih dadmasih); oraz 8° bie-
glos¢ w dziataniu (Srp. karagahih)™.

XX.5.3. Osiem promieni w koronie Ardwisiry Anahity wspomnia-
nych w Jaszcie 5*.

XX.5.4. Cztery cechy dobrej i cztery zlej rzeczy: 1° uczynnos¢ (srp.
spanndkig) rozumiana jako madros$¢, postuszenstwo i prawos¢; 2° ztoczyn-
nos¢ ($rp. gannakig) jako niepostuszenistwo i slepota; 3° stawa (Srp. wajig)
jako sprawiedliwos$¢; 4° pozadliwos¢ (Srp. waranig) jako egoizm; 5° roz-
powszechnianie ($rp. bagig) jako pracowitosc i pltynace z niej korzysci;
6° ztodziejstwo ($rp. gadokig) jako zniszczenie wywolywane przez ztodziei
i rabusiow; 7° dobre potozenie (Srp. hunihatig) jako rzemiosto i jego uzy-
teczno$¢; oraz 8° zte potozenie ($rp. dusznihatig) jako szkodliwe profesje™.

XX.5.5. Osiem ras koni wymienionych w Bundahisznie: 1° araby; 2° ko-
nie perskie; 3° muly; 4° osly; 5° onagry; 6° hipopotamy; oraz 7°-8° dwa
niewymienione z nazwy"”.

XX.5.6. Osiem gatunkow okreslonych jako tasicowate (Mustelidae):
1% kuna; 2° czarna kuna; 3° wiewiorka; 4° gronostaj; 5° biaty gronostaj;
oraz 6°-8° trzy inne niewymienione z nazwy*".

XX.5.7. Osiem gatunkéw zwierzat produkujacych pizmo: 12 podob-
ne do myszy; 2° przyjemnie pachnace; 3° polujace na zwierzeta zywiace
sie tojadem; 4° czarne zyjace gtdwnie w rzekach i polujace na weze; oraz

5°-8° niewymienione z nazwy"".

XXI.1.2. Rozwiazanie: ‘9’ reprezentuje dziewigc¢ otwordéw w ciele czto-
wieka: 1°-2° dwoje oczu; 3°-4° dwoje uszu; 5° usta; 6°—7° dwie dziurki

836 Dk III 223.
837 Jt 5:128.
838 Dk III 27.
839 Bd 14:18.
840 Bd 14:21.
841 Bd 14:22.
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w nosie; 8° odbyt (anus); oraz 9° meskie/zenskie zewnetrzne narzady
plciowe (penis/pudendum).

XXI.2. Elementarne jednostki semantyczne.

XXI.2.1. Pytanie: n0 ‘9".

XXI.2.2. Rozwiazanie: siirag ‘otwor’.

XXI.3. Typologia: real riddle.

XXI.4. Jak mozemy przeczyta¢ w Widewdadzie, przez kazdy z otwo-

réw w ciele cztowieka moze wtargna¢ do $srodka demon Nasu™”.

XXII1.2. Rozwiazanie: ‘10’ reprezentuje wszystkie palce u obu dtoni.

XXII.2. Elementarne jednostki semantyczne.

XXII.2.1. Pytanie: dah ‘10".

XXII.2.2. Rozwiazanie: angust ‘palec’.

XXIL3. Typologia: real riddle.

XXII.4. Najprawdopodobniej autor nie miat pomystu na interpreta-
ge ‘10"

XXIIL5. Inne mozliwe interpretacje ‘10’ obejmuja, m.in. dziesie¢ ga-
tunkow psow, ptakow, ryb, ludzi*”.

XXIIL-XXIV. Zagadki dwudziesta trzecia i dwudziesta czwarta.

XXIIL1. Tres¢: ,Co jest zimniejsze?”*.

XXIIL1.1. Pytanie: najzimniejszy przedmiot.

XXIIL1.2. Rozwiazanie Joszt-1 Fr(i)jana: Natura grzesznika. Rozwia-
zanie Achta: $nieg.

XXIIL2. Elementarne jednostki semantyczne.

XXIIL.2.1. Pytanie: sard ‘zimny’ w comparativum.

XXIIL2.2. Rozwiazanie: 1° meniszn ‘mys$l, intencja’; 2° zahr ‘trucizna, jad’.

XXIV.1. Tres¢: ,Co jest cieplejsze?”*.

842 Wd 3:14. W tradycji arabsko-muzulmanskiej mowa o tym, ze Allah stworzyt
glowe Adama z pytu Ka'by, klatke piersiowa z pytu pustyni ad-Dahna, brzuch
i plecy z Indii, ramiona z pytu wschodu, a nogi z pytu zachodu. Na koniec wy-
wiercit w jego ciele dziewie¢ otwordw [por. Piwinski 1983: 69].

843 ZA 13:18, 22, 25-26; 14:1.

844 MJF 1:77.

845 MJF 1:88.
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XXIV.1.1. Pytanie: najcieplejszy przedmiot.

XXIV.1.2. Rozwigzanie: dfonie sprawiedliwej osoby.

XXIV.2. Elementarne jednostki semantyczne.

XXIV.2.1. Pytanie: garm ‘ciepty, goracy’ w comparativum.

XXIV.2.2. Rozwiazanie: muszt ‘pigsc’.

XXIIL-XXIV.3. Typologia: unreal riddle. Zagadka dwudziesta trze-
cia to pierwsze z trzech Gadamerowskich zle postawionych pytan, ktére
moga prowadzi¢ odbiorce w btednym kierunku, uniemozliwiajac mu
udzielenie poprawnej odpowiedzi*’. Acht udaje przed Joszt-1 Fr(i)ja-
nem, ze nie zna rozwigzania, w rzeczywistosci jednak stara sie¢ narzu-
ci¢ mu wiasny tok rozumowania, uzywajac przymiotnika sard ‘zimny’,
ktory otwiera sie¢ na skojarzenia ze $niegiem (Srp. wafr). Joszt-1 Fr(i)jan
poprawnie odczytuje intencje Achta, wytykajac mu blad fatszywego za-
fozenia, ktory lezy u podstaw jego zagadki i przeklada sie na jej we-
wnetrzna niespojnosc.

XXIII.-XXIV.4. Istota obu zagadek jest Hippokratejska koncepcja czte-
rech humoréw oraz mozliwe interpretacje znaczenia rzeczownika zahr™.

XXIIL.-XXIV.4.1. Poglady Hippokratesa trafily do Iranu za sprawa

848

medykéw wygnanych z Bizancjum ok. V w.”” Lekarze z Gondészapuru

mieli duzy wplyw na rozwoj nauk medycznych i oddzialywali posred-
nio na nauczanie kosciota zaratusztrianiskiego, ktdry (z)reinterpretowat
idee czterech humoréw w duchu iranskiego dualizmu wyznaczanego
przez opozycje Ormazd vs. Aryman™.

XXIIL-XXIV.4.2. Zgodnie z pogladami Hippokratesa wilgotna i cie-
pta krew dominujq u sangwinikéw, wilgotna i zimna flegma u flegmaty-
kéw, sucha i ciepta zot¢ u cholerykdw, a sucha i zimna czarna zo6t¢ u me-

846 Gadamer [2004: 495-6].

847 Hippokrates pisze: ,Cialo cztowieka zawiera w sobie krew [haima], flegme
[phlégma), zO61¢ zoMta [cholé ksanthé] i czarng [cholé mélainal; te stanowia dla nie-
go nature ciala i wskutek nich ono choruje badz jest zdrowe. Najdoskonalej
jest zdrowe, kiedy pozostajqg we wzajemnej odpowiedniej rownowadze [me-
trios éche], co do wtasciwosci, ilosci i wymieszania. Choruje zas$, ilekro¢ jednego
z nich jest za duzo lub za malo w ciele, lub tez oddzieli si¢ od innych, a nie
pozostaje zmieszane z pozostatymi” [Hippokrates 2008: 153—4].

848 Bailey [1943: 8ynn]; Christensen [1936: 413nn].

849 Bellamy, Pfister [1992: 9o]. Zob. tez: Sohn [1996].
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lancholikow. Na gruncie iraniskim zostaly umiejetnie potaczone z lokal-

nymi wyobrazeniami zaratusztrianskimi®.

Tabela Ne 35
Plyn Krew Flegma Z61¢ ) Czarr}a z01¢
ustrojowy: (haima) (phlégma) (cholé (cholé

’ ksanthé) mélaina)

ciepta zimna ciepta zimna

Jakosé: +wilgotna +wilgotna +sucha +sucha
Kolor: czerwony biaty zotty czarny
Smak: stodki stony gorzki kwasny
Miejsce pecherzyk
produkgji: watroba ptuca zOlciowy $ledziona
Grupa
spoleczna: kaptani chtopi wojacy rzemieslnicy

Poniewaz pytanie Achta dotyczy tego, co najzimniejsze, w gre moze
wchodzi¢ tylko czarna zo61¢ lub drem ‘flegma’. Zaehner zwraca uwage na
to, ze w tradycji zaratusztrianiskiej nature Ormazda opisywano jako cie-

pta i wilgotna, a Arymana jako zimna i sucha™

. W Deénkardzie czytamy,
ze ciepto i wilgo¢ to atrybuty bytéw ahurycznych — wspomniatem juz,
ze czlowiek jest cieply i wilgotny, gdyz powstaje z cieplego i suchego
nasienia ojca oraz zimnego i wilgotnego nasienia matki**. W Wizidagiha-i
Zadspramie natrafiamy na wzmianke o demonach goraczki i bélu, kto-
re chcialy opetac cigzarng matke Zaratusztry, by zabi¢ nienarodzonego
wcigz proroka. Wystannik Ormazda poradzit jej, by umyta rece krowim
mastem i zapalita kadzidlo. Dzigki tym zabiegom jej zdrowie polepszyto
sie na tyle, ze zaden z demonéw nie mogt juz wniknac w jej ciato, ktore

wypelniata teraz swigta mocy w postaci ciepta®™

. Odpowiedz do zagad-
850 WZ 30:14-9, 21—9.

851 Zaehner [1961: 203nn].

852 Dk III 123. Zob. rozdzial No XI.4.

853 WZ 14:1-5.
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ki dwudziestej trzeciej nawiazuje jednak przede wszystkim do Meénog-i

chradu, z ktérego wynika, ze najcieplejsze jest serce osoby poboznej, naj-

854

zimniejsze za$ serce grzesznika™. Odpowiedz do zagadki dwudziestej

czwartej stanowi zatem reinterpretacje tej informacji — ciepte sa dtonie
prawego cztowieka, dlatego Acht nie potrafi rozpuscic¢ substancji wydo-
bytej z serca jego brata, poniewaz jego dfonie i cata natura jako grzeszni-
ka sa chlodne.

XXIII.-XXIV.4.3. Z Pahlawi Riwajatu dowiadujemy sig, ze demony

855

zawieraja trucizne™. Poniewaz nie posiadaja powlok cielesnych, by pro-

wadzi¢ dziatania w $wiecie materialnym, musza znalez¢ ofiare, w ktdra
beda mogty wnikna¢. W ten sposob ich wlasne skazenie/skalanie zostaje
przeniesione na ciato gospodarza; opetanie nalezy zatem rozumiec jako

rytualna zmaze, a wystepujacy w zagadce dwudziestej trzeciej leksem

856

zahr ‘trucizna’ jako synonim choroby/opetania/grzechu™. Leczenie chore-

go polegato na poddawaniu go ré6znym zabiegom religijno-magicznym —

od modlitwy ($rp. mansar-bészaziszkih ‘leczenie z wykorzystaniem mantr’)

po operacje (Srp. karda-beészaziszkih ‘leczenie z wykorzystaniem noza’)™.

Ostatecznym rezultatem zastosowanej kuracji miato by¢ wyleczenie pa-
¢jenta rozumiane jako usunigcie z jego ciata demona. Stad na poziomie
makrokosmicznym wyleczeniu choroby odpowiada ostateczne usunigcie
ze $wiata Arymana.

854 MCh 40:15.

855 PR 48.6—7. ZA 22:1. Bielkiewicz i Blajet [2015: 160] przytaczaja historyjke o Lukma-
nie — legendarnym medrcu okresu przedmuzutmanskiego wspomnianym w Ko-
ranie [33:12nn; por. Piwinski 1983: 122-3], ktérego syn zmarl na nieznana chorobe.
Pojawia sie tu watek rozcinania ciata i wydobywania z niego czego$ twardego,
z czego gldwny bohater formuje rekojes¢ swojego noza. Gdy pewnego dnia gubi
go posrdd rzadkiej odmiany miety, owa rekojes¢ rozpuszcza sie. Okazuje sie, ze
to wlasnie ta mieta jest lekiem na tajemnicza chorobe, ktdrej Lukman nie potrafit
uleczy¢. Ow twardy przedmiot zostat okreslony w oryginale ruszarskim jako
gistir [por. Szakarmamadow 2005: II 132], tj. ‘choroba wewnetrzna, bdl, wada’
[Karamszojew 1999: III 512].

856 Bd 3:18. Takie rozumowanie odwotuje sie do definicji grzechu w duchu magicz-
no-rytualnym, zgodnie z ktérg zmaza rytualna pozostaje przedmiotem tabu
[por. Poniatowski 1969: 151].

857 Wd 7:44. Zob. tez: Saburi [1390: 29—74].
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Tabela Ne 36

Dzialanie Efekt
Mikrokosmos usuwanie choroby z ciata uzdrowienie ciata
Makrokosmos usuwanie Arymana ze Swiata uzdrowienie $wiata

XXIIIL.-XXIV.4.4. Dlaczego zahr znajduje si¢ w sercu brata Achta?
Do funkgcji serca naleza przeciez m.in.: przechowywanie wewnetrz-
nego zaru poczawszy od czwartego miesigca okresu prenatalnego
dziecka, magazynowanie i rozprowadzanie po ciele energii, rozpro-
wadzanie po ciele czterech humoréw czy przechowywanie powietrza

858,

z ptuc™ By¢ moze to, ze zahr znajduje si¢ w sercu brata Achta, ma zwia-

zek z popularnym woéwczas przekonaniem, ze dusza miesci sie row-

noczes$nie w dwoch miejscach — w mézgu i w sercu™

. Tfumaczytoby to
takze, dlaczego zimne ma by¢ nie tylko serce, ale i umyst (Srp. meniszn)
grzesznika; dalej zas cala jego osobowos¢, skoro chtdd jest atrybutem
Arymana i jego kreatur. Acht, wskazujac na $nieg jako prawidlowa od-
powiedz, nawiazuje do Zand-Akasihu, w ktérym czytamy, ze za spra-
wa demona Indry umysty wiernych staja si¢ zimne niczym snieg, a oni
sami zapominajg o swoich religijnych obowigzkach™’. Acht, wskazujac
na $nieg, odwotuje sie rowniez do fizycznego dowodu niszczycielskiej
obecnosci Ahrymana, ktory posuwa si¢ nawet do zestania na ziemie

kilkumiesigcznej zimy*".

858 WZ 294, 6; 30:21, 23, 31.

859 Bailey [1943: 103].

860 ZA 27:4. Cho¢ w tradycji indyjskiej Indra to jedno z wazniejszych bdstw, w tra-
dycji iransko-zaratusztrianskiej zostal zdegradowany do rangi demona [por.
Dhalla 1963: 269, 401].

861 Wd 2:21-43. Dk VIII 19:33. Kilkumiesieczna zima i podziemny war, tj. schronie-
nie dla czlowieka, wybranych par zwierzat oraz roslin, wybudowany przez Jime
na polecenie Ormazda, stanowia iranski ekwiwalent bliskowschodniej [por.
Gilgamesz tablice 9—11; Lyczkowska 1960] i starotestamentowej [por. Rdz 6—9]
opowiesci o potopie.
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XXIIL.-XXIV.4.5. Zdaniem Weinreicha nie da si¢ pomina¢ kwestii
podobienistwa fonetycznego miedzy zahr ‘trucizng’ a zahrag ‘z6tcia”™” —
tlumaczytoby to, dlaczego Joszt-1 Fr(i)jan nie uzywa rzeczownikow:

3 Pro-

12 besz ‘trucizna’; 2° wisz jad, trucizna’; czy 3° ztozenia wisz ud zahr
blem w tym, Ze zgodnie z tym, o czym wspomnialem wyzej, z61¢ jest pro-
dukowana w pecherzyku zotciowym (a czarna zot¢ w $ledzionie). Skad

zatem miataby wziac sie w sercu?

XXV. Zagadka dwudziesta piata.

XXV.1. Tres¢: ,Co jest dobre, kiedy pada? Co jest dobre, kiedy sty-
gnie? Co jest dobre, gdy umiera?”*.

XXV.1.1. Pytanie: dobre, gdy pada; dobre, gdy stygnie; dobre, gdy
umiera.

XXV.1.2. Rozwiazanie: woda; ogien); grzesznik.

XXV.2. Elementarne jednostki semantyczne.

XXV.2.1. Zagadka: 1° be-afsard ‘wygasa’ — 3 SG PS czasownika afsardan
‘gasnac’; 2° frod szawed ‘spadac’ — 3 SG PS czasownika szudan ‘is¢’, gdzie
frod ‘w dot’; 32 be-mired ‘umiera’ — 3 SG PS czasownika murdan ‘umierac’.

XXV.2.2. Rozwiazanie: 1° ab ‘woda’; 2° dtachsz ‘ogien’; 3° mar-i dru-
wand-i sastar ‘totr grzeszny i okrutny”*”.

XXV.3. Typologia: (un)real riddle.

XXV.4. Zagadka sktadajaca sie z trzech pytan pozbawionych wspol-
nego mianownika.

XXV.4.1. Tym, co dobre, gdy pada, jest woda, czyli jeden z dwoch
zywioldw czczonych przez zaratusztrian. Skiadano jej ofiary lejne m.in.

866

z mleka ($rp. ab-zohr)™. Jej patronem jest Hordad, a kazda jej kropla,

takze deszczu, pochodzi z kosmicznego wszechoceanu Warkasz. Co
wazne, z kazdym deszczem spadaja na ziemie nasiona réznych roslin.

Dzieje sig¢ tak za sprawg wspomnianego Gokardu rosnacego posrodku

862 U Baileya [1943: 105] pojawiaja sie zloZzenia: 1° wisz-7 surch ‘czerwona z6t¢’; oraz
2° wisz-1 sjah ‘czarna zOt¢'.

863 Weinreich [1992: 66].

864 MJF 1:93.

865 Zob. rozdzial No A 4.

866 Boyce [1975a: 153—4, 160; 1982b]; Russell [1987: 484—5]. Zob. tez: Cama [2019].
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wszechoceanu, ktore swojq moc zawdziecza ofiarom lejnym sktadanym
przez wiernych®.

XXV.4.2. Tym, co dobre, gdy stygnie, jest ogieni, a wiec drugi z zy-
wiotow powszechnie czczonych przez zaratusztrian, ktéremu skltadano

ofiary z ttuszczu czy wonnosci (Srp. atasz-zohr)™

. Jego patronem jest Ard-
wahiszt, a on sam stanowi nie tylko ziemska reprezentacje dwdch ko-
smicznych $wiatel, tj. stonca i ksiezyca, lecz takze kosmicznego porzad-
ku/prawa regulujacego kazdg aktywno$¢ cztowieka ($rp. aszo; aw. asza)*™.
Zrédet rozbudowanej symboliki ognia nalezy szukaé co najmniej w okre-
sie indoiranskim, gdy domowe paleniska stawaly si¢ stopniowo przed-
miotem rozbudowanych proceséw analogizujacych®™’, a moze nawet
jeszcze wczesniej, jesli wezmiemy pod uwage to, Ze ogieni, wraz z woda,
stanowily przedmiot szczegdlnej czci nie tylko na etapie indoiraniskim®’,

lecz takze indoeuropejskim®”

. Zastanawiaja powody, dla ktérych ogien
miatby stygnac. Wydaje sig, ze zastosowanego tu czasownika afsardan nie
nalezy tlumaczy¢ jako ‘gasnad’, lecz raczej jako ‘przygasac’. W niektorych
przypadkach zalecano utrzymywanie zarzacych sie weglikow zakopy-
wanych w popiele, ktére w razie koniecznosci moglty ponownie zapto-
na¢®™”. Sladéw takich praktyk nalezy szukaé w jezyku, jak pisze bowiem
Kowalski, juz w okresie wczesnoneolitycznym lepiono gliniane piecyki
celem przenoszenia zaru. Ich nazwe rekonstruuje sie jako ie. *h_(e)uk“(")
nos/*h upnos — pozniejsze refleksy to m.in.: 1° skr. ukhas/ukha ‘garnek do
pieczenia; 2° tac. aulla/auxilla ‘garnek’; czy 3° goc. auhns ‘palenisko, piec;

1874

naczynie ogniowe””. Warto przywolac takze sugesti¢ Szemerényiego, ze

skoro w $rodowisku nomadycznym nie krzesano na biezaco ognia, oso-
bami odpowiedzialnymi za opieke nad nim i jego ostrozne przenoszenie

867 Jt19:51, 56—7, 66. PR 46:14. Zob. tez: Sacha-Piekto [1999: 12, 237]. Zob. rozdziaty
No: XVI.4.; XVIL4.1.2.; XVI9.4.4.; XIX.4.5.

868 Boyce [1975a: 153—4, 160]; Russell [1987: 484—5].

869 Boyce [1975a: 140nn]; Russell [1987: 481]. Zob. rozdziat Ne XIX.4.2.

870 Wiercinski [1997: 200-5] podaje przyktady symboli analogizujacych, m.in. ko-
biety, ksiezyca, ptaka wodnego itd.

871 Boyce [1988: 16—7].

872 Foltz [2013: 14].

873 Boyce [1988: 17].

874 Kowalski [2017: 189].
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z miejsca na miejsce byli mtodzi mezczyzni nazywani bra¢mi. Szemerényi
zastanawia si¢, czy w terminie ‘bracia’ nie mozna dostrzec ich profesji —
ie. bhrah ter ‘brat’, gdzie: 1° *bher ‘pilnowac, baczy¢ — ‘(prze)nosic’; oraz
2°*h_eh ter ‘ogien w palenisku’™”.

XXV.4.3. Tym, co dobre, gdy umiera, jest grzesznik, takijak Acht. Czy
autorem przedstawionego tu rozwiazania jest anonimowy autor? Moz-
liwe. Pojawia sie tu przeciez wyrazenie analogiczne do tego, ktorego
Joszt-1 Fr(i)jan uzywa, przeklinajac Achta. Smier¢ grzesznika to elimina-
cja kolejnego sprzymierzerica Arymana. Nie dziwi zatem, ze Wiraz, we-
drujac przez zaswiaty, niemal dwie trzecie czasu spedza na obserwowa-
niu i katalogowaniu potepiencéw™”.

XXVI. Zagadka dwudziesta szdsta.
XXVL1. Tres¢: ,Co jest ciezsze od gor, a co ostrzejsze od stalowe-
go noza? Co jest stodsze od miodu, a ttustsze od ogona owcy? Kto jest

875 Szemerényi [1977: 24-5]. Kwestia (ewentualnego) transportowania ognia
z miejsca na miejsce pozostaje przedmiotem sporéw [por. Birket-Smith 1956:
81nn].

876 Wiraz relacjonuje spotkanie ze zmarlym, przed ktérym zjawia sie szkaradna
starucha. Zmarty, zaskoczony tym, co widzi, pyta ja, kim jest. Ona zas od-
powiada mu: ,Mlodziencze, ktéry kierowale$ sie za zycia ztymi my$lami, sto-
wami i czynami. Ty, ktory wyznawates religie Arymana. Ja jestem twoimi podty-
mi czynami! To przez ciebie jestem réwnie paskudna, zta, grzeszna, gota, gnijaca,
$mierdzaca, przegrana i udreczona. Gdy zauwazyte$ kogokolwiek, kto sie
modlit, celebrowat dron czy wielbit béstwa, czy tez dbat i strzegt wody, ognia,
owiec i innych stworzert Ormazda, to wypelniates wole Arymana i jego déwdw,
praktykujac grzech. A gdy ujrzates kogokolwiek, kto ofiarowywat dobrym na
pozytek pomoc i jalmuzne, kto przyjmowat i goscit podréznych tak z daleka,
jak i z bliska, to ty okazywate$ swoje skapstwo i zamykates ludziom drzwi przed
nosem. Bylam pozbawiona respektu, ale ty swoim zachowaniem sprawites, ze
miatam go jeszcze mniej. Siatam zgroze, ale ty swoim zachowaniem sprawites,
ze siatam ja jeszcze bardziej. Narzekatam, ale ty swoim zachowaniem spra-
wiles, Ze zaczetam narzekac jeszcze mocniej. Przebywalam na dalekiej pot-
nocy, ale ty swoimi ztymi myslami, stowami i czynami przesunales mnie
jeszcze bardziej na potnoc. Czcili mnie dluzszy czas, tak jak czcza Ztq Mysl.
I zrobita dusza potepienca pierwszy krok wraz ze ztymi my$lami. Drugi — ze
ztymi stowami. Trzeci — ze ztymi czynami. Gdy zrobita krok czwarty, trafita do
piekla” [AWn 17:12—9].
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najhojniejszy wsrod hojnych, a kto najsprawiedliwszy wsrdd sprawie-
dliwych?”*.

XXVI.1.1. Pytanie: ciezsze od gory; ostrzejsze od noza; stodsze od
miodu; tlustsze od owczego ogona; najhojniejszy wsrdd hojnych; najspra-
wiedliwszy wérod sprawiedliwych.

XXVI.1.2. Rozwiazanie: ktamstwo; jezyk; dziecko; ziemia i deszcz;
jazd Tisztar; jazd Waj.

XXVI.2. Elementarne jednostki semantyczne.

XXVI.2.1. Zagadka: 1° czarb ‘ttusty’; 2° garan ‘ciezki’; 3° rad ‘hojny’;
4° rast ‘prawdziwy, sprawiedliwy, szczery’; 5° sziren ‘stodki’; 6° téz ‘ostry’ —
wszystkie w comparativum.

XXVI.2.2. Rozwiazanie: 1° frazand ‘dziecko, potomek, syn’; 22 Spen-
darmad zamig ud waran ‘ziemia Spendarmad i deszcz’, gdzie Spendarmad
‘Spendarmad’”, zamig ‘gleba, ziemia’, waran ‘deszcz’; 3° Tisztar ‘Tisztar™”;
4° uzwan-1 mardoman ‘jezyk ludzi’, gdzie uzwan ‘jezyk’, mardom ‘ludzie,
ludzkos¢, rodzaj ludzki’ w PL; 52 Waj-1 weh ‘dobry/lepszy Waj™; 6° ziir
ud anast ‘ktamstwo i nieprawda’, gdzie ziir ‘ktamstwo’, anast ‘nieprawda’.

XXVL.3. Typologia: (un)real riddle.

XXVI.4. Podobnie jak poprzednia zagadka dwudziesta szdsta skia-
daja sie z pytant pozbawionych wspdlnego mianownika.

XXVI.4.1.-3. W rozwiazaniach do zagadki dwudziestej dziewiatej
pojawiaja sie trzy ciekawe metafory: 1° ktamstwa jako przedmiotu réw-
nie ciezkiego, a nawet ciezszego niz gora; 2° jezyka jako narzedzia tak
ostrego jak ndz, ktdrym mozna zadawac rany; oraz 3° dziecka jako naj-
stodszego ze wszystkich stodkich owocoéw. Gdy Joszt-1 Fr(i)jan mowi, ze
ciezsze od gor sa klamstwo i nieprawda, a ostrzejsze niz stalowe noze sa
ludzkie jezyki, zdaje si¢ nawiazywac do stéw Wiraza opisujacego swoja

881

wedréwke przez pieklo™. Podobnie rzecz ma sie z ttumaczeniem, Ze nie

877 MJF 1:98.

878 Zob. rozdziaty No: XVI.4.2.; XIX.4.4.; XXIV.4.2.; XXVIL.4.2.; XXIX.2.4.2.

879 Zob. rozdziat No XXVI.4.5.

880 Zob. rozdziaty No: XIV.4.; XXVI.3.6.

881 Wiraz relacjonuje: ,Ujrzatem dusze mezczyzny, ktéra w $niegu i mrozie dzwi-
gala na plecach gére. Zapytatem, jaki grzech popelnita ta dusza. A prawy Srosz
i jazd Adur odpowiedzieli mi, ze jest to dusza grzesznika, ktory za zycia rzucat
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882

ma dla rodzicow nic stodszego nizli ich dziecko™. Prawdomdwnos¢ i po-

siadanie potomstwa stanowi(lo) wazna kwestie w nauczaniu zaratusz-
triariskim, a w Widéewdadzie czytamy, ze Ormazd woli tych, ktérzy maja

dzieci; czy moze to ttumaczy¢ wzmianke o ludziach, ktérzy nie zawarli

zwiazku malzenskiego, wspomnianych w rozwiazaniu zagadki osmej**?

W jednym z rozdzialdw Szajestu na-szajestu czytamy, ze wartos¢ pracy
wykonanej przez syna jest rbwna wartosci pracy wykonanej przez ojca*™.

XXVI.4.4. Stwierdzenie, ze ttustsze, a wiec metaforycznie obfitsze,
od ogona owcy sa ziemia i deszcz, kieruje nasz tok myslenia w strone

Spendarmad reprezentujacej ziemie i nalezacej w tradycji iranisko-zara-

885

tusztrianskiej do triady zwigzanej z prokreacjq™. Deszcz z kolei, niosac

wiele klamstw pod adresem innych, puszczal stowa na wiatr i niepotrzebnie
mett jezorem” [AWn 40:1-4]. ,Ujrzatem dusze kobiety, do jezyka ktorej przy-
ssalo sie kilka wezy. Zapytatem, jakiego grzechu popelnita ta kobieta. Odpo-
wiedziat mi prawy prawy Srosz i jazd Adur, Ze jet to dusza kobiety, ktéra miata
ostry jezyk i wiele zadata nim ran swojemu panu i mezowi” [AWn 82:1-3]. ,Uj-
rzatem dusze kobiety, ktéra odcinala sobie piersi zelaznym nozem. Zapytalem,
jaki popelnita grzech ta kobieta, ze cierpi tak straszne katusze. Powiedzial mi
prawy Srdsz i jazd Adur, ze ta kobieta za zycia ponizala swego meza i pana.
Byta dla niego okrutna i okrutnie go traktowata. Co wiecej, malowata sie i grze-
szyla z innymi mezczyznami” [AWn 62:1—4].

882 Wiraz relacjonuje: ,Ujrzatem ptaczaca dusze mezczyzny, u stop ktorej lezato kil-
koro dzieci. W tym czasie za$ déwy rzucaly sie na nig niczym psy i rozdzieraty
ja. Zapytatem, jakiz grzech popetnita z kolei ta dusza, ze znosi takie cierpienie?
Prawy Srdsz i jazd Adur odpowiedzieli, ze jest to dusza grzesznika, ktory za
zycia nie uznat zadnych dzieci za swoje” [AWn 43:1-3]. ,Ujrzatem dusze kobiety,
ktéra swoimi piersiami rozkopywata gore, a na glowie nosita kamien w ksztat-
cie ciata, wielki niczym milynskie koto. Zapytalem, czym zawinita ta dusza z ko-
lei, ze musi cierpie¢ takie katusze. Odpowiedzieli prawy Srosz i jazd Adur, ze
jest to dusza grzesznicy, ktdéra za zycia spedzita swdj ptod, a potem pozbyta
si¢ ciata” [AWn 44:1-3]. ,Ujrzalem dusze kobiety, ktéra lamentowata, wyrywata
sobie kawalki ciata z piersi, po czym je zjadata. Zapytalem wiec, jakiz grzech
popetnita ta grzesznica, ze dusza musi znosi¢ tak ciezka kare. Prawy Srosz i jazd
Adur powiedzieli mi, ze jest to dusza kobiety, ktdra za zycia nie zajmowala sig
swoim dzieckiem, gdy ptakalo i bylo glodne” [AWn 59:1-3].

883 Wi 3:2. Zob. rozdziat Ne VIII.4.2.2.

884 SnS 10:22; 12:15. Zob. tez: Modi [1922: 1-2].

885 Zob. rozdziaty No: XVI.4.2.; XIX4.4.; XXIX.2.5.2.



194 XXVI. [Zagadka 26.]

ze soba nasiona roslin, przywotuje wyobrazenie Gokardu®™. Obfitos¢
deszczu i ziemi mozna uznac za transpozycje ptodnosci, skoro i to zagad-
y9

nienie pojawia si¢ na marginesie zagadki dziewiatej™.

XXVI.4.5. Najhojniejszy posrdd hojnych jest Tisztar (aw. Tisztria), tj.
jazd utozsamiany z widoczna na nocnym niebie gwiazda Syriusza (a Canis
Maioris)*. Nie jest to jego jedyna mozliwa identyfikacja, poniewaz z cza-

sem zaczeto go utozsamiac takze z Merkurym, najpewniej pod wptywem

889

bliskowschodnim™. W jasztach przyréwnuje sie¢ go do przemierzajacej nie-

890

bosklon strzaty, ktora wystrzelit heros Erasz (nwp. Arasz; aw. Arachsza)
W tradydji iransko-zaratusztrianiskiej przypisuje sie jazdowi Tisztarowi klu-
czowe zadanie uwolnienia w trakcie kosmicznego pojedynku zablokowa-
nych czasowo wdd, a tym samym zakonczenia pory suchej. Jeden z jasztéw
zawiera szczatkowa wersje mitu opisujacego jego walke z dewem Aposzem
(aw. Apaosza) personifikujgcym posuche. Obaj przybieraja ksztatt konia,
Tisztar bialego, a Aposz karego, i staja do pojedynku, w ktorym stawka
jest skok w spienione fale wszechoceanu Warkasz — fale to symboliczne re-
prezentacje klaczy. Co ciekawe, przez pierwsze trzy dni i noce Tisztar nie

886 |t 19:51, 56-57, 66. PR 46:14. Zob. rozdzial No XVI1.4.4.

887 Eliade [2009a: 199—226, 343-80; 2009b: 173nn]. Zob. rozdziat No IX.

888 Por. Panaino [1990a; 1995].

889 Panaino [1995: 1-14, 62nn]. Zob. tez: Kempinski [2001: 431]; Shenkar [2014: 149—
51]; Wnuk-Lisowska [1996: 53—9].

890 Jt 8:6-7, 37-8. Zob. tez: Tafazzoli, Hanaway [1986]. Jak pisze Kowalski [2017: 157],
tucznictwo nie bylo tylko praktyczna umiejetnoscia mysliwska, lecz takze czyn-
nos$ciag magiczna, ktéra wymagata odwotania sie do pomocy bdstw. W Iliadzie
czytamy, ze trojanski tucznik Pandar prosi Apollina, by pomdgt mu trafi¢ do
celu. W zamian zobowiazuje sie do ztozenia mu ofiary z jagniat: ,Do niego Pallas
rzecze: «Synu Likaona, / Czy twoja, co ci rzekne, prawica wykona? / Wypus¢
na Menelaja z fuku zgubna strzate; / Pozyskasz stad u Trojan znakomitg chwa-
fe. / Od Parysa na nagrode takiego uczynku / Wielkiego sie spodziewa¢ mozesz
upominku. / Czegoz by ten bohatyr moégt odmoéwic tobie. / Gdy z twej reki Me-
nelaj w smutnym legnie grobie? / Nuz wiec, na krola Sparty ciénij grot stalony, /
A licyjskiemu bogu, co tukiem wstawiony, / Slubuj setne w ofierze jagniat pier-
worody, / Gdy w ojczystej Zelei $wiete wrdcisz grody” [II 4:91-102], ,Umiejetnie
na tegiej nakltada cieciwie, / A licyjskiemu bogu, co strzela z daleka, / W dom wro-
ciwszy, stuglowaq ofiare przyrzeka” [Il 4:120-1]. Modlitwa Pandara przywodzi
na mys$l prosby skladane przez (anty)bohaterdw w Jaszcie 5. Zob. rozdziat Ne 5.



XXVII. [Zagadka 27.] 195

potrafi pokona¢ Aposza i odnosi zwyciestwo dopiero za sprawa obrzedu

odprawionego przez Ormazda™

. Wygrywajac, uwalnia kosmiczne wody
i sprowadza na ziemie¢ deszcze, konczac sucha pore letnia i rozpoczynajac
deszczowa pore jesienng™”. Jak uwaza Panaino, trzy awatary jazda Tisztara,
tj.: 12 pietnastoletni mtodzieniec; 2° byk o zlotych rogach; oraz 3° wspo-
mniany juz bialy ogier, odpowiadaja trzem kolejnym miesigcom, w czasie
ktérych mozna obserwowad na niebie gwiazde Syriusz™.

XXVI.4.6. Najsprawiedliwszym posrod sprawiedliwych jest jazd Waj,
ktory pozostaje nieprzekupny i tak samo traktuje pana, jak i niewolnika.
Jego postal przedstawilem pokrdtce, omawiajac symbolike liczby 2", Tu
dodam, Ze jego nieprzekupnos¢ wynika z przeznaczenia kazdego czlowie-
ka. Tak jak nikt nie moze umknac starosci, tak nikt tez nie umknie $mierci

— $mier¢ jawi si¢ tu zatem jako co$ egalitarnego. Weinrech®™, a takze Can-

tera i Andrés Toledo**

zwracaja uwage na problematyczny zapis imienia
Waj. Zdaniem Weinreicha, ktéry powotuje si¢ na Menog-i chrad®™, frag-
ment ten wskazuje raczej na jazda Raszna (aw. Rasznu), tj. sedziego od-
powiedzialnego za posmiertng ocene dobrych i ztych uczynkéw duszy™.
To wlasnie Raszn w najpelniejszy sposob reprezentuje wizje najsprawie-
dliwszego posrdd sprawiedliwych. Z drugiej jednak strony, na korzys¢
Waja przemawia to, ze wspomniana w tym fragmencie MJF posta¢ zosta-
fa okreslona przydawka weh ‘dobry’, tymczasem Raszn bywat nazywany
najczesciej rast ‘prawdziwy’.

XXVII. Zagadka dwudziesta siodma.
XXVIL1. Tres¢: , Ktora stopa jest lepsza i tadniejsza

7"899

XXVIL1.1. Pytanie: posiada dobre i fadne stopy.

891 |t 8:8, 24-34.

892 Boyce [1975: 74; 1984: 2].

893 Panaino [1995: 15—24].

894 Zob. rozdziat No XIV.4.

895 Weinreich [1992: 68nn].

896 Cantera, Andrés Toledo [2006: 96, przypis Ne 161].

897 MCh 2:119-22.

898 Jt10:41; 17:16. Zob. tez: Afifi [1383: 530—2]; Kempinski [2001: 369]; Nyberg [1938:
64nn].

899 MJF 1:111.
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XXVIL1.2. Rozwiazanie Joszt-1 Fr(i)jana: woda. Rozwiazanie Achta:
Hufrih.

XXVIIL.2. Elementarne jednostki semantyczne.

XXVIL.2.1. Zagadka: 1° nék ‘dobry’ w comparativum; 2° nékog ‘dobry,
tadny’ w comparativum; 3° paj ‘noga; stopa; tapa’.

XXVII.2.2. Rozwiazanie: paj-i ab ‘stopa/stopy wody’.

XXVIL3. Typologia: real riddle. Drugie z trzech Gadamerowskich zle
postawionych pytan™.

XXVII.4. Joszt-1 Fr(i)jan szybko zauwaza, ze obaj mysla o kim$/
czyms$ innym, skoro Acht méwi o swojej zonie i jego siostrze, tj. Hufrih,

901

aon o wodzie™. Wyraznie stwierdza, ze tylko tam, gdzie swojq stope po-

stawi woda, pojawia sig zycie — tak nalezy rozumie¢ fraze chwed be-rojéd,

2902

gdzie chwed ‘Swiezy, wilgotny”™”. Tymczasem stopy Hufrih pozostawiaja
ziemie suchg, tj. w domysle jalowgq i bezptodna. Uzyte tu przymiotniki:
1° nektar ‘(naj)lepszy, (naj)tadniejszy’; oraz 2° nékogtar ‘(naj)lepszy, (naj)
fadniejszy’, maja znaczenie przenosne. Stopy wody czy tez woda par
excellence sa ‘(naj)lepsze’ i ‘(naj)tadniejsze’ wtasnie ze wzgledu na zycio-
dajnosc¢ czy ozywczos¢ symbolizowana przez wilgo¢. W swoim rozwia-
zaniu Joszt-1 Fr(i)jan nawigzuje nie tylko do wyobrazen religijnych, lecz
przede wszystkim ludowych, konstruujac dziwaczne, z pozoru, ztozenie
paj-1 ab ‘stopa/stopy wody’, ktore nalezy analizowac jako: 1° personifika-
cje; oraz/lub 2° metafore.

XXVIL4.1. W pierwszym przypadku, tj. personifikacji, kroczaca woda

903

to sama Ardwistira Anahita™. Za takim tlumaczeniem przemawia jej reali-

stycznie odmalowana wizja, ktéra odnajdujemy w Jaszcie 5. Problemem
pozostaje to, ze nie ma w tym fragmencie zadnej wzmianki o jej stopach.

900 Zob. rozdziaty No: XXIV.; XXVIIL.

901 Zob. rozdziaty No: XVI.4.1.; XXV.3.1.

902 MJF 1:115. W Adzajeb-name czytamy: ,Gdy spada (woda — MMK) na step, na
popiol, w ktérym nie ma Zadnych nasion i ziarna, to rosliny wyrastaja, kaz-
da w jakims$ kolorze, ksztalcie i o jakim$ zapachu. Na przyktad woda plynie
w ogrodzie i rosng zielone jabtka, czerwone granaty, biate i ciemne winogrona
i przyjemnie pachnace lilie” [Hamadani 1375: 57].

903 Zob. rozdziat Ne XVI.4.1.1.

904 Jt 5:126—9.
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XXVIlLg.2. W drugim przypadku, tj. metafory, Joszt-1 Fr(i)jan odwo-
tuje sie do popularnego pogladu jakoby woda posiadata nogi. Takie ttu-

maczenie przedstawia Weinreich, ktdry powotuje si¢ na Bundahiszn, a tak-
905

ze Ambracumian, ktéry cytuje tadzycka zagadke™. Na te interpretacje

wskazuja tez m.in. tadzyckie powiedzenia ob boszad odam ham merujad

jesli bedzie woda, wyrosnie i cztowiek™" czy ob naszawad alaf nameszawad

‘nie bedzie wody, nie bedzie trawy””; oba mozna rozpatrywac¢ w kontek-

Scie stow Joszt-1 Fr(i)jana, ze anoh kit ab paj nihed chwed be-rojéd ‘tam, gdzie
swoja noge postawi woda, kwitnie zycie™”.

XXVIIL4.3. W rejonie Goscieszyna (Wielkopolska) popularne byto po-
wiedzenie ,gdzie stopa Wojciecha, tam Polski pociecha”, poniewaz wie-
rzono, ze ziemia, na ktorej stope postawit sw. Wojciech, nigdy nie wysy-
cha. W zaglebieniu kamienia, ktore, jak wierzono, byto odciskiem kopyta
jego konia, woda nie wysychata nawet podczas suszy. Zdaniem Kowalika,

»boza stopka”, tj. zagtebienie wypetnione woda symbolizuje kosmiczna
macice typu joni, sama za$ woda mogta mie¢ wlasciwosci magiczne zwia-
zane z ptodnoscia™.

905 Ambracumian [1996: 114]; Weinreich [1992: 69]. Zagadka brzmi tak: ,Co to
takiego? Idzie i idzie i nie oglada sie za siebie” i przywodzi ona na mysl ta-
dzyckie powiedzenie: ‘Woda nie chodzi do géry nogami’ [Pisarczyk 1960: 137].
Posréd tadzyckich przystéw i powiedzen zebranych przez Kalontarowa [1965:
258] znajdujemy i taki przyktad: ,Woda, ktéra odeszta, nie wraca do kanatu”.
Z kolei w stowniku tadzycko-rosyjskim pod redakcja Rahimiego i Uspenskiej
[1954: 279] znajdujemy trzy wyrazenia: 1° ba reszai u ob dawid ‘przez jego ko-
rzenie przebiegta woda’, tj. ‘ozywit sig; rozweselit sie’; 22 ba badani u ob dawid
‘przez jego ciato przebiegta woda’, tj. ‘poprawilo mu sie; przybrat na wadze’;
oraz 3° ba ustuchonasz ob dawid w tym samym znaczeniu co 2°. O tym, ze rzeki
moga by¢ jak ludzie, mowa w pamirskiej opowiastce O proroku Jézefie i proroku
Dawidzie: ,Prorok Jézef i prorok Dawid spierali sie. Poszlo im o to, czy piek-
niejsza jest urodziwa twarz Jézefa czy wspanialy gtos Dawida. — Péjdzmy nad
rzeke — rzekt Jozef. — Niech ona rozstrzygnie nasz spor. / I kiedy prorok Jézef
ukazat swa twarz, oniemiata z zachwytu rzeka zatrzymata nurt. A kiedy pro-
rok Dawid zaspiewat — rzeka poptyneta do tytu” [Bielkiewicz, Btajet 2015: 172].

906 Pisarczyk [1960: 136].

goy Pisarczyk [1960: 137].

908 MJF 1:115.

909 Kowalik [2004: 197-8].
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XXVIII. Zagadka dwudziesta 6sma.

XXVIIL1. Tres¢: ,Co jest zrédlem ogromnej radosci, jakiej doswiad-
czaja kobiety?”".

XXVIIL1.1. Pytanie: zrodta kobiecej radosci.

XXVIIL1.2. Rozwiazanie Joszt-1 Fr(i)jana: malzenstwo. Rozwigzanie
Achta: stroje itp.

XXVIIIL.2. Elementarne jednostki semantyczne.

XXVIIL2.1. Pytanie: 1° ramiszn ‘przyjemnosc¢, radosé, szczescie’; 2° zan
‘kobieta, zona’.

XVIIIL.2.2. Rozwiazanie: bidan[-1] abag szoj-i chwész ‘przebywanie

u boku meza™"

, gdzie biidan by, chwesz ‘swoj, wlasny’, a sz0j ‘maz’.

XXVIIL3. Typologia: unreal riddle. Ostatnie z trzech Gadamerow-
skich Zle postawionych pytan’™.

XXVIIL4. Doglebng analize zagadki dwudziestej 6smej zawdziecza-
my Colditz, dla ktdrej osobowos¢ Hufrih wykracza poza klasyczne kano-
ny piekna i staje sie¢ wzorem poboznosci’™”. Jej samoofiara staje si¢ aktem
kosmogonicznym poréwnywalnym ze smiercig Gajomarda i zaprzecza
wartosciowosci oraz celowosci ofiary zloZzonej uprzednio przez Achta
z wlasnego brata. O gotowosci do poswiegcenia zycia $wiadczy jej sym-
boliczny gest zalozenia na gtowe chusty. Jak pisze Andriejew, w Pamirze
istniat zwyczaj opatulania si¢ przez samobojczynie czadorem, nim skaka-

914

ty w nurt rzeki”. Weinreich odnotowuje jedynie te informacje’™”, podczas

gdy Colditz wyraza watpliwosci, czy mozna taczy¢ oba zachowania™.
XXVIII4.1. Dla Achta przyjemnosc wigze si¢ z réznymi przedmiota-
mi, ma wiec wymiar stricte materialny®”.
XXVIIL4.2. Dla Joszt-1 Fr(i)jana przyjemnosc¢ wigze sie z przebywa-
niem u boku meza. Jego stowa nalezy rozumie¢ szerzej niz tylko jako re-

910 MJF 1:117.

911 MJF 1:121.

912 Zob. rozdziaty No: XXIV.; XXVIIL
913 Zob. rozdzialy No: H.2.—4.

914 Andriejew [1953: 1 182].

915 Weinreich [1992: 72].

916 Colditz [2019: 61, przypis Ne 45].
917 Zob. rozdziaty No: VI.; X.4.4.
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alizacje potrzeb seksualnych™, lecz takze jako matzenstwo per se i zwigza-
ne z nim nalezyte wypetnianie obowiazkéw matzenskich czy rodzinnych.
W czasach sasanidzkich uwazano meza nie tylko za prawnego opiekuna
zony, lecz takze za jej mentora. W Arda Wirdaz-namagu natrafiamy bowiem
na niewielka sceng, gdy maz trafia po smierci do nieba, a zona do piekta.
Oboje stanowig lustrzane odbicie cech Achta i Hufrih™”.

XXIX. Zagadka dwudziesta dziewiata.

XXIX.1. Tresé¢: ,Co ma dziesiec nog, trzy glowy, czes¢ oczu, szesc
uszu, dwa ogony, trzy pary jader, dwie rece, trzy nosy, cztery rogi, trzy
grzbiety i od niego zalezy zycie i ciagto$¢ swiata?”**.

XXIX.1.1. Pytanie: dziwo/stwor.

XXIX.1.2. Rozwiazanie: chlop, ktory orze dwoma wotami w polu.

XXIX.2. Elementarne jednostki semantyczne.

918 Zob. Floor [2008: 8-15].

919 Wedrujac przez pieklo, Wiraz napotyka dos¢ osobliwg sytuacje: ,Ujrzalem
dusze mezczyzny i kobiety. Jego dusze prowadzono do raju, a jej zaciaggano
do piekta. Kobieta chwyciwszy rekami swiety sznur kusti, ktérym mezczy-
zna przepasal swdj pas, powiedziata: «Jak to sie stato, ze choc za zycia razem
dzieliliSmy szczescie, to teraz ciebie zabieraja do nieba, a mnie prowadza do
piekta?». Maz odpowiedzial jej w te stowa: «Zabieraja mnie do nieba, po-
niewaz dzielilem sie z dobrymi, potrzebujacymi i biednymi tym, co miatem.
Poniewaz wszystko, co robitem, czynitem w intencji dobrych mysli, dobrych
stow i dobrych uczynkéw. Pamietalem o jazdach, potepiatem demony i po-
ktadatem ufnos¢ w prawej religii mazdejczykéw. Ty zas gardzitas dobrymi,
potrzebujacymi i biednymi. Potepiatas naszych jazdéw i chodzitas do Swiaty-
ni czci¢ batwany. Wszystko, co robitas, czynitas w intencji ztych mysli, ztych
stéw i ztych uczynkow. Poktadatas takze ufnos¢ w nieprawej religii Aryma-
na i jego demondéw». Zwrdcita sie wiec zona do niego, mowiac: «W tamtym
$wiecie, bytes mi zawsze panem, a moje ciato, duch i dusza nalezaty do cie-
bie. Jadlo, opieke i przyodziewek zawdzieczatam tobie. Dlaczego zatem nie
karates mnie za takie zachowanie? Dlaczego nie uczyle$, bym zwazata na
dobro i dobro czynita, bym teraz nie cierpiala tego bolu i nie znosita tych
tortur?». I odszed? jej maz do raju, a ona do piekla. Lecz za okazang skruche
jedyna kara, jaka ja czekata to mrok i smrod piekla. Maz tymczasem zasiadt
miedzy prawymi zawstydzony tym, Ze nie pouczyt nalezycie swej Zony, jak
powinna zy¢” [AWn 68:1-12].

920 MJF 1:140.
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XXIX.2.1. Pytanie: paj dah ud sar sé ud czaszm szasz §0sz szasz ud dumb
do ud gund sé ud dast do ud wenig sé ud srii czahar ud puszt sé ‘dziesie¢ ndg,
trzy glowy, szescioro oczu, szescioro uszu, dwa ogony, trzy pary jader,
dwoje rak, trzy nosy, cztery rogi, trzy grzbiety’, tj. rozbudowany opis dzi-
wacznego stworzenia — z opisu nie wynika, czy jest to zwierze czy moze
hybryda zwierzecia i cztowieka.

XXIX.2.2. Rozwiazanie: gaw-i dzucht ast 1 abag mard[-e] ke [kar uid] warz
kuned “‘para woldw i chlop, ktéry orze nimi w polu’.

XXIX.2.3. Czesci ciata: 1° czaszm ‘oko’; 22 dast ‘dton, reka’; 3° dumb
‘ogon’; 4° gosz ‘ucho’; 5° gund jadra’; 6° paj ‘noga, stopa’; 7° puszt ‘plecy’;
8% sar ‘gtowa’; 9° srii ‘rogi, r6g’; 10° weénig nos’.

XXIX.2.4. Liczebniki gtowne: 1° czahar ‘4’; 2° dah ‘10’; 3° do ‘2’; 4° sé ‘3’;
5% szasz ‘6.

XXIX.2.5.Wyrazenie [kar iid] warz kunéd ‘orze’ ma w tym fragmencie
podwdjne znaczenie.

XXIX.2.5.1. Termin okreslajacy ten typ prac agrarnych, ktdre pole-
gaja na prowadzeniu przez pole ptuga celem przygotowania ziemi do
zasiewow.

XXIX.2.5.2. Nazwa czynnosci, ktédra mozemy zaliczy¢ do sfery sa-
crum — oranie to czynno$¢ religijna, poniewaz przedmiotem dziatania
pozostaje ziemia utozsamiana z Spendarmad™. Dla Iraniczykow ziemia
sama w sobie nie byla bytem martwym, lecz jak najbardziej zywa ko-

2 Tedli

smiczng istotg, na ktorej zamieszkiwali i po ktorej sie poruszali
dodamy do tego, ze w zagadce dwudziestej szdstej ziemia wraz z desz-
czem moze by¢ wiazana z ptodnoscia, pojawia si¢ pytanie, czy nie mozna
uzna¢ czynnosci orania za synonim aktu seksualnego — w tradygji iran-
sko-zaratusztrianiskiej Spendarmad-ziemia tworzy triade ziemia—tono-
nasienie-roslina/potomstwo obrazujaca prokreacj¢’™. To rozumowanie
odwotuje si¢ m.in. do aktu zlozenia w ziemi nasienia Gajomarda, z kto-

924

rego wyrasta roslina riwas i pierwsza ludzka para™. Wpisuje si¢ takze

921 Zob. rozdziat Ne XIX.4.4.

922 Corbin [1977: 4-5]; Daryaee [2002b: 290].

923 Daryaee [2002a: 107]. Zob. rozdziaty No: XVI.4.2.; XXVIL.3.4.

924 Cereti [2015]; Daryaee [2002a: 117nn]. Zob. rozdziaty No: XVI.4.2.; XXXVIL.4.3.



XXIX. [Zagadka 29.] 201

w potencjalne skojarzenia analogizujace relacje ziemia-Spendarmad-ko-
bieta, np.: zyzno$¢, ptodnosé, seksualnosé, pordd, zycie™.

XXIX.2.6. W leksemie mard[-¢], gdzie mard ‘cztowiek, mezczyzna’, su-
fiks -é to nie sufiks casus obliqguus szczatkowego systemu deklinacyjnego,
a liczebnik gléwny éw w funkcji wyrdznienia nacechowanego ujemnie, tj.
nieokreslonosci™.

XXIX.3. Typologia: real riddle. W przeciwienstwie do pozostatych
zagadka dwudziesta dziewigta ma charakter heurystyczny, skoro Acht
udaje, ze nie zna, a Joszt-1 Fr(i)jan nie zna w ogole rozwiazania. Jest to
o tyle zaskakujace, ze do tej pory Joszt-1 Fr(i)jan nie miat problemu z od-
powiedziami, czym dowodzil, ze wpisany a priori w nature zagadki trans-
fer wiedzy od pytajacego do odpowiadajacego mozna odwrocic¢ — to nie
pytajacy Acht posiada szersza wiedze, lecz odpowiadajacy Joszt-1 Fr(i)jan.

XXIX.4. Analizujac zagadke dwudziesta dziewiata nalezy poruszy¢
kilka kwestii: 1° przerazajacy wyglad stwora, o ktérego pyta Acht; 2° za-
chowanie Joszt-1 Fr(i)jana, ktéry, nie znajac odpowiedzi, ucieka si¢ do
oszustwa (sic!); 3° miejsce, w ktore udaje sie Joszt-1 Fr(i)jan, by szukac
pomocy; 4° osobliwg uwage o tych, ktorzy, powrociwszy z zaswiatow,
nie potrafili(by) odpowiedzie¢ na pytanie Achta; 5° powody, dla ktérych
Acht, ustyszawszy rozwigzanie, ponownie popada w stupor.

XXIX.4.1. Analiza tego, kto/co kryje si¢ pod obrazem przerazajacego
stwora, wymaga uwzglednienia dwoch kwestii: 1° multiplikacji czton-
kéw stworzenia; 2° nadania mu okreslonej roli sakralno-obrzedowe;.

XXIX.4.1.1. Najwazniejsza cecha opisywanego monstrum jest mul-
tiplikacja jego cztonkdéw — ndég ma ono dziesig¢, do tego szescioro oczu
i uszu, cztery rogi, trzy glowy, grzbiety, pary jader i nosy, dwa ogony
i dwoje rak. Zdaniem Cantery i Andrésa Toledo pomnazanie czesci ciala
to czesty motyw stosowany przez tworcow zagadek™. Zwracaja oni uwa-
ge na analogie miedzy stworem Achta a stworzeniem, o ktore Sfinks pyta
Edypa. Na tym jednak podobienstwo sie¢ konczy. O ile bowiem Sfinks
mysli o cztowieku na réznych etapach zycia, o tyle Acht o cztowieku i pa-

925 Wierciniski [1997: 200].
926 Rezaji-Baqgbidi [1388: 156-7].
927 Cantera, Andrés Toledo [2006: 99, przypis Ne 184].
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rze woltdéw, z pomoca ktérych orze on w polu; stad tez dodatkowa cecha
monstrum hamag gehan ziwiszn ud dariszn az 0] ‘przez niego (to stworzenie

2928

- MMK) (trwa) zycie i ciggtos¢ w Swiecie™.

XXIX.4.1.2. Zdanie hamag gehan ziwiszn ud dariszn az 0] ‘przez niego
(to stworzenie - MMK) (trwa) zycie i ciagtos¢ w Swiecie’ stanowi o sa-
kralno-obrzedowym znaczeniu zagadkowej zjawy. Nie jest to mityczny
potwor, lecz realna postac — cztowiek, ktéoremu towarzyszy w pracy para
woléw. To zestawienie cztowieka z dwoma wotami — 1+2 — moze zaska-
kiwa¢, ale Acht odwotuje si¢ tu do ludowego bdstwa(?) bedacego patro-
nem chtopdw i noszacego rézne regionalne imiona m.in.: Baba-je Dehqgan,
Chadze Dehqan, Baba-je Adam, Szah Abdollah czy Chadze Chezr, a ktd-
rego kult przetrwat jeszcze do niedawna po$rod mieszkancow afganskiej
czy tadzyckiej wsi™. W jego role wcielat si¢ najczesciej kto$ starszy i za-
stuzony dla lokalnej spotecznosci, np. przywodca religijny (pir, chalife),
w czasach radzieckich dyrektor kotchozu. Jego zadaniem byto przepro-

wadzenie z pomoca pary woltow pierwszej orki, tj. symbolicznego zaini-

0 Ponie-

cjowania prac wiosennych, zanim chiopi wyjda w swoje pola

928 MJF 1:140.

929 Krasnowolska [1998: 121; 2011]; Marszak, Raspopowa [1987]. Wasil'cow [2014:
9] wymienia takze patronow innych profesji, m.in.: 1° Nuha (Noego) jako
patrona szkutnikow; 22 Salman-e Paka patrona golibrodéw; 3°-4° Zengi-ate
i Czupon-ate patrondw pasterzy; 5° Da’uda (Dawida) patrona kowali.

930 Krasnowolska [1998: 123nn — tamze opisy réznych obrzedéw zwigzanych
z pierwsza orka]. Krotki opis obrzedowosci zwiazanej z poczatkiem prac polo-
wych przekazuje nam m.in. Andriejew: ,Wzigwszy nieduzy mieszek z ziarnem,
zakladajac jarzmo bykom i zaczepiajac do niego tylna czes$¢ sochy, chtop uda-
je sie w pole. Tam sktada soche jak nalezy — przywiazawszy dyszel do jarzma,
i orze dwie-trzy bruzdy w ziemi. Jak zazwyczaj, przystepujac do orki, rozsy-
puje na przeznaczone do tego miejsce przyniesione nasiona. Przed tym oracz
zmawia modlitwe do Baba-je Dehqana, patrona rolnictwa: «O Baba-je Dehqganie,
niech jedno ziarno zamieni si¢ w tysiac i nieskonczenie wiecej niz tylko tysiac!
Niech siana bedzie mato, a ziarna duzo i zostato zjedzone, szczerze (tj. zgod-
nie z zasadami - MMK) obrobione. Amen, Bég jest wielkil». Chwytajac ziarno
w gars¢, chfop zwraca sie ku Baba-je Dehqanowi nazywanego patronem/opieku-
nem: «O, Baba-je Dehqanie!». Po przeoraniu dwéch-trzech bruzd, chlop wraca do
domu. Nastepnego dnia zaczyna si¢ zwykta orka” [Andriejew 1958: 62]. Réwnie
ciekawiej przedstawiaja sie obrzedy zwiazane z zakoniczeniem prac polowych,
poniewaz ich forma i symbolika sg takze mocno rozbudowane: ,Gdy ziarno zo-
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waz Baba-je dehqgan jest zwiazany zaréwno z poczatkiem, jak i koncem
prac rolnych, zdaniem Krasnowolskiej, nalezy postrzega¢ go jako postac

staje juz usypane w stos, ozdobione wzorem, a na jego czubku potozono nieco
obornika, chtop wraca do domu, gdzie jego zona rozpala ususzonych kawatkéw
strahmu (kocanka piaskowa (Helichrysum arenarium) — MMK). (...) pani domu,
bierze je w gliniana miseczke i niesie do stodoty (...), gdzie przechowywane sa
zapasy produktéw jadalnych. Tam ktadzie naczynie na jedna z przegréd miedzy
poszczegdlnymi czeSciami (wydzielonymi w — MMK) spizarni i tam je zostawia.
Tymczasem mezczyzna, ktéry zostat w domu, bierze drewniang miarke (rastaj)
do odmierzania ziarna, przypominajacaq duzy kubek lub dzban, ok. 30 cm wy-
sokosci i ok. 17 cm érednicy, zawierajacy jeden rastaj (~4 kg) ziarna, trzymajac je
do gory nogami przez chwile nad dymiacym sie paleniskiem. Nabrawszy dymu
ze $wietego paleniska, chtop chowa miarke do worka, zawiazuje go, bierze wo-
rek i wychodzi na gumno. Przyszedlszy na miejsce, kleka w pozie modlitew-
nej przed kupa ziarna, sktada rece do modlitwy i zmawia zwykla modlitwe do
Baba-je Dehqana, ktdra chufiec (mieszkaniec doliny Chuf - MMK) zmawia na
poczatku wszystkich waznych prac rolnych, a ktora zostata zacytowana wcze-
$niej: «O Baba-je Dehqanie, niech jedno ziarno zamieni si¢ w tysiac i nieskoncze-
nie wiecej niz tylko tysiac! Niech siana bedzie mato, a ziarna duzo i zostalo zje-
dzone, szczerze obrobione. Amen, Bog jest wielki!». Nastepnie wyjmuje z worka
miarke i przykfada trzy razy otworem na ziarno, nastepnie zaczyna wsypywac
ziarno miarka do mieszka budzin, lub czesciej do skorzanego miecha (...), ktére
w Chufie i ogdlnie w Przypamirze stuzy zwykle jako pojemnik do przenoszenia
ziarna” [Andriejew 1958: 84—5]. Zarubin, badajac w latach 20. XX w. spotecznos¢
pamirskich kowali, zanotowat nastepujacaq opowies¢ o pochodzeniu narzedzi
rolniczych: ,Méwia, ze prorok Da'ud (Dawid — MMK) i Baba-je Dehqan przyjaz-
nili sie blisko. Baba-je Dehqanowi zestano z nieba pare bykéw. Pan nakazat, by
byki oraly w polu. Nasi przodkowie wierzyli, Ze w czasie gdy byki orza ziemie,
nikt nie moégt by¢ bity po plecach, tylko po nogach. Do orki trzeba byto narzedzi.
Mowia, ze prorok Da'ud zajmowat si¢ wtedy wyrobem broni. Ludzie nie wie-
dzieli, jak zwrdcic sie do niego, by wyprodukowat dla nich niezbedne narzedzia.
Jaki$ medrzec powiedzial, Ze prorok jezdzi konno w piatki na przejazdzki. Pole-
cit im, by rozrzucili na trasie przejazdzki nieduze wegle. Gdy prorok Da'ud do-
siadl konia, zauwazyl rozrzucony wiegiel. Natychmiast zsiadl, podnidst wegiel
i schowat do kapelusza. Wtedy tez ludzie chwycili jego konia za uzde. Prorok
Da’ud zapytat: «Czego chcecie?», a ludzie zaczeli btagac go, by wykonat dla nich
narzedzia niezbedne w orce. Prorok Da'ud nauczyt ludzi, jak produkowac rézne
narzedzia. Od tego czasu pojawily sie piece proroka Da'uda” [Wasil'cow 2014:
9-10]. Wspdtczesne wyobrazenia o Baba-je Dehqanie przedstawia Szerali [2008:
I 103—4, 153—4, 166—7]. Zob. tez: Jasiewicz [1988].
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wpisana w symbolike cyklu kalendarzowego. Skojarzenie go z dwoma
skrajnymi punktami cyklu agrarnego — zasiewem i zbiorami — uwypukla
rownoczesnie jego bliskie zwiazki z wegetacja. Co ciekawe, faczy sie go

takze z duchami przodkéw (nwp. arwah), z ktérymi bywa utozsamiany —

wsparcie i opieka arwihdéw urzeczywistniaja sie wladnie w jego osobie™.
y ] ]

Z uwagi na to, ze uznaje si¢ go za pierwszego czlowieka i pierwszego
rolnika, poniewaz opanowat sztuke uprawy roli i swoja wiedze przeka-
zat calemu rodzajowi ludzkiemu, bywa identyfikowany z Adamem. Jego
historia stanowi wigc niekanoniczng iranisko-muzutmanska wersje mitu
kosmogonicznego uzupetniong o elementy zaadaptowane z tradygji iran-
sko-zaratusztrianiskiej. Gdy Adam zostal bowiem wydalony z raju za zje-
dzenie pszenicy, archaniot Gabriel ofiarowat mu najpierw pare woldéw

7932

i ptug, a nastepnie nauczyt, jak ich uzywac¢™. Woty umiaty poczatkowo
mowid i rozumiaty ludzki jezyk, ale poniewaz narzekaly na swdj los, Bog
odebrat im te zdolnosci. Wierzono, ze rdézne gatunki roslin jadalnych po-
chodza z réznych partii ich cial, co stanowi interferencje substratu iran-
skiego, gdyz nie sposob nie zauwazy¢ wyraznych tu odwotan do historii:

1° Gajomarda i Gaw-1 ewdada™; 22 Dzamszida i magicznych przedmiotow,
ktérych uzywa, by poszerzy¢ ziemie™; czy 3° scytyjskiego mitu o trzech

935

braciach i ztotych artefaktach zestanych im z nieba™. Poniewaz wierzono,

931 Krasnowolska [1998: 122].

932 W jednej z sur czytamy: ,WystaliSmy juz Naszych postaniicéw / z jasnymi dowo-
dami /i zestalismy z nimi Ksiege i wage, / aby ludzie stali przy sprawiedliwosci.
/1 zestaliSmy zelazo, / w ktoérym jest moc straszna / i korzysci dla ludzi, / azeby
wiedziat Bog, / kto pomaga Jemu i Jego postaricom / w tym, co skryte. / Zapraw-
de, Bdg jest mocny, potezny!” [Koran 7:25]. Kluczem do interpretacji tego frag-
mentu jest zelazo, w ktorym ukryto ogien, i ktérego obrébki Adama nauczyt
sam Dzabra’il (Gabriel). Narzedzia, ktore ten wykut, to m.in.: 1° plug; 2%jarzmo;
3°n0dz; 4° motyka; oraz 5° sierp [por. Danecki 1991: 120].

933 Zob. rozdziaty No: H.3.; 1.4.5.1.; XVL4.2.; XX.5.1.

934 Wid 2:7-18.

935 Dumézil [1978: 171-203]. Jak pisze Herodot: ,Jak opowiadaja Scytowie, lud ich
jest najmlodszy ze wszystkich ludéw i tam miat powstaé. Pierwszy cztowiek
w tym kraju, wéwczas pustynnym, nazywat sie Targitaos. Rodzicami tego Targi-
taosa byli, jak opowiadajgq — w co ja wprawdzie nie wierze, ale tak méwia — Zeus
i corka rzeki Borystenes. Takie wiec byto pochodzenie Targitaosa. A miat on
trzech synéw: Lipoksaisa, Arpoksaisa i najmtodszego Kolaksaisa. Za ich pano-
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ze ziemia umiera pod koniec zniw, po Scigciu ostatniego snopka w wielu
regionach, m.in. Badachszanie, ostatniemu koszeniu towarzyszyly piesni
zalobne. Tak jak duch Baba-je dehgana wchodzil w pole podczas wiosen-
nych zasiewdw, tak opuszczatl je podczas zniw. Stog wymltoconej kuku-
rydzy interpretowano jako jego ciata — formowano z niego ludzka postac
lub tylko twarz, na ktorg nakladano czapke wykonana z fajna, ziemi lub
jakiegos owocu. Odkryte w 1982 w Pandzykencie (zach. Tadzykistan)
czesciowo uszkodzone malowidlo z VII/VIII w. przedstawia brodatego
mezczyzng, najpewniej bdstwo, sadzac po nimbie otaczajacym jego glo-
we, ktory siedzi na tronie — zdaniem Marszaka i Raspopowej jest to wizu-

936

alizacja samego Baba-je dehqana™. Jego postac nie byta najpewniej znana

w samym Iranie, jednak wiele z jego atrybutéw, zwlaszcza tych dotycza-
cych ptodnosci, taczy go z Chezrem, ktdry jest tam powszechnie czczony™.

XXIX.4.1.3. Kowalski zanotowat dwie ludowe tureckie zagadki, w kto-
rych pada bardzo podobne pytanie o dziwaczne stworzenie o zmultipliko-
wanych cztonkach™. Pamir i Anatolie dzieli znaczna odlegtos¢. Czy moz-
na mowic tu o catkowitym przypadku?

XXIX.4.2.-3. Joszt-1 Fr(i)jan nie znajac odpowiedzi, zmuszony jest
uciekad sie do podstepu. Przekonuje Achta, by ten pozwolit mu udacd si¢
za potrzeba. Przebywajac w odosobnieniu, uzyskuje pomoc Ormazda

wania spadly z nieba ztote sprzety do kraju Scytéow: ptug, jarzmo, topdr i czara.
Najpierw zobaczyl to najstarszy, przystapit blizej i chcial je podnies¢, ale gdy sie
zblizyt, ztoto zaptonelo. On sie oddalit i nadszedt drugi: zloto tak samo sie za-
chowato. Tych wiec palace sie ztoto odepchneto. Lecz kiedy trzeci, najmlodszy,
przybyl, ogien zgast, i Kolaksais zaniost ztoto do swego domu. A starsi bracia
wtedy poznali si¢ na rzeczy i oddali najmlodszemu cate krélestwo” [Dz 4:5].

936 Marszak, Raspopowa [1987].

937 Krasnowolska [1995]. Co prawda w ludowych wierszykach z Chorasanu zwia-
zanych z obrzedowoscia agrarng [por. Szakurzade 1346: 361—7] nie pojawia sie
on z imienia, ale s3 one uderzajaco podobne do afganskich, w ktérych jest juz
przywotany [por. Hanifi 1973: 78; 1973—4: 36; Puja 1977: 72].

938 Pierwsza zagadka: ,Boski rozum / przewiercil, przytwierdzit mi do szyi. / Ma
sze$¢ oczow, [ a dziesie¢ nég”. Druga zagadka: ,Boski rozum! /jedno z drugim
spojone, / o$mio- dziesigcionogie”. W pierwszym przypadku rozwigzaniem
jest orka z pomoca wotéw. W drugim ptug [por. Kowalski 1919: 42-3, 56]. Pro-
bujac skomentowaé zagadke, Kowalski [1919: 56] przywoluje posta¢ Odyna
na Sleipnirze.
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i Amahraspandow. Dziwaczno$¢ tej sytuacji polega na tym, ze choc¢ Joszt-1
Fr(i)jan udaje si¢ za potrzeba, a wiec w miejsce, ktore z zaratusztrianskie-
go punktu widzenia uchodzi za nieczyste, to pojawia si¢ przy nim boski
postaniec. Jak to mozliwe? Przeciez Joszt-1 Fr(i)jan na samym poczatku,
zanim przystapit do egzaminu, wyraznie zaznaczyl, ze czuwajacy nad
nim Ormazd i Amahraspandy nie przekrocza progu domu Achta, gdyz
ten ukryt w nim nasd, a wiec sprawil, ze stato sie (rytualnie) skalane. Czy
nienaturalnos¢ sytuacji, w ktdrej sie wlasnie znalazl, nie zostata podkre-
Slona przez jego niepewnos¢, czy glos, ktory styszy, nie jest przypadkiem
glosem samego Arymana, a odpowiedz, ktéra mu przekazano, podste-
pem majacym go pograzy¢? Obawy Joszt-1 Fr(i)jana nie sg bezzasadne.
Ow tajemniczy glos mozna byloby uznaé za glos zenskiego déwa Udag,
ktora zachodzi cztowieka, gdy ten zajety jest potrzebami fizjologiczny-
mi i kusi, by zaczal méwi¢, namawiajac do ztamania religijnego nakazu

939

zachowywania ciszy™”. W Widéwdadzie czy Arda Wiraz-namagu czytamy,

ze zatatwianie potrzeb fizjologicznych w pozydji stojacej jest grzechem®™.
Ttumaczy to, dlaczego Joszt-1 Fr(i)jan ma przysias¢ nad dotkiem — w tek-
Scie uzyto rzeczownika maq ‘dot; dziura; jama’, ktory pochodzi od aw.
magqa ‘ddt; dziura; jama’. Co wazne, stowem tym nazywano wykopywane
w celach obrzedowych dotki, ktérych liczba wynosita trzy lub dziewiec
i odwotywata si¢ do trzech otwordéw w ciele cztowiek: 1° ust; 2° odbytu;
oraz 3° meskich/zenskich narzadéw plciowych, lub wszystkich dziewie-
ciu: 1°-2? dwojga oczu; 3°—4° dwojga uszu; 5° jednych ust; 6°~7° dwoch
dziurek w nosie; 8° jednego odbytu; oraz 9° jednych narzadow ptciowych.
Qejbi zwraca uwage, ze aw. maga moze oznaczac takze pomieszczenie,
w ktoérym dokonuje sig rytualnych ablucji’™'. W tekscie pojawia si¢ zdanie
ka peszjar ajed fraszn[-i] pursénd ne ewen wizardan ‘gdy wzywa natura, nie
mozna poprawnie wyjasnic¢ zagadki’, ale rodzi si¢ pytanie, czy nie jest to
przypadkiem watek wprowadzony literalnym odczytaniem rzeczownika
maq jako dotku czy dziury, na ktorymi zatatwiano potrzeby fizjologiczne.

Potrzeby fizjologiczne zdaja si¢ wymyslone przez Joszt-1 Fr(i)jana ad hoc

939 ZA 27:23. Zob. tez: Choksy [2002: 44, 48, 90, 106]; Dhalla [1963: 405]; Justi [1895:
332—3]. Zob. rozdzial No N.

940 Wid 18:4. AWn 25:3.

941 Qejbi [1367: 25-6].
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pretekstem dla czasowego opuszczenia miejsca egzaminu. Ostatecznie,
Acht takze ucieka sie do takiego tgarstwa, a nie przysiada nad dotkiem.

XXIX.4.4. Kolejna kwestia dotyczy skargi Joszt-1 Fr(i)jana. Przebywa-
jac w odosobnieniu, uzala si¢ z powodu trudnosci zagadki, na ktora an-1
zindag ud czé an-1 murdag abaz zindag bawed én fraszn wizardan ne-tuwan

had ‘ani zywi ani tacy, ktérzy umarli, lecz powrocili do zycia, nie mogli
1942

rozwigzad tej zagadki”. Kim sa osoby, ktore, zmarlszy, powrdcily, do

zycia? W zagadce 6smej mowa byla o tych, ktéorym ponowne spotkanie

943

z Astwihadem wydaje sie proste™. Cantera i Andrés Toledo wskazuja na

obecne w zaratusztrianizmie przekonanie, ze ludzie, ktoérzy odbyli po-

droz w zaswiaty, posiedli szczegdlna madrosé™. W czesciowo uszkodzo-

945

nej inskrypcji w Nagsz-e Rostamie kaptan Kartir™ przedstawia relacje ze

swojej podrozy na druga strone zycia, dowodzac prawdziwosci prezen-
towanej przez siebie doktryny religijnej™. Najszerzej znanym opisem jest
jednak cytowana juz kilkukrotnie historia prawego Wiraza przedstawio-

na w Arda Wiraz-namagu’™ .

942 MJF 1:147.

943 Zob. rozdzial Ne VIII.

944 Cantera, Andrés Toledo [2006: 100, przypis Ne 190]. Zob. tez: Gignoux [1974;
1981]; Cantera [2004].

945 Akbarzade [1385: 92—111]; Couliano [1991: 106—7]. Kartir (takze: Kardir, Kirdir,
Kardér) to zaratusztriariski duchowny dziatajacy za panowania Szapura I (240-
72), Hormizda I (272—3), Bahrama I (273-6), Bahrama II (276—93), Bahrama III (293)
oraz Narseha (293—302). Jego podstawowym celem byto umocnienie pozycji ko-
Sciota zaratusztrianiskiego w samym Iranie, krzewienie wiary w Armenii, Ibe-
rii i Albanii, a takze zwalczanie innowiercéw, gldéwnie manichejczykéw oraz
chrzescijan [por. Skjeerve 2011b].

946 Gignoux [1984b].

947 Gignoux [1984a]; Vahman [1986]. Anonimowy skryba pisze we wstepie do Arda
Wiraz-namagu, ze gdy w Iranie mnozyly si¢ rozmaite sekty, a prawdziwa religia
zaratusztrianska upadala za sprawg zniszczen wyrzadzonych przez Aleksandra
Macedonskiego: ,(...) byli i tacy kaptani, ktorych trapit wielce ten stan rzeczy,
zwolano zebranie na dziedziticu Swiatyni Zwycieskiego Ognia w mieécie Farr-
baj. Wiele padto tam madrych stow i wiele méwiono o tym, iz nalezy wybra¢
kogos, kto udatby sie do krainy zmartych, by przynies¢ stamtad wiedze, ktora
przekaze zyjacym. W ten sposdb wszyscy dowiedzieliby sie, czy ceremonie reli-
gijne, ktdére tu na ziemi odprawiaja, odprawiaja na chwate jazatow czy tez moze
na chwate dewow. 1 czy jest to z korzysScia dla ludzi czy tez nie” [AWn 1:12—4].
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XXIX.4.5. Ostatnia kwestia dotyczy zachowania samego Achta. Usty-
szawszy poprawna odpowiedz, popada on bowiem az na trzy dni i noce
w stupor — co wazne, popada po raz drugi™. Wspomnialem juz wczeséniej,
ze watek ciosu i utraty przytomnosci przy pierwszej zagadce nalezy roz-
patrywac¢ w kontekscie ciosu, jaki Ormazd wymierzyt Arymanowi, gdy
ten usitowal wtargna¢ w jego czesci kosmosu™. Z tego tez powodu, mo-
zemy patrzeé na MJF nie tylko jak na literacka wizje van Gennepowego
rytuatu przejscia uformowang na ksztalt Proppowej bajki, lecz takze jak
na eschatologiczna opowies¢ o walce dobra ze zlem, o ostatecznym znisz-
czeniu klamstwa i zwyciestwie prawdy, tj. mikrokosmiczna rekonstruk-
cje makrokosmicznego pojedynku miedzy Ormazdem a Arymanem™.
Ponowny stupor Achta wpisuje si¢ w model interpretacyjny zapropono-

wany przez Weinreicha™'.

XXX. Zagadka trzydziesta.

XXX.1. Tres¢: , Ktory kon jest lepszy?”*™.

XXX.1.1. Pytanie: najlepszy kon.

XXX.1.2. Rozwiazanie: kon, ktory posiada rodowdd, jest dobrze (wy)tre-
nowany i zastuguje, by chowac go w krolewskich stajniach.

XXX.2. Elementarne jednostki semantyczne.

XXX.2.1. Zagadka: 1° asp ‘kont’; 22 nek ‘dobry’ w comparativum.

XXX.2.2. Rozwiazanie: asp-1 guszn-1 frahichtag[-1] pad gohr ‘trenowany

ogier o (dobrym) rodowodzie””

, gdzie 1° frahichtag ‘wyksztatcony, wy-
szkolony, wytrenowany’; 2° gohr ‘esencja, klejnot, natura, pochodzenie’;
oraz 3° guszn ‘ogier, samiec’.

XXX.3. Typologia: unreal riddle. Pytanie, czy jest to zagadka sensu stric-
to czy moze jednak prosba o opini¢? Acht nie wplata w tres¢ zagadki naj-
prostszej wskazdwki, ktora uchwycona, pozwolitaby Joszt-1 Fr(i)janowi

objac sedno problemu. W zagadce piatej Acht zmusza Joszt-1 Fr(i)jana do

948 MJF 1:1509.

949 Zob. rozdziat Ne1.4.6.6.
950 Zob. rozdziat No 1.3.
951 Weinreich [2016: 40].
952 MJF 1:162.

953 MJF 1:164.
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wyboru miedzy dwoma przedmiotami, tu jednak przymusu wyboru
miedzy X a Y nie ma™.

XXX.4. Jesli przywotamy podobne pytanie Chosrowa I skierowane do
Waspuhra, zauwazymy, ze zagadka Achta nie rézni si¢ niczym od prosby
o wydanie osagdu. Waspuhr inaczej ujmuje kwestie wartosci wierzchow-
cow. Ttumaczy, Zze wszystkie sq dobre, zaréwno: 12 kon (srp. asp); 2° mut
(Srp. astar); 3° szybki wielblad (Srp. usztar tazag); 4° wierzchowce wyko-
rzystywane do rozwozenia poczty (Srp. stor-1 bajaspanig); cho¢ zaznacza,
Ze nic nie moze sie rownac z 5° watachem ($rp. barag-i szabestanig)™. Ca-
1o$¢ ma forme krotkiej listy, na ktérej umieszczono rézne zwierzeta wy-
korzystywane w jezdziectwie — to Ecowskie szalenstwo katalogowania
w wydaniu Waspuhra jest jedna z ciekawszych cech przekazu ustnego™,
ktora swoje mistrzostwo osiagneta w postaci katalogu statkéw zmierza-
jacych do Troi znanego jako neon katdlogos i zamieszczonego w Iliadzie™ .

XXXI. Zagadka trzydziesta pierwsza.

XXXIL1. Tres¢: ,,Co sie nie pali, choc¢ jest suche? A co sie pali, cho¢ jest
mokre?”"*.

XXXI.1.1. Pytanie: nie ptonie, mimo ze suche; plonie, mimo Zze mokre.

XXXI.1.2. Rozwigzanie: ziemia; ttuszcz.

XXXI.2. Elementarne jednostki semantyczne.

XXXI.2.1. Zagadka: 1° chwed ‘mokry’; 22 huszk ‘suchy’; 3° sochtan “palic
sig; ptonac’.

XXXI.2.2. Rozwiazanie: 1° chik ‘kurz, pyl, ziemia’; 2° pih 19j, thuszcz,
sadtfo’.

XXXI.3. Typologia: real riddle. Na przykltadzie zagadki trzydziestej
pierwszej widag, ze autorowi zaczyna brakowa¢ pomystow na pytania™.
Wiele z dotychczasowych famigltéowek poruszato kwestie religijne, te za-

warte w zagadce trzydziestej pierwszej juz nie.

954 Zob. rozdzial No V.

955 ChKR 98-101.

956 Por. Eco [2009]. Zob. tez: Goody [2012: 178nn]; Ong [2011: 157nn].
957 11 2:499-759.

958 MJF 1:165.

959 Zob. rozdziat Ne XXXIIL3.
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XXXI.4. Zagadka trzydziesta pierwsza nawigzuje do zagadek dwu-
dziestej piatej i dwudziestej szostej™, obrazuje przy tym lotnos¢ Joszt-1
Fr(i)jana. Nie wszystko, co suche, musi ptonac i nie wszystko, co mokre,
gasic ogien. Zadanie polega na odgadnieciu gléwnej mysli ukrytej w tami-
glowce. Stuza temu elementarne jednostki semantyczne, ktére pomagaja
w roztozeniu zagadki na elementy pierwsze, podsuwajac w ten sposob
poprawna odpowiedz. Jesli co$ ma by¢ suche, a mimo to pozostawac obo-
jetne na dziatanie ognia, musi by¢ to cos, w czym taki ogien sie trzyma, np.
palenisko, piec lub po prostu ziemia, na ktorej si¢ go rozpala. Trzeba takze
odpowiedziec¢ sobie na pytanie, z czego sie buduje piece. Chodzi oczywi-
Scie o cegly lub kamienie. Idac tym tropem, Joszt-1 Fr(i)jan niczym Arysto-
teles ustala ogolng definicje przedmiotu, o ktéry pyta Acht, odwotujac sie
do przedmiotu, ktérego redukowacd dalej juz nie sposob, tj. do ziemi (Srp.
chak). Analogicznie postepuje z tym, co cho¢ mokre, a mimo to ptonie bez
problemu, dochodzac do wniosku, ze w gre moze wchodzi¢ tylko najpo-
pularniejszy rodzaj plynnego paliwa, czyli ttuszcz lub 16j (Srp. pih).

XXXII. Zagadka trzydziesta druga.

XXXII1. Tresé: ,Ktory krol jest lepszy?”™.

XXXIIL1.1. Pytanie: najlepszy wtadca.

XXXII.1.2. Rozwiazanie: ten, ktdry okazuje milosierdzie, odznacza
sie madroscig oraz wiedza.

XXXII.2. Elementarne jednostki semantyczne.

XXXII.2.1. Pytanie: 1° padichsza ‘krol, wladca’; 2° weh ‘dobry; lepszy’.

XXXII.2.2. Rozwiazanie: 1° amurzidar ‘mitosierny’; 2° chrad ‘madrosc¢’;
32 daniszn ‘wiedza’.

XXXIL.3. Typologia: unreal riddle.

XXXII.4. W swojej odpowiedzi Joszt-1 Fr(i)jan odwotuje si¢ do: 12 jed-
nej ze wezesniejszych zagadek Achta; 2° Dénkardu.

XXXII.4.1. W zagadce jedenastej Acht pyta, kto lub co na ziemi przy-
pomina Ormazda i Amahraspandy. Joszt-1 Fr(i)jan wyjasnia, Zze mowa
o gospodarzu, ktérego dom jest niczym garodman, jego giermkowie to

960 Zob. rozdziaty No: XXV.; XXVL
961 M]JF 1:168.
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Amahraspandy, wartownicy to Plejady, a pozostali ludzie to pomniejsze
gwiazdy (ewentualnie stacje ksiezycowe).

XXXILg4.2. W Deénkardzie czytamy, ze prawy jest ten wladca, ktory
dzieki swojemu autorytetowi zacheca poddanych do poboznego zycia.
Ten, ktéry propaguje w Swiecie prawdziwa religie i tepi fatszywe sekty.
Ten, ktory rzadzi sprawiedliwie i cze$¢ swoich prerogatyw przekazuje

pomniejszym, lokalnym przywodcom. Wreszcie ten, ktdry promuje uczci-
962

wos¢ czy dba o dobrobyt™. W tytulaturze Chosrowa I pojawiaja sie cechy

dobrego wiadcy, m.in. boski, czyniacy dobro, dobry, pobozny, zapewnia-
jacy ojczyznie pokdj, ten, ktdrego bogowie obdarzyli szczesciem™. Z ko-
lei w tytulaturze Chosrowa II pojawiaja si¢ m.in. sformutowanie ‘zbawca
ludzi®. Zastanawia jedna rzecz, dlaczego Joszt-1 Fr(i)jan nie méwi, ze

dobrym wtadca jest ten, ktéry zostal obdarzony farrem? Przeciez farr ob-

darza ludzi madroscia i pomyslnoscig™. Nikt, ani najwiekszy heros, ani
najwybitniejszy krol, nie moglby niczego osiagnac bez jej pomocy. Z dru-

giej strony, nigdy nie jest dana raz na zawsze™.

XXXII4.3. Komentarza wymaga fraza dahiszn ajarih abag ‘posiada
wsparcie wiedzy w dziele stworzenia, by walczy¢ z Arymanem ku dobre-

962 Dk III 212.

963 Christensen [1936: 238].

964 Christensen [1936: 260].

965 Zob. rozdziaty No: XI.4.7.; XVI.4.1.

966 Obdarzony farrem Dzamszid traci boskie wsparcie, gdy w przyptywie pychy
stwierdza, ze nie ma nikogo, kto mdgtby sie z nim rownacé: , Az w koncu, spo-
gladajac na tron swdj potezny, nie dostrzegt Dzamszid w $wiecie nic procz sie-
bie. I wbil sie w pyche ten krél bogobojny, niewdziecznym stat sie i wyrzekt sie
wiary. Wezwal wielmozéw ze swej druzyny i dluga miat do nich przemowe.
Tam méwit do bywatych rycerzy: «Nie znam nikogo na $wiecie prdocz siebie.
To ja nauczytem swiat wszelakiej sztuki, nie widziat tron krola stawnego jak
ja. To ja ozdobitem ziemie wszelkim dobrem, takim swiat bedzie, jakim ja go
zechce. Ode mnie macie sen, strawe, spoczynek, ode mnie wszystko macie, cze-
go chcecie. Ja mam i wladze, i diadem krolewski: kt6z powie, ze jest jaki$ krol
nade mna?» Wszyscy mobedzi ziwesili glowy, nikt nie $miat mu sie sprzeciwic.
Gdy to rzekt, opuscit go boski majestat. I caty swiat sie napelnit niezgoda. Gdy
whbit sie¢ w pyche wobec Stworcy $wiata, sam Sciagnat kleske na siebie. Bo, jak
powiedziat 6w medrzec wymowny, gdy jeste$ krolem, chciej by¢ i stuga. A kto
okaze Bogu niewdziecznos¢, na zgube wyda swa dusze. Pociemniat tedy swiat
Dzamszidowi, pobladl majestat, co jasniat $wiatu” [Duleba 2004: 27].
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mu koncowi $wiata’. Weinreich ttumaczy, ze pod pojeciem dahiszn ajarih

*’ Problem

kryje si¢ wsparcie Ormazda w walce z kreaturami Arymana
w tym, ze zapis rzeczownika dahiszn miesza si¢ z zapisem rzeczownika
Gatan ‘Gaty’. Jesli odczytywalibysSmy go jako Gatan, zdanie nalezatoby
wowczas interpretowac jako ‘posiada wsparcie Gatéw’. Skoro autorstwo
Gatow przypisuje sie Zaratusztrze, Cantera i Andrés Toledo interpretuja
to jako aluzje do takiego postepowania rodziny krélewskiej, by zachowy-

wata si¢ ona zgodnie z przykazaniami zaratusztrianizmu™.

XXXIII. Zagadka trzydziesta trzecia.

XXXIIL1. Tre$¢: ,Mlodziencze z rodu Frijandw! Jak bardzo jeste$ bo-
gaty?”.

XXXIII.1.1. Pytanie: bogactwo Joszt-1 Fr(i)jana.

XXXIII.1.2. Rozwigzanie: to, co je; to, nosi; to, co daje biednym i po-
trzebujacym.

XXXIII.2. Elementarne jednostki semantyczne.

XXXIIIL.2.1. Pytanie: chwastag ‘bogactwo’.

XXXIII.2.2. Rozwiazanie: 1° an-1 chwarem ‘to, co jem’, gdzie chwarem
‘to, cojem’ — 1 SG PS czasownika chwardan ‘jes¢’; 2° an-i pajmozem ‘to, co no-
szg’, gdzie pajmozem ‘przywdziewam, ubieram, zakladam’ - 1 SG PS cza-
sownika pajmochtan ‘przywdziewac, ubierac, zakladac’; 3° an-i [0] drijoszan
ud arzanigan dahem ‘to, co daje biednym i potrzebujacym’, gdzie drijosz
‘biedny”” w PL, arzanig ‘wart, warty; (tu:) potrzebujacy’ w PL, dahém ‘daje’
—1 SG PS czasownika dadan ‘dawa¢, ofiarowac, przekazac'.

XXXIII.2.3. Przymiotnik drijosz wystepuje tu w roli rzeczownika ‘biedak’.

XXXIII.2.4. Podstawowe znaczenie arzanig to ‘wart, warty, zastu-
gujacy’.

XXXIII.2.4.1. Dza'fari”” interpretuje arzanigan jako arzaniyan, a w na-
wiasach podaje synonim biczaregan ‘biedni, nieszczesliwi’ od biczare ‘bied-
ny, nieszczesliwy’.

967 Weinreich [1992: 79-80].

968 Cantera, Andrés Toledo [2006: 103, przypis Ne 208].
969 MJF 1:171.

970 Zob. rozdziat Ne VI.4.3.1.

971 Dza'fari [1385: 93].
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XXXIII.2.4.2. Qejbi”* jako arzanijan ‘warci’, od nwp. arzani ‘wart’,
co jest oczywiscie zwigzane z transpozycjq Srp. arzanig. W komentarzu
podaje synonimy nijazmandan ‘potrzebujacy’, od nijazmand ‘potrzebujacy
(SG)’ oraz mostahagan ‘warci’, od mostahaq ‘wart’.

XXXIIIL2.4.3. Ambracumian™ jako dostojnyj ‘godny; godny tego, by;

odpowiedni; zastuzony, stuszny”™”.
XXXIII.2.4.4. Weinreich” jako Wiirdigen ‘dostojni’ od wiirdig ‘dostoj-

1976

ny; godny™”.

XXXIII.2.4.5. Cantera i Andrés Toledo™ jako merecen od merecer ‘za-
stugiwad, by¢ godnym™”.

XXXIIL3. Typologia: pytanie sensu largo. Podobnie jak w przypad-
ku zagadki trzydziestej pierwszej autorowi brakuje pomystéw na kolejne
pytania™.

XXXIIL4. Zagadka trzydziesta trzecia nawiazuje do wczesniejszych
zagadek szOstej i dziesiatej, z ktorych jasno wynika, ze bogactwo zapew-
nia rado$¢ i spokojne zycie, ale tylko wtedy, gdy jest gromadzone uczci-
wie i gdy jest dzielone miedzy innych™. Pojawia sie pytanie, czy ostatnia
zagadka Achta nie porusza zagadnienia sakralnej wartosci / sakralnego
znaczenia (spiritual value) przedmiotéw materialnych, abstrakcyjnych po-
je¢ czy czynnosci obrzedowych™.

XXXIV.-XXXVI. Pierwsza, druga i trzecia zagadka Joszt-1 Fr(i)jana.
XXXIV.-XXXVL1. Tres¢: ,Jaka warto$¢ ma piedz ziemi, wot oraz mat-

zenstwo kazirodcze?”*™.

972 Qejbi [1367: 8 (przekiad), 28 (komentarz)].
973 Ambracumian [1996: 108].

974 Wawrzynczyk [2004: 187].

975 Weinreich [1992: 79; 1994: 182].

976 Wiktorowicz, Fraczek [2010: 1140].

977 Cantera, Andrés Toledo [2006: 103].

978 Wawrzkowicz, Hiszpanski [1997: 502].
979 Zob. rozdziat No XXXL.3.

980 Zob. rozdziaty No: VI; X.

981 Zob. rozdziaty No: V.4.; XXXIV.-XXXVI.4.
982 MJF 2:4-6.
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XXXIV.-XXXVI.1.1. Pytanie: warto$¢ / znaczenie piedzi ziemi; war-
tos¢/znaczenie wotu; warto$¢/znaczenie matzenstwa kazirodczego.

XXXIV.-XXXVI.1.2. Rozwigzanie: brak.

XXXIV.-XXXVI.2. Elementarne jednostki semantyczne.

XXXIV.2.1. Pytanie: 1° arz ‘wartos¢, znaczenie’; 2° zamig-é dast tohm
‘piedz ziemi, ziemia w ilosci jednej piedzi”®®, gdzie dast ‘dton, reka’, tohm/
tohmag ‘nasiono, nasiona, ziarno’, zamig ‘gleba, ziemia’.

XXXV.2.1. Pytanie: gaw-¢ warzag ‘woét, ktérym orza w polu”™

, gdzie
gaw ‘byk, cielak, krowa, wot', warzag ‘orzacy (o wole)’.

XXXVI.2.1. Pytanie: chwedodah ‘malzenstwo kazirodcze, malzenstwo
zawierane w obrebie najblizszej rodziny’.

XXXIV.-XXXVI.2.2. Rozwigzanie: brak.

XXXIV.-XXXVL.3. Typologia: unreal riddle.

XXXIV.-XXXVIL.4. Clue trzech zagadek Joszt-1 Fr(i)jana jest rzeczow-

1985

nik arz ‘wartos¢, znaczenie™, ktory okresla tu zdaniem Weinreicha sakral-

na warto$¢ / sakralne znaczenie przedmiotéw materialnych, abstrakcyj-
nych pojec¢ czy czynnosci obrzedowych. Dla zaratusztrianina (roz)pozna-
nie sakralnej wartosci/ sakralnego znaczenia, oznacza(lo) (z)rozumienie,
jak i w jakim stopniu wykorzystanie, wykonanie czy zaniechanie czego$
wplywa na indywidualne odkupienie po $mierci i ostateczne zbiorowe
zbawienie ludzkosci™. Innymi stowy, pelny wglad w sakralna wartos¢ /
sakralne znaczenie czegos$ oznacza $wiadome kierowanie wlasnym lo-
sem. Powracam tu zatem do zagadnienia wiedzy, jakiej Acht i Joszt-1
Fr(i)jan uzywaja w czasie pojedynku, a ktorej nie sposéb oddzieli¢ w tra-

987

dycji irarisko-zaratusztrianskiej od sacrum™ . Depozytariuszem wiedzy jest

Ormazd™, stad pozostaje ona dostepna tylko tym, ktérzy opowiadaja sie

983 MJF 4:4.

984 MJF 4:5.

985 Zob. rozdziat No XII.4.

986 Weinreich [1992: 80; 2011: 5].

987 Jeden z zaginionych rozdziatow Awesty, do ktérego przygotowano srednio-
perski przektad zatytulowany Arzestin, zawierat dos¢ szczegdtowy wyktad na
temat wartosci/znaczenia m.in. dobytku zywego i nieozywionego czy pozywie-
nia wraz z objasnieniami [por. Cantera 2004: 18; Weinreich 2011: 5, przypis No 2].
Zob. rozdziat No 4.1.

988 ZA 1:1.
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po jego stronie. Wybra¢ strone Ormazda oznacza pozna(wa)¢ boski plan
ostatecznego zniszczenia zta oraz ponownego zaprowadzenia w $wiecie
fadu i porzadku; wiedza staje si¢ zatem condicio sine qua non zbawienia.
By pozna(wa)¢ 6w plan, trzeba zdoby(wa)¢ wiedze o kazdym, najdrob-
niejszym nawet aspekcie m.in. obrzedow religijnych, niezbednych do ich
przeprowadzenia utensyliow, zwigzanych z nimi mitow, obowiazkowych
modlitw itp.”” Acht, odrzucajac Ormazda i wybierajac Arymana, sam ska-
zuje si¢ na ignorancje™ lub, uzywajac srednioperskiego terminu pasdanisz-
nih, na niewiedze i dalej na (wieczne) potepienie — Acht nie zna sakralnej
wartosci / sakralnego znaczenia tematéw pojawiajacych sie¢ w zagadkach
Joszt-1 Fr(i)jana, dlatego musi zgina¢. Arz jako sakralna wartosc / sakralne
znaczenie konotuje szereg innych poje¢, przede wszystkim zas odnosi si¢
do idei wiedzy, ktéra, odwotujac sie do antropologicznej teorii rozwoju
swiatopogladowego ludzkosci opracowanej przez Wiercinskiego, powsta-
wata w ramach pierwotnego paradygmatu poznawczego zwigzanego

!, Tak rozumiana wiedza, stanowiagc wizu-

z animistyczna wizja $wiata
alizacje, personifikacje i deifikacje réznorodnych aspektéw $wiata przy-
rodniczego czy spoteczno-kulturalnego, postuguje si¢ m.in. mitami zbu-
dowanymi z alegorii czy metafor. Wiedza wykorzystuje rOwniez elementy
konkretnych, zracjonalizowanych informagji o otoczeniu naturalnym, spo-
feczno-kulturowym czy wewnetrznym cztowieka udostepnianych w po-
staci marzen sennych czy stanow transowych®”. Znajomos¢ sakralnej war-
tosci / sakralnego znaczenia zapewnia wglad w symbolike transponowa-

na na kody werbalnych narragji czy tez kody obrazujace sztuk wizualnych.

989 W spotecznosciach przednowoczesnych sacrum to wszechogarniajaca rzeczy-
wisto$¢ [por. van Gennep 2006: 29—30]. Dla Wiercinskiego [1997: 92] zanurzenie
rzeczywistosci w sacrum realizuje si¢ w postaci animistycznej wizji $wiata, kto-
ry cztowiek ttumaczy poprzez poznawanie samego siebie oraz zwierzat i roslin
zachowujacych sie analogicznie do niego samego. Postrzegane na jawie rzeczy
i procesy uwazano za skutki gry oddziatywan uosobionych mocy duchowych,
ktora to gra stanowita tajemnicza, ukryta strone rzeczywistosci, podobnie jak
zachowanie osobnika ludzkiego jest rezultatem gry niewidocznych dla innych
ludzi jego emocji, wyobrazen, doznan woli i mysli.

990 ZA 1:3.

991 Wierciniski [1997: 87nn].

992 Wiercinski [1997: 95-6].
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XXXIV.4.1. Kluczem do zrozumienia pierwszej zagadki Joszt-1 Fr(i)jana
jest ztozenie zamig-é dast tohm ‘piedz ziemi, ziemia w ilosci jednej piedzi,
ziemia w iloSci ziarna mieszczacego sie w dloni’. Qejbi uznaje srp. dast za

miare objetosci — ziemi byloby zatem tyle, ile miesci sie ziarna (Srp. tohmag)

w dtoni”. To logiczne wyjasnienie, zwlaszcza ze, jak pisza Andriejew czy

Weinreich, jeszcze w poczatkach XX w. w niektorych regionach Pamiru
wielko$¢ pol mierzono wiasnie iloscig ziarna niezbednego do zasiewu™.
Jasienski, ktory wielokrotnie odwiedzat radziecki Tadzykistan w latach 30.
XX w.”, opisuje w powiesci Czlowiek zmienia skore historie pamirskiego
chlopa, ktéremu multa ukrad?l ziemie z catego poletka urzadzonego na

potce skalnej, wywozac ja w kilku koszach. Do zobrazowania wielkos$ci

przestepstwa podano wagowa wartos$¢ zabranej ziemi — 2 sery, tj. ~40 kg™*.

XXXIV.4.2. Meritum zagadki sprowadza si¢ do rozwinigcia symboli-
ki ziemi bedacej dzietem i personifikacja Spendarmad®; w dalszej kolej-
nosci ustalenia innych, potencjalnych skojarzen analogizujacych relacje

miedzy ziemia a Spendarmad czy kobieta, np.: Zzyzno$¢, plodnos¢, sek-

998

sualnos¢, pordd, zycie czy poboznos¢™. W ten sposdb pierwsza zagadka

Joszt-1 Fr(i)jana nawiazuje do dwdch wezesniejszych zagadek Achta™.

XXXV.4.1. Posta¢ wotu odwotuje sie do Gaw-1 éwdada i jego mitolo-
giczno-obrzedowej symboliki"™. Poniewaz rzeczownik gaw ‘byk, cielak,

krowa, wol’ zostaje dookreslony przymiotnikiem warzag ‘orzacy’, tok my-

1001

$lenia zostaje nakierowany na Baba-je Dehqana™". Rodzi si¢ wigc pytanie,

993 Qejbi [1367: 28 (komentarz), przypis Ne 98].

994 Weinreich [1992: 80]; Andriejew [1958: 27].

995 Pructew [1974].

996 Czytamy: ,(...) do sekretarza obwodowego w Chorogu, Wladimira Sinicyna,
przyszedt obdarty chlopiec i przez tlumacza oswiadczyl, ze jego ojcu, biedako-
wi w Bartangu, mufta ukradl ziemie — dwa sery. Poza tym nic mu nie zostato.
Cata rodzina bedzie musiala umrze¢ z glodu, jezeli kata-Urus — wielki Rosja-
nin — nie wystapi w ich obronie” [Jasienski 1961: 111]. Ser to lokalna miara wagi
rowna 6 toge — 1 toge ~ 3 kg [por. Andriejew 1958: 343].

997 Dhalla [1963: 58-60, 171, 365-6]; Narten [1982: 1, 35nn]. Zob. rozdziat No XIX.4.4.

998 Wiercinski [1997: 200].

999 Zob. rozdziaty No: IX.4.; XV1.4.; XVI.4.2.

1000 Zob. rozdziaty No: 1.4.6.1.; XV1.4.3.— 4.
1001 Zob. rozdziat Ne XXIX.4.1.2.



XXXIV.-XXXVI. [1.-3. zagadka Joszt-1 Fr(i)jana] 217

dlaczego Acht nie potrafi okresli¢ symboliki zwierzecia, o ktore sam inda-
guje Joszt-1 Fr(i)jana? By¢ moze dlatego, ze wiedza specjalistyczna moga
pochwali¢ sie tylko autorytety religijne obdarzone darem wgladu w ogot
spraw, tj. spirtual value, a nie grzesznicy tacy jak Acht'*”.

XXXVI.4.1. Terminem chwedodah okresla sie specyficzny zwigzek mat-
zenski zawierany w obrebie najbliZzszej rodziny, tj. miedzy ojcem a cor-
ka, matka a synem lub bratem a siostra (next-of-kin marriage). Awestyjski
zrodtostow chwaetwadata ‘zwiazany malzenstwem z najblizsza rodzina,

21003

ozeniony/zamezna z czlonkiem najblizszej rodziny”” sklada sie¢ z dwoch

elementow: 1° chwaétu ‘rodzina’; oraz 2° wadata interpretowanego jako de-

rywat czasownika wada ‘doprowadza¢ do matzenstwa”™*™.

XXXVL4.2. Zrédta na temat matzenstwa chwédodah sq dwojakie:
1° rodzime, iranskie; oraz 2° obce, klasyczne.

XXXVI.4.2.1. Pierwsze wzmianki o matzenstwie chwedodah pojawiaja
sie juz w Awescie'®”, gdzie czytamy, ze m.in. Spendarmad to cérka Or-
mazda i matka jego syna Wahmana'”. Srednioperska literatura religijna
jest pelna wzmianek i komentarzy na temat takich relacji rodzinno-mat-
zenskich, a w inskrypcji Kartira z Nagsz-e Rostamu znajdujemy nawet
dumne stwierdzenie, ze jednym z wielu jego $wiatlych dokonan bylto
podtrzymanie tradycji zawierania matzenstwa chwedodah™”. O sakralno-
-ideologicznym znaczeniu malzenstwa chweédodah swiadczy takze poja-
wiajaca sie w Arda Wiraz-namagu uwaga, ze jest ono dobrym uczynkiem,
cho¢ nie warunkiem koniecznym zbawienia, co sugeruje, zZe nie praktyko-

1008

wano go czesto™” — Wiraz moze tu stuzy¢ za wzor zaratusztrianina, skoro

poslubil swoje siedem sidstr'™”.

XXXVI.4.2.2. W Dziejach Herodota czytamy, ze kazirodztwo nie byto
obce wltadcom achemenidzkim, a Kambyzes II (529-2 p.n.e.) poslubit

1002 Weinreich [2011: 5].

1003 Macuch [2010: 135nn].

1004 Skjeerve [2013b]. Zob. tez: Vevaina [2018].

1005 [n 48:12; 45:4; 53:4. Wd 8:13.

1006 |1 45:4.

1007 Akbarzade [1385: 101 (tekst Srednioperski), 101—2 (przeklad perski)].
1008 AWn 7:3—5; 8:3—5; 12:8.

1009 AWn 2:1.
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wlasna siostre'”’, cho¢ pamietaé trzeba, ze kwestia tego, jaka religie wy-
znawali przedstawiciele tej dynastii, nadal pozostaje przedmiotem sporu.
Informacje o zwiazkach kazirodczych pojawiaja si¢ takze w dzietach m.in.
Filona z Aleksandrii (I w. p.n.e. /I w. n.e.), Kwintusa Kurcjusza Rufusa
(I w.), Minucjusza Feliksa (II/III w.) czy Tertuliana (II/IIT w.)"*".
XXXV1.4.3. Uzasadnien dla malzenstwa chwedodah szukano w religii,

we wspomnianym wyzej matzenstwie Ormazda ze Spendarmad, w mat-

zenstwie blizniaczego rodzenstwo Jimy i Jimaki czy Maszji z Maszjanag'*”.

XXXVI.4.4. Badacze wciaz nie sg zgodni co do zrddet czy zakresu

matzenstwa chwedodah, wypracowujac roézne, czesto sprzeczne tezy'*”.

Spiegel uwaza, ze u poczatkéw tradycji zawierania matzenstw w ob-
rebie najblizszej (duzej) rodziny (Grofifamilie) lezy iranski system ple-

1010 Herodot pisze: ,Po wtére, zgladzit on towarzyszaca mu do Egiptu siostre, z kto-
ra zyl w malzenstwie, jakkolwiek byta mu rodzona siostra z obojga rodzicoéw.
Pojat zas ja za zong wérod nastepujacych okolicznosci. Nigdy przedtem nie byto
u Perséw w zwyczaju zy¢ wspolnie z wlasnymi siostrami, ale Kambizes zako-
chat sie w jednej ze swych sidstr i chciat si¢ z nig ozeni¢. Poniewaz jednak zamiar
jego sprzeciwiat sie zwyczajowi, powotat on krélewskich sedziow i przediozyt
im pytanie: czy istnieje prawo, ktére pozwala komus, kto zechce, poslubic swa
siostre? (Krolewscy sedziowie sa to wybrani sposrdd Perséw mezowie, ktdrzy
piastuja swdj urzad az do $mierci albo do chwili, gdy si¢ im dowiedzie niespra-
wiedliwosci. Oni rozstrzygaja Persom spory prawne, sa ttumaczami ojczystych
ustaw i na nich wszystko polega). Otdz na pytanie Kambizesa dali oni odpo-
wiedz sprawiedliwa i bezpieczna, oswiadczajac, ze nie znajduja zadnego prawa,
ktére pozwala bratu zy¢ wspdlnie z siostra; ze jednak znalezli inne prawo, na
mocy ktorego krolowi Perséw wolno jest uczynic, co zechce” [Dz 3:31].

1011 de Jong [1997: 424—32]; Vasunia [2007: 176—7].

1012 Zob. rozdziat Ne XVI.4.2.

1013 Badania dowodza, ze zakaz kazirodztwa jest jednym z ostrzejszych i powszech-
niejszych przepiséw spotecznych [por. Lévi-Strauss 1969: 8nn]. Znalazt on wy-
raz w warstwie jezykowej, poniewaz sufiks -ter, wystepujacy m.in. w ie. *ph ter
‘ojciec’ czy ie. *dhugh tér ‘cérka’, wskazywat osoby, ktérym nie wolno byto faczy¢
sie w pary [por. Kowalski 2017: 253]. Poniewaz nie odnaleziono spotecznosci,
ktora pozwalataby na matzenstwo miedzy rodzicami a dzie¢mi, powszechnos¢
malzenstwa chwedodah w tradycji iransko-zaratusztrianskiej stoi pod znakiem
zapytania [por. Macuch 1991: 145—7; 2010]. Najpewniej nie bylo ono czescia
ogodlnego systemu spotecznego, lecz ograniczonym zwyczajem religijnym, kto-
ry zniknat wraz z upadkiem panstwa Sasanidéw [por. Spooner 1966: 56]. Zob.
tez: Carlsen [1984]; Hjerrild [1993]; Perikhanian [1983: 632—41]; Sanjana [1888].
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mienny'”"*. Vahman sugeruje jednak, ze Iranczycy nie znali pierwotnie
tego typu matzenstw, lecz zapoznali si¢ z nim u Elamitéw, od ktorych
ten rodzaj zwiazku przejelo iranskie duchowienstwo. To ono uczynito

z niego najpierw wazny element wlasnej tozsamosci, a nastepnie zalece-

nie religijne'”. West sugeruje, ze kaptani zaratusztrianiscy chcieli w ten

sposob zapobiega¢ matzenstwom mieszanym i porzucaniu religii przez
wiernych'""’. Takze Boyce stwierdza, ze na wczesnym etapie rozwoju
nieduze wspdlnoty zaratusztrian zostaly zmuszone do praktykowania
zwigzkéw endogamicznych'”’. Podobnego zdania sa Hjerrild czy Da-
ryaee, ktoérzy uwazaja, ze na rozwdj koncepcji matzenstwa chwedodah
mogta mie¢ wplyw niepewna pozycja zaratusztrianizmu zagrozonego
w niektorych okresach historycznych wptywami manicheizmu czy chrze-
Scijaristwa. W sytuacji zagrozenia poszczegolne gminy zaratusztrianskie
zamykaly sie na $wiat zewnetrzny, sklaniajac ku budowie silnych wie-
zi w obrebie wspolnoty. Istotng role mogta tu rowniez odegrac¢ kwestia

majatkowa. W przypadku malzenstwa chweédodah nie ma bowiem mowy

1018

o podziale rodzinnych débr'™”. Na ten aspekt zwraca uwage Herzfeld, kto-

ry uwaza, ze matzenstwo chwedodah praktykowano jedynie w obrebie wis

11019

‘wie$’ (stp. wit; aw. warazana ‘klan™"”), a zwlaszcza miedzy przyrodnimi

bra¢mi i siostrami — zwyczaj miat by¢ szczegdlnie rozpowszechniony po-

srod szlachty i duchownych takze dlatego, ze w takim systemie pasierb

moglby dziedziczy¢ po ojczymie™™.

1014 Spiegel [1855: 687; 1871-8: III 678].

1015 Vahman [1986: 247-8].

1016 West [1882: 429].

1017 Boyce [1982: 76]. Zob. tez: Shaked [1994: 120-1].

1018 Hjerrild [2003: 169]; Daryaee [2013: 91nn].

1019 Zob. rozdziat Ne JF.3.4.

1020 Herzfeld [1947: I 119]. Teze o praktykowaniu matzenstwa chwedodah przede
wszystkim przez irarfiskq arystokracje wysunat juz Nyberg [1938: 99], ktory uwa-
zal, ze aw. chwaetu oznacza szlachte. Posrod réznych baktryjskich dokumentow
natrafiamy na odpis podatkowy poswiadczajacy uiszczenie odpowiedniej opla-
ty przez trzech braci, ktoérzy najprawdopodobniej wspdlnie poslubili jedna ko-
biete, by nie dzieli¢ dalej ojcowskiego majatku. Z tres$ci dokumentu nie wynika
jednak, jakie relacje stricte rodzinne Iaczyly braci z kobieta [por. Sims-Williams,
de Blois 2018: 32—40]. Zob. tez: Lenfant [2019]. Zob. rozdziat Ne JF.3.4.
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XXXVI.4.5. Zadaniem Achta jest oméwienie symboliki waznego
z religijnego punktu widzenia matzenstwa chweédodah. Zastanawia zatem
powdd, dla ktorego nie potrafi on udzieli¢ odpowiedzi i na to pytanie.
Przeciez zwalczanie tradycji matzenstwa chwedodah znalazlo sie na liscie
jego (lub przypisywanych mu) dziesieciu antyporad przygotowanych
w odpowiedzi na dziesie¢ zalecen Zaratusztry. O ile Zaratusztra naucza,
ze matzenistwo chwedodah zapewnia matzonkom btogostawienstwo jaz-
doéw, o tyle Acht przekonywal, ze nie nalezy go zawiera¢, a ludzie winni

prowadzi¢ zycie nikczemne poza takim zwigzkiem'

. Czyzby Acht zapo-
mniat tego, co sam glosit wczesniej?

XXXIV.-XXXVL5. Joszt-1 Fr(i)jan zadaje swoje trzy zagadki jednym
tchem i dopiero, gdy je wylozy, pozwala Achtowi przejs¢ do odpowie-
dzi. Acht nie zna rozwiazan i oszukuje, przepraszajac, ze nie moze pod-
jac sie tego zadania, poniewaz musi udad sie¢ za potrzeba; ucieka sie

wiec do tego samego fortelu co Joszt-1 Fr(i)jan'"*

. Oddaliwszy sig¢ na bok,
schodzi do piekla, odnajduje Arymana i prosi go o pomoc. Ten jednak
odmawia mu jej, ttumaczac, ze nie wesprze go, poniewaz, ujawniajac mu
odpowiedzi, skazalby siebie i swoje kreatury na szybsza zagtade wywo-
fang konicem swiata. Weinreich stusznie widzi paradoks w stwierdzeniu
Arymana — teoretycznie nie posiada on przeciez zadnej wiedzy, pozosta-
jac slepym i gtuchym na wszelkie nauki, tu jednak okazuje si¢ jakims jej

1023

depozytariuszem™”. Nie wchodzac w rozwazania, czy wyobrazenia o po-

siadajacym jaka$ szczatkowa wiedze Arymanie reprezentuja idee, ktore
mogliby$my uzna¢ za kanoniczne czy tez nie'”, ani czy jego wiedza ma
charakter wiedzy wrodzonej czy tez nabytej, warto zaznaczy¢, ze pozo-
staje ona zarezerwowana tylko dla jego piekielnych towarzyszy. Aryman

1021 Zob. rozdzialy No: A.7.; H.3.

1022 Zob. rozdziaty No: XXIX.4.2.-3.

1023 Weinreich [2011].

1024 Gdy IX w. spisywano MJF, w zaratusztrianizmie od dawna dochodzity do glosu
rozne koncepcje (nie)ortodoksyjne, ezoteryczne, synkretyczne, ludowe itp. [por.
Shaked 1969: 200; 1987: 252; 1994: 20]. Zaratusztrianizm nigdy nie byt tez religia
homogeniczna, a w obrebie wspolnoty religijnej zyty i dziataly osoby o réznych
zapatrywaniach, m.in. takie, ktore traktowaly Arymana jako aktywnego uczest-
nika aktu kosmogonicznego [por. Weinreich 2011: gnn].
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nie dzieli si¢ nig z ludzmi, poniewaz pozwala mu to manipulowac ich po-
stepowaniem i odciagac ich od wlasciwego/dobrego/poboznego zycia™™.
Acht schodzi do piekla, tj. w zaswiaty, ale w przeciwienstwie do innych
postaci, ktore udaty sie na druga strone, m.in. Wiraza, Jimy czy Kartira,
nie poglebia swojej wiedzy — moze znaczenie ma tu kierunek? Is¢ w gore,
tj. wznosi¢ si¢, oznacza ‘poznawac’. Z kolei is¢ w dd}, tj. opadad, oznacza
‘nie poznawac” ™.

XXXVI.6. Acht w swej pysze i ignorancji przystaje na propozycje
Joszt-1 Fr(i)jana, by ten poddat go wlasnemu sprawdzianowi, nie przeczu-
wajac, ze wydaje tym samym wyrok na siebie. To, ze w chwili $mierci
z jego ciata uchodzi demon, mozna rozpatrywac pod katem semantyki
jego imienia interpretowanego jako derywat aw. achtaj ‘chory’ — zgodnie

z dwczesnymi wyobrazeniami chorobe uwazano za opetanie'™.

1025 Weinreich [2011: 16].
1026 Lakoff, Johnson [1988: 36—7, 4onn].
1027 Wd 7:44; 20:5nn. Zob. rozdziat Ne A.1.



Przeklad polski MJF

Niechaj opowies¢ o miodziericu z rodu Frijanow bedzie btogostawiona
z mocy boskiej przyjazni! Powiadajg, ze gdy Czarnoksieznik Acht ze
swym siedemdziesigciotysiecznym wojskiem szedt na Kraine Rozwiazu-
jacych Zagadki, wrzeszczal:

— Zniszcze te Kraine swoimi stoniamil!

Gdy za$ tam dotart, zazadat, by stanat przed nim mlodzieniec, ktory
nie ukonczyt jeszcze pietnastu lat, a on zada mu zagadki. Kazdego, kto
nie udzielit poprawnej odpowiedzi, natychmiast chwytat i zabijat. Zyt
tam mezczyzna imieniem Marapand, ktdry rzekt do Achta:

— Nie niszcz Krainy Rozwiazujacych Zagadki swoimi stoniami! Nie
zabijaj niewinnych ludzi, albowiem mieszka tutaj Miodzieniec z rodu
Frijandw, ktory nie ma jeszcze pigtnastu lat. On rozwiaze kazda twoja
zagadke.

Wystat wiec Czarnoksieznik Acht taka wiadomos¢ do Mlodzienica:

- Przybadz do mego patacu, a ja zadam ci trzydziesci trzy zagadki.
Jedli ich nie rozwiazesz lub powiesz, ze nie wiesz, zgltadze cie w tej sa-
mej chwili.

Mtodzieniec udat si¢ do patacu Czarnoksieznika, ale nie wszedt do
$rodka, poniewaz Acht trzymat tam trupy pod t6zkiem. Wysltal mu za to
list o takiej tresci:

— Trzymasz tam rdézne trupy schowane pod tozkiem, totez gdybym
wszed! do srodka, opuscityby mnie archanioly, ktore stuza mi pomoca,
i nie mégibym udzieli¢ odpowiedzi na twe zagadki.

Nakazat Czarnoksieznik Acht wynies¢ toze i posciel i wstawic nowe,
po czym zwrdcil sie do Mlodzienca w te stowa:

— Wejdz, spocznij na tych poduszkach i rozwiaz me zagadki.

Mlodzieniec odrzekl mu jednak:

— Obmierzta gnido! Nie usiade tu, bo wciaz sa tam schowane frag-
menty cial. Jako Ze sa ze mna jazdy i Amahraspandy, ktore mnie strzega,
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gdybym spoczat na tym tozu, moi opiekunowie opusciliby mnie i nie
moglbym udzieli¢ ci wlasciwych odpowiedzi.

Wyniesiono wigc toze i przyniesiono nowe. Wtedy tez Mlodzieniec
wszedt wreszcie do patacu.

Pierwsza zagadka, ktorg Czarnoksieznik Acht zadat Mlodziericowi z rodu
Frijanéw, brzmiata nastepujaco:

— Ktory raj jest lepszy? Czy materialny, ziemski czy moze duchowy,
niebianski?

Mtodzieniec z rodu Frijanéw odpowiedziat tak:

— Niechaj twe zycie, obmierzta gnido, bedzie marne, a po $mierci
niech pochlonie ci¢ pieklo! Raj w stanie materialnym jest lepszy od ducho-
wego. Potwierdzeniem moich stéw niechaj bedzie to, ze nikt, kto tutaj, na
ziemi, nie wypeltnia swych obowigzkéw nalezycie i nie spetnia dobrych
uczynkdw, ten nie moze tam, w niebie, liczy¢ na zadna pomoc. Jedli ty,
Czarnoksiezniku, nie bedziesz tutaj spetniat dobrych uczynkéw, nigdy
nie trafisz do tamtego raju.

Acht, ustyszawszy te stowa, az zaniemowil. Tak dtugo pozostawat
w ostupieniu, ze w tym czasie pobozny cztowiek mogtby odspiewad caty
hymn religijny. Kiedy wreszcie si¢ ocknat, tak powiedzial Mlodziencowi:

— Moim przeklenistwem jest to, ze ty, Mlodziencze, jestes ode mnie
silniejszy. Przewyzszasz mnie tak, jak odwazny cztowiek przewyzsza
najodwazniejszego, jak dobry kon — najlepszego, jak silny byk — najsil-
niejszego, jak niebo — ziemie. Zabitem dziewieciuset magdw, ktorzy od-
prawiali wiele obrzeddéw i pili tak duzo $wigtego trunku, ze az ich ciata
przybratly z6tta barwe. Zabitem ich tylko dlatego, ze nie znali odpowiedzi
na te zagadke. Zabilem kazda z dziewigciu cor z rodu Spitamy, ktore za
swa poboznos¢ otrzymaty od wiadcow ztota korone wysadzana perfami.
Kiedy zadatem im to pytanie, odpowiedzialy, ze lepszym jest raj ducho-
wy, niebianski, a ja powiedziatem: ,Skoro tak uwazacie, to stusznym sie
zdaje byscie czym predzej tam si¢ znalazty”. Dlatego je zabitem.

Zagadka druga brzmiata tak:

— Ktore ze stworzen Ormazda jest wyzsze wtedy, gdy siedzi, a nie
wtedy, gdy stoi?

Mtodzieniec z rodu Frijanow odpowiedziat tak:
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— Niechaj twe zycie, obmierzt gnido, bedzie marne, a po $mierci niech

pochtonie cie pieklo! Tym stworzeniem jest pies.
Zagadka trzecia brzmiata tak:
— Ktére ze stworzen Ormazda chodzi, nie stawiajac krokow?
Mtodzieniec z rodu Frijanéw odpowiedziat tak:

— Niechaj twe zycie, obmierzta gnido, bedzie marne, a po smierci
niech pochtonie cie pieklo! Tym stworzeniem jest wrobel.

Zagadka czwarta brzmiata tak:

— Ktore ze stworzent Ormazda ma dziob zamiast zebow i grzebien
zamiast rogow?

Mtlodzieniec z rodu Frijanow odpowiedziat tak:

— Niechaj twe zycie, obmierzla gnido, bedzie marne, a po $mierci niech
pochlonie cie pieklo! Tym stworzeniem jest ptak poboznego Srosza — kogut,
ktéry swym pieniem oddala nieszczescie od wszystkich dziet Ormazda.

Zagadka piata brzmiata tak:
— Co jest lepsze? Maty n6z czy skromny positek?
Mtodzieniec z rodu Frijanow odpowiedziat tak:

— Niechaj twe zycie, obmierzta gnido, bedzie marne, a po $mierci
niech pochtonie cie pieklo! Maty néz jest lepszy od skromnego positku.
Mozna nim $cina¢ gatazki na wiazke barsomu. Skromny positek nie do-
ciera za$ nawet do zotadka, a jesli nawet dotrze, to jest przyczyna wzdec.

Zagadka szosta brzmiata tak:
— Cojest petne? Co jest pelne w potowie? A co nigdy pelne nie bedzie?
Mtodzieniec z rodu Frijanéw odpowiedziat tak:

- Niechaj twe zycie, obmierzta gnido, bedzie marne, a po $mierci
niech pochlonie ci¢ pieklo! Spetnienie osiaga prawy czlowiek, ktory za
zycia byl szczesliwy i bogaty. Potowe tego osiaga prawy czlowiek, ktory
za zycia cierpial biede i nedze. Nigdy nie osiagnie spelnienia dusza czto-
wieka ktamliwego, ktérego zycie byto zte i podte.

Zagadka siddma brzmiata tak:
— Co cztowiek chciatby ukry¢, ale nie moze?
Mtlodzieniec z rodu Frijanow odpowiedziat tak:

— Niechaj twe Zycie, obmierzta gnido, bedzie marne, a po $mierci
niech pochtonie cie pieklo! Tym, co cztowiek chciatby ukry¢ jest staros¢.
Nie mozna tego uczyni¢, poniewaz ona zawsze si¢ ujawnia.



Przeklad polski MJF 225

Zagadka 0sma brzmiala tak:

— Co to za czlowiek, ktéry umart, gdy ukazal mu sie demon $mierci
Astwihad, a ktéry chciatby znéw powrdci¢ do $wiata zywych? Czy po-
nowne spotkanie demona bedzie dla niego tatwiejsze?

Mtodzieniec z rodu Frijanow odpowiedziat tak:

— Niechaj twe zycie, obmierzla gnido, bedzie marne, a po $mierci
niech pochlonie ci¢ piekto! Po pierwsze, jest to cztowiek, ktory nie mo-
dlit sie i nie pil swietego trunku. Po drugie, jest to czlowiek, ktoéry osia-
gnawszy wiek, w ktorym winien byt si¢ oZeni¢, nie uczynit tego. Po trze-
cie, jest to cztowiek, ktéry za zycia nie odmawiat modlitw za zywych,
nie dawat jalmuzny, nie odprawiat obrzedow i nie okazywat pomocy
ludziom, ktamigac, ze ofiaruje datek, a w rzeczywistosci nie dawat. Jego
zyczeniem jest to, by ponownie znalez¢ sie posrod zywych, by, gdy uj-
rzy Astwihada, umrzec jeszcze raz. To ponowne spotkanie z demonem
zdaje mu si¢ fatwe.

Zagadka dziewiata brzmiata tak:

— Jak dtugo trwa cigza u stonicy, wielbtadzicy, oslicy, krowy, owcy,
kobiety, suki, maciory i u kotki?

Mtodzieniec z rodu Frijanéw odpowiedziat tak:

— Niechaj twe zycie, obmierzta gnido, bedzie marne, a po $mierci
niech pochionie cie¢ pieklo! Ciaza u stonicy trwa trzy lata. U klaczy, wiel-
btadzicy i odlicy — dwanascie miesiecy. U krowy i kobiety — dziewie¢ mie-
siecy. U owcy — pie¢ miesigcy. U suki i maciory — cztery miesiace, a u kot-
ki — czterdziesci dni.

Zagadka dziesiata brzmiala tak:

— Ktory cztowiek zyje w radosci i spokoju?

Mlodzieniec z rodu Frijandw odpowiedziat tak:

— Niechaj twe zycie, obmierzta gnido, bedzie marne, a po Smierci
niech pochlonie cie piekto! W spokoju i radosci zyje tylko ten cztowiek,
ktory nie obawia sie¢ o to, co ma i cieszy sig tym, co posiada.

Zagadka jedenasta brzmiata tak:

— Co tu na ziemi jest podobne do Ormazda i jego Amahraspandow?

Mtodzieniec z rodu Frijanow odpowiedziat tak:

— Niechaj twe zycie, obmierzla gnido, bedzie marne, a po smierci
niech pochtonie ci¢ piekto! W tym swiecie to wtadca jest odbiciem Or-
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mazda i jego Amahraspandow. Jego siedziba to najwyzszy z rajéow. Jego
straznicy to owe Amahraspandy. W patacu 1$niaq oni niczym Plejady
w Konstelacji Byka. Reszta ludzi, ktorzy sa sumienni i solidni, przypomi-
na drobne gwiazdy na niebie.

Zagadka dwunasta brzmiata tak:

— Jakie jadto jest lepsze i smaczniejsze?

Mtodzieniec z rodu Frijanéw odpowiedziat tak:

— Niechaj twe zycie, obmierzta gnido, bedzie marne, a po $mierci
niech pochtonie ci¢ piekto! Najlepsze i najsmaczniejsze jest takie jadlo,
ktore zostatlo zdobyte dzigki uczciwosci i pracy, oraz takie, ktére spozy-
wa sie zgodnie z zasadami religijnymi.

Zagadka trzynasta brzmiata tak:

— Co symbolizuja liczby: jeden, dwa, trzy, cztery, pie¢, szes¢, siedem,
osiem, dziewie¢, dziesiec¢?

Mtodzieniec z rodu Frijanéw odpowiedziat tak:

— Niechaj twe zycie, obmierzta gnido, bedzie marne, a po $mierci
niech pochtonie cie piekto! Jedynka to dobre storice, ktére opromienia
caly swiat. Dwdjka to wdech i wydech. Trojka to $wigta triada dobrych
mysli, stéw i czynoéw. Czworka to woda, ziemia, roéliny i zwierzeta. Piat-
ka to piec ostatnich dni roku. Szdstka to szes¢ swiat gahanbar. Siodemka to
siedem Amahraspandéw. Osemka to osiem stawnych postaci. Dziewiat-
ka to dziewie¢ otwordéw w ciele cztowieka. Dziesiatka to dziesie¢ palcow
u obu dtoni czlowieka.

Zagadka dwudziesta trzecia brzmiata tak:

— Co jest zimniejsze?

Mtlodzieniec z rodu Frijanow odpowiedziat tak:

— Niechaj twe Zycie, obmierzta gnido, bedzie marne, a po smierci
niech pochlonie ci¢ piekto! To nie tak, jak sadzisz. Ty my$lisz o $niegu
lezagcym w gorach, na ktdre nigdy nie pada storice, ale to nieprawda. Zim-
niejszy od $niegu jest bowiem umyst grzesznika. Ty, Achcie, masz brata-
-grzesznika. Ani storice, ani ogien nie sg w stanie rozpuscic trucizny, ktora
zalega w jego sercu. Tego moge dokonac tylko ja, jesli wezme ja w dionie.

Czarnoksieznik nakazal sprowadzié brata, zabi¢ go i wydoby¢ z jego
serca trucizne. Nie mdgt roztopié jej ani w stoncu, ani w ogniu, lecz gdy
tylko Mlodzieniec wzial ja w dtonie, rozpuscita sie bez trudu.
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Zagadka dwudziesta czwarta brzmiata tak:

— Co jest cieplejsze?

Mtodzieniec z rodu Frijanéw odpowiedziat tak:

— Niechaj twe zycie, obmierzla gnido, bedzie marne, a po $mierci
niech pochtonie cie piekto. Ciepta jest dfon poboznego cztowieka. Nie
mozna bylo roztopi¢ trucizny zalegajacej w sercu twego brata, poki nie
wziatem jej w swoje dlonie.

Zagadka dwudziesta piagta brzmiala tak:

— Co jest dobre, kiedy pada? Co jest dobre, kiedy stygnie? Co jest do-
bre, gdy umiera?

Mtodzieniec z rodu Frijanow odpowiedziat tak:

— Niechaj twe zycie, obmierzla gnido, bedzie marne, a po $mierci niech
pochionie ci¢ piekto! Tym, co jest dobre, kiedy pada, jest woda. Tym, co
jest dobre, kiedy stygnie, jest ogien. Tym, co jest dobre, gdy umiera, jest
grzesznik taki jak ty! Gdyby woda nie spadata, ogien nie stygnat, a grzesz-
nicy tacy jak ty nie umierali, caty Swiat bytby pelen wody, ognia i obmierz-
tych gnid takich jak ty. Niemozliwe bytoby istnienie takiego $wiata.

Zagadka dwudziesta szosta brzmiala tak:

— Co jest ciezsze od gor, a co ostrzejsze od stalowego noza? Co jest
stodsze od miodu, a ttustsze od ogona owcy? Kto jest najhojniejszy wsrod
hojnych, a kto najsprawiedliwszy wsrod sprawiedliwych?

Mtodzieniec z rodu Frijanéw odpowiedziat tak:

— Niechaj twe zycie, obmierzta gnido, bedzie marne, a po $mierci niech
pochtonie cie piekto! Od gor ciezsze jest klamstwo i nieprawda. Ludzkie
jezyki sa ostrzejsze niz stalowe noze. Dla rodzicéw nie ma nic stodszego
nizli ich dziecko. Ttustsze od ogona owcy sa ziemia i deszcz. Najhojniejszy
posrod hojnych jest Tisztar, a najsprawiedliwszy posrod sprawiedliwych
jest Waj, bo jest nieprzekupny, nie faworyzuje nikogo i tak samo traktuje
pana i niewolnika.

Zagadka dwudziesta siddma brzmiata tak:

— Ktora stopa jest lepsza i fadniejsza? Z wielu stop, ktore widzialem,
najlepsze i najpigekniejsze sa stopy Hufrih, twojej siostry, a mojej zony.

Mtodzieniec z rodu Frijanéw odpowiedziat tak:

— Niechaj twe zycie, obmierzla gnido, bedzie marne, a po $mierci
niech pochtonie cig¢ pieklo! Stopy wody sa lepsze i fadniejsze, bowiem
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tam, gdzie woda staneta swa stopa, rosliny bujnie rosna. Tam, gdzie swo-
ja stope postawita Hufrih, ziemia jest sucha.

Zagadka dwudziesta 6sma brzmiata tak:

— Co jest zrédlem ogromnej radosci, jakiej doswiadczajq kobiety?

Mtlodzieniec z rodu Frijanow odpowiedziat tak:

— Niechaj twe zycie, obmierzla gnido, bedzie marne, a po smierci niech
pochtonie ci¢ pieklo! To nie tak jak myslisz. Ty uwazasz, ze rados¢ czer-
pia z posiadanych strojéw i domowych obowigzkéw. Ja wiem, ze przy-
jemnosc czerpia z obcowania ze swymi mezami.

Czarnoksieznik Acht ryknat:

— Ktamiesz! Zginiesz za t¢ odpowiedz. Chodz ze mng, udamy sie do
Hufrih, twojej siostry, a mojej zony. Ona nigdy nie skfamata i nigdy nie
ktamie. Jej stowa przyjme za prawde.

Mtodzieniec zgodzit sie i obaj poszli do Hufrih. Acht zwrdcit sie do
Mtodzienca, méwiac:

— Usiadz i przedstaw jej zagadke uczciwie.

Mtlodzieniec zapytat:

— Czy kobiety czerpia przyjemnos¢ z posiadanych strojow i obowiaz-
kéw domowych, czy tez z tego, Zze obcuja ze swymi mezami?

Hufrija zamysélila sie:

— C6z za trudne zadanie spadlo na me barki! Ten grzesznik, ten ktam-
ca obmierzly, nie spocznie, pdki mnie nie zabije. Jesli sktamie, zabije mego
brata, a ja zgrzesze ktamstwem. Lepiej bedzie, jesli powiem prawde. Jesli
skltamie, splami mnie grzech, on zas obrdci w niwecz prawo, religie i oby-
czaje. Jesli nie sklamig, zabije mnie, ale przez to stane sie bardziej pobozna.

Zarzuciwszy chuste na glowe powiedziata:

- Ogromna przyjemnos¢ sprawia kobietom posiadanie wielu strojow
oraz zajmowanie sie¢ domem, lecz jesli nie moga obcowac ze swymi me-
zami, sprawia im to bdl i cierpienie. Stroje czy obowiazki nie sg niczym
przyjemnym, tylko bélem i smutkiem. Jesli zazywajq mitosci ze swymi
mezami sg bardzo szczesliwe.

Gdy Acht ustyszat te stowa, wezbrat w nim gniew i natychmiast ja
zabil. Jej dusza trafita do raju i tam, zaptakawszy, powiedziala:

— Bylam pobozna, ale teraz jestem jeszcze bardziej pobozna. Ty, za$,
Achcie, byle$ grzeszny i jestes jeszcze wigkszym grzesznikiem.
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Zagadka dwudziesta dziewigta brzmiata tak:

— Co ma dziesig¢ ndg, trzy gtowy, czes¢ oczu, szes¢ uszu, dwa ogony,
trzy pary jader, dwie rece, trzy nosy, cztery rogi, trzy grzbiety i od niego
zalezy zycie i cigglos¢ Swiata?

Mtodzieniec z rodu Frijanow odpowiedziat tak:

— Niechaj twe zycie, obmierzta gnido, bedzie marne, a po $mierci niech
pochtonie cig¢ piekto! Jak mowi religia, kiedy wzywa natura, nie mozna
poprawnie wyjasni¢ zagadki.

Czarnoksieznik Acht powiedziat wigc:

— 1dz zatem szybko gdzie$ tu. Zatatw to, co musisz i wracaj predko,
by wlasciwie odpowiedziec¢ na te zagadke. Jesli sktamiesz lub powiesz, ze
nie wiesz, zabije ci¢ natychmiast.

Mtodzieniec oddalit si¢ i przysiadl nad dotkiem, myslac:

— C0z za trudne zadanie spadto na me barki! Ten grzesznik, ten ktam-
ca obmierzly, zabije mnie, skoro ani zZywi ani tacy, ktorzy umarli, lecz
powrdcili do zycia, nie mogli rozwiazac tej zagadki.

Wystat Ormazd aniota Nerjosanga z wiadomoscia do Mtodzienca,
mowiac:

— Przekaz mu t¢ odpowiedz: , To para wotow i chlop, ktory orze nimi
w polu”.

Mtlodzieniec ustyszat te odpowiedz, lecz nie ujrzawszy nikogo, nie
byl pewien, czyj glos styszy. Pomys$lat sobie:

— A co jesli byl to glos Arymana i jego dewdw, ktére chca mnie zgta-
dzié. Jesdli udziele takiej odpowiedzi, ten grzesznik, ten ktamca obmierzty
mnie zabije.

Nerjosang podszed! wigc do niego i rzek:

— Nie obawiaj si¢! Jestem Nerjosang. Zostatem przystany do ciebie.
MJj pan, Ormazd, przekazuje ci t¢ oto odpowiedz: ,To para wotdéw i czto-
wiek, ktory orze nimi w polu”.

Na te stowa Mlodzieniec uradowat si¢ wielce. Natychmiast wrocit do
Czarnoksieznika i powiedziat:

— Ty grzeszniku, ty klamco obmierzty, rozwigzaniem twej zagadki
jest para wotoéw i chlop, ktdry orze nimi polu.

Acht zostat oszolomiony i trwat tak trzy dni i trzy noce. Po trzech
dniach i trzech nocach doszedt do siebie i wrécit do Miodzienca:
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— Mlodziencze, twoje odpowiedzi sa dobre, bo poktadasz nadzieje
w Ormazdzie, ktéry natychmiast przybywa, by wspiera¢ swego wierne-
go stuge.

Zagadka trzydziesta brzmiata tak:

— Ktory kon jest lepszy?

Mtodzieniec z rodu Frijanéw odpowiedziat tak:

— Niechaj twe zycie, obmierzta gnido, bedzie marne, a po $mierci
niech pochtonie ci¢ pieklo! Lepszym koniem jest tresowany ogier, o do-
brym rodowodzie, chowany razem z krolewskimi.

Zagadka trzydziesta pierwsza brzmiata tak:

— Co sie nie pali, cho¢ jest suche? A co sie pali, choc jest mokre?

Mtodzieniec z rodu Frijanéw odpowiedziat tak:

— Niechaj twe zycie, obmierzta gnido, bedzie marne, a po $mierci
niech pochlonie cie pieklo! Ziemia jest sucha, lecz si¢ nie pali. Mokry na-
tomiast jest ttuszcz, ktory sie pali.

Zagadka trzydziesta druga brzmiata tak:

— Ktory krdl jest lepszy?

Mtodzieniec z rodu Frijanéw odpowiedziat tak:

— Niechaj twe zycie, obmierzta gnido, bedzie marne, a po $mierci
niech pochtonie ci¢ pieklo! Ten krdl jest lepszy, ktory okazuje mitosier-
dzie, ktory posiada duza madrosc i wiedze i ktory wspomaga sie Gatami.

Zagadka trzydziesta trzecia brzmiata tak:

— Mlodziencze z rodu Frijanow! Jak bardzo jestes bogaty?

Mtodzieniec z rodu Frijanéw odpowiedziat tak:

— Niechaj twe zycie, obmierzta gnido, bedzie marne, a po $mierci
niech pochtonie cie piekto! Moje bogactwo to: po pierwsze — to, co jem.
Po drugie — to, w co si¢ przywdziewam. Po trzecie — to, co daje biednym
i potrzebujacym.

Potem dodat:

- Rozwiazatem poprawnie twoje trzydziesci trzy zagadki. Teraz ja za-
dam ci trzy, a jesli nie udzielisz poprawnej odpowiedzi, wéwczas zginiesz.

Acht rzekt:

— Pytaj wiec, bym mogt je rozwigzac.

Mtodzieniec zaczat:

— Jaka warto$¢ ma piedz ziemi, wét oraz matzenstwo kazirodcze?
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Ale Czarnoksieznik Acht nie znal odpowiedzi, wiec rzekt:

— Gdy wzywa natura, nie mozna poprawnie wyjasni¢ zagadki.

Mtodzieniec powiedziat:

— Idz wiec na bok i wracaj szybko, by na nie odpowiedziec. Jesli nie
bedziesz umiat, zginiesz.

Acht korzystajac ze swych magicznych mocy zszedt do piekiel i zwrd-
cil sie do Arymana:

— O Panie Ciemnosci! O Przeklety! Jaka ma wartos¢ piedz ziemi, wot,
a jaka zawieranie matzenstw kazirodczych?

Przeklety Aryman warknat:

— Nie odpowiem na te pytania, gdyz opuscilyby mnie me stworze-
nia: demony i wiedzmy. Nie zywie do ciebie wiekszej sympatii, nizli do
innych kreatur, ktére sam stworzylem. Gdybym rozwiazat te zagadki,
wowczas wszystkie te istoty stalyby sie bezuzyteczne i zniknetoby cale
zto. Zyskatby na tym tylko $wiat stworzony przez Ormazda, dosztoby
do konca $wiata i zmartwychwstania ciat. Idz i oddaj mu swa glowe, bo
gdy nadejdzie czas, nic juz nie mozna zmienic¢. Twe miejsce jest w piekle.
Zastugujesz na wieksza kare, straszliwsza nizli wszyscy inni grzesznicy.

Czarnoksieznik pozbawiony nadziei powrdcit z piekiet i gotowy na
$mierc stanat przed Mlodziericem, moéwiac:

— I Ormazd i Amahraspandy podpowiadaly ci, Mtodziencze, kiedy$
nie znat rozwiazania. Ja, ktérym pokltadat ufnos¢ w Arymanie, nie otrzy-
matem od niego odpowiedzi na twe trzy zagadki.

Na te stowa Mlodzieniec zabil Achta nozem do cigcia gatazek na barsom
i religijnym zakleciem. Zniszczyt tak demona, ktéry mieszkat w jego ciele.

Kazdemu, kto przeczyta caly ten tekst i na koniec zmowi modlitwe ja-
tahuwairjo, bedzie to policzone za dobry uczynek. Tak jakby zabit weza
awestyjska modlitwa. Jego dusza pozyska tyle ahu, jakby przez trzy lata
Spiewat hymny. Autorytet religijny powiedziat, Ze odpuszczony bedzie
takiej osobie grzech rocznego uchylania sie od obowiazkéw religijnych.

Ukornczone i spisane w zdrowiu, radosci i szczesciu. Niechaj przepad-
nie Acht ze wszelakimi dewami, klamcami, czarnoksieznikami i wiedz-

mami.



Transkrypcja MJF

Transkrypcja na podstawie wydania krytycznego MJF Dza’fariego,
konsultowana z: 1° Qejbi [1988]; 2 Weinreich [1992]; 3° Cantera, Andrés
Toledo [2006].

[Wstep] (0:1) én madigan-1 joszt-1 fr(i)jan farroch bawad pad jazdan
ajarth (o:2) edon gowend ki andar an zaman ka acht-1 dzadug abag
haft bewar spah 0 szahr-1 frasznwizaran szud (0:3) u-sz drajid ku
szahr-1 frasznwizaran pil-chwast be-kunem (0:4) ud ka 6 anoh mad
u-sz mardom chwast ke-szan dad freh az panzdah sal ne-baweéd
(0:5) u-sz fraszn az-isz pursid (0:6) har ke ne-tuwan bud wizardan
u-sz fraz grift ud be-ozad (0:7) ud pas andar an szahr-1 frasznwizaran
mard-e bud maraspand nam (0:8) u-sz 6 acht-1 dzadug guft ki szahr-1
frasznwizaran pil chwast ma-kun ud en mardom-1 abé-winah ma-o6zan
(0:9) ké andar en szahr-1 frasznwizaran mard-€ ast joszt-1 fr(i)jan nam ke
dad freh az panzdah sal nest (0:10) ud har an fraszn-i to az 6j purse u-t
be-wizared (o0:11) ud pas acht-1 dzadug 0 joszt-1 fr(i)jan pajgam fréestid
(0:12) ki1 fraz 0 dar-1 man aj ta sth ud sé fraszn az to pursém (o0:13) ud
agar passoch né-dahe ajab gowed kit né-danem a-t pad hamzaman be-
ozaneém (0:14) ud joszt-1 fr(i)jan 0 dar-1 acht-1 gadug amad (o0:15) ud az
an czijon acht-1 dzadug nasa-i mardoman azer-1 wistarag daszt andar
né-szud (0:16) u-sz 0 acht-1 dzadug pajgam fréstid (o:17) ku aszma
nasa-1 mardoman azer-1 wistarag dared (0:18) ud ka man andar ajem
amahraspandan pész-1 man hénd andar an gjag kit nasa-1 mardoman
bawéed man andar ajem (0:19) €g-im amahraspandan az panahih-1 man
abaz estend (0:20) ud pas an fraszn-1 t0 az man pursé man wizardan ne-
tuwan (0:21) ud pas acht-1 dzadug framud an wistarag ud dzamag abar
dasztan ud wistarag-1 nog awurdan ud abgandan (0:22) ud u-sz joszt-1
fr(i)jan-raj andar chwast ud guft (0:23) ki be-aj abar én dzamag ud balisz
be-niszin ud fraszn i-t pursém rast be-wizar (0:24) joszt-1 fr(i)jan guft
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kit mar-1 druwand sastar abar eén balisz né-nisziném cz€ andar én balisz
nasa-1 mardoman ast (0:25) ud abag man jazdan ud amahraspandan
hénd panagih-1 man hénd (0:26) ud man abar én balisz be-niszinem ég-
im ménogan az panagih-1 man abaz estéend (0:27) pas fraszniha-1 to az
man pursé man wizardan ne-tuwan bawed (0:28) ud pas acht-1 dzadug
framuid an balisz abar dasztan nog awurdan (0:29) joszt-1 fr(i)jan abar
an balisz-1 nog niszast

[Zagadka nr o1] (1:1) nachust fraszn-1 acht-1 dzadag az joszt-1 fr(i)
jan én pursid (1:2) kit wahiszt an-1 pad gétig weh ajab an-1 pad menog
(1:3) joszt-1 fr(i)jan guft ki ziwandagan pad szkoh basz mar-1 druwand
sastar ud murdagan 6 duszoch o6ft (1:4) cze wahiszt an-1 pad getig weh ki
an-1 pad ménog (1:5) u-sz niszan én ki har ke pad getig kar ud kirbag ne-
kuned u-sz anoh o frajad ne-rased (1:6) u-t niszan-1 dudigar én ki agar-it
pad getig czisz-1 né nek kunéd ég-isz 0 wahiszt-1 weh né rasée (1:7) ud
acht-1 dzadug czijon ka-sz an sachwan asznuid stard bud estad (1:8) czand
ka mard-e-1jaszt-€ giréd stard bud éstad (1:9) u-sz édon guft ki1 anagih-1
man-1 acht-1 dzadug az t0 joszt-1 fr(i)jan ké abar man czér hé (1:10) czijon
néw mard abar newtom mard ud czijon néw asp abar newtom asp ud
czijon néw gaw abar néwtom gaw czijon asman abar zamig padichszaj
hé (1:11) czé man pad én fraszn no sad mogmard 6zad hem (1:12) ke-
szan and jaziszn-1 jazdan kard estad kui-szan and chwardan-1 parahom-
raj hamag tan zard bud estad (1:13) u-m no ducht-1 spitaman o6zad ke-
szan den stajenidan-raj abesar-1 pad zarr ud morwarid az dahibedan
windad (1:14) ka-m az aweészan pursid u-szan guft ki wahiszt-1 pad
menog weh (1:15) man guft kit aszma édon weh sahed hamedon weh ka
0 an wahiszt-1 weh szawed (1:16) u-m fraz grift u-m be-6zad

[Zagadka nr o2] (1:17) dowom fraszn en pursid ki czé an-1 czisz
az dam-1 ohrmazd ké pad kun niszineéd bulandtar ki pad paj ested
(1:18) joszt-1 fr(i)jan guft ki1 ziwandagan pad szkoh basz mar-1 druwand
sastar ud murdagan 6 duszoch 6ft (1:19) czé an sag ast

[Zagadka nr 03] (1:20) sejom fraszn en pursid ki czé an czisz az
dam-1 ohrmazd ké rawed ud gam né-nihed (1:21) joszt-1 fr(i)jan guft
kit ziwandagan pad szkoh basz mar-1 druwand sastar ud murdagan
0 duszoch oft (1:22) czé an windziszk ast ké rawed ud gam ne-nihéd
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[Zagadka nr o4] (1:23) czaharom fraszn en pursid ki cze an czisz az
dam-i ohrmazd ke dandan sruweén ud sru goszten (1:24) joszt-1 fr(i)jan
guft ki1 ziwandagan pad szkoh basz mar-i druwand sastar ud murdagan
0 duszoch oft (1:25) czé an chros chwaneénd murwag-1 srosz ahlaw
(1:26) ud ka wang kuned a-sz petjarag az dam-1 ohrmazd abaz dared

[Zagadka nr o5] (1:27) pandzom fraszn en pursid kiu kodak kard
weh ajab andak chwariszn (1:28) joszt-1 fr(i)jan guft kit ziwandagan pad
szkoh basz mar-1 druwand sastar ud murdagan 0 duszoch 6ft (1:29) cze
kodak kard weh kit andak chwariszn (1:30) czé pad kodak kard barsom
szajed buridan ud czidan (1:31) ud andak chwariszn 6 aszkomb ne-rased
ud agar raséd wad hangezed

[Zagadka nr 06] (1:32) szaszom fraszn en pursid kit czeé purr ud
czé an-1 néempurr ud czé an-1 hagriz purr ne-bawed (1:33) joszt-1 fr(i)jan
guft kit ziwandagan pad szkoh basz mar-1 druwand sastar ud murdagan
0 duszoch oft (1:34) czé an-1 purr hangad-1 tuwanig edar ud ka be-
widered ruwan ahlaw (1:35) an-1 nempurr szkoh-1 drijosz-1 wad-ziwiszn
ka be-miréd ruwan ahlaw (1:36) ud an-1 tuhig ke hagriz purr né-bawed
an szkoh-1 drijosz wad-ziwiszn ka be-miréd ruwan-1 druwand

[Zagadka nr o7] (1:37) haftom fraszn én pursid ki czé an czisz-1
mardoman pad nihan kaménd kardan u-szan nihan kardan ne-szajend
(1:38) joszt-1 fr(i)jan guft kit ztiwandagan pad szkoh basz mar-1 druwand
sastar ud murdagan 0 duszoch oft (1:39) cze an zarwan ast ke kas nihan
kardan ne-tuwan (1:41) czé zarwan chwad pajdag bawed

[Zagadka nr o8] (1:41) hasztom fraszn én pursid kit én kadam an
zindag mardom ke astwihad wénéd mired u-sz edon kamag ki abaz oj
zindag szawed (1:42) ud did-iz astwihad wénéed ud be-mired u-sz chwar
sahéd (1:43) joszt-1 fr(i)jan guft ki ziwandagan pad szkoh basz mar-i
druwand sastar ud murdagan 6 duszoch oft (1:44) czé an mardom ast
ke jaszt ne-kard ested ud parahom ne-chward ested (1:45) ud dudigar
an mardom ke 0 gah-1 zanan mad ested u-sz zan ne-kard ésted (1:46) ud
sidigar an mardom ké zindagan ruwan ne-jaszt ested ud ahlawdad
né-dad ested ud jaziszn-1 jazdan ne-kard éstéd u-sz ahlawdad o0 weh
mardom u-sz guft kit dahem ud ne-dad ested (1:47) u-sz miréd kamag
owon ki abaz zindag szawed (1:48) ud did-iz mired ud astwihad wened
u-sz chwar sahed
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[Zagadka nr 09] (1:49) nohom fraszn en pursid ki czé pil ud asp ud
usztar ud char ud gaw ud gospand ud zan ud sag ud chig ud gurbag
pad czand mah zajend (1:50) joszt-1 fr(i)jan guft ki ziwandagan pad
szkoh basz mar-1 druwand sastar ud murdagan 0 duszoch 6ft (1:51) czé
pil pad sé sal zajed ud asp ud usztar ud char pad dwazdah mah zajend
ud gaw ud zan pad no mah zajénd ud gospand pad pandz mah zajend
ud sag ud chtig pad czahar mah zajend ud gurbag pad czehel roz zajed

[Zagadka nr 10] (1:52) dahom fraszn eén pursid kit mardom kadam
pad ramiszntar ud asantar ziwed (1:53) joszt-1 fr(i)jan guft kit ziwandagan
pad szkoh basz mar-1 druwand sastar ud murdagan o duszoch oft
(1:54) czé mardom an pad ramiszntar ud asantar ziwed 1 abe-bimtar ud
hunsand-chirtar

[Zagadka nr 11] (1:55) jazdahom fraszn én pursid kii czé an czisz-1
pad getig 6 ohrmazd ud amahraspandan homanag ast (1:56) joszt-1 fr(i)jan
guft kit ziwandagan pad szkoh basz mar-1 druwand sastar ud murdagan
0 duszoch oft (1:57) czé andar getig dahibed 0 ohrmazd ud amahraspandan
homanag ast (1:58) ud gjag-1 dahibedan homanag-i roszn gardoman
(1:59) ud pasanigan-1 dahibedan homanag ast 6 amahraspandan (1:60) ud
dahibedan andar dar homanag ast 0 an starag-1 parwiz chwanend
(1:61) abarig mardom ka chweszkar ud awestwar ast homanag hend
0 abarig starag-1 chwurdag-1 pad asman hénd

[Zagadka nr 12] (1:62) dwazdahom fraszn en pursid kit chwariszn
kadam chwasztar ud pad mizagtar (1:63) joszt-1 fr(i)jan guft ka
ziwandagan pad szkoh basz mar-1 druwand sastar ud murdagan
0 duszoch oft (1:64) cze chwariszn an pad mizagtar ud chwasztar ke az
dar-1 fraronih ud tuchszagih handocht ésted ud az-sz abaz kar ud kirbag
chwared ud dared

[Zagadka nr 13—22] (1:65) sezdahom fraszn en pursid ki ek cze ud
do czé ud seé cze ud czahar czé ud pandz czé ud szasz czé ud haft cze ud
haszt cze ud no cze ud dah cze (1:66) joszt-1 fr(i)jan guft kit ziwandagan pad
szkoh basz mar-1 druwand sastar ud murdagan 6 duszoch oft (1:67) cze ek
chwarszed-1 weh ke hamag gehan roszn dared (1:68) ud do awariszn ud
bariszn-1 wen (1:69) ud sé humat ud hicht ud huwarszt (1:70) ud czahar
ab ud zamig ud urwar ud stor (1:71) ud pandz pandzag-1 weh (1:72) ud
szasz szasz gah-1 gahanbar (1:73) ud haft haft amahraspandan (1:74) ud



236 Transkrypcja MJF

haszt hasztth namih-1 weéh (1:75) ud no no surag-1 pad tan-1 mardoman
(1:76) ud dah dah angust-1 pad dast-1 mardoman

[Zagadka nr 23] (1:77) wist ud sejom fraszn én pursid ki cze sardtar
(1:78) joszt-1 fr(i)jan guft kit ziwandagan pad szkoh basz mar-1 druwand
sastar ud murdagan 6 duszoch oft (1:79) cze ne édon czijon to handesze be
edon czijon man danem (1:80) ud to edon handésze ki warf sardtar abar
kof niszined ud hagriz chwarszed aw-isz née-tabed (1:81) bé ne edon czijon
to handesze czé druwand mard meniszn sardtar (1:82) u-sz niszan en ku
to acht-1 dzadtig-raj brad-e ast druwand (1:83) u-sz zahr pad dil czand
muszt-é andar éstéd to né pad chwarszed ud né pad atachsz widachtan
ne-tuwan (1:84) ud man ka pad muszt girem be-widazed (1:85) ud pas
acht-1 dzadug framud brad-1 chwész-raj awurdan ud 0zadan ud zahr az
dil be-stadan (1:86) né pad chwarszed ud ne pad atachsz widachtan ne-
tuwan bud (1:87) ud joszt-1 fr(i)jan andar muszt fraz grift u-sz be widacht

[Zagadka nr 24] (1:88) wist ud czaharom fraszn én pursid ku cze
garmtar (1:89) joszt-1 fr(i)jan guft kit ziwandagan pad szkoh basz mar-1
druwand sastar ud murdagan 0 duszoch oft (1:90) czeé ahlaw mard muszt
garmtar (1:91) ud u-t niszan én ki an-1 to brad zahr ne pad chwarszed ud
neé pad atachsz ne-tuwan bud widachtan (1:92) ud man ka pad muszt fraz
grift be-widacht

[Zagadka nr 25] (1:93) wist ud pandzom fraszn en pursid ku ke frod
szawed czé weh ud be-afsard ested cze weh ud ke be-mired cze weh
(1:94) joszt-1 fr(i)jan guft kit ziwandagan pad szkoh basz mar-1 druwand
sastar ud murdagan 6 duszoch oft (1:95) czé ka frod szawed ab weh ud
cze afsard ested atachsz weh ud cze be-mired mar-1 druwand-1 sastar-1
czijon to weh (1:96) cze agar ab frod né-szawed ud atachsz ne-afsared ud
mar-1 druwand-1 sastar-1 czijon to né-miréd (1:97) ég-isz hamag gehan
purr az ab ud atachsz ud purr az mar-i druwand-1 sastar-e czijon to he ud
gehan dasztan ne-szajist

[Zagadka nr 26] (1:98) wist ud szaszom fraszn en pursid ki az kof cze
garantar (1:99) ud az kard-1 polawaden czeé téztar (1:100) ud az angubéen
czé szirentar (1:101) ud az dumbag-1 mész czé czarbtar (1:102) ud az
radan ke radtar (1:103) ud az rastan ke rasttar (1:104) joszt-1 fr(i)jan guft
kt ziwandagan pad szkoh basz mar-1 druwand sastar ud murdagan
0 duszoch oft (1:105) czé az kof zur ud anast garantar (1:106) ud az
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kard-1 polawaden uzwan-1 mardoman téztar (1:107) ud az anguben pidar
ud madar-raj frazand-1 rozweh sziréntar (1:108) ud az dumbag-1 meész
Spendarmad-1 zamig ud waran czarbtar (1:109) ud az radan tisztar jazd
radtar (1:110) ud az rastan waj-1 weh rasttar ke €cz-isz kas azarm ne ud
parag ne-stanéd ud chwadaj ud bandag-raj abag ek dudigar rastih dared

[Zagadka nr 27] (1:111) wist ud haftom fraszn en pursid ku paj
kadam néektar ud nekogtar (1:112) ud czé was paj-1 man did ég-isz paj an
nekogtar ud nektar-1 man did-1 hufrih-1 t6 chwah-1 man zan (1:113) joszt-1
fr(i)jan guft ki ziwandagan pad szkoh basz mar-1 druwand sastar ud
murdagan 0 duszoch o6ft (1:114) cze paj-1 ab nekogtar ud nektar (1:115) u-t
niszan én ki anoh ki ab paj nihéd chwed be-rojed (1:116) ud anoh ka
hitfrih paj nihed huszk be-bawed

[Zagadka nr 28] (1:117) wist ud hasztom fraszn én pursid ki zanan
wuzurg ramiszn az czé (1:118) joszt-1 fr(i)jan guft kii ziwandagan pad
szkoh basz mar-1 druwand sastar ud murdagan 6 duszoch oft (1:119) cze
né edon czijon to handésze be €don czijon man handésze (1:120) ki
to édon handeésze kit zanan wuzurg ramiszn az pajmozan-1 gonag gonag
ud kadagbantigih-1 sazagwar ka-szan darend (1:121) czé né édon zanan
wuzurg ramiszn az budan-1 abag sz06j-1 chwesz (1:122) acht-1 dzadag
guft k1 dro gowed u-t pad en fraszn be-6zaném (1:123) niin be-3j ta pad
nazdik-1 htufrih szawém u-sz to chwah ud man zan (1:124) ud u-sz hagriz
dro ne-guft ud ne-gowed ud pad gowiszn-1 0j be-estém (1:125) joszt-1
fr(i)jjan hamdadestan biid ud acht-1 dzadug abag joszt-1 fr(i)jan pad
nazdik-1 hufrih szud hend (1:126) ud u-szan guft ki1 be-niszin én fraszn
rastiha be-wizar (1:127) joszt-1 fr(i)jan guft kit zanan wuzurg ramiszn az
pajmozan-1 gonag gonag ud kadagbantigih-1 sazagwar ka-szan darend
(1:128) ajab wuzurg ramiszn az budan-1 abag szoj-1 chwesz (1:129) ud
pas hufrih handeészid ki1 szkoft-iz 6 man mad ested ké eén czisz mar-1
druwand-1 sastar-1 dzadug ke-m be-ne-hiled ta be-6zaned (1:130) ud
czé agar dro gowem ég-im bradar-raj be-ozanéd ud man druwand be-
bawem ud be edon weh ka rast gowem (1:131) ud cze agar dro gowem
chwad druwand be-bawém ud dad ud den ud eéwén be-wiszobéd ud be
ka man pad rastih 0zanéd ahlawtar be-bawém (1:132) u-sz czadur abar
sar nihuft ud be-guft (1:133) kit zanan wuzurg ramiszn az pajmozan-1
gonag gonag ud kadagbanugih-1 sazagwar (1:134) bé ka-szan gadan abag
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nest pad dard ud duszramih ud czisz-iz ramiszn-1 an nest beé dard ud
duszchwarih (1:135) ud ka-szan gadan abag ast ég-szan pad ramisznigtar
bawend (1:136) ud pas acht-1 dzadug ka-sz an sachwan asznud chészm
grift ud hafrih-raj pad hamzaman be-6zad (1:137) ud ruwan-1 hafrih pad
hamzaman 6 garodman szud (1:138) u-sz wang kard kit nék man ta ntn
ahlaw bud hém ud niin-iz ahlawtar hem (1:139) anag to acht-1 dzadug ta
ntn druwand bad he ud ntun-iz druwandtar szud he

[Zagadka nr 29] (1:140) wist ud nohom fraszn én pursid ku czé an-1
paj dah ud sar se ud czaszm szasz gosz szasz ud dumb do ud gund se ud
dast do ud wenig se ud sru czahar ud puszt s€ ud hamag gehan ziwiszn
ud dariszn az 0j (1:141) joszt-1 fr(i)jan guft kit ziwandagan pad szkoh
basz mar-1 druwand sastar ud murdagan 6 duszoch oft (1:142) cze az
(1:143) ud acht-1 dzadug guft kit szaw ud pad nazdik gjag be-niszin ud
pészjar be-kun ud zud be-aj ud fraszn rast be-wizar (1:144) czé agar
dro gowed ajab gowed ki ne-daném ég-it pad hamzaman be-0zaném
(1:145) ud joszt-1 fr(i)jan be-szud ud abar maq be-niszast (1:146) u-sz
pad meniszn handeszid ki szkoft-iz 0 man mad ésted ke en czisz mar-1
druwand-1 sastar ud ke née-hiled ta be-o0zanéd (1:147) czé agar an-1 zindag
ud czé an-1 murdag abaz zindag bawed én fraszn wizardan ne-tuwan
had (1:148) pas ohrmazd-1 chwadaj nérjosang jazd pad pajgam 0 joszt-1
fr(i)jan frestid (1:149) u-sz guft ki fraszn passoch dah ke én gaw-e dzucht
ast 1 abag mard-e ke kar ud warz kuned (1:150) ud joszt-1 fr(i)jan czijon
wang aszniid ud eg-isz kas né-did guman bud (1:151) u-sz pad meniszn
handeészid kit ma agar ahreman ud déwan hénd ud u-szan abajist ud
kamag én kit man be-0zanénd (1:152) ud agar man én fraszn hamgonag
passoch dahém ég-im an mar-1 drawand-1 sastar be-6zaned (1:153) pas
nerjosand jazd 0 nazdik-1 joszt-1 fr(i)jan amad (1:154) u-sz guft kit ma-
tars czé man hém néerjosang jazd 0 t6 amad hém (1:155) u-sz guft ki
ohrmazd-1 chwadaj ki én fraszn passoch dad cze fraszn-1 gaw-eé dzucht
ast 1 abag mard-e ke kar tid warz kuned (1:156) ud joszt-1 fr(i)jan ka an
sachwan asznud éeg sacht pad ramisznig bud (1:157) pad hamzaman
0 nazdik-1 acht-1 dzadug szud ud guft (1:158) kit éd mar-1 druwand-1
sastar en fraszn passoch én ast czeé én gaw-é dzucht ast 1 abag mard-é ke
kar ud warz kuned (1:159) ud acht-1 dzadug ka-sz an sachwan asznud
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pad hamzaman stard be-btuid estad ud sé roz ud szaban stard bud estad
(1:160) ud pas az sé roz ud szaban abaz 6 0sz amad 0 joszt-1 fr(i)jan guft
(1:161) k1 farrochihha-1 to joszt-1 fr(i)jan ke ummed 6 ohrmazd-i chwadaj
kard ke pad hamzaman 0 puszt ud ajarih rased

[Zagadka nr 30] (1:162) sthom fraszn én pursid ki asp kadam nektar
(1:163) joszt-1 fr(i)jan guft kit ztwandagan pad szkoh basz mar-1 druwand
sastar ud murdagan 0 duszoch oft (1:164) czé asp-1 guszn-1 frahichtag-1
pad gohr nek ke-szan dariszn abag aspan-1 szahig szajed

[Zagadka nr 31] (1:165) sth ud €kom fraszn én pursid ki czé an-1
huszk be-né-sozed ud cze an 1 chwéd be-sozéd (1:166) joszt-1 fr(i)jan
guft kit ziwandagan pad szkoh basz mar-1 druwand sastar ud murdagan
0 duszoch oft (1:167) czé an chak ast 1 ka huszk ne-sozed ud pih ast
1 chwed be-sozed

[Zagadka nr 32] (1:168) sth ud dowom fraszn én pursid ka padi-
chszajth kadam weh (1:169) joszt-1 fr(i)jan guft kit ziwandagan pad
szkoh basz mar-1 druwand sastar ud murdagan 6 duszoch oft (1:170) cze
padichszajih an nektar-1 amurzidartar ud chrad ud daniszn nek u-sz
dahiszn ajarih abag

[Zagadka nr 33] (1:171) sith ud sejom fraszn en pursid ku to joszt-1
fr(i)jan-raj chwastag czand ast (1:172) joszt-1 fr(i)jan guft kit ziwandagan
pad szkoh basz mar-1 druwand sastar ud murdagan 6 duszoch oft
(1:173) czé man-raj chwastag sé ast ek an-1 chwarém ud ek an-1 pajmozem
ud ek an-1 6 drijoszan ud arzanigan dahém

[Zagadki Joszt-1 Fr(i)janal] (2:1) pas joszt-1 fr(i)jan guft ki1 sth ud se fraszn
to az man pursid hé hamag rastitha wizard (2:2) ntin man az to sé fraszn
pursem agar passoch né-dahé pad hamzaman be-6zaném (2:3) ud acht-1
dzadug guft kit purs ta wizarém (2:4) ud joszt-1 fr(i)jan guft ki zamig-e
dast tohmag arz czand ast (2:5) ud dudigar én pursid ki gaw-é warzag
arz czand ast (2:6) ud sidigar en pursid kit chwedodah-é kar ud kirbag
arz czand ast (2:7) acht-1 dzadiig ne-danist u-sz guft ki ka peszjar ajed
fraszn-1 pursend né ewen wizardan (2:8) joszt-1 fr(i)jan guft kit szaw pad
nazdik gjag be-niszin ud pészjar be-kun ud zud be-aj ud én se fraszn rast
be-wizar (2:9) cze agar gowed ki ne-damem ég-it pad hamzaman be-
0zaném (2:10) ud acht-1 dzadug pad dzadugih andar duszoch dwarist
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(2:11) u-sz 0 ahreman drajid ku gizistag zamig-€ dast tohmag arz czand
ast (2:12) ud dudigar ki1 gaw-e warzag arz czand ast (2:13) ud sidigar
ka chwedodah-e kar ud kirbag arz czand ast (2:14) gizistag ahreman
0 acht-1 dzadug drajid kit man én fraszniha-1 to-raj passoch ne-tuwan
kardan (2:15) czé agar be-gowém dam-1 man hamag béron szawed abag
deéwan ud drozan ud parigan (2:16) ud man to-raj dosttar ne-darém
kit dam-1 chwad-raj (2:17) en fraszniha-1 t0 az man pursid hé agar-it
passoch dahém (2:18) hamag dam-1 man agar be-bawed ud petjarag
czisz-iz be-né-manéd (2:19) az abar dam-1 ohrmazd pad kar ajed ud
pas hamzaman ristachéz ud tan-1 pasen bawed (2:20) szaw ud gardan
pész gir mihrdrozih-raj ké kardag dared (2:21) ud ka zaman fraz mad
wardenidan ne-tuwan (2:22) czé gjag-1 to duszoch ud padifrah-1 to
sachttar kit hamag druwandan (2:23) ud acht-1 dzadug abar dwarist
az duszoch anummed ud 0sz-1 0j-raj hame and ta pesz-1joszt-1 fr(i)jan
(2:24) ud acht-1 dzadug o joszt-1 fr(i)jan guft (2:25) ka farrochiha- 1 to
joszt-1 fr(i)jan ké ohrmazd ud amahraspandan abag to bud hénd an-1
né-danist he to-raj guft hend (2:26) ud man ké ummed bé 6 ahreman ud
dewan estad seé fraszn az ahreman ud dewan pursid man-raj passoch ne-
dad hend (2:27) u-sz pas joszt-1 fr(i)jan acht-1 dzadtig-raj pad hamzaman
pad kard-1 barsomczin pad nérang-1 dénig agar be-kard ud droz andar
tan-1 0j agar be-kard

[Zakonczenie] (3:1) én madigan-1 joszt-1 fr(i)jan ké pajwanded ud bo-
wandagiha be-chwanéd ud pad sar jatd-ahu-wairjo be-gowed (3:2) pad
ruwan-1 0j kirbag edon baweéd czijon ka mar-é pad nérang-1 abestag be-
ozaned (3:3) anj pad ruwan-1 6j édon baweéd czijon ka se sal jaszt-1 ab srud
gahan jazed (3:4) bud dastwar ke guft kit ahun sal-e winah-1 ajazisznih
0 bun ne-bawed (3:5) frazaft pad drod szadih ud ramiszn (3:6) zad bawad
acht-1 dzadug abag hamag dewan ud drozan ud dzadtugan ud parigan
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Kolejnos¢ alfabetyczna: a/a, b, ch, cz, d, dz, e/, f, g, h, i/1,j, k, |, m, n, 0/0,
P, Q1,8 8z tu/t,w,z z

Oznaczenia: C comparativus; CO casus obliquus; IM imperativus; OP opta-
tivus; PE perfectum; PL pluralis; PS praesens; PT praeteritum; S superlativus;
SG singularis; SU subiunctivus; TP temat praeteritum; TT temat praesens;
ZS zaimek sufigowany

A/A
-an = sufiks PL

d-sz ‘wowczas on’

ab ‘woda’

abag ek dudigar ‘razem, wspdlnie’

abag ‘z, razem z, wraz 7’

abajist — abdjistan

abajistan (TT abaj-) ‘musieé; mie¢ obowiazek; by¢ koniecznym, by¢ wymaganym’

abar dasztan (TT abar dar-) ‘podnosi¢’

abar dwaristan (TT abar dwar-) ‘i$¢ do gory, pedzi¢ w gore (o istotach demonicz-
nychy

abar ‘na, nad’

abarig ‘inny’

abaz dared — 3 SG PS abaz dasztan

abaz dasztan (TT abaz dar-) ‘trzymac z daleka, wstrzymywac, zatrzymywac’

abaz estadan (TT abaz ést-) ‘opuszczad, porzucac (kogos, cos); rezygnowac
z (czegos$)’

abaz éstend — 3 PL PE abaz éstadan

abdz ‘znéw, z powrotem, jeszcze raz’

abébim ‘nieustraszony, odwazny’

abebimtar — C abébim | -tar

abesar ‘diadem, korona’
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abestag ‘Awesta; zbior Swietych tekstéw zaratusztrianiskich’

abewinah ‘bezgrzeszny, niewinny’

abgandan (TT abgan-) ‘ktas¢, umieszczad; rzucad

acht-1 dzadiig ‘czarnoksieznik Acht’

afsard ésted — 3 PL PE afsardan

afsardan (TT afsar-) ‘chlodzic sie, ochtadzac sie, studzic sig, stygnac’

agar ‘bezczynny, bezradny, bezsilny, bez skutku, nieaktywny, nieskuteczny’

agar ‘jesli’

ahlaw ‘pobozny, prawy, religijny’

ahlawdad ‘jalmuzna’

ahlawtar — C ahlaw / -tar

ahreman ‘Aryman; najwyzsze bostwo zta i ciemnosci, przeciwstawiane Ormaz-
dowi’

aj — 2 5G IM amadan

ajab ‘lub’

ajarth ‘pomoc, wsparcie’

ajazisznih ‘odstepstwo od obowiazkdéw religijnych’

ajed —» 3 SG PS amadan

ajem — 1 SG PS amadan

amad — amadan

amadan (TT aj-) ‘przybywad, przychodzi¢, przyjezdzac

amahraspand ‘Amahraspand’

amahraspandan — amahraspand | -an

amurzidar ‘litosciwy, mitosierny, szlachetny’

amurzidartar — amurzidar [ -tar

an ‘tamten, -ta, -to, -ci, -te’

an-1... = kalka awestyjskiej konstrukcji gramatycznej, np.: an-i man stajed ke Ohr-
mazd-omi ~ aw. ho mam staoiti jim Ahurgm Mazdgm ‘mnie czci, ktéry jestem
Ahura Mazda, tj. czci mnie, Ahure Mazd¢’

anag ‘nikczemny, zty’

anagih ‘krzywda, szkoda, zto’

and ‘tak bardzo, tak wiele’

andak ‘kilka, niewiele’

andar ‘w, posrdd; do, w strong; o, na temat’

anguben ‘midd’

angust ‘palec’

anoh ‘tam’

anummed ‘beznadziejny, zrozpaczony’
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any ‘inny’

arz ‘wartos¢’

arzanigan ‘ci, ktérzy wymagaja pomocy’
asan ‘prosty’

asantar — asan | -tar

asman ‘niebo’

asp ‘kort’

ast = 3 SG PS h-

astwihad ‘Astwihad; demon $mierci’
aszkomb ‘brzuch, tono; [tu:] zotadek’
aszma ‘wy’

atachsz ‘ogien’

aw-isz — 0 / -isz

awariszn ‘niezawodny, solidny, wiarygodny’
awurd — 3 SG PT awurdan

awurdan (TT awar-) ‘przynosi¢’
awurdand — 3 PL PT awurdan

az ‘'z, od’

az-isz = az [ -isz

azarm ‘krzywda, szkoda’

azer ‘pod, ponizej’

B

balisz ‘poduszka, poduszka do siedzenia’

bandag ‘niewolnik, postugacz, stuzacy’

bandagihd — PL bandag / -tha

bariszn ‘(tu:) wdech’

barsom ‘wiazka gatazek uzywana w czasie jasny’
barsomczin ‘(n6z) stuzacy do Scinania gatazek na barsom’
basz — 2 SG IM biidan

bawad — 3 SG OP biidan

bawed — 3 SG PS biidan

bawem — 1 SG PS biidan

bawend — 3 PL PS biidan

be ‘ale’

be- = 1° prefiks aspektu dokonanego; 2° prefiks imperativum
be-afsard ésted — 3 SG PE afsardan
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be-aj —» 2 SG IM amadan

be-biid estad — 3 SG PT biidan

be-niszin — 2 SG IM niszastan

be-rojed — 3 SG PS rustan / be-

be-wizar = 2 SG IM wizardan | be-

béron ‘na zewnatrz, poza’

béwar ‘dziesie¢ tysiecy; miriady, ogromna liczba, niepoliczenie wiele,
niezliczony’

bowandagiha ‘cato$ciowo’

brad ‘brat’

bradar — CO brad

biid — 3 SG PT biidan

biid hé — 2 SG PE biidan

bud hém — 1 SG PE biidan

biid héend — 3 PL PE biidan

biidan (TT (b(aw)-) ‘by¢, stawac si¢’

buland ‘wysoki’

bulandtar — C buland [ -tar

bun ‘baza, fundament, podstawa’

buridan (brin-) ‘odcinad, scinac¢’

CH

chak ‘gleba, pyt, ziemia’

char ‘osiot’

chészm ‘gniew, ztos¢; demon gniewu’

chir ‘przedmiot, rzecz, sprawa’

chrad ‘madros¢’

chros ‘kogut’

chwad ‘sig, siebie; istotnie, w rzeczy samej’
chwadaj ‘pan’

chwah ‘siostra’

chwandan (TT chwan-) ‘przywotywaé, wzywad’
chwaned — 3 SG PS chwandan

chwanénd — 3 PL PS chwandan

chwar ‘lekki, tatwy’

chwar(ch)szed ‘stonce’

chward éstéd — 3 SG PE chwardan
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chwardan (TT chwar-) ‘jes¢

chwared — 3 SG PS chwardan

chwarem — 1 SG PS chwardan

chwariszn ‘jadto, jedzenie, positek, strawa’
chwast — 3 SG PT chwastan

chwastag ‘bogactwo, majatek, wlasnos¢’
chwastan (TT chwah-) ‘chcie¢, pozada¢, szukaé, wchodzi¢ w posiadanie’
chwasz ‘mity, przyjemny’

chwasztar — C chwasz [ -tar

chwed ‘$wiezy, wilgotny’

chwedodah ‘matzenstwo kazirodcze’

chwesz ‘swoj, wlasny’

chweszkar ‘obowiazkowy, postuszny, sumienny’
chwurdag ‘cos drobnego, cos matego, drobiazg’

cz

czadur abar sar nihuftan ‘wiazac chuste na glowie, zaktadac¢ chuste na glowe’
czadur ‘chusta, welon’

czahar ‘4’

czaharom ‘4.

czand ‘ile, jak duzo, jak wiele; duzo, tak duzo; troche’
czarb ‘tlusty, zawierajacy tluszcz’

czarbtar - C czarb [ -tar

czaszm ‘oko’

czé ‘bo, gdyz, poniewaz, ze’

cze ‘co, ktory’

czer ‘odwazny, triumfujacy, zwycigski’

czidan (TT czin-) ‘podnosic, zbierad’

czijon ‘gdy, jak, tak, w ten sposob’

czisz ‘przedmiot, rzecz’

czisz-iz ‘ani, zaden’

D

dad = 3 SG PT dadan
dad ‘wiek’
dadan (TT dah-) ‘dawag; stwarzac
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dah — 2 SG IM dadan

dah ‘10’

dahé — 2 SG PS dadan

dahem — 1 SG PS dadan

dahibed ‘pan, wladca’

dahibedan — dahibed [ -an

dahom ‘10."

dam ‘stworzenie’

dandan ‘zeb, zgby’

daném — 1 SG PS danistan

danist - 3 SG PT danistan

danist hé — 2 SG PE danistan
danistan (TT dan-) ‘wiedzie¢, znad
daniszn ‘wiedza’

dar ‘drzwi’

dard ‘bol’

daréd — 3 SG PS dasztan

darém — 1 SG PS dasztan

darénd — 3 PL PS dasztan

dariszn 'konserwacja, utrzymanie’
dast ‘reka’

dastwar ‘kaptan, wezyr, wladca’
daszt — 3 SG PT dasztan

dasztan (dar-) ‘mie¢, posiadac’

den ‘religia’

denig ‘religijny’

dewan ‘archiwum, zbidr pism, zbior tekstow’
did — 3 SG PT didan

did ‘nastepnie, potem, znow’
did-iz ‘ponownie, znéw’

didan (wen-) ‘wiedzie¢’

dil ‘serce’

dost ‘mity’

dosttar — C dost [ -tar

dowom ‘2.’

drajidan (drdj-) ‘mdéwic (o istotach demonicznych), rycze¢, wrzeszczed
drayid - 3 SG PT drayidan

drijosz ‘bedacy w potrzebie, biedny, ubogi’
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drijoszan — PL drijosz / -an

dro ‘ktamstwo’

drod ‘dobrobyt, pomys$lno$¢, powodzenie, zdrowie’
droz ‘potwoér’

drozan = PL droz [ -an

druwand ‘grzeszny, ktamliwy, zly; grzesznik’
druwandan = PL druwand | -an

druwandtar - C druwand [ -tar

ducht ‘corka’

dudigar ‘drugi’

dumb ‘ogon’

dumbag — dumb

duszchwarih ‘przesyt’

duszoch ‘pieklo’

duszramih ‘nieszczescie, zgryzota’

dwarist = 3 SG PT dwaristan/dwaridtan

dwaristan/dwaridtan (TT dwar-) ‘biec, poruszac sie (o istotach demonicznych)’

dwazdah ‘12’
dwazdahom ‘12.

DZ

dzadig ‘czarnoksieznik’

dzadigan — PL dzadiig / -an

dzadiigih ‘czarnoksigstwo, czary, (czarna) magia’
dzamag ‘odzienie, odziez, strdj, ubranie’

dzucht ‘para’

E/E

ecz kas nikt’

edar ‘tu; w tym $wiecie’

edon ‘stad, tak, tak wiec, w ten sposob’
ég ‘nastepnie, potem, wtedy, wowczas’
ek ‘v’

én ‘ten, ta, to, ci, te’

estad — 3 PL PS éstiadan estadan
estadan/estadan (ést-) ‘stawac (sie), trwad’

247
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estem — 1 SG PS estadan/estadan
estend — 3 PL PS éstadan/estadan
ewen ‘forma, sposob, stosownos¢, zwyczaj’

F

farroch ‘blogostawiony, majacy szczescie, pomyslny, szczesliwy’
frahichtag ‘biegty, wyksztalcony, wykwalifikowany, zreczny’
frajad ‘pomoc, wsparcie’

framiidan (framdj-) ‘nakazywac, poleca¢, rozkazywac’

fraron ‘prawy, przyzwoity, rzetelny, uczciwy’

fraszn ‘pytanie, zagadka’

frasznihd — PL fraszn [ -tha

frasznwizaran ‘ci, ktérzy rozigzuja zagadki’

fraz ‘dalej, dalszy, naprzod, przedni’

frazaft — 3 SG PT frazaftan

frazaftan (frazam-) ‘doskonalié, konczy¢, uzupetniac

frazand ‘dziecko, potomek, syn’

fréh ‘wiecej’

frestadan/fréstidan (frest-) ‘posytac, sta¢, wysytac’

frestid — 3 SG PT fréestadan/frestidan

frod ‘w dot

G

gadan (gaj-) ‘kopulowa¢, odbywac stosunek ptciowy’

gah ‘okres, czas’

gahan ‘Gaty; 16 hymnow religijnych, ktdrych autorstwo przypisuje sig
Zaratusztrze, sktadajacych sie na najstarsza czes¢ Awesty’

gahanbar ‘gahanbary; 6 $wiat wyznaczajacych kolejne punkty kardynalne
kalendarza liturgicznego’

gam ‘krok’

gam nihdadan (TT gam nih-) ‘i8¢, robi¢ krok, stawiac krok, kroczy¢’

gardan ‘szyja’

garm ‘cieply’

garmtar — C garm [ -tar

garodman ‘garodman; najwyzszy poziom nieba, ktore zamieszkuje Ormazd’

gaw ‘byk, krowa’

gehan ‘Swiat’
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getig ‘Swiat fizyczny/materialny’
girem — 1 PL PS griftan

gizistag ‘okropny, przeklety’

gjag ‘miejsce’

gohr ‘esencja, materia, natura, substancja’
gonag ‘gatunek, rodzaj, typ’

gospand ‘owca’

g0sz ‘ucho’

go0sztén ‘migsny, z miesq’

gowed — 3 SG PS guftan

gowem — 1 SG PS guftan

gowend — 3 PL PS guftan

gowiszn ‘mowa’

grift —» 3 SG PT griftan

griftan (TT gir-) ‘braé, trzymad’

guft - 3 SG PT guftan

guftan (TT go(w)-) ‘méwi¢, rozmawiad’
guman ‘watpliwos¢’

gund ‘para jader; jadra’

gurbag ‘kot’

H
h- by¢

had ‘teraz; woéwczas’

haft 7’

haftom ‘7.’

hagriz ‘zawsze; (w przeczeniu) nigdy’

hamdadestan ‘akceptowalny, mozliwy do przyjacia’
hamedon ‘podobnie, w ten sam sposéb’

hamgonag ‘podobnie, w ten sam sposob’

hamzaman ‘jak tylko, natychmiast, od razu’

hamag ‘wszyscy, wszystko’

hame ‘zawsze’

handag ‘zamozny’

handészidan (handész-) ‘mysle¢, rozwazac, uwazac’
handochtan (TT handoz-) ‘gromadzic, nabywac, osiagac, zbiera¢’
hangechtan (TT hangez-) ‘wywolywac, powodowac’
har ‘kazdy’
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haszt ‘8’

hasztih ‘6semka’

hasztom ‘8.

hé - 2 SG PS h-

hed — 3 SG SG SU h-

hém — 2 SG PS h-

hénd — 3 PL PS h-

hisztan (TT hil-) ‘opuszczaé, porzucad, zostawiac; przebaczaé, utaskawiac’
homanag ‘podobnie, tak jak’

hiicht ‘dobre stowo’

hufrih ‘Hufrih; siostra Joszt-1 Fr(i)jana, Zona Achta’

hugar ‘tatwy; dobroczynny, wielkoduszny, wspaniatlomyslny’
humat ‘dobra mysl’

hunsand ‘szczesliwy, wesoty, zadowolony’

hunsandchir ‘zadowolony z tego, co ma’

huszk ‘suchy’

huwarszt ‘dobry czyn; cnota’

1
-isz ‘on, jego’ =ZS 3 SG
-it ‘ty, twoj’' =ZS 2 SG
-1z ‘nawet, takze’ = przystowek sufigowany
1 'kto, ktory’
-1=morfem izafetowy
-tha = 1° sufiks przystowkowy; 2° sufiks PL

J

jaszt ‘modlitwa; hymn religijny’

jaszt-1 ab ‘jaszt 5 ku czci Ardwistry Anahity’
jasztan (TT yaz-) ‘czci¢, wielbi¢, recytowacd’

jazd ‘bog, béstwo, jazd’

jazdah ‘11’

jazdahom ‘11.

jazdan — PL jazd [ -an

jazed — 3 SG PS jasztan

jaziszn ‘czczenie, cze$¢, oddawanie czci, wielbienie’
jOszt-1 fr(i)jan ‘Joszt-1 Fr(i)jan; Mlodzieniec z rodu Frijanow’
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K

ka ‘kiedy; jesli’

kadagbantigih ‘pozycja pani domu’

kadam ‘co, jaki, ktory’

kamag ‘cel, che¢, ochota, pragnienie, wola, zamiar’
kamend — 3 PL PS kamistan

kamistan (TT kam-) ‘chcie¢, pragnac’

kar ‘czyn, praca, sprawa, wyczyn’

kard — 3 SG PT kardan

kard ‘néz’

kard-1 barsomczin ‘n6z do cigcia gatazek na barsom’
kardag ‘1° cze$¢, podzial, udzial; 2° akcja’
kardan (TT kun-) ‘robi¢, wykonywa¢’

kas ‘ktos; osoba’

ké ‘kto, ktory’

kirbag ‘cnota, dobry uczynek’

kodak ‘maly, mtody; dziecko’

kof ‘géra, wzgorze, wzniesienie’

ki kiedy, gdy; gdzie; ze; niz’

kun — 2 SG IM kardan

kiin ‘posladki, tylek, zad; odbyt’

kunéd — 3 SG PS kardan

kunéem — 1 SG PS kardan

M

ma- ‘nie’

ma-agar ‘jesli nie’

mad — 3 SG PT madan

madan — amadan

madar ‘matka’

madigan ‘ksiazka; dokument’
mah ‘ksiezyc; miesiac’

man ‘mnie, mna, mi; moj’
mandan (TT man-) ‘pozostawac’
maneéd — 3 SG PS mandan
maq ‘dotek, dot, jama’

mar ‘tajdak’
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mar ‘waz’

mard ‘cztowiek; mezczyzna’

mardom — PL mard

mardoman — PL mardom [ -an

méniszn ‘mysl; predyspozycje; umyst; zmyst(y)’
menog ‘Swiat w stanie duchowym’

ménogan ‘pierwotne byty istniejace w swiecie niematerialnym; zmarli’
mesz ‘baran, owca’

mezagtar = C mizag [ -tar

mihrdrozih ‘zerwanie umowy’

miréd = 3 SG PS murdan

mizag ‘smak; smaczny’

mogmard ‘mag; kaplan zaratusztrianski’
morwarid ‘perta’

murdag ‘martwy; zmarty’

murdan ‘umierac’

murwag ‘ptak, ptaszek’

muszt ‘piesc’

N

nachust ‘pierwszy’

nam ‘imie’

namih ‘renoma, rozgtos, stawa’

nasa ‘cialo, trup; padlina; nieczystosci, wydzieliny ludzkiego ciata, $cinki
wlosow czy paznokci; demon smierci’

nasaj — nasa

nazdik ‘bliski; blisko’

né nie’

nék ‘dobry’

nekog — nek

nektar — C nék / -tar

nempurr ‘pelny w potowie’

néerang ‘rodzaj modlitwy; czar, zaklecie, formuta magiczna’

nérang-i abestag ‘modlitwa/formuta magiczna’

nerjosang ‘Nerjosang; boski postaniec’

nést ‘nie jest’ - 3 SG PS h-

new ‘dobry; dzielny, odwazny’
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newtom — S néw / -tom

nihddan (TT nih-) ‘ktasé, umieszczad’
nihan ‘dyskrecja, skrywanie, ukrywanie’
nihéd — 3 SG PS nihadan

nihuft — 3 SG PT nihuftan

nihuftan (TT nihumb-) ‘okrywa¢, pokrywac, ukrywac, zakrywac’
nisan ‘symbol, znak’

niszast = 3 SG PT niszastan

niszastan (TT niszin-) ‘siadac’

niszined — 3 SP PS niszastan

niszinem — 1 SG PS niszastan

no ‘g’

nog ‘nowy’

nohom ‘9.

niin ‘teraz’

nun-iz ‘takze teraz’

0/0

0 ‘do, ku, w strone’

oftadan/obastan (TT oft-/obar-) ‘padad, spadaé, upadac’
ohrmazd ‘Ormazd; bostwo dobra i jasnosci’
ohrmazd-1 chwaddj ‘Ormazd Pan’

0j ‘on, ona, ono’

0sz ‘przytomnos¢; zycie’

owon ‘wiec, zatem’

ozad — 3 SG PT o0zadan

ozadan (TT 6zan-) ‘zabijac’

ozan — 2 SG IM ozadan

ozanéd — 3 SG PS ozadan

ozaném — 1 SG PS ozadan

P

pad ‘do, ku, w, na’
padichsza ‘wladca’
padichszaj — padichsza
padichszajih ‘wtadza’
padifrah ‘kara’



254 Stowniczek $redniopersko-polski

paj ‘noga, stopa’

pajdag ‘dostrzegalny, ujawniony, widoczny’
pajgam ‘wiadomos¢’

pajmochtan (TT pajmoz-) ‘nosi¢, przywdziewac, ubieraé, wdziewac, zaktada¢’
pajmozan ‘odzienie, strdj, ubidr, ubranie’
pajmozem — 1 SG PS pajmochtan

pajwanded — 3 PL PS pawastan

pajwastan (TT pajwand-) ‘taczy¢, wiazaé, ztacza¢’
panagih ‘ochrona’

panahih ‘ochrona’

pandz ‘s’

pandzag ‘tapa’

pandzom ‘5.’

parag ‘ofiara, podarek, prezent’

parahom ‘parahom’

parig ‘czarownica, wiedzma; pari’

parigan — PL parig / -an

parwiz — starag-1 parwiz

pas ‘wiec’

passoch ‘odpowiedz’

pesz ‘przed’

peszjar ‘mocz, uryna’

peszjar kardan (TT peszjar kun-) ‘oddawac mocz, sika¢’
pid ‘ojciec’

pidar — CO pid

pih 16j, sadto, thuszcz’

pil ‘stort’

pilchwast ‘ubity przez stonie’

polawaden ‘stalowy, wykonany ze stali’

purr ‘peiny’

purs — 2 SG IM pursidan

pursé = 2 SG PS pursidan

pursem — 1 SG PS pursidan

pursend — 3 PL PS pursidan

pursid = 3 SG PT pursidan

pursid he — 3 SG PE pursidan

pursidan (TT purs-) ‘pytac’

puszt ‘plecy’
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R

rad ‘hojny, szczodry, wspaniatomyslny’

radan — PL rad / -an

radtar —» C rad | -tar

raftan (TT raw-) ‘i8¢, jechad, poruszac sig, przemieszczac sig’
rdj ‘dla, do, przez wzglad na’

ramiszn ‘pokdj, przyjemnosé, spokoj’

ramisznig ‘pokojowy, spokojny, wypoczety’

ramiszntar — C ramiszn [ -tar

rasé — 2 SG PS rasidan

raséd — 3 SG PT rasidan

rasidan (TT ras-) ‘dociera¢, przybywac; dojrzewac, dorastac’
rast ‘prawdziwy, prosty’

rastan — PL rast /[ -an

rastih ‘prawda’

rasttar — C rast [ -tar

raszn ‘jazd Raszn; geniusz poboznosci i sprawiedliwosci’
rawed — 3 SG PS raftan

ristachéz ‘powrot zmartego do zycia po koncu $wiata; zmartwychwstanie’
roszn ‘blask, $wiatto; jasny, Swietlisty’

roz ‘dzielt’

rozweh ‘szczesliwy’

rustan (TT roj-) ‘rosnac¢’

ruwan ‘dusza’

S

sacht ‘trudny’

sachttar — C sacht [ -tar
sachwan ‘stowo’

sag ‘pies’

sahed — 3 SG PS sahistan
sahistan (TT sah-) ‘wydawac sie, zdawac sie’
sal ‘rok’

sar ‘glowa’

sard ‘zimy’

sardtar — C sard | -tar
sastar ‘tyran’
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sazagwar ‘nalezny’

sejom ‘3.” (w ztozeniach)

sezdahom ‘13.

sidigar ‘3.’

sth 30’

siom ‘30.

sochtan (TT soz-) ‘ptonac’

sozed — 3 SG PS sochtan

spah ‘armia, wojsko’

spendarmad ‘Spendarmad; geniusz ziemi, patronka zwierzat, symbol
Zyznosci, zycia i $mierci’

spitaman ‘z rodu Spitamow’

srosz ‘jazd Srosz; geniusz poboznosci, opiekun ludzkosci’

srii ‘rog’

sritdan (TT srdj-) ‘recytowac, Spiewac’

sriiwen ‘Togowy’

stadan (TT stan-) ‘brad

stajenidan (TT staj-) ‘czci¢, wielbid’

staned — 3 SG PS stadan

starag ‘gwiazda’

starag-1 parwiz ‘Plejady’

stard ‘skonternowany, wytracony z réwnowagi, zaklopotany’

stor ‘bydto’

SZ

-5Z = -isz

szab ‘noc’

szaban — PL szab [ -an

szadih ‘rado$¢, przyjemnosé, uciecha’
szahig ‘krolewski’

szahr ‘kraina, kraj; miasto’

szajed — 3 SG PS szayistan

szajend — 3 PL PS szayistan

szdajist —» 3 SG PT szayistan

szajistan (TT szdj-) ‘by¢ zdolnym, moc, potrafi¢’
5zasz ‘6’

szaszom ‘6.’
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szawed — 3 SG PS szudan

szkoft ‘opresja’

szkoh ‘biedny’

szow — 2 SG IM szudan

sz0y ‘maz’

szud = 3 SG PT szudan

szudan (TT szaw-) ‘i8¢, jechad; stawac sig, zostawacd’

T

-tar = sufiks compatarivum
ta ‘az do’
tabed — 3 SG PS taftan
taftan (TT tab-) ‘grzac, ogrzewag, pali¢, podgrzewag; jasnie¢, swieci¢’
tan ‘cialo; osoba’
tan-1 pasén ‘cialo ostateczne, ktdre zmarly otrzyma przy koncu Swiata’
tarsidan (TT tars-) ‘bac sie, obawiac sie’
tez ‘szybki’
teztar — C téz | -tar
tisztar ‘Syriusz’
tisztar jazd ‘jazd Tisztar; geniusz deszczu, wilgoci i zyznos$ci’
to ‘ty’
tochszagih ‘staranie, trud’
tohmag ‘nasiono; inwentarz; rodzina’
-tom = sufiks superlativum
tuhig ‘prozny, pusty’
tuwan ‘1° mog, sita, zdolnos¢; 2° mozna, da sig, mozliwym jest’

tuwanig ‘majacy umiejetnosé, zdolny, zreczny’

u/0

u-— ud

ud

ummed ‘nadzieja’

unummed ‘beznadzieja’

urwar ‘roélina, rosliny; warzywo, warzywa’
usztar ‘wielbtad’

uzwan ‘jezyk’
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\%

wad ‘nikczemny, zty’

wad ‘wiatr; oddech; duch’

wafr ‘Snieg’

wahiszt ‘raj’

wdj ‘cierpienie, rozpacz, zalos¢’

wang ‘glos, jek, krzyk’

waran ‘deszcz’

wardenidan (TT warden-) ‘odwraca¢, zmieniad’
warz kardan (TT warz kun-) ‘uprawiac pole’

warz kuned — 3 SG PS warz kardan

warzag ‘orka; woét, ktérym orano w polu’

was ‘duzo, wiele; wystarczajaco’

weh ‘lepszy; dobry’

weén ‘oddech, wdech’

wened — 3 SG PS didan

wenig ‘nos’

widacht — 3 SG PT widachtan

widachtan (TT widaz) ‘topié, rozpuszczad
widardan (TT wider-) ‘mijaé, przechodzié; umiera¢’
widardan (TT wider-) ‘przenosi¢, przepuszczaé, przewozié; tolerowac, znosic’
widazed — 3 SG PS widachtan

widered — 3 SG PS widardan

winah ‘grzech, przestepstwo, przewinienie’
windad — 3 SG PT windadan

windadan (TT wind-) ‘otrzymywacé, zdobywac’
windziszk ‘wrébel, wrébelek’

wistarag ‘odzienie, odziez, przyodziewek, strdj, ubranie’
wiszobed — 3 SG PS wiszuftan

wiszuftan (TT wiszob-) ‘niepokoié, przeszkadzad, zaburzad, zaktucac’
wizar — 2 SG IM wizardan

wizard — 3 SG PT wizardan

wizardan (TT wizar-) ‘ttumaczy¢, wyjasnia¢’
wizared — 3 SG PS wizardan

wizarem — 1 SG PS wizardan

wuzurg ‘duzy’ wspaniaty’



Stowniczek sredniopersko-polski 259

zZ

zadan (TT zah-) ‘rodzié; zosta¢ urodzonym’
zahr jad, trucizna’

zajed — 3 PS PS zadan
zdjénd — zadan

zaman ‘czas’

zamig ‘ziemia’

zan ‘kobieta’

zanan - PL zan [ -an

zard ‘zotty’

zarr ‘ztoto’

zarwan ‘stary wiek, staro$¢’

zi(wi)stan (TT zi(w)-) ‘zy¢

ziwandagan ‘zywcem’

ziwed — 3 SG PS zi(wi)stan

ziwiszn ‘zycie; srodki do zycia, srodki utrzymania, utrzymanie’
ziid ‘szybki; szybko’

ziir ‘bledny, fatszywy, ktamliwy, nieprawdziwy, oszukanczy’
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SUMMARY:
A Study of the Middle Persian Text Madigan-i Yost-i Fr(i)yan:
A Story of a Youth from the Family of Fr(i)yan

The present book is a result of the author’s research on Madigan-i Yost-i Fr(i)yan
(MYF), which belongs to the most interesting texts of the Middle Persion reli-
gious writings. The core of the book is a fairly elaborated description of a riddle
contest between a righteous youth Yo6isti Fr(i)yan and a demonic necromancer
Axt. The story recounted in MYF is based on an episode we briefly encounter
in an Avestan hymn Yast 5 where mean Axtya is going to apply the test to a cer-
tain Yoist1. While the hymn mentions g9 riddles, however, MYF puts the number
of 33. As the text tells us Yoisti Fr(i)yan finally wins over Axt using his oppo-
nent’s weapon: riddle. The message of the narrative can be viewed on several
levels, most importantly as a macrocosmic struggle of good and evil brought
down to a microcosmic scale. Not surprisingly good eventually triumphs over
evil since MYF —as any well-tailored folk tale—subscribes to a Zarathustrian and
actually universalistic paradigm of the battle between light and darkness.

The book falls into six sections: 1. A literary historic introduction to MYF;
2. Theoretical discussion of a riddle with a particular focus on the Iranian context;
3. Philosophical and religious commentaries to each of the 36 riddles (33 given to
Yoisti Fr(i)yan and 3 to Axt); 4. A Polish translation of MYF with an elaboration
of the Middle Persian original and a glossary; 5. References; and 6. The index of
names and terms.

The Foreword contains i.a. alternative ways of translating the title as well
as information about the existing scholarly works on and translations of MYF
published in Iran, India, and the West.

The literary historic introduction discusses the place of MYF in the context
of the history of Zarathustrian literature. Potential literary and mythological
origins are suggested and the riddle duel is presented in the framework of the
ritual of passage dynamics as analyzed by van Gennep or Turner. The discussion

is enriched with the model of fable structure by Propp. All this renders it possible
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to elucidate a wider mythological context of the analyzed work by relating it
to the cosmogenic argument of Ormazd with Ahriman and the theme of the
battle of culture heroes with monster antiheros. Moreover oral traits of MYF
are considered in view of the Ong’s theory supplemented with the data about
the relationship of spoken and written cultural transmission in the context of
the Islamization of Iran. Finally the onomastics of the MYF characters and the
toponym of the setting (Sahr-i fraSnwizaran) are examined.

The discussion of the nature of the riddle is based on the semiotics of Peirce,
the hermeneutics of Gadamer, and the cognitive theory of metaphor by Lakoff
and Johnson.

The philosophical and religious commentary comprises a detailed analysis
of the 36 riddles present in the MYF. A categorizing description of each of them
refers to prominent elements of the Zarathustrian theology while at the same
time reaching to a wider Indo-European background when needed. The infor-
mation presented in this section of the book and the choice of bibliographical
references are determined by the subject-matter of the riddles, which involves
a whole range of problems such as Zarathustrian cosmology, anthropology, es-
chatology, and soteriology coupled with the relevant symbolism. The discussion
of each riddle is accompanied by its thorough linguistic consideration with an
analysis of lexemes it contains.

A philological translation of the MYF into Polish is supplemented with
a transcript of the Middle Persion original and a glossary. This section of the book
is intended as a teaching material to be potentially used in academic courses of
Middle Persian.

References are made to 574 books and articles, 33 source texts and 16 Internet
sources. The Index comprises 621 persons, 93 basic Zarathustrian terms as well
as 73 books/stories mentioned in the text.

The book is structured formally with the use of nested numerical notation
to facilitate reading and enable a quick search of themes that appear in individu-

al riddles as well as in successive sections of the book.

[English trans.: Dariusz Rossowski]
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