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0 KON ZOBACYL, TO NIE WIADOMO....” — OPOWIESCI WIERZENIOWE
JAKO ELEMENT BUDOWANIA TOZSAMOSCI KLISZCZACKIE)

Stowa kluczowe: bajka ludowa, opowiesci wierzeniowe, jezykoznawstwo, dialektologia, etnografia,
dusze na pokucie, pokuta, grzeczno$¢ jezykowa
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politeness

W 2019 r. czlonkowie Sekeji Dialektologii i Socjolingwistyki Kota Naukowego Jezy-
koznawcow Studentéw Uniwersytetu Jagiellonskiego im. Mieczystawa Karasia pro-
wadzili zorganizowane badania na terenie: Pcimia, Strézy, Tokarni i Trzebuni (pow.
myslenicki). Podczas wywiadéw dialektologicznych prosili mieszkancéw o okre-
$lenie wlasnej tozsamosci regionalnej, co respondentom sprawialo duzg trudnosc.
Wigkszo$¢ z nich nazwe Kliszczacy odczuwala jako zupetnie nowsa i niezakorzenio-
na na tyle, by uznac ja za bezsprzecznie wlasna. Prowadzone wywiady potwierdzily
jednak, ze spolecznos$¢ badanych miejscowosci faczy silne poczucie przynaleznosci
do zamieszkiwanego terenu. Lokalna tozsamos¢ opiera si¢ na wspdlnej historii i kul-
turze, a w obrebie tej drugiej — przede wszystkim na gwarze.

Jezyk stanowi wazng cze$¢ dziedzictwa kulturowego. W nim swoj wyraz znajduje
zaréwno kultura dawna, jak i wspdlczesna, a takze zostaje odzwierciedlona lokalna
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obyczajowo$¢. W opowiesciach starszych pokolen szczegélnie wyraznie zaznacza sig
wiedza na temat czasem juz wygastych tradycji i wierzen. Roman Jakobson za antro-
pologami kultury dowodzil, ze:

(...) jezyk i kultura implikuja si¢ nawzajem, ze jezyk powinno si¢ traktowac jako in-
tegralng cze$¢ Zycia spotecznego i ze lingwistyka jest $cisle zwigzana z antropologia
kultury. (...) nie ma réwnosci miedzy systemami znakéw i ze podstawowym, najwaz-
niejszym systemem semiotycznym jest jezyk: jezyk jest w istocie podstawa kultury.
W stosunku do jezyka inne systemy symboli sa towarzyszace i pochodne. Jezyk jest
podstawowym narzedziem komunikacji niosgcej tadunek informacyjny (Jakobson
1989: 472-473).

W zwigzku z powyzszym, kreujac spdjny tozsamosciowo obraz Kliszczakdow,
z ktorym beda mogly identyfikowac si¢ wszystkie pokolenia, nie mozna pomingé
waznych badan terenowych, eksplorujacych zasobne pokiady pamieci zbiorowej wsi.
Warto wigc przedstawié, chociaz w pewnym stopniu, ludowe dziedzictwo kulturowe
zawarte w gwarze kliszczackiej, a szczegélnie w opowiesciach wierzeniowych. Ten
podgatunek bajki ludowej jest na tle pozostalych zupelnie wyjatkowy, gdyz groma-
dzi opowiesci powstale na podstawie wierzen ludowych i stad uznawane przez spo-
lecznos¢ wiejska za zawierajace przekazy o zdarzeniach rzeczywistych. Stopniowe
odchodzenie od wierzen polaczone ze stalym pojawianiem si¢ w tych historiach
postaci (duchy, boginki, diabty), ktére wspolczesny odbiorca najczesciej odczuwa
jako ,fantastyczne”, sprawilo jednak, ze nie sposéb dokladnie oddzieli¢ opowiesci
wierzeniowych od fikcyjnych bajek ludowych, stad tez traktuje si¢ je jako podgrupe
tego obszernego gatunku kultury oralnej (Krzyzanowski 1962: 21-23).

Tradycyjna wies, jako wspolnota zamknieta, regulowata caloksztalt zycia miesz-
kancéw. W jej granicach dokonywaly si¢ prawie wszystkie czynnosci: rodzinne, go-
spodarcze, wychowawcze, rozrywkowe, religijne i polityczne. Na wsi ,,§wiat boski sta-
je sie spolecznie uznang, pozytywna wartoscia spoteczng, §wiat diabelski spofecznie
pogardzang, negatywna wartoscig spoteczng” (Thomas, Znaniecki 1976: 225). Opo-
wiesci wierzeniowe idealnie wpisujg si¢ w ten schemat. Czesto ich bohater (sasiad,
przodek, pradziadek - Kliszczak) znany jest spolecznosci (nie moze to by¢ ktos zu-
pelnie obcy - obcosé jest w kulturze ludowej waloryzowana negatywnie'). Podobnie
jest z miejscem akgcji — ktore rowniez musi by¢ dokladnie okreslone, znane odbior-
com z codziennego doswiadczenia, tak aby znajdowalo si¢ w obrebie zamknietego
terenu wsi (ten las, za ta figurka, przy rozstaju tych drég - tych w Pcimiu, w Stré-
zy, Tokarni czy Trzebuni...). Opowiesci pelnig funkcje edukacyjna, wychowawcza,

1 Ewa Nowicka w artykule Swojskos¢ i obcos¢ jako kategorie socjologicznej analizy formuluje na-
stepujacy wniosek: ,,(...) koncepcja obcego nadaje granice nam samym, ukazujac zasady naszej
tozsamosci. To wlasnie obco$¢ pozwala zrozumied siebie, czyli swojsko$¢” (Nowicka 1990: 16).
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dlatego tez przekazywane przez nie wartosci muszg wpisywac si¢ w system aksjolo-
giczny wspdlny dla calej spotecznosci, w tym wypadku dla Kliszczakdow.

Niniejszy artykul ma na celu jedynie zapoczatkowa¢ zapelnianie luki badawczej
dotyczacej wierzeniowego dziedzictwa badanych terendw, uwzgledniajac przy tym
wylgcznie materiat zebrany podczas wyzej wspomnianych wywiadéw prowadzo-
nych przez sekcje KNJS UJ w 2019 r. (komplementarna praca obejmujaca ten te-
mat moglaby bowiem zapelni¢ odrebng monografie, musiataby przeciez uwzgledni¢
zaréwno dostepne zrddla pisane, dotychczasowe opracowania etnograficzne, jak
i przeprowadzenie nowych systematycznych badan terenowych).

PRZYKLAD 1 - Zatrzymujacy sie kon

A: Stryjek, jak miat konia i jechal z drzewem do Wieliczki, wigc trzeba bylo wyjez-
dza¢ przed polnoca stod, zeby do Wieliczki zajecha¢, a miat koénia, ktéry psut mu.
I te po tyj zlyj drodze bat sig, ze nie ujedzie. Prosit mojego taty, zeby mu zalozy¢ na
drugiego konia i Zeby go fodwiez¢ tam az na Porebe. Ja z tym koniem pojechot i od-
widzem stryjka tam na Porebe. Pdzniej swojego konia wziolem wsiodlem na konia
i wracam z powrotem, to byta dwunasta w nocy. W lecie. I przyjechalem tam, gdzie
ta figurka, i kon stanat tak. I tak na nozdrzach fruwa, nie péjdzie. Ja go orcykiem bije
(...) Nie pojdzie, w prawo i w lewo, i nie podzie. I nie poszedt. Poszedl w las, chociaz
ja nie chciotem, ledwo mnie nie §ciognal, bo drzewa ze mnie..., galezie ze mnie nie
$ciagly i przez las przechybat tak okryzno drogo, a przez réwno droge nie przeszedi,
tam gdzie ta figurka.

B: Tutaj, gdzie te...?

C: Tam, na Snozie.

A: Ja sie tylko trzymal, pdzniej jakem si¢ kapnal, ze jest cos nie tak, tom si¢ tylko
trzymol, zeby nie spas¢. (...) Co kén zobaczyl, to nie wiadomo?.

Przytoczona powyzej historia prezentuje przyklad straszenia typowy dla sto-
wianskiej kultury ludowej — wierzenie, Ze zwierzeta (a szczego6lnie konie) wyczuwa-
ja obecnos¢ tego, czego nie moze dojrze¢ ludzkie oko. Realia pojawiajace sig
w opowiesci sg jednak bardzo bliskie Kliszczakom. Mamy tu dobrze znang droge,
prowadzaca przez Porebe do Wieliczki. Jest tez konkretna figurka znajdujaca si¢ na
Snozie (nazwa lokalna), ktorg i dzi$§ informatorzy moga dokltadnie wskaza¢ osobom
stuchajacym tej historii. Opowies¢ nie jest wiec oderwana od realiéw codziennosci
mieszkancow, a przeciwnie — niezwykle im bliska.

Druga zanotowana wersja tej historii przedstawia réwniez rozwigzanie zaistnia-
tego problemu - sposéb na szybkie uspokojenie przestraszonych koni:

2 Wszystkie cytaty z wywiadow dialektologicznych zapisywane sa polfonetycznie, by jak najlepiej
odda¢ cechy wymowy mieszkancow.
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A: (...) méwit [przydomek mieszkanca wsi, usuniety, zeby uniemozliwi¢ identyfi-
kacje], ze tego, ze jechol, no i tyz te konie, no nie poszly, tak deba stawaty, co$ wi-
dzialy... Ale on méwil tak: Zdjatem kalesony i tymi kalesonami te konie obtegowal,
i méwi: One jakby sie oczeply, spocily i poszly.

Intrygujace zastosowanie dla kalesonéw (czy spodni, gaci) w praktykach pogan-
sko-magicznych jest dobrze znane w literaturze przedmiotu i pojawia si¢ w opowies-
ciach w réznych rejonach Polski. Warto jednak zwrdci¢ uwage, ze tu w historii wy-
stepuje konkretny bohater znany sluchaczom po przydomku. W spolecznosci
wiejskiej nazewnictwo tego typu jest wazne ze wzgledu na okreslenie przynaleznosci
do danej rodziny lub konkretnego miejsca zamieszkania. Stanowi ono doskonate
pole do zobrazowania relacji miedzyludzkich w danej spolecznosci, pozwala lepiej
poznac jej system wartoéci oraz stuzy integracji i uwspdlnotowieniu mieszkancow
wsi, okredleniu ich tozsamosci (por. Piechnik, Ziajka 2010: 420). Uzycie przydomka
w kontekscie opowiesci wierzeniowej znéw ,,oswaja” i przybliza historie stuchaczom.
Dla zamknietej przestrzeni wiejskiej nie jest istotne to, co zdarzylo si¢ za siedmioma
gorami, za siedmioma lasami, ale to, co dzieje si¢ tu i teraz, jest potencjalnym zagro-
zeniem czy moralng lekeja, stuzacg samym mieszkancom.

PRZYKLAD 2 — Smiech wsréd powagi

A: Ale tu si¢ Snoza nazywa i tam straszylo. Tam figurke postawili i od tej pory jak
strasylo... (...) Ale po prostu robo... Ci jezdzili furmany, no i méwili, ze...

B: Z jarmarku, jak sprzedali deski, jak si¢ potopijali, to biale myszki widzieli...
[$miech].

C: Przyjezdzali tam, jest figurka i tam si¢ rozstajo drogi i tam se robili uczte.
Kupili se tam wotki po drodze, nieraz to i $pirytus pyli, bo dziadek fopowiadal, jak
jeden... popili $pirytusu, jeden zakurzyt fajko i zapalita mu sie tutej [Smiech] nie byto
wody nigdzie, jeden do kierpca nasikal i to oblali i za... ten plomien w buzi zatrzy-
mali, ten [$§miech] (...).

Przedstawiony powyzej przyklad jest niezwykle interesujacy, poniewaz prezen-
tuje sposob na oswojenie strachéw — poprzez wysmianie ich. Pierwsza informatorka
[A] zaczyna opowiadac historie z pelng powaga, jednak jej wypowiedz zostaje prze-
rwana zartem [B], co z kolei jest okazja to przywotania zabawnej anegdotki catkiem
zmieniajacej nastroj rozmowy. Wspdlczesnie podczas wywiadow dialektologicznych
opowiesci wierzeniowe najczesciej pojawiaja sie¢ w takich wlasnie kontekstach. Nie
umniejsza to jednak ich wartosci. Sposrod smiechéw zwykle wyluska¢ mozna jed-
nak historie, ktéra zaswiadcza o systemie aksjologicznym mieszkancow, faczacym
ich w zintegrowana wspdlnote, i jako taka jest kluczowa dla budowania tozsamosci
regionalnej.
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W dalszym ciaggu rozmowy temat figurki powraca:

A: Straszylo. Dawno tu ludzie moéwili, ze straszylo. I tutaj, gdzie ta duza figurka to
tez. (...)

D: Tutaj, co s trzy drzewa?

A: Tak.

B: I tu, prosz¢ Panstwa, ja bytam postraszona, i nie jako solo, tylko cata nasza
grupa, zresztg za kare, bo byliémy takimi bakami nastoletnimi (...), a nam sie chciato
dowcipu i wszystkie snopki z pola zesmy pozbierali i na plocie pousadzali. I potem
idziemy wladnie Zesz w te strone. A tu nagle taka biala posta¢, taka troche przezroczy-
sta z lasu. Wigc ja tak, ja za kuzynke, bo se mysle, moze ja mam omamy, nie, a nie pi-
jaliémy alkoholu, bo to nie te czasy byly. I ja moéwie: Czy ty widzisz?, a ona: Tak. Oka-
zalo sie, ze chlopaki tez i jak nas bylo chyba z szes¢ osob, tak my spierdzielali, ze (...).

A: Ale kto was postraszyl?

B: Nas postraszylo za te snopki co my wszystkie ustawili (...). To bylo co$ prze-
zroczystego (...). To bylo przezroczyste naprawde i mysmy to wszyscy widzieli (...).
W nocy to bylo.

Przyklad ten pokazuje, jak zmienia si¢ perspektywa przedstawianej sytuacji.
Najpierw informatorka opisuje zdarzenie z dozg ironii, a nastgpnie komentuje te-
mat powaznie i z przekonaniem potwierdza, ze wydarzylo si¢ to naprawde (warto
tu zwroci¢ uwage na jezykowa rdznice, gdy osoba prowadzaca wywiad dopytuje:
kto was postraszyt-@, informatorka poprawia: postraszyl-o, sugerujac tym samym
obecnos¢ zjawy). Spolecznoé¢ charakteryzowata wiara w to, ze kare za grzech, zle,
niegrzeczne zachowania, szkodzace innym, otrzyma¢ mozna jeszcze zaréwno na zie-
mi, jak i po $mierci. W historii wspoétistnieja wiec dwa odrebne swiaty: ten znany
z codziennosci oraz metafizyczny — duchowy, niematerialny. Grzech jest czyms, co
moze zatrze¢ miedzy nimi granice i przyczynic¢ si¢ do ich przenikania, a tym sa-
mym niespodziewanego spotkania ich mieszkancéw - duchéw iludzi. W ten sposob
otrzymujemy konkretny obraz spolecznosci wiejskiej. Jest on zbudowany na bazie
zyciowych doswiadczen, ale tez wyrazony ekspresywizmami fonetycznymi i znacze-
niowymi, charakterystycznymi dla potocznej, nieoficjalnej odmiany polszczyzny.
Jak pisze Renata Kucharzyk: ,,(...) niewatpliwie jedna z lepiej utrzymujacych sig cze-
$ci gwarowego zasobu leksykalnego jest sfownictwo ekspresywne. (...) Ekspresyw-
nos¢ bowiem od dawna jest wymieniana jako istotna wlasciwos¢ leksyki gwarowe;”
(Kucharzyk 2014: 407).

Przytoczone dotychczas opowiesci tacza wierzenia, w ktérych wystepuje element
obcosci - co$ niezrozumialego, podejrzanego, a wiec (najprawdopodobniej diabel-
skiego) dusza, duch, strach, ktdry jednak, jak sie okazuje, mozna oswoi¢, postepujac
wedlug znanych spolecznosci regul (np. formuta zabezpieczajaca, jaka jest: Wszelki
duch Pana Boga chwali). Jak podaje Ludwik Stomma:
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(...) caly $wiat wokdl, ,wszystkie dzienne sprawy” wiesniacze wlaczane byly przez
kulture ludowa w chrzescijanski krag sacrum. Owo wlaczenie nie wyczerpywalo sie
przy tym w dziedzinie folkloru stownego, naiwnych i nieporadnych apokryféw, lecz
w istotnym stopniu determinowalo postawe chlopéw, ich stosunek do rozlicznych
przedmiotoéw i zjawisk (Stomma 1986: 221).

PRZYKLAD 3 - Bajka pcimska

Pamigtam, jak opowiadali, ze w lesie... Kazdy si¢ bal tam i$¢, bo kto wracal przez
ten las, to takie straszne kichanie bylo! I tak kichalo. I kazdy si¢ tak bal. I wreszcie
jeden, nie wiem, czy to chlop, czy baba, idzie. I kicha. Kt6z to tak kicho i na zdro-
wie! — cy — daj ci Boze zdrowie! - nie? I jest przy niej posta¢ i mowi: — Bog zaptaé, zes
mnie wybawila, bo ja nigdy w zyciu nie powiedzialem nikomu na zdrowie i dlatego
tak pokutuje. No, takie powiedzenia byty.

Zupelnie innym przykladem jest opowie$¢ cytowana powyzej. To wierzenie
morfologicznie uksztaltowane juz wrecz idealnie jak bajka ludowa o duszach na po-
kucie. Jej schemat powielany byl na obszarze Stowianszczyzny przy jednoczesnej
duzej wariantywnosci grzechow, za ktére odbywana jest kara (wigcej na ten temat
w: Karpeta, Radziszewska 2020).

Bajka ta jest tez istotnym $wiadectwem dotyczacym religijnosci Kliszczakow.
Poswiadcza przyjecie religijnych formul grzecznosciowych - powitan, pozegnan,
pozdrowien i zyczen oraz skorelowanych z nimi zwyczajow (Sikora 2020: 92-93), za-
réwno w wypadku codziennych, zachowujacych posta¢ zyczenia, werbalnych zwro-
tow grzecznosciowych, jak i zyczen okolicznosciowych. Ludwik Stomma konkluduje
te kwestie nastepujaco:

(...) to chlopskie poczucie pelnej zaleznosci zamierzen i loséw ludzkich od Bozego
wyroku ujawniaja ze szczegdlnag silg zapisy podzickowan w ksiegach task przy cu-
downych obrazach i na ex-wotach, dotyczace nieraz spraw, ktére obserwatorowi nie
obdarzonemu ludowa ,,wrazliwo$cig mirakularng” wyda¢ si¢ muszg naturalne i co-
dzienne: ,Za szczesliwy powr6t z miasta”, ,,Za wyrok sadu sprawiedliwy”, ,,Za plon
obfity” (...) (Stomma 1986: 223).

Mieszkancy Pcimia zdawali sobie sprawe z potegi, jaka obdarzone sg blogosta-
wienstwa i przeklenstwa. Wypowiadane slowa byly nie tylko symbolem, ale w ich
$wiadomosci zyty i posiadaly duza moc sprawcza. W postepowaniu moralnym od-
wolywali si¢ do tradycji, uswigconych zwyczajow, praktyki ojcéw (por. Piwowar-
ski 1996: 288). Ponadto, jak podaja lubelscy badacze Stanistawa Niebrzegowska-
-Bartminska i Jerzy Bartminski:



,CO KON ZOBACY, TO NIE WIADOMO. ..” — OPOWIESCI WIERZENIOWE. .. 201

(...) mowa zywa jest $wiadectwem pewnego sposobu doswiadczania $wiata i jego
konceptualizacji, a w subtelnych i bogatych srodkach prozodycznych, ktérymi ope-
ruje kazdy méwigcy (nie moze ich nie stosowac), wypowiedzi méwione przenosza
caly system wartosci i ocen. Dlatego ustne przekazy majg walor §wiadectwa (Bart-
minski, Niebrzegowska-Bartminska 2012: 82).

Dla mieszkancéw Pcimia grzeczno$¢ jezykowa, zyczenie innym dobrego i przy-
wolywanie przy tym imienia Boga byly tak wazne, ze niezareagowanie na kichniecie
drugiej osoby urosto do miary grzechu, za ktéry nalezy odpokutowa¢ po $mierci.

Podsumowanie

Warto pamietac, ze wiele obrzeddw i wierzen ludowych ma swoje korzenie w kul-
turze poganskiej, wypieranej przez chrzescijanstwo. Z punktu widzenia Ko$ciota
wiara w boginki, topielcéw, zmory nocne itp. magiczne stworzenia jest szkodliwa
i obdarzona duchowymi wlasciwosciami diabta (por. Thomas, Znaniecki 1976: 196
198). W spolecznosci wiejskiej — nawet w obecnych czasach — majg uznanie gusta,
czary, zabobony, poniewaz daja wytlumaczenie tego, co jest nadzwyczajne i nie-
oczekiwane, ale rowniez pomagaja w osiagnigciu pozadanego celu i uniknieciu nie-
bezpieczenstwa. Mieszkaniec wsi niejednokrotnie ,,dochodzi do wniosku, ze skutki
boskiej magii moga by¢ zaréwno zgubne, jak i zbawienne, i ze diabelska magia nie
zawsze przynosi nieszczescie, natomiast czesto moze okazac si¢ bardzo uzyteczna”
(Thomas, Znaniecki 1976: 213).

Mimo negatywnego postrzegania i warto$ciowania tego, co wiejskie, warto za-
uwazy¢, ze w niektorych spotecznosciach lokalnych mieszkancy daza do utrzymania
tradycyjnych wzoréw zachowan oraz pielegnuja gware. Krytyczna postawa wobec
jezyka uzywanego na wsi, poréownywanie go z polszczyzng standardowy i unikanie
w sytuacjach oficjalnych w réznych regionach Polski zmienia si¢ na lepsze. Jest to
zwigzane ze zjawiskiem tzw. mody na regionalizacje, ktora przeciwstawia si¢ ten-
dencjom unifikujacym kulture wiejska z ogélnopolska poprzez podtrzymywanie lo-
kalnych tradycji, poszanowanie wlasnej tozsamosci oraz dbanie o zachowanie gwa-
ry (por. Luba$ 1999: 31). Niebagatelng role odgrywaja w tym wzgledzie projekty Unii
Europejskiej, a w $cisle polskiej perspektywie np. Narodowego Centrum Kultury
(np. ,Ojczysty — dodaj do ulubionych”). Dzieki takim inicjatywom aktywizuja sie
lokalni dzialacze, ktérzy przygotowuja monografie swoich rodzinnych wsi. W stow-
nikach i opracowaniach gwarowych wazne miejsce zajmuja bowiem informacje
o lokalnej, tradycyjnej kulturze ludowej. Ponadto wzrasta zainteresowanie konkur-
sami gwarowymi oraz dzialalno$cig w zespolach regionalnych (por. Sierociuk 2007:
334). Zjawisko to potwierdza Elzbieta Rudnicka-Fira, zawracajac uwage na §wiado-
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me dzialania na rzecz zachowania wiedzy w swojej malej ojczyznie, ktére polega na
»(...) kultywowaniu swojej gwary, swojego lokalnego jezyka, swoich regionalnych
obyczajow i nawykéw komunikacyjnych - w celu pielegnowania wlasnej tozsamosci
i podmiotowosci” (Rudnicka-Fira 2016: 14). Wazna role podtrzymujaca lokalne dzie-
dzictwo odgrywaja w tym wzgledzie instytucje kultury oraz Kosciél. Dzigki nim
organizowane sg liczne przedsigwziecia majace na celu promowanie gwary oraz re-
gionalnych zwyczajow.

Zbieranie i opisywanie lokalnych opowiesci wierzeniowych, takich jak te przy-
toczone powyzej, moze bardzo korzystnie wplyna¢ na poczucie wspdlnoty i umoc-
nienie tozsamosci regionalnej. Kliszczacy czuja swoja odrebnos¢, nie jest ona jednak
zwigzana z samg nazwa tej grupy (majaca raczej etymologie etnograficzng), lecz
z przynalezno$cia do konkretnego regionu, z sentymentem powigzanym z kultura
oralng, wsrod ktorej dorastali i zyja na co dzien. Bajki ludowe, opowiesci, anegdo-
ty, historie — ktére sg zwigzane z geografia regionu kliszczackiego, petne onimow,
a jednocze$nie wystepuja w nich bohaterowie, z ktérymi mieszkancy identyfikuja
sie po dzi$ dzien — mogg by¢ doskonalym spoiwem umacniajacym i spajajacym toz-
samos$¢ spolecznosci zamieszkujacej tzw. tereny kliszczackie.
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“Co kon zobacyt, to nie wiadomo...” [What the horse saw is unknown] -
Belief Tales as an Element of Kliszczak Identity
Abstract

The article presents selected belief tales, a genre of folk tales, recorded in villages in the
Myslenice district during dialectological fieldwork in 2019. The authors observe that col-
lecting such artifacts of oral culture and analyzing them in terms of the axiological system
inherent in them may contribute to the development of a sense of identity within the eth-
nographic group referred to as the Kliszczak Gorals. In the stories, well-known fairy tale
motifs are set in the geography of the Myslenice district, which is familiar to the inhabitants,
and their heroes are characters with whom the Kliszczak Gorals can identify.



Kliszczaki, czyli Goérale od tetowni, osiedli pomniejsza
kotling rzeki Raby ponizej osad Zagoérzan. Siedziby ich sa
na znacznej przestrzeni oddzielone od siedzib Zagoérzan
wylomem Raby, a na pdinoc za jej biegiem przeciggnety
si¢ az do wsi Strozy. Czternascie tylko wsinalezy do tego
matego rodu, ktory dla réznicy w stroju przez szy-
derstwo Kliszczakami bywa nazywany (nosi bowiem
w kliszcz Sciggte spodnie), sam siebie nazywa on jedna-
kowoz Goralem, od zachodu graniczy ten rod z Babi-
gorcami, od poludnia 1 wschodu z ZagoOrzanami, na
poinoc z Lachami, bo wszystkie osady ponizej péinocnej
granicy goralszczyzny potozone nazywajq si¢ Lackiemi
osadami, a granice zewngtrzne Gorali zdajg si¢ odpo-
wiadac historycznym granicom Starej Chrobacya.

Wsie przez Kliszczakow zamieszkate legty w matej ke-
ple obok siebie otoczone wyniostemi dziatami okotlo,
a ztgczone tylko za biegiem rzeki Raby.

Wsie te sq nastepujgce: Trzebinia, Stroza, PScim, Wig-
ciorka, Wiecierza, Zawada, Bogdandéwka, Tokarnia, Krze-
czonow, Skomielna Czarna, Lubien, f.etownia, Krzeczow,
Teczyn.
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