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Podzickowania

Za podstawe niniejszej ksigzki postuzylta rozprawa doktorska zatytutowana Ini-
cjacja do mantry Narasinhy oraz jej adoracja w 16 i 17 rozdziale sanskryckiego
tekstu ,,Satwatasanhita” i komentarzach. Przyczynek do zagadnienia inicjacji
w tradycji pancaratry, ktora obronitam w Uniwersytecie Jagiellonskim w 2010 r.
Rozprawg pisatam pod kierunkiem prof. Marzenny Czerniak-Drozdzowicz, pre-
kursorki badan nad pancéaratra w Polsce, ktora nalezy do $cistego grona badaczy
tej tradycji na §wiecie. To jej zawdzigczam wprowadzenie w §wiat tantry i wielo-
letnig opieke naukowa. Rozprawe recenzowali prof. Lidia Sudyka, ktorej uwagi
wskazaty mi kierunek dalszych badan, w nowej odstonie bardziej skupionych na
lokalnych formach kultu Narasinhy na terenach historycznej Andhry, gtownie
okolic Ahobilam, oraz prof. Marek Mejor.

Impulsu do rozpoczecia badan w tym konkretnym kierunku dostarczyt mi
Alexis Sanderson. Podczas swej wizyty w Krakowie zwrocit on uwage na in-
trygujacy charakter ceremonii Narasinhy, gtéwnie w odniesieniu do otwieraja-
cej ja inicjacji, ktora, jego zdaniem, pozostawata dotad albo niezauwazona, albo
podejmowano niezbyt przekonujace proby jej interpretacji. W zwigzku z inno-
wacyjnym charakterem rozpoczetych badan juz w poczatkowej fazie pracy nad
doktoratem miatam zaszczyt uczestniczy¢ w poswigconym tradycji pancaratry
projekcie Austriackiej Akademii Nauk (Studies on Vaishnava Pancaratra Litera-
ture), a ich postepy i wyniki przez niemal trzy lata konsultowa¢ z nieocenionym
prof. Gerhardem Oberhammerem. W latach 2007-2008 realizowatam natomiast
grant badawczy promotorski $cisle zwigzany z przygotowywang dysertacja: Ka-
non i komentarz tekstu kanonicznego a wspotczesna religijna tradycja pancara-
tra (nr N N103 3716 33), dzigki ktéremu mogtam wyjecha¢ do Indii na dwumie-
sigczne badania.

Poznanemu w Indiach prof. Prabhakarowi P. Aptemu zawdzigczam swojg
pierwszg wizyt¢ w Melkote (Karnataka), o§rodku zwigzanym ze stanowiacg dla
ksigzki tekst zrodtowy Satwatasanhitg, dokad zreszta, bez chwili wahania, wy-
bral si¢ ze mng w trwajaca niemal dobe¢ podroz koleja z Puny. To rowniez dzieki
niemu mogtam nawigza¢ kontakt z dr. Lakshmim Narasinhanem, ktéry zgodzit
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Podzigkowania

si¢ przetransliterowac trzy pierwsze rozdzialy manuskryptu Narasinhakalpa
na moj uzytek. Na p6znym etapie badan, zwigzanych juz raczej z odmianami
kultu Narasinhy anizeli tradycja pancaratry, wiele zawdzigczam mieszkajace-
mu w Ahobilam Sethu Ramanowi Kidambiemu'. Wszystkim wymienionym ser-
decznie dzigkuje.

Naturalnie z biegiem czasu moja opinia na temat funkcji i znaczenia ceremo-
nii zwigzanej z mantrg Narasinhy w literaturze pancaratry nieco ewoluowala,
a wybranym zagadnieniom jej dotyczacym poswigcitam w migdzyczasie kil-
ka artykutow, do ktérych w niniejszej pracy si¢ odwotuje (Debicka-Borek 2011,
2013, 2014, 2015, 2016).

! Badania w Ahobilam (obecnie w granicach stanu Andhra Prades), juz po zakonczeniu prac
nad dysertacja, prowadzitam w ramach grantu NCN SONATA nr 2013/11/D/HS2/04521.
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1. PROBLEMATYKA PRACY

Nadrzgdnym celem niniejszej ksigzki jest analiza procesow, jakie ztozyly sie na
wielowymiarowos$¢ zagadnienia inicjacji [mantra] Narasinhy (narasimhadiksa)
1 pozniejszej adoracji tejze mantry w konteks$cie opisu zamieszczonego w obec-
nie dostepnej wersji Satwatasanhity (Satvatasamhita, odtad: SatS)?, tekstu tra-
dycyjnie uwazanego, obok Pauszkarasanhity (Pauskarasamhita, odtad: PausS)
1 DzZajakhjasanhity (Jayakhyasamhita, odtad: JayS), za jedno z najbardziej auto-
rytatywnych pism tradycji pancéaratry (paricaratra). Te dwa elementy — inicjacja
mantrg Narasinhy 1 jej adoracja przez inicjowanego nig adepta — sktadaja si¢
na kompleksowa i specyficzng dla SatS praktyke zwang ,,Ceremonig [mantry]
Narasinhy w aspekcie wibhawa” (vaibhaviyanarasimhakalpa). Jak postaram
si¢ wykaza¢, logiczna niespojno$¢ odwotlan do ceremonii, widoczna w obrebie
poswigconych jej dwoch rozdziatow, tj. SatS 16, gdzie nakreslono funkcje jej
poszczegdlnych elementdw, i SatS 17, gdzie wylozono jej faktyczny przebieg,
moze wskazywac na powtorng redakcje tekstu. W zwigzku z dokonujaca si¢ na
przestrzeni wiekow ewolucja doktryny zabieg taki stuzyl najprawdopodobnie;j
nadaniu fragmentom skoncentrowanym na praktyce zwigzanej z mantrg Nara-
sinhy wydzwigku znacznie mniej tantrycznego niz oryginalnie. W moim prze-
konaniu efekt ten uzyskano dzigki przypisaniu tresciom dotyczacym mozliwo-
Sci realizacji celow ziemskich (bhukti, bhoga) przy pomocy magicznych mocy
(siddhi) zyskiwanych w wyniku adoracji mantry Narasinhy (SatS 17) funkcji
praktyki majacej na celu oczyszczenie adeptow z grzechdéw (SatS 16).
Skupiajaca swych wyznawcow wokot boga Wisznu (Visnu) pancaratra na-
lezy, wraz z tradycjg waikhanasy (vaikhanasa), do wezesnych nurtow wisznui-

2 W 1934 r. w Benaresie opublikowano tekst pt. Satwatatantra (Satvatatantra), ktory repre-

zentuje kult Kriszny i powstal prawdopodobnie w ramach tradycji zainicjowanej przez ben-
galskiego nauczyciela Caitanje (Caitanya); Smith 1975-1980: 536. Tekst nie jest tozsamy
z SatS.
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ckich tradycji tantrycznych. Jej poczatkéw nalezy szukaé w czasach, kiedy po-
sta¢ by¢ moze historyczna, Kriszna Wasudewa (Krsna Vasudeva) z plemienia
Jadawow (Yadava), klanu Wrisznich (Vrsni), pierwotnie nazywanego Satwata
(Satvata), stat si¢ obiektem kultu, w wyniku czego nadano mu przydomek Bha-
gawan (Bhagavan) — Pan / Blogostawiony / Chwalebny (Jaiswal 1967: 40). Kult
Wasudewy zostat zasymilowany przez tradycje ortodoksyjna bhagawatow, w ob-
r¢bie ktorej powstata Bhagawadgita (Bhagavadgita), sekcja eposu Mahabharata
(Mahabharata), gdzie Kriszna Wasudewa utozsamiony zostal z Wisznu?. Dato-
wanie najstarszych tekstow pancaratry wcigz przysparza wielu problemow, cho¢
badacze sg zgodni, ze wywodzg si¢ z Kaszmiru. Ze wzglgdu na bliskie zwigzki
z tradycja $riwaisznawa (Srivaisnava), do ktorych doszto po rozprzestrzenieniu
si¢ tradycji w Indiach potudniowych, trudno jednak sprecyzowaé, ktory z teks-
tow pancaratry najwierniej przedstawia doktryne oryginalna.

Odniesienia do ,,trzech klejnotow” (ratnatraya) pancaratry (SatS, JayS, PausS)
w Spandapradipice (Spandapradipika) autorstwa Kaszmirczyka Bhagawatotpa-
li (Bhagavatotpala) (X w.) sugeruja, ze te trzy teksty powstaly przed X w. na
potnocy Indii, a przynajmniej uwazano je tam juz wtedy za autorytatywne. Do
niedawna sagdzono réwniez, ze na wczesne powstanie tejze trojki wskazuje brak
w nich odwotan do innych, znanych nam, tekstow pancaratry. Wedtug wspot-
czesnych badaczy uchodzaca przez dekady za jedng z najstarszych, jesli nie naj-
starszg, z obecnie dostgpnych sanhit JayS prezentuje system rytualny bedacy
produktem reformacji wynikajacej ze wspotzawodnictwa z kaszmirskg tantrg
siwaicka (Sanderson 2001: 3). Nie przedstawia ona jednak by¢ moze najwczes-
niejszego etapu tejze reformacji, poniewaz, jak zasugerowat niedawno Diwakar
Acharya, nepalskie manuskrypty, ktore zawierajq jej starsza, wcigz nieopubliko-
wang, wersje*, prezentujg relatywnie duzo elementow niezaswiadczonych przez
wczesne agamy Siwaickie (@Ggama), np. Niswase (Nisvasa) czy wczesne recenzje
tekstow Kalottara (Kalottara), w tym choc¢by poczworng klasyfikacje inicjo-
wanych adeptow. Mozna zatem przypuszczaé, ze wbrew utartemu przekonaniu
wersja JayS, ktora przetrwata do czasow wspolczesnych, reprezentuje by¢ moze

Na temat relacji wezesnych pancaratréw i bhagawatow zob. np. Matsubara 1994: Introduction,
Oberhammer i Rastelli 2007, Young 2007, Czerniak-Drozdzowicz 2008: 26-28.

Warto tu tez wspomnie¢ o pracach nad edycja krytyczng JayS na podstawie nieznanego pot-
nocnoindyjskiego manuskryptu w pi$mie newari i komentarz klasy paddhati (paddhati) au-
torstwa niejakiego Candradatty (Candradatta), prowadzonych przez Alexisa Sandersona i Ma-
rzenn¢ Czerniak-Drozdzowicz (Czerniak-Drozdzowicz 2008: 86—87).
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juz potudniowoindyjski etap rozwoju pancaratry>. Co wigcej, dzieki Acharyi za-
ledwie kilka lat temu badacze pancaratry zyskali mozliwo$¢ dostepu do tekstow
wyraznie wczesniejszych. Sa to zachowane w nepalskich manuskryptach da-
towanych na XI i XII w. Swajambhuwapancaratra (Svayambhuvapariicaratra),
Asztadasawidhana (Astadasavidhana), Dewamritapanéaratra (Devamytaparni-
caratra), Dzajottaratantra (Jayottaratantra) 1 Wasudewakalpa (Vasudevakalpa).
Wszystkie spisano w dopuszczajacym nieregularnosci sanskrycie, typowym
dla wczesnych tekstow tantrycznych (tzw. jezyk aisa), gldwnie Sakto-Siwai-
ckich. Trzy pierwsze z wymienionych doczekaly si¢ juz edycji krytycznej
(Acharya 2015).

Jesli zakres wybranego przeze mnie problemu badawczego, tzn. proba od-
powiedzi na pytanie o pierwotng funkcje ceremonii dotyczacej mantry Nara-
sinhy w $wietle niespojnosci prezentacji jej funkcji w korpusie SatS, wydaje si¢
waski, to tylko pozornie. Przyjrzenie si¢ selektywnej strategii wlaczenia opi-
su ceremonii, gtéwnie fragmentéw SatS 16, w ramy pozniejszej Iswarasanhi-
ty (Isvarasamhita, odtad: IS), dostarcza istotnych informacji nie tylko na temat
zmian, jakie w zwigzku z koniecznoscig przystosowania si¢ do realiow potu-
dniowoindyjskich zaszty w tonie tradycji na przestrzeni wiekéw, a wiec rzutuje
na redefinicj¢ hinduizmu w ogdle, ale takze przybliza techniki komponowania
tekstow bedacych jej wyktadnig, w tym tych najstarszych, tradycyjnie uwaza-
nych za teksty objawione.

O ile zagadnienie ceremonii Narasinhy w uje¢ciu SatS nie wzbudzito jak do-
tad wigkszego zainteresowania wsrdd badaczy, warto zaznaczy¢, ze zwrdcono
uwagg na jej pierwszy element, tj. inicjacj¢ mantrg Narasinhy/narasinhadiksze.
Cho¢ Daniel H. Smith (1975-1980), Sanjukta Gupta (1983), Hiromichi Hikita
(1990, 1991, 1993) 1 D. Dennis Hudson (2002, 2007) przedstawili nieco roznigce
si¢ od siebie hipotezy na temat jej funkcji, wszystkie zasadniczo oscyluja wokot
stwierdzenia, iz w kontek$cie SatS 16 narasinhadiksza ma charakter ceremonii
oczyszczajaco-wprowadzajacej do tradycji pancaratry. Smith, przy okazji stresz-
czenia sanhity, zasugerowal wczesne pochodzenie praktyki. Jej funkcja miata

> W poczatkowe]j fazie zainicjowanych przez Ottona Schradera badan nad panéaratrg,

tj. w pierwszych dekadach XX w., klasyfikacja sanhit ze wzgledu na ich miejsca powstania
przedstawiata si¢ nastgpujaco: 1. Wczesne sanhity, powstate na potnocy Indii, 2. Grupa sanhit
bezposrednio kontynuujaca tradycje potnocna, ale powstata juz na potudniu Indii, 3. Sanhity
pdzniejsze, zarowno ,,potnocne”, jak i ,,poludniowe”, aczkolwiek czgsto apokryficzne; zob.
Schrader 1916, repr. 1995:18-22.
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by¢ selekcja zbyt duzej ilosci adeptow kandydujacych do dotaczenia do tradyc;ji.
Gupta, w kilku akapitach artykutu na temat inicjacji w pancaratrze, przypisata
narasinhadikszy role¢ inicjacji typu samaja (samaya), tj. najprostszej, ktora przy-
gotowuje adepta do nastepujacej po niej inicjacji wlasciwej. Z kolei Hikita, by¢
moze inspirujac si¢ hipoteza Gupty, stwierdzil, ze narasinhadiksza to inicjacja
przygotowujaca adepta do inicjacji wlasciwej, mimo ze, jak celnie zauwazyt, jej
rezultat w postaci zyskania przez inicjowanego adepta mocy magicznych (siddhi)
w tym kontekscie zaskakuje. Natomiast opierajacy swe rozwazania gtéwnie na
zrodlach tamilskich, danych numizmatycznych i informacjach dostarczonych
juz przez Smitha Hudson wysunat przypuszczenie, ze inicjacja mantrg Narasin-
hy stuzyta wprowadzeniu do tradycji pancaratry obcych, mle¢¢how (mleccha),
glownie wltadcow wywodzacych si¢ spoza obszaru tradycji indyjskie;.

Skupiajac si¢ wylgcznie na tresci SatS 16 — ktora, jak proponuje, najprawdo-
podobniej narzuca interpretacj¢ kolejnych elementéw wzoru inicjacyjnego inng
niz oryginalnie — powyzsi badacze pomijaja istotny fakt, ze narasinhadiksza
jest jedynie czg$cig rozbudowanej ceremonii dedykowanej mantrze Narasinhy
opisanej z detalami w kolejnym rozdziale tekstu. Aby zrozumie¢ ztozonos¢ na-
rasinhadikszy, nalezy ja skontekstualizowaé znacznie szerzej, tzn. wzia¢ pod
uwage rowniez jej nastgpstwa. Opisana w SatS 17 adoracja [mantry] Narasin-
hy (narasimharadhana), do ktorej dostep adept zyskuje w wyniku inicjacji owa
mantrg, gwarantuje, jak zresztg slusznie zauwazyl Hikita, zyskanie nadnatu-
ralnych mocy (siddhi). Z tego punktu widzenia ma wigc oryginalnie narasinha-
diksza znamiona inicjacji skierowanej do wyznawcow zaawansowanych, zdol-
nych manipulowaé¢ bostwem mantry, a nie, jak moze si¢ wydawa¢ w kontekscie
prezentowanym przez SatS 16, praktyki oczyszczajaco-wprowadzajacej, ktorej
zadaniem jest przygotowac adepta do kolejnej inicjacji.

Nielogiczno$¢ zwigzku pomiedzy mozliwos$cig zyskania magicznych mocy
(SatS 17) a jej zapowiedziang w SatS 16 funkcjg praktyki oczyszczajaco-wpro-
wadzajacej do tradycji sktania zatem do rozwazenia tezy o przeformutowaniu
pierwotnego znaczenia inicjacji i nastepujacej po niej adoracji bostwa w man-
trycznej postaci. Teza taka wydaje si¢ tym bardziej zasadna w konteks$cie badan
Acharyi wskazujacych na tekstowe modyfikacje nawet w przypadku wczesnych
pism pancaratry. W zwigzku z tym proponuj¢ hipoteze, ze w przypadku SatS ce-
remonii oryginalnie przeznaczonej dla zaawansowanych adeptow, ktorzy pragng
zyska¢ nadnaturalne moce, a zatem przejawiajacej elementy typowo tantryczne
1 reprezentujacej wezesny etap rozwoju tradycji, przypisano w konkretnych oko-
licznos$ciach funkcje¢ oczyszczajaca. Wydaje sie, ze w ten sposob nie tylko na-
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dano ceremonii rys mniej heterdodoksyjny, ale takze otwarto ja na nowa grupe
odbiorcow: niewisznuitow/niepancaratrow.

Funkcje oczyszczajgcg narasinhadikszy czeSciowo podtrzymuje IS, tekst be-
dacy z punktu widzenia pancaratry specyficznym komentarzem/objasnieniem
(vyakhya) SatS. Opublikowang wersje IS skomponowano kilka wieckéw pézniej,
z pewnoscig juz na indyjskim Poludniu. Jej kompilator, tworzac wzér inicjacyjny,
ktory odpowiadalby specyfice czaséw i regionu, w ktoérym zyt, wlaczyt w struk-
ture IS niemal caty opis narasinhadikszy, ale uwzglednit tylko pojedyncze wersy
z nastepujacego potem opisu adoracji mantry Narasinhy przez inicjowanego wy-
znawce, zupelnie inaczej je zresztg kontekstualizujgc. Co znamienne, sekwencja
zwigzanych z inicjacjg rytuatow zalecanych przez IS nie uwzglednia mozliwosci
zyskania magicznych mocy. Tym samym narasinhadiksza w wydaniu IS staje
si¢ wstepna czescig regularnej inicjacji, ktéra w zgodzie z modyfikacjami, ja-
kie dotknety tradycje z powodu koniecznosci dostosowania si¢ do ortodoksyjne;j
atmosfery Potudnia, zostata wyrugowana z elementéw zwigzanych z rytuatami
intencjonalnymi (kamya). W takim $wietle objasnia tez znaczenie narasinhadik-
szy jedyny komentator SatS, Alasingabhatta (Alasingabhatta) (1795-1860). Jego
dzieto, Satwatatantrabhaszja (Satvatatantrabhasya, odtad: SatSBh), przejawia
wyrazng tendencje do utrzymania charakteru komentowanej sanhity w duchu
wisisztadwaitawedanty (visistadvaitavedanta). Decyzje komentatora, by nie-
zwykle skapo potraktowac tres¢ SatS 16, a przy tym zignorowac czes¢ SatS 17
poswigcong detalicznemu opisowi rytuatow magicznych, roéwniez odczytuje
jako che¢ nadania poszczegolnym elementom opisanej ceremonii, zwlaszcza
tym zdradzajacym typowo tantryczne cechy, wydzwicku znacznie bardziej or-
todoksyjnego, niz mialy one oryginalnie.

Zupelnie inny obraz ceremonii adoracji mantry Narasinhy przedstawia na-
tomiast niemal dotychczas nieznana wersja IS, tj. niewielki tekst wspominany
w katalogach manuskryptow i indologicznych opracowaniach pt. Narasinhakal-
pa (Narasimhakalpa), badz jako drugi wariant IS, ktory, co istotne dla badan nad
pierwotng funkcja waibhawijanarasinhakalpy, w catosci po§wigcony jest prak-
tyce prowadzacej do realizacji celow ziemskich w rezultacie adoracji mantry
Narasinhy.

Rozpatrujac funkcje i znaczenie dyskutowanej ceremonii, nie sposob tez po-
ming¢ kwestii wyboru Narasinhy na jej patrona, zar6wno w konteks$cie pier-
wotnym, jak i narzuconym przez pdzniejszych redaktorow/kompilatoréw. Li-
minalno$¢ Narasinhy, implikowana cho¢by przez jego na poty ludzka, na poty
zwierzgcg forme Czlowieka-Lwa (ale tez metaforycznie: ,,lwa posrod ludzi”),
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ktora skutkowata wielowymiarowoscig jego mitu, a wigc i mozliwosciami wyko-
rzystania go w roznych kontekstach, jest kolejnym argumentem za przyjeciem
przedstawionej hipotezy. Narasinha to bdstwo idealnie wpisujace si¢ w oko-
licznosci rytualow z jednej strony zwiagzanych z magia, zwlaszcza w tradycjach
z pogranicza gtownego nurtu hinduizmu, kontynuujacych pierwotne wierzenia
subkontynentu®, a z drugiej — z inicjacja, a nawet ceremonig majaca na celu
przeprowadzenie wyznawcow z jednej tradycji w drugg. Cztowiek-Lew, zysku-
jac w braminskiej tradycji panindyjskiej’ najwieksza popularnos¢ jako czwarte
z dziesigciu weielen (avatara) boga Wisznu, przez pancaratrow klasyfikowany
byt zazwyczaj jako jedno z bostw typu wibhawa (vibhava)®. W kontekscie za-
réwno rytuatu inicjacyjnego, jak i wprowadzajacego przedstawicieli innych nur-
tow religijnych do pancaratry (ktérych granice bywaja zresztg czesto rozmyte)
wydaje si¢ istotne, ze w tradycji puranicznej, a przede wszystkim dewocyjnych
nurtach bhakti, Czlowiek-Lew to zabojca przesladujacego wisznuitow, w tym
wlasnego syna Prahlad¢ (Prahlada) demona Hiranjakasipu (Hiranyakasipu).
Warianty mitu, w §wietle ktorych po dostapieniu w chwili §mierci wyzwolenia
Hiranjakasipu przeistoczyt si¢ w wyznawce Narasinhy, uzasadniajg zwiazki
bostwa z opieka nad grzesznikami, a nawet neofitami. Z perspektywy antro-
pologicznej owa pograniczno$¢ Narasinhy — bostwo nie jest ani cztowiekiem,
ani lwem; pokonuje przy tym wszelkie przeciwnosci, pojawiajac si¢ w szcze-
golnych sytuacjach pogranicznych, by usmierci¢ demona — naktada si¢ zatem
wyjatkowo na pogranicznos$¢ rytuatu inicjacji, charakteryzowanego przez Vic-
tora Turnera jako obrzed, ktéry cechuje rozwinigta faza liminalna: faza stanu
bycia ,,pomigdzy”°.

Wydaje si¢, ze w kontekscie narasinhakalpy opisanej w SatS Cztowiek-Lew
nie jest pojmowany jedynie jako inkarnacja Wisznu, ktora zst¢puje na ziemie
tylko po to, by ratowa¢ swych wyznawcéw przed demonem; brak zreszta we

¢ Na ten temat np. w Sontheimer 1985 i 1987, Murty 1997.

Mit pojawia sie po raz pierwszy w Mahabharacie, w cze$ci zwanej Aranjaka (Aranyakaparvan),
nastepnie w Brahmandapuranie (Brahmandapurana), Wajupuranie (Vayupurana), Brahma-
puranie (Brahmapurana), Wisznudharmottarapuranie (Visnudharmottarapurana), Padmapu-
ranie (Padmapurana), Matsjapuranie (Matsyapurana), Wisznupuranie (Visnupurana),
Bhagawatapuranie (Bhagavatapurana), a takze w Hariwansi (Harivamsa) i w jej czgsci Bha-
wiszjaparwan (Bhavisyaparvan) (Swain 1971: 38-54).

8 Charakterystyka 38 poszczegolnych bostw wibhawa np. w: Rastelli 2006: 378—414.

Turner wychodzi w swych rozwazaniach na temat fazy liminalnej od koncepcji obrzedow
przejscia (rites de passage) Arnolda van Gennepa; zob. Turner 2006: 111-131.
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fragmentach dotyczacych narasinhakalpy jakichkolwiek wzmianek dotyczacych
klasycznego mitu'®. Odgrywa on tu raczej role bliskg roli bostwa centralnego.

Na przestrzeni wiekow w cato$ci poswiecono Narasinsze kilka utwordéw
w sanskrycie'', m.in. Nrisinhapurane (Nrsimhapurana) (ok. V w. n.e.), i naleza-
cg do tradycji Atharwawedy (Atharvaveda) upaniszade (upanisad) Nrisinhata-
panija (Nysimhatapaniya), ktora obejmuje dwie czgsci: Nrisinhapurwatapanija
(Nrsimhapirvatapaniya) i Nrisinhottaratapanija (Nysimhottaratapaniya)'?. Spi-
sy sanhit pancaratry pomieszczone w Kapindzalasanhicie (Kapinijalasamhita),
Padmasanhicie (Padmasamhita), Wisznusanhicie (Visnusamhita), Hajasir-
szasanhicie (Hayasirsasamhita) oraz Agnipuranie (Agnipurana) wymieniajg
Nara(Nri)sinha[sanhitg] (Nara(Nr)simha[samhitd)), tekst, ktory wedtug Schra-
dera nie przetrwal do czaséw obecnych (Schrader 1995: 8), natomiast przez Sadhu
Parampurushdasa i Sadhu Shrutiprakashdasa identyfikowany jest z niekomplet-
nym fragmentem manuskryptu w pisSmie grantha pt. Prajascittasangraha (Pra-
yascittasamgraha) (Parampurushdas, Shrutiprakashdas 2002: 90). By¢ moze
czes$¢ tych tekstow jest wyrazem kultu Narasinhy w roznych srodowiskach i na
r6znych etapach jego rozwoju. Wedtug Paula Deussena Wisznu w aspekcie Na-
rasinhy, ,,boskiego Iwa”, ktory uosabiat solarng moc wedyjskiego Wisznu, czczo-
ny byl przez niewielka i do$¢ ekskluzywna sekte skupiong wokot wspomniane;j
upaniszady (Deussen 1997: 809).

2. METODOLOGIA I TEKSTY ZRODLOWE

Jak juz wspomniano, réznorako kontekstualizowany opis ceremonii adoracji
mantry Narasinhy w aspekcie wibhawa wystepuje w linii przekazu pancaratry
wyprowadzanej z tradycji SatS. Kontynuuje ja tzw. wjakhja, tj. IS, a wiehczy
komentarz SatSBh autorstwa Alasingabhatty (XIX w.). Ta konkretna linia prze-

Kroétka wersja klasycznego mitu Narasinhy pojawia si¢ natomiast w jednym z wezesniejszych
tekstow pancaratry, a mianowicie w Sanatkumarasanhicie (Sanatkumarasamhita), w czgsci
zatytutowanej Indra-Ratra (Indra-ratra), 3.10-26.

Narasinha cieszyt si¢ takze powodzeniem w literaturach regionalnych, np. ok. XV w. Narasin-
hapurang przettumaczono na jezyk telugu.

Ani thumacz upaniszady Paul Deussen, sugerujacy zwigzek postaci Narasinhy z praktykami
ascetycznymi, ani T. D. Sharma, ktory w Studies in Sectarian Upanisads rowniez wspomina
upaniszade Narasinhy, nie starajg si¢ ustali¢ czasu jej powstania; zob. Deussen 1997: 809
i Sharma 1972: 26.
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kazu zwigzana jest z lezacg w granicach administracyjnych obecnej Karnataki
miejscowoscia Melkote. Niezaleznie od zasadnosci tezy o faktycznym zwigz-
ku miedzy SatS a IS, mamy wiec mozliwo$é przesledzenia opisu praktyki do-
tyczacej mantry Narasinhhy kolejno: 1) z perspektywy tekstu tradycji starej,
zrodzonej w potnocnoindyjskim Kaszmirze 1 przejawiajacej wpltyw $iwaicki,
2) w dziele skomponowanym w zupelnie innym, potudniowoindyjskim bramin-
skim otoczeniu, a ostatecznie — 3) z punktu widzenia uczonego pancaratry, ktory
reprezentuje czasy nowozytne.

W niniejszej ksiazce skupiam si¢ na analizie i interpretacji wybranych par-
tii wyzej wymienionych tekstow, przy czym opieram si¢ zasadniczo na SatS,
poniewaz tylko ona dostarcza opisu ceremonii Narasinhy in extenso (rozdziaty
16 i 17). Uwage kieruje przede wszystkim w stron¢ zauwazalnych logicznych
niespdjnosci w obrebie tychze dwoch rozdzialow. Pod uwage bior¢ réwniez od-
powiednie partie komentarza pidra Alasingabhatty', jednak przy zastrzezeniu,
ze do badan zmierzajacych do ustalenia, czy ceremonia poswigcona Narasinsze
oryginalnie posiadata funkcj¢ taka, jak przedstawia to redaktor dostepnej wersji

13 Poczynajac od XII w., nazwamiejscowosci wystepuje w réznych wariantach, czesto zaswiadczo-

nych w inskrypcjach: Jadawagiri (Yadavagiri), Tirunarajanapuram (Tirunarayanapuram), Bhu-
lokawaikuntha (Bhiilokavaikuntha), Waikunthawardhanakszetra (Vaikunthavardhanaksetra),
Dznanamandapa (Jhianamandapa) i Dakszinabadarikasrama (Daksinabadarikasrama). Na ten
temat w: Vasantha 1991: 1-3.

Korzystam z redakcji Dvivediego (oryg.: Library Rare Texts Publication Series, 2, Banaras
1982, przedruk: Library Rare Texts Publication Series, 6, Varanasi 2001), ktora zawiera tak-
ze komentarz Alasingabhatty. Daje ona, w przeciwienstwie do najnowszej redakcji sanhity,
opublikowanej przez Prabhakara P. Aptego wraz z kompletnym przektadem na jezyk angielski
(Apte 2005, faktycznie 2008) i dodatkiem w postaci indeksu wersow (slokardhanukramani),
mozliwo$¢ wgladu w aparat krytyczny dotyczacy obu tekstow, tj. sanhity i komentarza.
Dvivedi przytacza w tejze redakcji lekcje odmienne od tej, ktorg przyjal, wskazujac, w jakich
przekazach sg one po$wiadczone (jest to wigc tzw. negatywny aparat krytyczny). Redaktor
uwzglednit 5 manuskryptow, ktore oznaczyt: 1. Baka., 2. Bakha., 3. A., 4. Ati., 5. U. Spora-
dycznie wprowadza ponadto siglum Mu., odnoszac je do miejsc w tekscie, gdzie uzupelniono
luki poprzez wybranie lekcji odpowiadajacej lekcjom z innych fragmentow tekstu gtdwnego
oraz manuskryptow komentarza (opis manuskryptoéw, zawierajacy informacje na temat insty-
tucji, w ktorej sg przechowywane; nru bibliotecznego; zakresu stron; materiatu, na jakim za-
pisano tekst; pisma itp. zob. Dvivedi 2001: 1-2). W ksigzce, gdy to konieczne, wprowadzam
emendacje na podstawie aparatu krytycznego Dvivediego. Postuguj¢ si¢ wtedy siglami, jakie
poszczegdlnym manuskryptom nadat redaktor.

Najstarsza edycje SatS opublikowano w 1902 r. (Ananatha Chariar, Sattvata Samhita, (Sastra-
muktavali, 15, Canjeeveram 1902). Kilkanascie rozdziatdéw sanhity przettumaczyt w latach
90. XX w. na jezyk angielski japonski badacz Hiromichi Hikita.
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SatS, komentarz spisany w XIX w. nie wnosi zbyt wielu informacji. Z punktu wi-
dzenia tradycyjnie wyksztatconego Alasingabhatty sekcja dotyczaca ceremonii
Narasinhy stanowita integralny element rytualu wylozonego w SatS i w takim
tez sensie ja komentowal. W pracy uwzgledniono takze odpowiednie fragmenty
IS', ktéra, uchodzac w oczach wyznawcow za rodzaj ,,objasnienia” SatS, stano-
wi rownoczesnie przyktad tekstu wzglednie pdznego, silnie zwigzanego z kul-
tem $§wigtynnym. Dodatkowo odwotuje si¢ do fragmentoéw nieopublikowanego
dotad tekstu, uznawanego przez badaczy za jedng z redakciji IS, tytulowanego
zazwyczaj Narasinhakalpa (dalej: NKm). W tym przypadku korzystam z tran-
skryptu manuskryptu spisanego na li§ciach palmowych w sanskrycie, w pismie
grantha, skatalogowanego w zbiorach Oriental Research Institute w Majsurze
pod nr. 4977'¢. Budzacy skojarzenia z praktyka opisang w SatS tytut, a przede
wszystkim tres¢ skupiajgca si¢ na zagadnieniach zwigzanych z uzyskiwaniem
nadnaturalnych mocy w wyniku adoracji mantry Narasinhy, do ktorej dostep
zyskuje sie¢ w wyniku inicjacji owa mantrg, moze wskazywac, ze tekst ten stano-
wi kolejne, cho¢ usytuowane poza kanonicznym korpusem, ogniwo w rozwoju
kultu Narasinhy w tradycji pancaratry. Jest on rowniez dodatkowa przestanka za
rozwazeniem opisanej w SatS ceremonii Narasinhy w kategoriach praktyki ory-
ginalnie pelnoprawnej i kompletnej, skierowanej do zaawansowanych adeptow
pragnacych realizowaé ziemskie cele.

Wnhioski wyptywajace z analizy filologicznej uzupetniajg dane zebrane pod-
czas badan terenowych w zwigzanych z pancéaratra i kultem Narasinhy $riwisz-
nuickich o$rodkach w Melkote i Ahobilam.

15 Tekst, w pismie telugu, po raz pierwszy wydato majsurskie wydawnictwo Sadvidya Press

w 1890 r. Korzystam z pdzniejszego wydania w pismie dewanagari (devandgari): Isvara-
samhita Prativadibhayankaranantacaryaih samsodhita (Sastramuktavali 45), Kafici 1923.
W 2009 r. opublikowano S5-tomowa edycje krytyczng tekstu pod red. V. Varadachariego
i G. C. Tripathiego wraz z glosg Alasingabhatty i ttumaczeniem na jezyk angielski.

Autorzy dwoch dostepnych katalogéw sanhit pancaratry: Smith (1975-1980: 87-92) oraz
Parampurushdas 1 Shrutiprakashdas (2002: 172—174), wspominaja o manuskrypcie za-
tytutowanym Narasinhakalpa, ktory nalezy do zbiorow Oriental Institute w Barodzie
(nr 7976, pismo grantha, 88 lisci palmowych). Badacze identyfikujg go z nieznang redakcja
IS. Moje starania, by uzyskaé dostep do manuskryptu z Barody, nie zakonczyly sie pomysl-
nie. W zwigzku z tym na obecnym etapie badan informacje sg niewystarczajgce, by okresli¢
jednoznacznie zwigzki pomigdzy dwoma manuskryptami, histori¢ ich przekazu (stemma), jak
réwniez zwigzki opisanej w nich ceremonii ze znang z tradycji SatS ceremonig narasinhakal-
py. Zaznaczam, ze przedstawione w ksigzce fragmenty tekstu Narasinhakalpa sg rodzajem
edycji dyplomatycznej, tj. transliteracji rejestrujacej ,,to, co materialnie wida¢” (Bravo 2001:
519).
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3. STRUKTURA PRACY

Po uwagach ogdlnych dotyczacych tradycji tantrycznych oraz doktryny i lite-
ratury pancaratry (szeroko skadinad charakteryzowanych wczesniej w jezyku
polskim przez Marzenng Czerniak-Drozdzowicz!” czy, w odniesieniu do wisz-
nuickich tradycji tantrycznych Bengalu, Roberta Czyzykowskiego'®) przechodze
do zagadnien zwigzanych z metodami komponowania sanhit pancaratry. Uwa-
gi dotyczace dziatalno$ci kompilatoréw i kopistow maja na celu rzuci¢ nieco
swiatta na specyficzne dla pancaratry strategie prowadzace do niezwykle duzej
intertekstualnosci, istotnej dla kwestii transmisji konceptu waibhawijanarasin-
hakalpy na przestrzeni wiekow.

Cze$¢ analityczng pracy otwiera rozdziat poswigcony ceremonii adoracji
mantry Narasinhy w SatS 16 i 17. Rozpoczynam go od analizy SatS 17, a wiec
rozdziatu zawierajacego instrukcje dotyczace przebiegu calej ceremonii — od
wstepnej praktyki nauczyciela, przez udzielenie przez niego inicjacji mantrg
Narasinhy, po detaliczny opis rytuatdéw magicznych, ktorym oddaje si¢ Swiezo
inicjowany adept. Nastepnie przechodze do analizy SatS 16, gdzie w ramach
krotkiej charakterystyki systemu inicjacyjnego SatS nakreslono tez funkcje po-
szczegOlnych elementéw ceremonii dotyczacej mantry Narasinhy. Uwazam, ze
taka kolejnos¢ wywodu pozwala w jasny sposob wylozy¢ postulowang przeze
mnie hipotez¢ o niespdjnosci przekazu dwoch rozdziatow.

W kolejnym rozdziale omawiam zagadnienie (nie)obecnosci ceremonii waib-
hawijanarasinhakalpy w IS i jej nieopublikowanym dotgd wariancie, NKm. Jak
staram si¢ wykazac, o ile w przypadku pierwszego tekstu, tradycyjnie zwigzane-
go z przekazem SatS, brak spojnego opisu ceremonii, przy czym w procesie jego
dekonstrukcji zastapiono inicjacje mantra Narasinhy ceremonig pancasanskara
(panicasamskara), a przynalezne do niej rytuaty magiczne kompletnie pominig-
to, tekst drugi zawiera opis ceremonii typu kalpa koncepcyjnie bliskiej tej znanej
z SatS.

Ostatni rozdziat zawiera wnioski wzbogacone o obserwacje poczynio-
ne przeze mnie na przestrzeni ostatnich lat w czasie badan terenowych. O ile
w tradycyjnie zwigzanym z przekazem SatS i IS Melkote nie zdotalam uzyska¢
jednoznacznej odpowiedzi na temat funkcji narasinhadikszy, a rozmowcy —

17

Zob. np. Czerniak-Drozdzowicz 2008 i 2011. O projektach badawczych dotyczacych tantry
wisznuickiej: Czerniak-Drozdzowicz 2006b.
18 Zob. np. Czyzykowski 2013.
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cztonkowie sprawujacej opieke nad miejscowymi §wigtyniami rodziny Bhatta-
réw — poprzestawali na enigmatycznym stwierdzeniu, ze ceremonia zwigzana
z Narasinhg jest szczegodlna i ze wzgledu na stopien skomplikowania odeszta
w zapomnienie'®, w 2019 r. miatam okazje trafi¢ na trop narasinhadikszy w kon-
tekscie praktyki przeprowadzanej wspotczesnie w Ahobilam.

19

Zanim doszto do mojej wizyty w Melkote, rownie mato satysfakcjonujace proby zebrania
informacji na temat wspotczesnego statusu narasinhadikszy podejmowaty tam Ute Hiisken
i Marzenna Czerniak-Drozdzowicz. O zauwazalnej niecheci do rozmdéw na niektore tematy,
najczesciej te dotyczace tantryczno$ei tradycji pancaratry, wspomina Czerniak-Drozdzowicz
w: Czerniak-Drozdzowicz 2008: 65. W rozmowach ze mng i Czerniak-Drozdzowicz Bhatta-
rowie przyznawali, ze narasinhadiksza zwigzana jest z praktyka zapewniajgcg magiczne moce
(siddhi), jednakze wyraznie si¢ od zagadnien zwigzanych z magia odcinali. W rozmowie
z Czerniak-Drozdzowicz Sampatkumara Bhattar stwierdzil, ze: ,,nie przeprowadza si¢ ich,
wymagaja bowiem osobnego miejsca, nie mogg by¢ odprawiane w §wigtyni, a wigc nie pozo-
staja w gestii $wigtynnych kaptanéw” (Czerniak-Drozdzowicz 2008: 66). Jego syn, Narasraja
Bhattar, powiedziat mi z kolei, Ze inicjacja mantrg Narasinhy, ktérag wymiennie nazywat na-
rasinhakalpg, stuzy uczczeniu Narasinhy, a obecno$¢ opisu siddhi w sanhicie nie jest dla tego
zagadnienia istotna.
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Initiation with Narasimha-mantra

and Its Adoration in Pancharatra Tradition

Summary

The book falls into the stream of research on the still underresearched early
Vaishnava Tantric traditions. It is a valuable, detailed, and frequently meticulous
philological study which focalizes on the history of literature; nevertheless, it
ventures into other disciplines to look into problems underrepresented in source
literature.

The author begins with characterizing Hindu Tantric traditions and subse-
quently analyzes the initiation with the Narasimha-mantra (narasimhadiksa) fol-
lowed by adoration of the mantra by aninitiated adept. The two elements are
combined into “the ceremony of [the mantra] of Narasimha in vibhava aspect
(vaibhaviyanarasimhakalpa).” The author grounds major tenets of her work
in Sanskrit texts important for Pancharatra tradition (notably Satvatasamhita,
Isvarasamhita, Narasimhakalpa).

The overarching goal of the book is to indicate inconsistencies in how the
ceremony is described in one of the oldest and most authoritative texts of Pan-
charatra school (circa 9" century), namely the Satvatasamhita. The author sees
no logical relationship between the possibility for the initiated adept to be gifted
with magic powers as a result of Narisimha adoration (SatS 17) and the function
of a preliminary practice aimed at purification of the candidates for initiation
(SatS 16). According to the author, the inconsistency may indicate re-editing of
the text.
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Ksigzka dr Ewy Debickiej-Borek (...) WplSllJe si¢ w nurt badan nad
wqu niewystarczajaco poznanymi wczesnymi wisznuickimi tradycja-
mi tantrycznymi. Jest cennym, doktadnym a miejscami wregcz drobia-
zgowym studium — gtownie filologicznym, historyczno-literackim,
jednak z elementami pracy o charakterze interdyscyplinarnym — nad
zagadnieniami, ktore nadal nie majg pelnej reprezentacji w literaturze
przedmiotu (...).

Wychodzac od ogolnej charakterystyki hinduistycznych tradycji tan-
trycznych, Autorka przechodzi do analizy zagadnienia inicjacji mantra
Narasinhy (narasimhadiksa) i nastgpujacej po niej adoracji mantry przez
inicjowanego nig adepta. Te dwa elementy stanowig specyficzng prak-
tyke zwang ,,Ceremonig [mantry| Narasinhy w aspekcie wibhawa”
(vaibhaviyanarasimhakalpa). Autorka przedstawia gtowne zagadnie-
nia swojej pracy na podstawie waznych dla tradycji pancaratry teks-
tow sanskryckich (przede wszystkim Satwatasanhita, ISwarasanhita,
Narasinhakalpa).

Nadrzednym celem badawczym Autorki jest wykazanie niespdjno-
sci w opisie ceremonii w obrebie Satwatasanhity (SatS), jednego z naj-
starszych i1 najbardziej autorytatywnych tekstow szkoty pancaratry
(ok. IX w.). Za nielogiczny uznaje Autorka zwigzek pomiedzy mozli-
woscig zyskania magicznych mocy przez inicjowanego adepta w wy-
niku adoracji mantry Narasinhy (SatS 17) a jej zapowiedziang w po-
przednim rozdziale funkcjg praktyki oczyszczajaco-wprowadzajacej do
tradycji. Niespdjnos¢ ta moze wedtug Autorki wskazywaé na powtdrng
redakcje tekstu(...).

Z recenzji dr. hab. Przemystawa Szczurka, prof. UWr

Dr Ewa De¢bicka-Borek pracuje w Zakladzie Jezykow 1 Kultur Indii
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