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Ilekro¢ méwimy ,,oni”, godzi sie nie zapomnie¢, ze zarazem i ,,my” powiadamy,
nikt albowiem tak si¢ wyosobni¢ nie moze, aby dlan istotnie ,,oni” istnieli.

Cyprian Norwid, [Notatki etno-filologiczne]






Wstep

Okreslenie ,,wspolny $wiat” moze wydac si¢ na pierwszy rzut oka nader potocz-
ne. W istocie jest to jednak termin o dlugiej i bogatej tradycji, obarczony szere-
giem subtelnych - zwlaszcza filozoficznych, ale takze socjologicznych — wyktadni.
Bez watpienia najbardziej wyczerpujaca, wielostronng interpretacje tego zjawiska
zawiera Kondycja ludzka Hannah Arendt. Autorka, przywolujac w swym stynnym
dziele wielowiekowgq dyskusje na temat wspdlnego $wiata, ukazala ze wszech miar
przekonujaco, ze kategoria ta stanowi jeden z podstawowych kondycjonalnych wy-
znacznikow ludzkiego istnienia. Oczywiscie nie miejsce tu, by szczegdtowo refero-
wac tok myslenia badaczki, wystarczy, jak sadze, przesledzi¢ gtéwne zalozenia jej
koncepcji.

Dla unaocznienia, czym jest wspdlny swiat w swietle Kondycji ludzkiej, przy-
wolajmy cytat o znamionach definicji:

[...] wspdlny $wiat jest tym, w co wkraczamy z chwilg narodzin i co opuszczamy
umierajac. Wykracza on poza nasz czas zycia jednako w przesztos¢ i przysztosé;
byt tu, zanim przyszli$my, i przetrwa nasz krotki w nim pobyt. Podzielamy go
nie tylko z ludZzmi nam wspdlczesnymi, ale i z tymi, ktdrzy byli tutaj przed nami
i ktorzy nadejda po nas’.

Jest zatem wspolny $wiat niezbywalnym srodowiskiem ludzkiego zycia, czyms,
co nas poprzedza w istnieniu i co trwa pomimo naszego odejscia, co stanowi reme-
dium na ludzka krucho$¢ i przemijalnos¢. Jest to w ujeciu Arendt kategoria trans-
historyczna - wspdlny $wiat jest wspdlny zarazem dla naszych przodkéw, jak i dla

' H.Arendt, Kondycja ludzka, przet. A. Lagodzka, Warszawa 2000, s. 61-62. Rowniez w in-
nych pracach Arendt powoluje si¢ na ide¢ wspolnego $wiata, zob. np.: eadem, O mysle-
niu, przel. H. Buczynska-Garewicz, Warszawa 1989; eadem, Miedzy czasem minionym
a przysztym. Osiem ¢wiczen z mysli politycznej, przel. M. Godyn, W. Madej, Warszawa
1994; eadem, Wola, przet. R. Pitat, Warszawa 1996.
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nas samych i naszych nastepcéw. Mozna powiedzie¢, ze dzigki niemu, a wbrew nie-
uchronnemu biegowi czasu, pozostajemy we wspdlnocie, w pewnym sensie wcigz
obecni dla siebie nawzajem. W ten sposob przywotana zostaje idea antropologicz-
na zakladajaca, ze czlowiek jest istota spoleczna, ze jego Zycie rozgrywa sie¢ przede
wszystkim pomiedzy ludzmi (inter homines esse), ze, co wiecej, zycie moze ludzi
ze sobg taczy¢, wigzaé ponad czasem. Wynika stad rowniez okreslona wizja kultu-
ry, odnoszaca ja w pierwszej kolejnosci do sfery miedzyludzkich relacji, zaréwno
interpersonalnych, jak i miedzypokoleniowych, oraz mocno akcentujaca znaczenie
spotkania i dialogu, wspdlnotowosci i ciaglosci w kulturze.

Kolejnym wyznacznikiem wspdlnego swiata jest w ujeciu Arendt fakt zaistnie-
nia sfery publicznej. Wspolny §wiat moze bowiem

[...] przezy¢ przychodzenie i odchodzenie pokolen tylko w tej mierze, w jakiej
pojawia si¢ publicznie. To wla$nie publiczny charakter obszaru publicznego
moze wchlania¢ wszystko, co ludzie zechca uchroni¢ przed naturalnym znisz-
czeniem niesionym przez czas, i nadawa¢ temu blask przez cate wieki®.

W rozumieniu uczonej to w dziedzinie publicznej dochodzi do fundamental-
nego dla specyfiki zycia spofecznego ujawniania si¢, objawiania si¢ cztowieka, to tu
czlowiek wystawia si¢ na widok publiczny, uzyskujac tym samym w spojrzeniach
innych potwierdzenie wlasnego istnienia, ale tez ksztaltujac w ten sposob wlasng
tozsamos$¢. W przestrzeni publicznej szczegélnego znaczenia nabierajg wszelkie
ludzkie dzialania, a wiec twoérczos¢ artystyczna, praca, mowa, rozmowa, dazenie
do dobra i doskonalosci efc. Przeciwstawiona sferze prywatnej i intymnej, sfera
publiczna okazuje si¢ rOwnowaznikiem tego, co wspdlne, kwintesencjg bycia po-
$réd ludzi, ostoja intersubiektywnosci®. W efekcie jej istnienie upewnia nas o real-
nosci $wiata i nas samych, ma wydzwigk zarazem epistemologiczny, ontologiczny
i etyczny. Wzoréw tak rozumianej sfery publicznej Arendt doszukuje si¢ w kulturze
antycznej — stanowig je nade wszystko grecka polis i rzymska res publica. Zwlasz-

> Ibidem,s. 62.

W podrozdziale o znaczacym tytule Dziedzina publiczna: to, co wspdlne czytamy: ,,wszyst-
ko, co pojawia si¢ publicznie, moze by¢ widziane i styszane przez kazdego i ma najszerszy
z mozliwych krag odbiorcéw. Zjawisko - co$, co jest widziane i styszane zaréwno przez in-
nych, jak i przez nas samych - konstytuuje dla nas rzeczywistos¢. W poréwnaniu z rzeczy-
wisto$cig pochodzaca z bycia widzianym i styszanym nawet najwieksze sily zycia wewnetrz-
nego — namietnosci naszego serca, mysli umystu i zachwycenia zmystéw - wioda zywot
niepewny i mroczny, dopdki nie zostang przeksztalcone, poprzez pozbawienie ich charak-
teru prywatnego i jednostkowego, w taki sposdb, by nadawaly sie do pojawienia w sferze
publicznej” (ibidem, s. 56).
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cza agora urasta do rangi symbolu miejsca publicznego, w ktérym toczy si¢ zycie
wspdlne i dochodzi do spotkan oraz dysput ludzi przejetych sprawami wspdlnoty.
Cztowiek niezdolny do budowania tak zorganizowanej dziedziny publicznej pro-
wadzi ubogie, utomne zycie spoleczne, o ktérym autorka Kondycji ludzkiej powie
dosadnie, ze jest ,bez§wiatowe i przypomina zycie stadne™.

Wyréznionymi przez Arendt formami obecnosci czlowieka w sferze publicznej
sg mowa i dzialanie. To za ich posrednictwem, jak twierdzi badaczka, czlowiek od-
stania siebie, komunikuje siebie, manifestuje swa odmiennos¢, niepowtarzalnosé.
Dziatajac i moéwigc, ludzie pokazuja, kim sg, czynnie ujawniaja swa osobowa toz-
samo$¢, swe Ja. Ale tym samym egzystencjalnie ,wpisuja si¢” we wspdlny $wiat,
gdyz dziatanie i mowa ,,potrzebuja obecnosci innych [...], przebiegaja w otoczeniu,
jakim jest sie¢ czynéw i stow innych ludzi, i w stalym z nig kontakcie™. Tak oto
sfera publiczna wyrasta wprost z dzialania i mowy, z faktu podzielania z innymi
stéw i czynéw. Dodac nalezy, ze w tym kontekscie szczegolnego znaczenia nabiera
w Kondycji ludzkiej rowniez rozmowa, rozumiana jako niezwykle efektywna for-
ma bycia razem, jako sytuacja, w ktdrej poniekad streszcza sie istota wspolnego
$wiata®. Tu raz jeszcze trzeba przywota¢ ulubiony przyktad Arendt, a mianowicie
zycie spoleczne w historycznej greckiej polis, gdzie opisane powyzej formy aktyw-
nosci znajdowaly warunki do pelnej realizacji. Jednoczes$nie Arendt ma tez na my-
8li polis jako pozahistoryczng i pozageograficzng strukture zycia ludzkiego:

Polis we wlasciwym tego slowa znaczeniu to nie miasto-panstwo w swym
fizycznym umiejscowieniu; jest ona organizacja ludzi, poniewaz powstaje w wy-
niku dzialania i méwienia razem z innymi i jej prawdziwa przestrzen rozciaga
sie pomiedzy ludzmi w tym celu zyjacymi razem, gdziekolwiek by si¢ znaleZli.

*  Ibidem, s. 177. Warto przypomnie¢, ze dla starozytnych Grekéw brak aktywnosci w sferze
publicznej oznaczal utrate pelni czlowieczenstwa i regres w rozwoju cywilizacji. Okreslajac
postawe ludzi skupionych na swym zyciu prywatnym, uzywali oni stowa idiotes (od idion -
to, co prywatne), traktujac je jako przeciwienstwo polites.

> Ibidem, s. 207. ,Existenz z istoty swej nigdy nie jest wyizolowana: istnieje jedynie poprzez
komunikowanie si¢ i przez §wiadomos$¢ Existenz innych ludzi. Wspdtbracia nie sg (jak
u Heideggera) elementem, jaki na mocy strukturalnej koniecznosci zawsze niweczyl Exi-
stenz, lecz przeciwnie — Existenz moze si¢ rozwija¢ jedynie w ramach danego nam wspdlnie
$wiata” (eadem, Czym jest filozofia Existenz?, przel. A. Wyka, , Literatura na Swiecie” 1985,
nr6,s. 96).

¢ Takze w akcie myslenia, ktéry z natury rzeczy nastepuje w samotnosci, Arendt dostrzega
aspekt dialogiczny - to ukryty dla otoczenia dialog miedzy Ja a ,mng”™: ,w tym dialogu dwoj-
ga w jednym nie trace kontaktu ze §wiatem moich bliznich, poniewaz sg oni reprezentowani
w jazni, z ktérg prowadze dialog” (eadem, Korzenie totalitaryzmu, t. 1, przel. M. Szawiel,
D. Grinberg, Warszawa 1993, s. 513).
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»Dokadkolwiek pdjdziesz, bedziesz polis” — te stynne stowa nie byly tylko ha-
stem greckiej kolonizacji, ale wyrazaly przekonanie, iz dziatanie i mowa kre-
uja przestrzen miedzy uczestnikami przedsiewziecia, ktorzy moga znalezé swe
miejsce niemal gdziekolwiek i kiedykolwiek’.

Do warunkéw sine quibus non wspdlnego $wiata Arendt zalicza réwniez egzy-
stencjalng i poznawczg wieloperspektywicznosé. W jej wywodzie konsekwentnie
akcentowana jest warto$¢ wielosci, réznorodnosci, dialogicznosci, albowiem - jak
zauwaza:

[...] rzeczywisto$¢ dziedziny publicznej zasadza si¢ na réwnoczesnej obecnosci
niezliczonych perspektyw i aspektow, w ktorych prezentuje sie wspolny swiat [...].
Wspdlny $wiat jest wprawdzie gruntem, na ktérym spotykaja si¢ wszyscy, rozne sa
jednak miejsca, jakie zajmuyja [...], kazdy widzi i styszy z innego miejsca®.

Pomimo réznic pozycji i réznic perspektyw, mozliwe jest — wedle twdrczyni
Kondycji ludzkiej — przekroczenie wlasnej subiektywnosci, partykularyzmu, ego-
izmu, a co za tym idzie dostepne staje sie poczucie obiektywnej rzeczywistosci,
intersubiektywnos¢, dialog, miedzyludzka wiez. Wspolny $wiat jest tylko tam — ka-
tegorycznie stwierdza Arendt - ,,gdzie rzeczy moga by¢ widziane i styszane przez
wielu w réznorodnosci aspektéw, nie zmieniajac swej tozsamosci, tak ze zgroma-
dzeni wokot nich wiedzg, iz majg do czynienia z tozsamoscig w catkowitej roz-
norodnosci”®. Mozna tez powiedzie¢ inaczej, zachowujac istote powyzszego prze-
stania filozofki, iz wspdlny $wiat jest tylko tam, gdzie istnieje respekt dla tego, co
wspdlne, gdzie zywotna jest potrzeba postrzegania i rozumienia losu wlasnego
i wspolnoty w perspektywie calosci'’.

Kondycja ludzka to zarliwa apologia wspdlnego $wiata. Jednoczesnie wy-
brzmiewa w tej rozprawie ton pesymizmu, nieodmiennie towarzyszacy refleksji na
temat obecnego stanu ludzkiej wspolnoty. Rozprawa opublikowana w roku 1958
zdaje bowiem sprawe z przebiegu wielu spolecznych i mentalnych proceséw, kto-
re prowadza do glebokiego kryzysu wspdlnotowosci, a nawet wiecej, wyznacza-
ja kres wspdlnego $wiata. Jego rozpad jest wedlug uczonej rezultatem przemian
wspoltworzacych proces modernizacji, lezacych u podstaw nowoczesnosci. Wérod
nich na plan pierwszy autorka Kondycji ludzkiej wysuwa powstanie i rozw6j spo-

7 Eadem, Kondycja ludzka, s. 217-218.

8 Ibidem, s. 63-64.

*  Ibidem,s. 64.

Ten watek mysli Arendt budzi zainteresowanie wielu interpretatoréw jej pism, u nas kwestie
te podjal np. Pawel Spiewak. Zob. P. Spiewak, W strong wspélnego dobra, Warszawa 1998,
s. 129-182.
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teczenstwa masowego z wlasciwym mu konformizmem z jednej strony, z drugiej
za$ z wyalienowanym ze §wiata samotnym czlowiekiem, zatopionym bez reszty
w $wiecie wewnetrznym, zajetym samym sobg, wrecz uwigzionym we wlasnym Ja.
Oczywiscie sprzyja to zacieraniu granicy migdzy tym, co publiczne, a tym, co pry-
watne, zawsze na rzecz dominacji prywatnosci, ktéra stopniowo zawtaszcza sfere
publiczng - to z kolei pociagga za sobg degradacje mowy i dziatania. Cztowiek wy-
alienowany nie ma bowiem mozliwoséci ani potrzeby wrazania wlasnej egzysten-
cji, objawiania si¢ innym w stowie i czynie, stosowania ponadjednostkowego dys-
kursu, zyje niewidziany, niestyszany, niepotwierdzany przez otoczenie. A skoro,
przypomnijmy, bez dzialania i mowy nie moze zosta¢ ustanowiona ani tozsamos¢
czyjegos$ Ja, ani rzeczywisto$¢ $wiata, to czlowiek traci podstawowe podstawowe
osobowe dobra i znaczace zdolnosci, takie jak np. prawda wlasnego doswiadczenia,
kontemplacja zZrédlowo powigzana z ogladem prawdy i dzialaniem, umiejetno$é
przedmiotowego myslenia, a wreszcie i zdolno$¢ do czynu, ktéry nie bylby jedynie
wytwarzaniem czy czysta aktywnoscia. Traci w ten sposob i siebie, i $wiat. Porzuca
i obiektywna prawdg, i rzeczywisto$¢, bo nie dysponuje juz jej adekwatnymi repre-
zentacjami. W kreowaniu tego stanu ma swdj znaczacy udzial nowozytna filozofia,
ktérej subiektywistyczna dominanta, poczynajac od Kartezjusza, jest gleboko zin-
tegrowana z wyobcowaniem czlowieka ze §wiata i ktéra w centrum namystu stawia
oderwang jednostke, a wraz z nig problemy ludzkiego watpienia, zaufania zmystom
i rozumowi. Tam, gdzie triumfuje subiektywizm, podkresla autorka, tam kluczo-
wa dla pojmowania cztowieka okazuje si¢ ludzka swiadomos$¢ (a z czasem réwniez
nieswiadomos¢), pozbawiona dostepu do rzeczywistosci'. Tam tez traci znaczenie
wieloé¢, réznorodnosé, wieloperspektywicznos¢. Arendt bez ztudzen konstatuje:

[...] ludzie stali si¢ osobami catkowicie prywatnymi, to znaczy zostali pozbawie-
ni mozliwo$ci widzenia i styszenia innych, bycia widzianymi i styszanymi przez
nich. Sg oni uwigzieni w subiektywno$ci wlasnego pojedynczego doswiadczenia,
ktdre nie przestaje by¢ pojedyncze nawet wowczas, kiedy to samo doswiadczenie
zostaje powielone nieskonczong ilos¢ razy. Koniec wspdlnego $wiata nadchodzi
wowczas, gdy $wiat ten jest widziany w jednym aspekcie i wolno mu prezento-
wac sie tylko w jednej perspektywie'2.

O Kartezjanskiej introspekcji Arendt napisze, iz ,wykorzystala ona zmore nie-rzeczywisto-
$ci jako $rodek do zatopienia wszystkich przedmiotéw swiatowych w strumieniu $wiado-
mosci i jego przeplywach” (H. Arendt, Kondycja ludzka, s. 305).

Ibidem, s. 64-65. Dla my$lenia Arendt o wspodtczesnosci jako swoistym ,,rumowisku” idei,
wartosci i spotecznych praktyk szczegélnie wazne okazalo si¢ tez dwudziestowieczne do-
$wiadczenie totalitaryzmu, o czym moge tu jedynie nadmienic.



14 Wistep

A zatem $wiat rozumiany jako koinon, czyli to, co wspolne dla wszystkich, ule-
ga pod wplywem naporu nowoczesnosci stopniowej, acz nieuchronnej, destrukcji.
Kondycja ludzka czytana w tej perspektywie stanowi w istocie poruszajace po-
dzwonne dla przednowoczesnego wspolnego swiata i zarazem przenikliwg analize
pdzniejszych, nowoczesnych jego przeobrazen.

Wszystkie wyodrebnione i opisane przez Arendt aspekty wspdlnego $wiata
odnajdziemy w dziele Cypriana Norwida, lecz — chce to bardzo mocno podkre-
$li¢ - monografia, ktorg oddaje w rece Czytelnika, nie jest pisana pod dyktando
mysli autorki Kondycji ludzkiej. Jej refleksja zawiera zespot wazkich dla mojego
wywodu ustalen odnos$nie do historii i istoty wspolnego $wiata, ale w calosci nie
jest przeze mnie traktowana jako obligatoryjny dla rozumienia Norwida kontekst
intelektualny. Réwnoczesnie nie sposéb nie dostrzec miejsc wspoélnych, wszak
Arendt dokonata rekapitulacji idei, wyobrazen spolecznych i spotecznych praktyk,
ktére w czasach poety znajdowaly sie juz w polu zainteresowan, cho¢ artykula-
cja i interpretacja wielu z nich czesto miata postac zaledwie zalgzkowsa. Ale nawet
w tej postaci nie mogly one umkna¢ uwadze tak bystrego obserwatora i diagnosty
dziewietnastowiecznych przemian intelektualnych i spolecznych, jakim byl twérca
Vade-mecum®. Jednym z dostrzezonych przez niego proceséw byla postepuja-
ca erozja wspdlnego $wiata, rOwnoznaczna z erozjg szeregu dobr i warto$ci. W tym
akcie pozytywnego warto$ciowania wspdlnego swiata Norwid i Arendt pozostaja
sobie bliscy. Laczy ich tez przekonanie o potrzebie ocalenia go. Co wigcej, oboje
zgodnie wskazujg na starozytne wykladnie wspoélnotowosci (polis w interpretacji
klasycznej filozofii greckiej, stoicko-cynicka kosmopolis) jako na potencjalne zré-
dla odnowy. Powracaja wigc ad fontes z mysla o przyszlosci czlowieka i cywilizacji.
Zarazem nie mozna nie odnotowac istotnej réznicy w ich rozumowaniu. Dotyczy
ona stosunku do chrzescijanstwa — wedle Arendt, akcentujac znaczenie wewnetrz-
nego wymiaru ludzkiego zycia, przyczynia si¢ ono ostatecznie do destrukeji grec-
kiej idei wspolnotowosci i politycznosci, gdyz wyeksponowanie np. pokory, postu-
szenstwa, milto$ci, dobroci, nadziei odbiera czlowiekowi podmiotowg sprawczos¢.
W przeciwnym kierunku zmierza w swej mysli Norwid, dostrzegajacy ciaglos¢
miedzy pryncypiami $wiata starozytnego i nowozytnego, poganskiego i chrzesci-
janskiego oraz uznajacy ja za przejaw moralnego doskonalenia si¢ czlowieka, za
oznake cywilizacyjnego i metafizycznego postepu ludzkosci.

Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze kategoria wspolnego $wiata przenika cate
Norwidowskie dzieto, cho¢ na prézno szukaliby$my w nim jednoznacznej i spdj-

¥ Zwracala na to uwage juz Zofia Stefanowska w swym szkicu: Norwid - pisarz wieku kupiec-

kiego i przemystowego, [w:] eadem, Strona romantykéw. Studia o Norwidzie, Lublin 1993,
s. 5-53.
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Streszczenie

Ksigzka We wspolnym swiecie. Studia o mysli, wyobrazni i postawie spotecznej Cy-
priana Norwida stanowi monograficzne omoéwienie problematyki wspélnego $wia-
ta w dziele Cypriana Norwida. Jest to kwestia znajdujaca odzwierciedlenie w calej
twodrczosci pisarza, ewokowana za posrednictwem rozmaitych tradycji filozoficz-
nych i etycznych, interpretacji Zycia wspolnotowego, okreslonych wzoréw osobo-
wych oraz zachowan spotecznych i gestow artystycznych samego autora. Rozliczne
s3 tu rowniez media przekazu idei wspolnotowosci. Stanowig je: poezja w réznych
wariantach, proza artystyczna i publicystyczna, dramat, epistolografia, wystapienia
publiczne. Z tego zréznicowanego materialu Zrédlowego wytania si¢ wizja orygi-
nalnego Norwidowskiego rozumienia wspdlnego $wiata, bedaca efektem analiz
o charakterze interdyscyplinarnym, prowadzonych w nawigzaniu do ustalen histo-
rii idei, filozofii, socjologii i teologii oraz przede wszystkim w ramach historii lite-
ratury i kultury XIX wieku.

Monografia zawiera cykl $cisle powigzanych ze soba studiéw, ktore zostaly po-
dzielone na trzy czeéci: Spotkania u Zrédel, Norwidowska paideia, Zywe stowo.

Czes¢ pierwsza obejmuje studia dotyczace okreslonych tradycji intelektualnych
i zjawisk spofecznych, ktére miaty znaczacy udzial w Norwidowskim postrzeganiu
wspolnego $wiata. W polu badan znajdujg sie¢ wiec nawigzania Norwida do my-
8li Pitagorasa (Pochwata kontemplacji. Norwid wobec Pitagorasa i pitagoreizmu),
do filozoficznego cynizmu z Diogenesem z Synopy na czele (W strong Dioge-
nesa, czyli mysliciel w czasach kryzysu), do wloskiego renesansu i dziewietnasto-
wiecznego renesansyzmu (,Odkrycie czlowieka”. Spotkania Norwida z artystami
wloskiego renesansu), wreszcie do wspolczesnej autorowi kultury indywidualizmu
i konformizmu, ktérg poeta ocenia krytycznie — przez pryzmat wlasnego ideatu
zycia wspolnotowego (Miedzy personalizmem a asymilacjg. Norwid o formach
i znaczeniu wspolnoty).

W drugiej czesci monografii rozpatrywane s3 zagadnienia Norwidowskiej pa-
idei. Grecki termin pojawia si¢ tu nie bez powodu, gdyz to wlasnie antyczne (greckie,
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rzymskie, wczesnochrzedcijaniskie) wzorce nauczania i formowania cztowieka pet-
nig w praktyce pisarskiej i spotecznej Norwida szczegélnie doniosta role. Recepcja
¢wiczen duchowych (Norwidowska osoba w kregu tradycji filozoficznych cwiczen du-
chowych), aretologia (Vade-mecum drogami cnoty. O poetyckiej aretologii Norwida),
interpretacja heroizmu (Norwidowskie miary i oglgdy heroizmu) oraz cierpienia
i ofiary Chrystusa (Passio Christi w twdrczosci Cypriana Norwida) — oto zagadnie-
nia, ktére pozwalajg zobaczy¢ w Norwidzie moraliste bioracego odpowiedzialnos¢
za wspolny $wiat i wpajajacego te postawe odbiorcom.

Trzecia cze$¢ ksigzki prezentuje Norwida i jego dzielo w kontekscie proble-
matyki zywego stowa, tradycyjnie uznawanego za uprzywilejowany noénik paidei
i czynnik wspéttworzacy wspélny $wiat. Kolejne rozdzialy zawierajg rozwazania na
temat Norwidowskich prelekeji (Cypriana Norwida sztuka zZywego stowa), towarzy-
skich rozmoéw (W zywiole towarzyskosci. Arkana Norwidowskiej rozmowy), prywat-
nych listow poety (Epistolarne kreowanie wspélnoty. O listownych rozmowach Cy-
priana Norwida), a takze literackich dialogéw z udziatem ozywionych, méwiacych
przedmiotéw (Norwidowskie dialogi rzeczy). Powyzsze studia rozwijajg obraz Nor-
wida jako pisarza konsekwentnie dazacego do stworzenia wokdt siebie wigkszych
i mniejszych wspdlnot. Istotny okazuje si¢ w tym ambitnym zamierzeniu tworcy
jego stosunek do stuchaczy/rozméwcéw/adresatow, do samego stowa, gestu oraz
do rzeczy, ktérych status Norwid rozpatruje w zwigzku z rozwojem materializmu
i z przejawami urzeczowienia czlowieka.

Monografia potwierdza, ze w polu widzenia i refleksji Norwida znalazly sie
kwestie fundamentalne dla dyskursu prowadzonego w kategoriach (i na temat)
wspolnego $wiata. Bez trudu mozemy tu zidentyfikowac ide¢ miedzypokoleniowej
i interpersonalnej wiezi, ustanawianej ponad naturalnym biegiem czasu i przemi-
jalnoscia ludzkiego istnienia. Towarzyszy jej koncepcja kultury rozumianej jako
miedzyosobowe spotkanie i dialog wybitnych indywidualnosci. Przedmiotem zy-
wych zainteresowann Norwida sg tez zagadnienia sfery publicznej, objawiania sie
i funkcjonowania w niej czlowieka, zwlaszcza przez mowe (zywe stowo i jego eg-
zystencjalno-performatywny aspekt, kulturowy i spoteczny wymiar dialogu) oraz
szeroko rozumiany czyn. Na wiele sposobéw Norwid stawia pytanie o nowozytny
i wspolczesny mu indywidualizm, o jego zakres i skutki, wérdd ktérych z perspek-
tywy autora szczegélnie dojmujace okazuje si¢ kulturowe wykorzenienie, alienacja
czlowieka, a takze spoleczny konformizm i egoizm, destrukcja pojecia prawdy i rze-
czywisto$ci. W dziele poety powraca rowniez pytanie o formy i znaczenie wspdlnot
réznego typu i o miejsce w nich wybitnego twoércy kultury. Norwidowska inter-
pretacja wlasnej misji tworczej zaktada rozumienie poezji i sztuki jako integralne-
go elementu sfery publicznej, jako medium paideutycznego dialogu z odbiorcami.
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Wszelka tworczos¢ jest bowiem powigzana z madroscia, a twdrca winien mie¢ aspi-
racje do bycia mistrzem, czyli wirtuozem, wzorem doskonalosci w swojej dziedzi-
nie i zarazem nauczycielem formujacym grono ucznidw, przyczyniajacym sie do
transformacji ich zycia.

Podjeta w monografii problematyka Norwidowskiego wspdlnego $wiata nie
stanowila dotychczas przedmiotu odrebnych dociekan. Sytuuje si¢ ona niejako
na przecigciu kilku waznych dla rozwoju norwidologii obszaréw badawczych, ta-
kich jak: Norwidowska antropologia i kulturologia, wizja historii i tradycji, recepcja
kultur antycznej i chrzescijanskiej, etyczny i aksjologiczny wymiar dzieta pisarza,
jego literacka hermeneutyka, idea i obrazowanie calosci (uniwersum kulturowe,
spoleczne i metafizyczne), koncepcja stowa i dialogu, rozumienie i samorozumie-
nie roli poety i artysty, wreszcie — szczegétowe analizy historycznych i biograficz-
nych kontekstéw tworczosci pisarza.

W ksigzce odstonigte zostalo mniej znane i mniej cenione oblicze Norwida.
Wielki samotnik, outsider, poeta wyklety jest tu prezentowany jako tworca zatro-
skany o dobro wspdlne, zanurzony we wspolnym $wiecie — we wspdlnocie tradycji,
prawdy, rozumienia, etycznych zasad, dialogu. W $wietle przeprowadzonych inter-
pretacji okazuje si¢ on myslicielem konsekwentnie kultywujacym antyczne i chrze-
$cijanskie idealy wspolnotowosci, poeta kreujacym na ich podstawie imaginarium
spoleczne, ktére stanowi odpowiedz na doswiadczenie ,wieku kupieckiego i prze-
mystowego”, czlowiekiem podejmujacym w zyciu publicznym rozliczne dzialania
na rzecz wspolnego $wiata i wspdlnego dobra. Niejednokrotnie dzialania te okazuja
sie jednak nieskuteczne - pogtebiajg konflikty Norwida z otoczeniem, gdyz nie jest
ono zdolne do pielegnowania idealu wspolnotowosci. Jednoczesnie uwzglednie-
nie tego wlasnie aspektu biografii twdrczej Norwida sprawia, ze widoczny staje si¢
jego nie do$¢ znany ,,profil” — cztowieka spotecznego i analityka ludzkiej kondy-
cji, uprawiajacego ze znawstwem swoistg socjologi¢ egzystencji, socjologie osoby
ludzkiej. Niewatpliwie poszerza to wiedze o Norwidowskim etosie i samorozumie-
niu. Otrzymujemy tez liczne dowody aktualno$ci dzieta Norwida, ktéry mierzac
sie w XIX wieku z przejawami rozpadu wspolnego $wiata, po raz kolejny okazuje si¢
myslicielem i pisarzem w istocie rzeczy wspoétczesnym.

Stowa kluczowe: Cyprian Norwid, wspdlnotowos¢, indywidualizm, paideia, areto-
logia, ¢wiczenia duchowe, zywe stowo, sfera publiczna






Summary

We wspolnym swiecie. Studia o mysli, wyobrazni i postawie spolecznej Cypriana
Norwida [In a Common World. Studies on Cyprian Norwid’s Thought, Imagina-
tion and Social Attitude] is a monographic treatment of the notion of the common
world in Cyprian Norwid’s works. This issue is reflected in the writer’s entire output,
and evoked by means of various philosophical and ethical traditions, interpreta-
tions of community life, particular role models as well as the social behaviour and
artistic gestures of the writer himself. Equally diverse here are the media used to
transmit the sense of community. These include poetry in its different variants, ar-
tistic and journalistic prose, drama, epistolography and public addresses. From this
varied source material a description of Norwid’s original understanding of the com-
mon world emerges in the course of interdisciplinary analyses taking into account
the findings of the history of ideas, philosophy, sociology, theology and above all the
history of literature and culture of the 19" century.

The volume comprises a series of closely related studies, divided into three
parts: Spotkania u Zrédet [Encounters at the sources], Norwidowska paideia [Nor-
wid’s paideia], Zywe stowo [Spoken word].

The first part includes studies of specific intellectual traditions and social phe-
nomena that shaped Norwid’s perception of the common world considerably. The
research focus is, therefore, on Norwid’s references to Pythagorean thought (Poch-
wata kontemplacji. Norwid wobec Pitagorasa i pitagoreizmu [In praise of contempla-
tion. Norwid’s response to Pythagoras and Pythagoreanism]), to philosophical cyn-
icism, particularly Diogenes of Sinope (W strong Diogenesa, czyli mysliciel w czasach
kryzysu [Towards Diogenes; or the thinker in the time of crisis]), to the Italian Re-
naissance and its 19"-century revival (,Odkrycie cztowieka”. Spotkania Norwida
z artystami wloskiego renesansu [“The discovery of man” Norwid’s encounters with
artists of the Italian Renaissance]) and finally to the culture of individualism and
conformity contemporaneous with the poet, who criticises it in comparison to his
own idea of community life (Miedzy personalizmem a asymilacjqg. Norwid o formach
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i znaczeniu wspdlnoty [Between personalism and assimilation. Norwid on the forms
and significance of community]).

The second part of the volume examines issues related to Norwid’s paideia. The
use of a Greek word is deliberate here, because it is precisely ancient (Greek, Roman
and early Christian) models of education and formation of man that are particu-
larly important for Norwid’s artistic and social practice. His reception of spiritual
exercises (Norwidowska osoba w kregu tradycji filozoficznych ¢wiczent duchowych
[Norwid’s idea of person and the tradition of philosophical spiritual exercises]),
his aretalogy (Vade-mecum drogami cnoty. O poetyckiej aretologii Norwida [Vade-
-mecum on the paths of virtue. On Norwid’s poetic aretalogy]), and his interpreta-
tion of heroism (Norwidowskie miary i oglgdy heroizmu [Norwid’s standards and
studies of heroism]) and Christ’s suffering and sacrifice (Passio Christi w twérczosci
Cypriana Norwida [Christ’s Passion in Cyprian Norwid’s literary output]) — these
are the topics in which Norwid appears as a moralist who takes responsibility for
the common world and who tries to instil this attitude in his audience.

The third part of the book presents Norwid and his work in the light of issues
related to the spoken word, traditionally seen as a privileged vehicle for paideia and
one of the factors that shape the common world. The subsequent chapters discuss
Norwid’s public lectures (Cypriana Norwida sztuka zywego stowa [Cyprian Nor-
wid’s art of spoken word]), social conversations (W zZywiole towarzyskosci. Arkana
Norwidowskiej rozmowy [In the realm of sociability. The arcana of Norwid’s con-
versation]), his private letters (Epistolarne kreowanie wspélnoty. O listownych roz-
mowach Cypriana Norwida [Creating a community in letters. On Cyprian Norwid’s
epistolary conversations]) as well as literary dialogues between animated, speak-
ing objects (Norwidowskie dialogi rzeczy [Norwid’s dialogues between objects]).
These studies develop Norwid’s image as a writer who consistently strives to create
larger or smaller communities around him. What proves to be essential for this
ambitious endeavour on the writer’s part is his attitude to his listeners/interlocu-
tors/addressees, to the word itself, to the gesture, and towards objects, the status of
which he examines in relation to developing materialism and to symptoms of the
reification of man.

The monograph confirms that issues fundamental to discussion conducted in
terms of (and about) the common world found their way into Norwid’s awareness
and thoughts. One can easily identify here the idea of a transgenerational and in-
terpersonal bond formed beyond the natural passage of time and fleetingness of
human existence. It is accompanied by the conception of culture as an interpersonal
encounter and dialogue between outstanding individuals. Norwid is also keenly
interested in the issues of the public sphere and the manner in which man emerges
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and functions in it, especially through speech (the spoken word and its existential-
-performative aspect; the cultural and social dimension of dialogue) and action in
its various senses. He asks in various ways about individualism of the early modern
period and of his own time; he asks about its scope and consequences, particularly
dire among which are, in his view, the cultural uprooting and alienation of man,
along with social conformity, egotism, and the destruction of the concepts of truth
and reality. Another recurring theme in the poet’s work is the question about the
forms and significance of various kinds of communities and the place that an em-
inent artist occupies in them. Norwid’s interpretation of his own artistic mission
is founded on the notion that poetry and art are intrinsic to the public sphere and
constitute a medium of paideutic dialogue with the audience. This is because any
form of art is linked with wisdom and its creator should aspire to become a mas-
ter, that is, a virtuoso, a model of perfection in his domain, and at the same time
a teacher molding a circle of students, and contributing to the transformation of
their lives.

The issue of Norwid’s common world addressed in this study has not been the
focus of a separate line of research up until now. It is located, as it were, at an in-
tersection of several research areas relevant for Norwid studies, such as his anthro-
pology and culturology, perception of history and tradition, reception of ancient
and early Christian culture, the ethical and axiological dimension of his work,
his literary hermeneutics, the idea and depiction of the universe (the cultural, so-
cial and metaphysical universe), the conception of word and dialogue, the aware-
ness and self-awareness of the role of the poet and artist, and, finally, detailed anal-
yses of historical and biographical contexts of the writer’s output.

The book reveals a less known and less appreciated face of Norwid. A great re-
cluse, an outsider, and a cursed poet, he is shown here as an artist concerned about
the common good and embedded in the common world - in a community of tradi-
tion, truth, understanding, ethical principles, and dialogue. In the light of these in-
terpretations he turns out to be a thinker who consistently cultivates the ancient and
Christian ideals of community, a poet who uses them to create an imaginary social
reality as an answer to the experience of “the age of trade and industry;” a man who
undertakes various activities in his public life for the sake of the common world and
common good. However, these activities prove to be ineffective more than once:
they exacerbate Norwid’s conflict with his contemporaries, who are unable to culti-
vate the ideal of community. At the same time, taking this aspect of Norwid’s artistic
life is into account makes it possible to uncover his too little known “profile” of a so-
ciological man and analyst of human condition practising expertly his individual
sociology of existence, a sociology of the human being. This undoubtedly expands
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our knowledge about Norwid’s ethos and self-awareness. We are also offered ample
evidence that Norwid’s work is still relevant: faced in the 19" century with symp-
toms of the collapse of the common world, he once again turns out to be an essen-
tially contemporary thinker and author.

Keywords: Cyprian Norwid, sense of community, individualism, paideia, aretalogy,
spiritual exercises, spoken word, public sphere






Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze kategoria wspdlnego Swia-
ta przenika calg twérczos¢ Cypriana Norwida, cho¢ na prézno
szukalibySmy w niej jednoznacznej i spdjnej dyskursywnej kon-
ceptualizacji tej idei. Pozostaje ona tutaj w pewnym rozproszeniu,
przywolywana jest za posrednictwem rozmaitych tradycji filo-
zoficznych i etycznych, interpretacji zycia wspdlnotowego, okre-
§lonych wzoréw osobowych i postaw spolecznych oraz gestéw
artystycznych samego poety. [ wlasnie to oryginalne, specyficznie
Norwidowskie rozumienie wspdlnego §wiata stanowi przedmiot
namyslu w niniejszej monografii.

Ksigzka Agnieszki Ziolowicz jest adresowana do wszystkich oséb
zainteresowanych literaturg i kulturg intelektualng XIX wieku,
a zwlaszcza do tych, ktérzy pragng poznawac dzielo Cypriana
Norwida, jego §wiat mysli i wartoSci, jego spoleczne imaginarium
bedace odpowiedzig na do§wiadczenie ,,wieku kupieckiego i prze-
myslowego”, a zatem nadal aktualne.

»Autorka otwiera nowg perspektywe interpretacji Norwidow-
skiego pisarstwa i jego filozoficznych oraz ideowych kontekstow.
Dokonuje tego dzigki uruchomieniu perspektywy czasowej sie-
gajacej od starozytnosci po kres wieku XIX, co wigze si¢ z metodo-
logicznymi wyborami niestronigcymi od interdyscyplinarnoSci:
z sigganiem po historig idei, filozofig, socjologie, teologie — wtedy,
gdy pozwala to poszerzy¢ czy poglebic interpretacje. Jednoczesnie
wywdd autorki odznacza si¢ jasnoScia i precyzja. Taki efekt wynika
zaréwno z funkcjonalnego uzywania metodologicznego instru-
mentarium, jak i ze stylu naukowej narracji oraz po prostu —
zurody jezyka”.

z recenzji wydawniczej
prof. dr hab. Grazyny Halkiewicz-Sojak
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