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Wprowadzenie

Celem mojej pracy bylo zbadanie dorobku pi$mienniczego Lina
Yutanga z perspektywy filozoficznej, ze szczegélnym uwzglednie-
niem metodologii filozofii poréwnawczej. Filozofia Lina nie jest mo-
nolityczna, nie bylo tez zamiarem tworcy zamykanie jej w system
w zachodnim rozumieniu tego stowa' — autor podejmuje filozoficzny
namysl, lecz — w sposdb charakterystyczny dla chinskich filozoféw —
nie przedstawia wlasnych przemyslen w formie zdyscyplinowanego
wywodu bedacego ciggiem racjonalnych argumentéw oczekiwanych
zwykle w pracach filozoféw akademickich. Jego dzieto faczy w sobie
wiele zlozonych watkéw filozoficznych, stopniowo przeobrazajac sie
i krystalizujagc w miare rozwoju mysli samego filozofa. Zwazywszy
na rozmiary korpusu pism tego autora, w przedstawianej monografii
zajmuje sie jego twdrczoscia niebeletrystyczng, obejmujaca teksty na-
pisane po angielsku i (z nielicznymi wyjatkami) nieprzetozone przez
Lina na jezyk chinski, natomiast niekiedy dostepne w wersji dwu-
jezycznej®. Ta decyzja wyznacza zarazem przedmiot moich badan —
interesuje mnie tu przede wszystkim konstrukcja filozoficznego ,ja’,
stworzonego przez Lina na uzytek zachodniego czytelnika w proce-
sie autokreacji obejmujacej filozoficzna eseistyke tego autora.

! Jesli chodzi o sceptycyzm Lina wobec wszelkich metodycznych i systematycznych
uje¢ w filozofii, zob. np. Y. Lin, My Country and My People, New York, NY 1935;
idem, The Importance of Living, New York, NY 1937; idem, The Pleasures of
a Nonconformist, New York, NY 1962; idem, The Little Critic: The Bilingual Es-
says of Lin Yutang, Beijing 2012; idem, On the Wisdom of America, New York,
NY 1950.

2 Zob.Y. Lin, The Little Critic...
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Lin Yutang (1895-1976) uchodzi za jednego z czotowych dwu-
dziestowiecznych chinskich pisarzy i filozoféw. Znany jako jezy-
koznawca, mysliciel, pisarz i tlumacz, juz w latach trzydziestych
ubieglego stulecia opublikowal wysoko ocenione My Country and
My People oraz The Importance of Living. Byl autorem niezwykle
wszechstronnym, erudyta o rozleglej wiedzy i wielkiej réznorodnosci
zainteresowan, nadto czlowiekiem o cietym dowcipie i praktycznym
podejsciu do zycia. Wywodzacy sie z rodziny pastora wyksztalco-
nego w kulturze zachodniej i zarazem konfucjanisty, Lin otrzymuje
stypendium na Uniwersytecie Harvarda, wybierajac jako przedmiot
studiéw literature poréwnawcza (jego mistrzami w tym zakresie byly
tak znane postaci 6wczesnej humanistyki, jak nauczyciele Thomasa
Stearnsa Eliota: Bliss Perry, Irving Babbitt czy George L. Kittredge?).
W 1922 roku konczy studia w Harvardzie i wyjezdza do Europy. Po
krétkim pobycie we Francji przenosi sie do Lipska, gdzie pozostaje
do czasu uzyskania w 1923 roku doktoratu z jezykoznawstwa (do-
kladniej — z chinskiej fonetyki) na tamtejszym uniwersytecie. Lipskie
studia trwaly stosunkowo krétko, gdyz Lin, jeszcze zanim zaczal pi-
sa¢ po angielsku i uwazac si¢ za ambasadora kultury chinskiej* na
Zachodzie, dal si¢ pozna¢ w Chinach jako dobrze zapowiadajacy sie
badacz chiniskiej leksykografii, obeznany z arkanami pracy naukowej.
Wkrétce po uzyskaniu stopnia akademickiego zostaje wykladowca
literatury angielskiej na uniwersytecie w Pekinie. W tym tez okre-
sie zaczyna krytykowac polityke oraz zjawiska spoleczno-kulturo-
we wspolczesnych sobie Chin, narazajac sie tym samym na represje
wladz i ostatecznie, w 1936 roku, emigruje do Ameryki, aby poswie-
ci¢ sie pisaniu po angielsku®. W kraju tym spedza ponad trzydziesci
lat. Umiera w 1976 roku jako uznany autor i mysliciel, kilkukrotnie
nominowany do Literackiej Nagrody Nobla.

3 Zob. wiecej o relacji Lina Yutanga z profesorami z Harvardu, zwl. z I. Babbi-

tem: A.O. Aldridge, Irving Babbitt and Lin Yutang, ,Modern Age” 1999, 41(4),
s. 319-320.

* Zob.]. Ha, The Writer as Migrant, Chicago, IL 2008, s. 12.

> Ibidem, s. 13.
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W ciagu swego dlugiego zycia Lin publikuje ponad sze$c¢dzie-
sigt ksiazek, z czego czterdziesci w jezyku angielskim — siedem
z nich to powiesci, pozostate — dziela niesfabularyzowane. Lista nie-
beletrystycznych utworéw Lina obejmuje ksiazki poswiecone chin-
skim medrcom i artystom-filozofom, ttumaczenia starozytnych tek-
stéw takich autordéw, jak Laozi (najpewniej VI wiek p.n.e.) i Konfu-
cjusz (551-479 p.n.e.), ksiazki poswiecone chinskiej teorii sztuki czy
historii chinskiej prasy oraz eseje, zwykle utrzymane w tonie osobi-
stym — zaréwno rozbudowane, jak i krétkie. Pierwsza anglojezyczna
ksigzka Lina — My Country and My People (1935) — powstata, gdy byt
jeszcze w Chinach® i wraz z kolejna, The Importance of Living, sta-
fa sie bestsellerem w Stanach Zjednoczonych — krétko po tym, kie-
dy Lin ukonczy! czterdziesci jeden lat. Obie byly swiadectwem jego
tworczej niezalezno$ci. Wylaniajacy sie z nich obraz autora nie pozo-
stawial watpliwosci, ze ma sie do czynienia z cztowiekiem o zdecydo-
wanych pogladach na temat wlasnej wolnosci jako tworcy (w dalszej
czesci pracy dowiode, ze jako artysta i filozof Lin kierowat si¢ niemal
wylacznie wlasnym sadem, to zas, jak sie przedstawial w swoich pis-
mach, wiaze sie z caloscia jego przemyslen)’.

Zaleznie od etapu ewolucji pogladéw filozoficznych Lina oraz
jego rozwoju jako pisarza i mysliciela — i nie bez wptywu preferencji
interpretatoréw — najczesciej uznaje sie go za autora mocno osadzo-
nego w daoizmie, buddyzmie czy konfucjanizmie, niemniej jednak
spora czes¢ badaczy podkresla réwniez jego ukierunkowanie na mysl
Zachodu, akcentujac chrzescijanskie watki jego mysli, pojawiajace
sie w tekstach Lina zwtaszcza po 1959 roku.

Analizujac twdrczos¢ Lina, warto pamietad, ze dorastal on w Chi-
nach w okresie glebokich przemian kulturowych i obyczajowych,

¢ Ibidem, s. 12-13.

7 W tym sensie trudno sie zgodzi¢ z opinig Rivi Handler-Spitz, ze Lin realizowal
polityke wydawcéw. Por. R. Handler-Spitz, Collaborator or Cannibal? Mon-
taigne’s Role in Lin Yutang’s Importance of Living, [w:] The Cross-Cultural Legacy
of Lin Yutang: Critical Perspectives, ed. S. Qian, Berkeley, CA 2015, s. 144.
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charakteryzujacych sie¢ stopniowym odchodzeniem od tradycji, ru-
gowanej przez modernizm wraz z towarzyszacymi mu zjawiskami,
z ktorych najwazniejszym bylo wypieranie tradycyjnych chifskich
warto$ci przez inne, bedace czescia éwczesnej kultury zachodniej,
propagowane przez zwolennikéw okcydentalizacji. Zwazywszy za$ na
kosmopolityczne z ducha $rodowisko rodzinne, nietrudno zauwazy¢,
ze Lin by}, jak sie wydaje, szczegdlnie predysponowany do roli, ktéra
z czasem zacznie odgrywac jako w pelni juz uksztaltowany autor i my-
$liciel — roli kulturowego posrednika miedzy Wschodem i Zachodem.

We wspoélczesnych badaniach nad twdrczoscia Lina daje sig¢ za-
uwazy¢ istotna luke — jego mysl filozoficzna jest marginalizowana
w opracowaniach piszacych o nim autoréw. U czesci badaczy moz-
na zauwazy¢ tendencje do ujmowania aktywnosci Lina w konteks$cie
quasi-biograficznym® W poswieconych mu pracach — traktujacych
raczej o zagadnieniach technicznych i szczegétowych — brak ogél-
niejszej perspektywy umozliwiajacej umieszczenie watkéw filozo-
ficznych obecnych w jego dzietach w szerszym kontekscie porow-
nawczym. Tymczasem wlasnie takie ujecie wydaje mi sie najbardziej
obiecujace i w tym kierunku zmierzatam w badaniach, ktérych rezul-
taty przynosi przedstawiana monografia.

Stan badan

Mimo trafnosci wielu rozpoznan Lina Yutanga dotyczacych chinskiej
kultury oraz gtebi jego filozofii, w zadnym z gtéwnych jezykéw Zacho-
du nie powstato jak dotad wyczerpujace studium jego mysli. Znaczna

8 Podejscie to dobrze obrazuja tytuly nielicznych opracowan dotyczacych Lina

Yutanga, takie jak: D.J. Sohigian, ,The Life and Times of Lin Yutang’, New York,
NY 1991 [niepublikowana rozprawa doktorska] — tytul ten jest trawestacja tytutu
ksigzki Lina Yutanga The Gay Genius: The Life and Times of Su Tungpo, New
York, NY 1947; R.J. Ricci, ,What Maketh the Man? Towards a Psychobiogra-
phical Study of Lin Yutang’, Adelaide 2013 [niepublikowana praca magisterska]
czy S. Qian, Liberal Cosmopolitan: Lin Yutang and Middling Chinese Modernity,
Leiden 2011.
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cze$¢ poswieconych mu publikacji dotyczy badz jego biografii, badz
pogladéw spoteczno-kulturowych, badz tez kontekstu historyczne-
go jego dzialalnosci. Sporo réwniez napisano o Linie Yutangu jako
pisarzu, znacznie rzadziej natomiast dyskutowano o jego tekstach
niefabularnych. W Chinach dlugo ktadziono nacisk na jego role jako
autora literatury pieknej. Jego glos poza kontekstem literackim byt
jednak zasadniczo ignorowany — Lin Yutang pozwalat sobie bowiem
na krytyke komunistycznego rzadu chinskiego i wyrazal zdecydo-
wany sprzeciw wobec dominujacej wéwczas w Chinach ideologii
komunistycznej. Literatura przedmiotu jest wiec do$¢ ograniczona,
zwlaszczajesli chodzi o opracowania naukowe — tekstéw popularnych
jest wiecej, sa to przede wszystkim recenzje, eseje, polemiki itp. Po-
$wiecone Linowi Yutangowi monografie i artykuly naukowe dotycza
gléwnie jego dziatalnosci jako komentatora, tlumacza i felietonisty —
kladzie sie w nich nacisk na analize jego wypowiedzi dotyczacych
réznych kwestii aktualnych za zycia twércy, zwlaszcza stosunkéw
chinsko-amerykanskich i chifsko-japonskich, chinskich zwycza-
jow czy tez — moéwiac ogdlnie — jego opinii w sprawach spoleczno-
-politycznych wyglaszanych przezen jako przedstawiciela ,chinskiego
$wiata” w $wiecie zachodnim. Zachodni badacze interesuja si¢ Linem
Yutangiem gléwnie ze wzgledu na jego niezwykla biografie intelektu-
alng. Dwie powstale w ostatnich latach monografie akademickie oraz
prace naukowe obejmujace jego nieliterackie publikacje® koncentruja
sie wlasnie na tych konkretnych aspektach jego twérczosci.

Na Zachodzie tylko nieliczni badacze zajmowali si¢ Linem
Yutangiem jako oryginalnym myslicielem, w zwigzku z czym w wiek-
szo$ci przypadkéw mamy do czynienia z wybiérczymi interpretacja-
mi fragmentéw jego filozofii, dokonywanymi na marginesie innych
watkéw. Do najwazniejszych rozpoznan tego rodzaju, ktérymi sie
inspirowalam, nalezy zbiér tekstéw wystapien z konferencji poswie-
conej Linowi Yutangowi zatytulowany The Cross-Cultural Legacy

® Zob.RJ. Ricci, op. cit.; S. Qian, Liberal Cosmopolitan...; idem, Lin Yutang and

China’s Search for Modern Rebirth, Singapore 2017.
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of Lin Yutang: Critical Perspectives™, wydany przez Qiana Suogqiao,
czolowego znawce i badacza zycia i twérczosci Lina. Swiatto na ory-
ginalno$¢ mysli Lina rzucaja réwniez artykuty Wing-tsit Chana, kté-
ry niezwykle cenil Lina jako filozofa, tlumacza i komentatora dziet
klasycznych, poswiecajac mu sporo miejsca w swoich publikacjach,
w tym takze w kompendiach dotyczacych chinskiej filozofii'!.

Na niesatysfakcjonujacy stan badan zwigzany z Linem Yutangiem
zwraca si¢ uwage zwlaszcza w XXI wieku. W grudniu 2011 roku
zorganizowano w Hongkongu konferencje w calosci poswiecona
Linowi Yutangowi — ,The Cross-Cultural Legacy of Lin Yutang in
China and America” Jej uczestnicy wyrazili potrzebe intensyfikacji
badan nad twérczo$cia Lina — w szczegdlnosci nad tym, co wyréznia
go jako mysliciela na tle wspolczesnych mu pisarzy i filozoféw — oraz
rozwazali mozliwo$¢ ozywienia jego mysli. Analizujac oryginalno$¢
i znaczenie mysli Lina Yutanga, wskazywano m.in., Ze zdanie sobie
sprawy z jej swoisto$ci wymaga wyjscia poza kontekst badar miedzy-
kulturowych czy studiéw nad dialogiem chinsko-amerykanskim, nie
moéwigc juz o badaniach $cisle sinologicznych'?, i podkreslono celo-
wos$¢ wziecia pod uwage filozoficznego wymiaru tego przedsiewzie-
cia, z uwzglednieniem jego uniwersalnego charakteru.

Wspolczesne tendencje w tym zakresie pozostaja w zgodzie ze
wspomnianymi sugestiami — okreslanie Lina Yutanga mianem filo-

10

Zob. The Cross-Cultural Legacy of Lin Yutang: Critical Perspectives, ed. S. Qian,
Berkeley, CA 2015, zwlaszcza za$ teksty: C.-P. Chou, On Lin Yutang: Between
Revolution and Nostalgia, s. 19-37; Ch. Laughlin, Lin Yutang’s Unique Adoption
of Tradition, s. 38-48; R. Handler-Spitz, op. cit; ]. Sample, His Country and
His Language: Lin Yutang and the Interpretation of Things Chinese, s. 185-200.

11 Zob. np. W. Chan, Laotse, the Book of Tao, The Wisdom of China and India by Lin
Yutang, ,Journal of the American Oriental Society” 1945, 65(3), s. 210-211; idem,
Lin Yutang: Critic and Interpreter, ,The English Journal” 1947, 36(1), s. 1-7;
idem, Review: The Wisdom of Confucius by Lin Yutang, ,Pacific Affairs” 1940,
13(4), s. 483-487; idem, A Source Book in Chinese Philosophy, Princeton, NJ 1963.
Zob. W. Sima, The Cross-Cultural Legacy of Lin Yutang in China and America,
»China Heritage Quarterly” 2012, 29, [on-line:] http://www.chinaheritagequar
terly.org/scholarship.php?searchterm=029_sima.inc&issue=029 — 7 II 2023.
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zofa nie jest w XXI wieku kontrowersyjne, odkad uznano, ze znacz-
na cze$¢ jego pism niebeletrystycznych moze by¢ postrzegana jako
wyraz oryginalnej filozofii zakorzenionej w kulturze chinskiej®.
Cho¢ sposéb jej uprawiania przez Lina odbiega od wspoélczesnego,
zachodniego rozumienia tej aktywnosci jako sprofesjonalizowanej
i zinstytucjonalizowanej dziatalnosci akademickiej, niemniej jednak
propozycja ta zasluguje na powazniejsze studia filozoficzne'*. Kwe-
stie te sa obecnie przedmiotem debaty, poniewaz Lin Yutang — wraz
z takimi, bliskimi mu myslicielami, jak Ralph Waldo Emerson, Henry
David Thoreau czy Michel de Montaigne — nalezy do licznej grupy
myslicieli, ktérych miejsce posrdd filozoféw nie jest ustalone raz na
zawsze.

Biograficzne czy tez historyczno-socjologiczne podejscie wiek-
szo$ci badaczy do dziatalnosci Lina Yutanga sprawia, ze przyjmuja
oni raczej perspektywe chronologiczng, poszukujac prawidlowo-
$ci i faz rozwoju jego mysli. Wyrdznia sie wiec rézne okresy jego
aktywnosci — gdyby bra¢ pod uwage swiatopoglad filozoficzno-
-religijny Lina, mozna by wskazac trzy fazy: 1) wczesna, kiedy — jesz-
cze w mlodosci — pozostawal pod wplywem religii chrzescijanskiej
i wyksztalcenia zachodniego; 2) dojrzata, w ktoérej okresla samego
siebie mianem poganina', a badacze sa zgodni, ze dominanta tego
okresu jest zwrot ku tradycyjnej kulturze chinskiej, oraz 3) faze péz-
ng, liczona od 1959 roku, kiedy Lin przechodzi na chrzescijaristwo.
W zwigzku z tym warto przypomnie¢, iz Qian, autor dwéch mono-
grafii poswieconych Linowi, zauwaza, ze chociaz podejmowat on tak
wiele tematow, ,bestsellery Lina wyraznie skupiaja si¢ na chinskiej
kulturze i filozofii”*®. Te wlasnie watki jego twdrczosci sa gtéwnym
przedmiotem moich analiz.

13 Por. R. Ricci, op. cit.,, s. 187; S. Qian, Lin Yutang..., s. 199.

14S.Chan, D. Lee, Lin Yutang: Reinterpreting the Ancients for Moderns, ,Journal of
the Oriental Society of Australia” 2015, 47, s. 117.

15 Zob. rozdzialt Why I Am a Pagan, [w:] Y. Lin, The Importance of Living, New York,
NY 1937, s. 400-410; idem, From Pagan to Christian, Cleveland, OH 1959.

16°S. Qian, Lin Yutang..., s. 199.
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Podczas gdy przedstawione ustalenia nie budza wiekszych kon-
trowersji, kwestia wymagajaca wyjasnienia jest sposéb, w jaki Lin
przywoluje klasyczna filozofie chiriska w swoich dzietach. Rozstrzyg-
niecie, czy Lin jest autentyczny, czyniac ,chinskos¢” gtéwnym ele-
mentem swojej artystycznej oraz filozoficznej tozsamosci i piszac —
takze o tym — po angielsku, ma duze znaczenie dla interpretacji nie
tylko takich jego ksiazek, jak Importance of Living, My Country and
My People czy The Wisdom of America, lecz réwniez dla wlasciwe-
go rozumienia filozofii zawartej w jego licznych esejach i felietonach.
Jesliby bowiem uznaé, ze on sam oraz jego wydawcy w sposdb nie-
uprawniony tworza portret Lina filozofa, ktérego teksty sa kwinte-
sencja chinskiego myslenia/, i czynia to ze wzgledéw komercyjnych,
mialoby to wplyw na interpretacje mysli Lina, poniewaz jej zasad-
niczym przestaniem jest przeciez zalecanie okre§lonego sposobu
filozofowania, pojmowanego nie tyle jako sprofesjonalizowana ak-
tywnos¢ akademicka, ile raczej jako sposéb zycia. Czy zatem studia
w zachodnich uniwersytetach oraz niezwykle wszechstronne wy-
ksztalcenie, rozlegla wiedza i erudycja mialyby uwiarygodni¢ przy-
puszczenie, ze skutkiem tych doswiadczen Lin jest w swoim my$leniu
mniej chinski niz bylby bez nich? Badz tez, czy w zwiazku z charak-
terem twdrczosci Lina, sytuujacej sie¢ na pograniczu — jak sam je
nazywal — orientalnego oraz zachodniego sposobu ujmowania rze-
czywistosci, nalezaloby wielokrotnie przezen wyrazane przekonanie
o wlasnej przynaleznosc¢ do kultury chinskiej traktowac jako zaledwie
deklaratywne?

W takim wtasnie kierunku zmierzajg interpretacje Rivi Handler-
-Spitz, ktérej zdaniem przedstawianie Lina przez jego wydawcéw
jako kwintesencji ,,chiniskosci” nie miato oparcia w realiach'®. Stawia-
jac teze o tym, ze Lin w swoim pisarstwie inspirowal sie Montaignem,

17 Zob. np. R. Handler-Spitz, op. cit., s. 145, passim; Ch. White, Review of , The
Cross-Cultural Legacy of Lin Yutang: Critical Perspectives” by Qian Suogiao,
,Journal of Chinese Overseas” 2018, 14(1), s. 148.

8 R.Handler-Spitz, op. cit.
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zaréwno w tresci, jak i w formie, badaczka wybidrczo przedstawia
koleje jego edukacji, czego skutkiem wyglada ona niemal na calko-
wicie zachodnia?®.

¥ Wspomniana badaczka eksponuje nastepujace elementy biografii Lina: urodzo-
ny w Fujian, syn pastora prezbiterianiskiego. Uczeszczal do St. John’s University
w Szanghaju, szkoly zatozonej przez Kosciét anglikanski, w ktérej zajecia prowa-
dzono w jezyku angielskim, a program nauczania obejmowat gléwnie przedmioty
zachodnie. Nastepnie Lin ukonczyl studia magisterskie z literatury poréwnawczej
na Uniwersytecie Harvarda, ale opuscit go juz po roku, przenoszac sie najpierw do
Francji, ktérej jezykiem moéwil niedoskonale, a wkrétce potem do Niemiec, gdzie
uzyskal doktorat z jezykoznawstwa w Uniwersytecie Lipskim. Po powrocie do
Chin w latach dwudziestych i krétkim pobycie tamze Lin przeniést sie do Nowe-
go Jorku z pomoca Pear] Buck i Richarda Walsha, gdzie mieszkal — z przerwami —
przez okolo nastepna dekade. Taki zestaw informacji mialby uprawomocnic teze,
ze Lin, ktéry spedzil duza czes¢ czasu za granica i wigkszosc¢ jego edukacji prze-
biegata w osrodkach zachodnich, még}t nie mie¢ solidnych podstaw w chiniskich
klasykach, ktére przypisywata mu Buck. W rzeczywistosci intelektualne zaplecze
Lina sktadato si¢ z mozaiki wplywéw zaréwno Wschodu, jak i Zachodu, ktérych
$lady sa widoczne w jego pismach. Zob. R. Handler-Spitz, op. cit., s. 143-161,
passim. (Zwazywszy na to, jak opisuje swoja $ciezke edukacyjna Lin, nie sposéb
jednak przyznac¢ racji Handler-Spitz, cho¢ on sam wspomina o ,potowicznej zna-
jomosci chinskiej literatury” — Y. Lin, Memoirs of an Octogenarian, Taipei 1975,
s. 31). W jej dwdch, skadinad interesujacych tekstach krytycznych po$wigeconych
Linowi jest wiecej niescisto$ci, np. Handler-Spitz pisze, ze nigdzie w tekstach Lina
nie znajdujemy potwierdzenia czy dowodu, ze czytal on Montaigne’a, co miatoby
by¢ elementem kamuflazu, podczas gdy wspomnienie o francuskim myslicielu
zawarte jest w From Pagan to Christian, gdy Lin wspomina, ze dzieki lekturze
Montaigne’a i Emersona nauczy! sie umiejetnosci obserwowania z dystansu, zob.
Y. Lin, From Pagan to Christian, Cleveland, OH 1959, s. 108. Handler-Spitz na-
zywa tez The Importance of Living antologia osobistych esejéow (,an anthology
of personal essays” — zob. eadem, The Importance of Cannibalism: Montaigne’s
Essays as a Vehicle for the Cultural Translation of Chineseness in Lin Yutang’s The
Importance of Living, ,Compilation and Translation Review” 2012, 5(1), s. 127,
podczas gdy nie tylko z kompozycji tresci, ale tez z korespondencji Lina z wydaw-
cami i przyjaciélmi wiemy, ze ksiazka od poczatku zostata pomyslana jako calos¢
i, niejako zlecona, ma tez wyrazng strukture, rozwiniecie i zakonczenie, trudno
wiec uznac ja za antologie esejow. Podaje te przyklady jako ilustracje tendencji do
przedstawiania Lina tak, by obraz pasowal do tez o zachodnio$ci jego mysli.
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Za Qianem, ktéry pisal o tym w Liberal Cosmopolitan®, oraz Ri-
chardem Jeanem So* Handler-Spitz uwaza, ze decyzja o podkresla-
niu chinskiej tozsamosci Lina w jego pismach dla amerykanskiej pub-
licznosci byta spowodowana wplywem amerykanskich redaktoréw
i wydawcow jego tekstéw?. Podaje na to szereg argumentéw, warto
wiec przywola¢ najwazniejsze z nich jako wyraz charakterystycznej
dla niektorych krytykéw tendencji do traktowania z rezerwa kwestii
chinskich korzeni Lina. Sposéb ujecia tematu przez Qiana i So jest
bardziej wywazony. Przedstawiaja oni bowiem Lina jako wyjatko-
wego chinskiego intelektualiste, ktory ,dorastal w czasie, gdy Chiny
przechodzily przemiane od tradycji do nowoczesnosci, charaktery-
zujacy sie przewarto$ciowaniem tradycyjnych chinskich wartosci
i przyjeciem nowoczesnych wartosci zachodnich”. Badacze pod-
kreslaja zarazem, ze jest on ,klasykiem z wyksztalcenia’, ,ptodnym
dwujezycznym autorem piszacym w jezyku angielskim i chifskim,
a takze miedzykulturowym tlumaczem miedzy Chinami a Ameryky”
oraz akcentuja fenomen dwdch stron Lina: ,Dla chinskich czytelni-
kéw Lin byl wzorowa postacig zwesternizowanego chiniskiego dzen-
telmena promujacego »humor«, podczas gdy dla ogétu spoteczen-
stwa Zachodu Lin byl postrzegany przede wszystkim jako »chinski
filozof«, madry czlowiek ze Wschodu”. Wedlug Qiana, bardzo za-
stuzonego dla rozwoju badan nad zyciem i twdrczos$cia Lina®, jego
zdolnosci intelektualne i wiedza sprawiaja, ze krytyczne opracowa-
nie jego praktyk miedzykulturowych wymagatoby zaangazowania
wiekszej grupy uczonych z réznych krajéw i srodowisk.

2 S. Qian, Oriental Other: The Business of Translating Chinese and American Cul-
tures, [w:] idem, Liberal Cosmopolitan..., s. 161-196.

R.J. So, Collaboration and Translation: Lin Yutang and the Archive of Asian Ame-
rican Literature, ,Modern Fiction Studies” 2010, 56(1), s. 40-62.

2 Ibidem.

% The Cross-Cultural Legacy of Lin Yutang..., s. 2.

Wszystkie cytaty pochodzg z wprowadzenia do The Cross-Cultural Legacy of Lin
Yutang...

% Ibidem.
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Gléwne zalozenia pracy i jej konstrukcja

Oméwienie najwazniejszych watkéw biograficznych i edukacyjnych
zwiazanych z Linem Yutangiem oraz stanu badan nad jego twérczo-
$cig na Zachodzie, w tym gléwnych tematéw dyskusji dotyczacych
problematyki jego dziel niebeletrystycznych, pokazuje, ze dotychczas
zajmowano sie jego mysla gléwnie od strony artystycznej, kulturo-
znawczej i spoleczno-politycznej, natomiast poglebiona analiza filo-
zoficzna jego pism wymagajaca zastosowania zaawansowanej meto-
dologii szeroko pojetej komparatystyki, w tym réwniez filozoficznej,
nadal czeka na jej podjecie. W zwiazku z tym w dalszej czesci tego
rozdzialu chcialabym pokrétce zarysowa¢ problematyke pracy oraz
wskaza¢ ramy interpretacyjne moich badan, ktére — mimo ogromu
materiatu i niemalej liczby watkéw podjetych przez Lina Yutanga na
tak wielu polach — umozliwily mi przeanalizowanie i zinterpreto-
wanie najwazniejszych, moim zdaniem, aspektéw jego filozofii zycia
i filozofii sztuki w sposéb wydobywajacy to, co dla niego samego bylo
najbardziej istotne.

W pracach dotyczacych problematyki filozoficznej w dzietach
Lina, zar6wno wspomnianych, jak i tych, o ktérych dopiero bedzie
mowa, powraca kilka kwestii. Trzy zasadnicze to: 1) Na ile mysl Lina
pozostaje chinska, na ile za§ mozna w niej wskaza¢ watki zachodnie
zwiazane z wieloletnia edukacja i przebywaniem autora w zachodnim
kregu kulturowym? 2) W jakim stopniu mozna uznac¢ Lina za filozofa
w $cislym sensie tego terminu, w jakim za$ za pisarza o filozoficz-
nych ambicjach i zainteresowaniach? 3) Jesli uznaloby sie filozoficzny
charakter konkretnych dziet Lina, to z jakim nurtem filozoficznym
nalezaloby je wiazac?

Co sie tyczy punktu pierwszego — chinskosci mysli Lina Yutan-
ga — wypada stwierdzi¢, ze spora cze$¢ badaczy skupia sie na jego
zachodnim wyksztalceniu oraz chrzescijariskim wychowaniu. Moz-
na takze spotkac sie z opinig, jakoby Lin, za namowa amerykanskich
wydawcdw, ,preparowal” swoje ksiazki tak, by opowiadaly o dale-
kim, egzotycznym kraju; mial si¢ w nich przedstawia¢ jako bardziej
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chinski i obcy zachodniej kulturze, niz byt w rzeczywistosci, zysku-
jac w ten sposéb popularnosc i zapewniajac zyski wydawnictwom?.
W zwigzku z tym warto przywola¢ fundamentalne zalozenie studiéw
nad wspdlczesna literaturg chinska, dotyczace kwestii narodowo-
$ci i jezyka — wspolczesna literatura chinska ma by¢ ,chinska” Jak
prowokacyjnie pyta jeden z krytykéw, Zhao Yiheng: ,Jesli jednak ja-
ki$ chinski pisarz pisze po angielsku, czyz nie liczy sie to wowczas
jako chinska literatura?”*’.

W kontekscie prowadzonych w XXI wieku filozoficznych badan
poréwnawczych wida¢ wyraznie, ze mocno dyskusyjna jest juz sama
generalizujaca i nieprecyzyjna dychotomia chiniskosci i zachod-
nio$ci — ponadto zadne z owych okreslerr, bedac raczej wytworem
zideologizowanego myslenia niz strategii badawczej prowadzacej do
interesujacych poznawczo rezultatéw, nie przystaje w pelni do syl-
wetki analizowanego tu autora. Skadinad warto przypomnie¢, ze na
Zachodzie, jeszcze w pierwszej potowie ubieglego stulecia, rozpo-
wszechniony byl upraszczajacy konstrukt Innego — cztowieka Orien-
tu, ktérego w interesujacym nas tu przypadku ucielesnial egzotyczny
Chinczyk; na podobnej zasadzie w Azji pisano o Europejczyku. Rzecz
prosta, owo rozrdéznienie jest zalezne od wyboru kryteriéw skorelo-
wanych z przyjetym wczes$niej punktem widzenia.

% Oto kilka przykltadowych sformulowan tego rodzaju: ,Celowe przedstawienie
przez redaktoréw dziefa Lina jako kwintesencji chiniskiej kultury nie byto w pelni
trafne’, ,za owym przedstawianiem stali Pear] Buck oraz jej maz, Richard Walsh”;
»Lin czasami wyrazal opinig, ze jego wychowanie sprawilo, iz nie czul si¢ ani
w pelni zachodni, ani calkowicie chinski, a jego wyksztalcenie dalo mu jedynie
wiedze o chinskiej literaturze”; ,,zréznicowane pochodzenie Lina nie pozwalato
mu sprostaé czysto chinskiemu wizerunkowi, jaki mieli o nim jego redaktorzy”.
Zob. R. Handler-Spitz, Collaborator or Cannibal..., s. 145, passim. Zarazem
Handler-Spitz twierdzi, iz mimo bardzo niechinskiego, zachodniego sposobu
przedstawiania tresci Lin odniést sukces, ,,prezentujac si¢ amerykanskim czytelni-
kom jako obcy, a jednocze$nie znajomy” — ibidem, s. 161. Zob. takze Ch. White,
op. cit., s. 148; R.]. So, op. cit., s. 40-62.

Y. Zhao, Two One-Way Roads, Taipei 2004, s. 95.
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Biorac te zalezno$ci pod uwage, wyjasniam w pracy m.in. to, jaki
cel przyswiecal Linowi, przemawiajacemu z wnetrza kultury chin-
skiej, w ktdrej sam sie sytuowal, do czytelnikéw z kregu kultury za-
chodniej, wobec ktérych przyjmowat postawe outsidera. Ow modus
operandi jest, jak dowodze, Swiadomie wybrang, gruntownie przemy-
$lana oraz konsekwentnie stosowana strategia autorska — omawiajac
ja, wskazuje zarazem powody skonstruowania przez Lina na uzytek
zachodniego czytelnika specyficznego, konceptualnie przetworzo-
nego obrazu ,chinskiej tradycji’; bedacego znakiem rozpoznawczym
jego anglojezycznej tworczosci.

W zwigzku z punktem drugim — statusu Lina Yutanga jako filozo-
fa badz pisarza — wiekszo$¢ autoréw poswieconych mu prac przed-
stawia go przede wszystkim jako pisarza, ttumacza i znawce kultury
chinskiej. Jednym z argumentéw przywolywanych przez tych, ktérzy
$wiadomie marginalizuja jego filozofie¢ badz tez odmawiaja jej orygi-
nalnosci, jest swoiscie , literacki” — bliski Montaigne’owskiemu — im-
presyjny styl pisarski Lina oraz charakterystyczna dla jego niebele-
trystycznej twérczosci cecha, ktéra w oczach zachodniego czytelnika
moglaby uchodzi¢ za wykoncypowana ,wtérnos¢”. Wypowiedzi filo-
zoficzne Lina to bowiem w duzej mierze komentarze do innych au-
toréw — gtéwnie filozoféw i poetéw (obszerniej omawiam te kwestie
w rozdziale Lin Yutang — model artysty-filozofa).

Ogromna wiekszo$¢ wspotczesnych filozoféw pracujacych zgod-
nie z wymogami zachodniej metodologii (wraz z rosnaca liczba filo-
zoféw chinskich podleglych tym wpltywom i zajmujacych sie autorami
chinskimi) uznaje rygory oryginalnosci filozoficznej i kryteria oceny
wartosci proponowanych rozwigzan tej samej, zachodniej prowenien-
cji. Podobnie, spelniajac zachodnie standardy akademickie, analizuje
sie tresci doktryn filozoficznych i poglady poszczegdlnych badaczy
w waznych kwestiach bedacych przedmiotem zainteresowania kon-
tynentalnej i amerykanskiej tradycji filozoficznej. Jesliby odnies¢ tego
rodzaju wymogi do pogladéw i twérczosci filozoficznej Lina Yutan-
ga, ich analiza musialaby dotyczy¢ przede wszystkim jego propozycji
teoretycznych w dziedzinie filozofii w zachodnim rozumieniu tego



22 Wprowadzenie

terminu, w zwiazku z czym do najwazniejszych zadan badawczych
nalezaloby zrekonstruowanie jego pogladéw i twierdzen w kwestiach
waznych dla filozofii zachodniej oraz ustalenie wktadu Lina w mysl
filozoficzng uzasadniajacego uznanie go za filozofa oryginalnego i sa-
modzielnego we wskazanym wyzej rozumieniu.

W rezultacie przeprowadzonych badan dosztam do przekonania,
ze poszukiwanie w dzietach Lina twierdzen i konstatacji bedacych
wyrazem jego pogladéw, zwlaszcza tych dotyczacych problematyki
filozofii zachodniej, ktére datoby sie zrekonstruowac i przedstawic
w usystematyzowanej formie, nie tylko nie oddaje sprawiedliwo$ci
jego mysli, ale tez w duzym stopniu pozostaje obok tego, co w niej
najistotniejsze. Dlatego, problematyzujac standardy wypracowane
przez filozofie w jej zachodnim, wspoélczesnym rozumieniu, kwe-
stionuje w pracy zasadno$¢ kierowania sie nimi przy analizowaniu
filozoficznych dokonan Lina i ostatecznie rozstrzygam, iz ze wzgledu
na swoisto$¢ owej mysli oraz medium, w jakim zostata ucielesniona,
wspomniany kontekst interpretacyjny i skorelowana z nim proce-
dura nie s3 w tym wypadku wlasciwymi narzedziami badawczymi.
Przyjeta strategie metodologiczna oraz rezultaty jej zastosowania
omawiam obszernie w toku wywodu.

Wracajac jeszcze do kwestii chinskosci mysli Lina, powigzanej
z ,chinskim” charakterem jego filozofii — analizuje to zagadnienie,
biorgc w nawias deklaracje autora dotyczace jego przynaleznosci
do owej kultury i stawiajac na pierwszym miejscu wnioski wyciag-
niete na podstawie analizy jezyka, stylu i cech gatunkowych odnos-
nych tekstéw Lina. Przyjecie takiej perspektywy pozwala w nowy
sposéb spojrze¢ na czesto formutowany wobec niego zarzut zakta-
dania chinskiej maski badz tez stosowania kamuflazu na uzytek Za-
chodu. Jednoznaczne rozstrzygniecie tej kwestii nie jest latwe, gdyz
Lin nader swobodnie porusza si¢ w obu wspomnianych obszarach
kulturowych, doskonale czujac sie w $wiecie mysli anglosaskiej, po
mistrzowsku wtadajac angielszczyzng i formulujac mysli w tym jezy-
ku. Rola tlumacza kultur, ktéra na siebie bierze, zaklada brak pelnej
przynaleznos$ci do ktérejkolwiek z nich, bycie ,,pomiedzy’, to za$ ro-
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dzi dodatkowa trudnos¢ dla interpretatora takiego przedsiewziecia.
Jak zauwaza czotowy badacz pism Lina, Qian Suogqiao, ,tozsamos¢
Lina, a co za tym idzie, wspolczesna literature chiniska jako calos$é,
komplikuje fakt, ze Lin Yutang by nie tylko pisarzem dwujezycznym,
ale takze dwujezycznym autorem dziel w dwdch jezykach™. W jed-
nym tek$cie wystepowal czasem w podwdjnej roli — autora i tluma-
cza. Ponadto jego tekstowe ,ja’; obsadzane w réznych rolach — takze
w pismach o charakterze filozoficznym — jest, jak pokazuje w pracy,
rezultatem $wiadomej i przemyslanej kreacji. Przypisywanie prze-
konan filozoficznych autorskiemu konstruktowi bedacemu cze$cia
ostentacyjnie literackiego tekstu stworzonego wedtug wzorcéw chin-
skiej kultury wymaga od czytelnika zaangazowania si¢ w gre propo-
nowang przez autora, ktérej rezultat — jako zalezny od stopnia roz-
woju adresata dzieta — jest zasadniczo nieprzewidywalny.

Odnosnie do punktu trzeciego — filozoficznosci dziel Lina oraz
tradycji, z ktora nalezaloby je wiaza¢ — trzeba stwierdzi¢, ze ich ewen-
tualne sytuowanie w nurcie daoizmu, konfucjanizmu czy chrzesci-
janstwa badz tez uznawanie Lina raczej za estetyka czy filozofa kul-
tury niz za przedstawiciela ktérejs z innych dyscyplin, zalezy, rzecz
prosta, od przyjetego przez badacza punktu widzenia oraz tego, na
czym postanowit sie skupi¢ — na bogate i wielowatkowe dzielo Lina
mozna bowiem patrze¢ ze wszystkich wspomnianych perspektyw.

W tej pracy, po$wieconej filozoficznemu wymiarowi twoérczosci
Lina Yutanga, postawilam sobie za cel przede wszystkim znalezienie
dlan kontekstu interpretacyjnego, ktéry pozwolilby oddac jej unika-
towy charakter. Podazajac tym tropem, poszukiwalam odpowiedzi
na réznorodne pytania badawcze, z ktérych kilka podaje ponizej, ty-
tulem przykladu: 1) Co uwaza sie za istotne dla filozofowania w da-
nej tradycji (zachodnia vs. chifiska tradycja myslowa)? 2) Jakie byloby
miejsce mysli Lina w filozofii Zachodu, gdyby uzna¢ go za filozofa
we wspolczesnym, zachodnim rozumieniu tej dziedziny? 3) Czy Lin

S, Qian, Introduction, [w:] Y. Lin, The Little Critic..., s. 2.
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wypowiada sie na tematy istotne dla gléwnego nurtu zachodniej tra-
dycji filozoficznej? 4) Czy u Lina mamy do czynienia z kategoriami
osadzonymi w kulturze chinskiej, podlegajacymi nastepnie kulturo-
wemu przekladowi na jezyk angielski i skorelowane z nim kategorie
kulturowe? 5) Jaki kanon filozofii, chinski czy zachodni, jest dla Lina
podstawowym punktem odniesienia? 6) Z jaka metodologia mamy do
czynienia w filozoficznych tekstach Lina — czy jest ona chinskiej czy
zachodniej proweniencji? 7) Czy mozna wskaza¢ u Lina jeden spoj-
ny model filozofowania? Jesli tak, jakie sa jego zalozenia i pochodze-
nie? 8) Czy Lin konsekwentnie postuguje si¢ jezykiem filozoficznym
w swoich dzietach? 9) Jaka osobowosc¢ filozoficzng proponuje Lin jako
model dla czytelnika? Co jest dla niego inspiracja w tym zakresie?
Ogrom materialu badawczego, przed ktérym staje interpretator
mysli Lina, nie ulatwia jednoznacznego rozstrzygniecia powyzszych
kwestii, a réwniez i sam Lin, stroniacy od czysto teoretycznego dys-
kursu, nie proponuje badaczowi narzedzi umozliwiajacych przeana-
lizowanie jego pism we wskazanych aspektach. Dlatego tez w moich
analizach postuguje sie kategoriami interpretacyjnymi wspoétczesnej
filozofii poréwnawczej, pozwalajacymi wydoby¢ kluczowe dla przy-
jetej tu perspektywy watki mysli Lina bez jednoczesnego narzucania
tej niejednoznacznej i problematycznej mysli schematéw obcych
jej tworcy, niwelujacych czy ostabiajacych obecne w niej napiecia
i sprzecznosci. Jak zauwaza Qian, Lin Yutang jest przede wszystkim
eseista. To wlasnie w esejach, chinskich czy angielskich, jawit sig jako
najbardziej btyskotliwy i swobodny, tam tez jego mysl jasniata pelnym
blaskiem. Ponadto jako dwujezyczny autor dziet w dwéch jezykach Lin
Yutang byl w literaturze chinskiej, o ile nie Swiatowej, przypadkiem
bezprecedensowym, a jego prace o takim charakterze stawiaja kryty-
kéw, badaczy i interpretatoréw przed wyjatkowym wyzwaniem?.
Podejmujac prébe usystematyzowania eseistyki Lina oraz orga-
nizujac wywod wokoét zagadnien kluczowych z punktu widzenia sa-

2 Ibidem, s. 3.
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mego twdrcy, dosztam do wniosku, ze moja perspektywa badawcza
powinna uwzglednia¢ swoisto$¢ mysli filozoficznej Lina, z trudem
poddajacej sie klasyfikacjom. Wiecej — eseje Lina sa skonstruowane
w taki sposdb, by sie im nie poddawac. W takiej sytuacji rozstrzy-
ganie o pisarskiej przynaleznosci Lina wydaje si¢ zadaniem karko-
fomnym. Trudno$¢ tkwi w tym, ze Lin — uznany mistrz unikatowej
formy wypowiedzi, jaka jest esej, przy tym jezykoznawca i pisarz
dwujezyczny, $wietnie znajacy wyznaczniki gatunkéw i sprawnie
poruszajacy sie miedzy nimi — nie poddaje si¢ typowym zabiegom
klasyfikacyjnym: ani krytyczno-literackim, ani filozoficznym. Postu-
gujac sie tym najbardziej pojemnym z funkcjonujacych w jezyku an-
gielskim gatunkiem literackim, Lin wymyka sie¢ probom jednoznacz-
nego przyporzadkowania go czy to do ktéregos z chinskich, czy tez
zachodnich nurtéw literackich. W jego anglojezycznych tekstach
znajdziemy mnéstwo zapozyczen z rozmaitych krétkich i dluzszych
form literackich chinskich autoréw — np. Wanga Chonga, Liu Xie,
Yuana Mei, Zhanga Xuechenga, Yuana Zhonglanga — i na odwrét,
pisma, ktére opublikowat w jezyku chinskim, inspirowane sa teksta-
mi anglojezycznymi — np. Ralpha Waldo Emersona, Irivinga Babbita,
George’a Bernarda Shawa, Henry’ego Davida Thoreau czy Williama
Jamesa. Wreszcie ogromny wplyw na problematyke jego dziet oraz
strategie autorskie maja mysliciele, ktérych Lin czytal w orygina-
le lub w angielskich przekladach: Michel de Montaigne, Friedrich
Nietzsche czy Soren Kierkegaard. Kierujac sie wzgledami jezykowy-
mi, mozna by wprawdzie zaklasyfikowa¢ chinskie teksty Lina jako
wspolczesng eseistyke chinska, a teksty pisane po angielsku jako ese-
istyke anglosaska, jednak ze wzgledu na ich unikatowe cechy styli-
styczne, wynikajace m.in. z dwujezycznosci autora, taki zabieg nie
oddawalby sprawiedliwosci hybrydycznej formie owej twérczosci,
zwykle obejmujacej rownoczesnie oba wspomniane konteksty kultu-
rowe. W zwigzku z tym, uprzedzajac pézniejsze, szczegdtowe ustale-
nia, warto juz teraz wskaza¢ najwazniejsze chinskie oraz zachodnie
konteksty gatunkowe pism Lina, poniewaz to m.in. w odniesieniu do
nich doprecyzowywatam przedmiot oraz optyke moich badan.
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Co sie tyczy chinskiej sfery zaleznosci i inspiracji, przede wszyst-
kim nalezy wzia¢ pod uwage dwudziestowieczna eseistyke chinska,
ktora uksztattowala sie w rezultacie polaczenia elementéw tradycyjnej
kultury chinskiej i zachodniego eseju — tu wyréznia sie krétki, niesfor-
malizowany gatunek cechujacy sie literackim stylem — xiaopin wen —
skupiajacy sie na osobie piszacego i obejmujacy ogromna rozpietos¢
tematow. Jest to jedna z wazniejszych form nalezacych do xianging
wenxue, co oddaje opisowo jako ,literature wyrafinowanych przyjem-
no$ci” badz tez , literature czasu wolnego™. Kolejnym, podstawowym
obszarem odniesien pism Lina jest aforystyczny esej z epoki dynastii
Ming oraz zywy w Chinach nurt krytyczno-literacki zwany ,liryczna
krytyka literacky’, z charakterystycznym podkreslaniem lirycznego
przezywania. Konsekwentnie po$réd najwazniejszych chinskich au-
toréw, ktérych dzieta mogly by¢ inspiracja dla Lina Yutanga, znajda
sie: Yuan Hongdao, Yuan Zhonglang, Wang Yangming, Li Zhi i Su
Shi, Lu Xun, Zhou Zuoren, Feng Zikai, Liang Shiqiu.

Z kolei najwazniejszym zachodnim kontekstem gatunkowym jest
anglojezyczny esej filozoficzny. Eseje, czyli préby, to jedne z najbar-
dziej swobodnych form autorskiej wypowiedzi dostepnych na Zacho-
dzie — umozliwiaja w sposéb dowolny rozwijanie tematu z pozycji
badawczej dociekliwosci, pozwalaja faczy¢ racjonalng argumentacje
z gra wyobrazni, uprzywilejowuja podmiotowy punkt widzenia oraz
arcydzielno$¢ jezyka i stylu. Ze wzgledu na perspektywe przyjeta
w pracy, za najbardziej interesujaca i warto$ciowa ceche organizujaca
te forme gatunkowa uznaje zalozona dla niej koncepcje autorskiego
»j&” (concept of self) — esej jest niemal zawsze zwigzany z projektem
ksztaltowania czy rozwijania siebie — jest to eksperyment myslowy,
ktéorego przedmiotem jest przede wszystkim sam tworca. W tym
sensie tworzenie eseju godnego tego miana jest do§wiadczeniem mo-
dyfikujacym autorskie ,ja” (i czestokro¢ takze ,ja” adresata), czemu
sprzyja charakterystyczna dla tego gatunku otwarto$¢ formalna oraz

3 W anglojezycznej literaturze przedmiotu xianging oddaje sie jako m.in. Chinese
leisure culture, a xianging wenxue jako Chinese leisure literature.
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brak rygoréw tematycznych. W zwiazku z tym za najwazniejszych
dla Lina zachodnich autoréw uznaje wzmiankowanych juz Michela
de Montaigne’a, Ralpha Waldo Emersona, Irivinga Babbita, George’a
Bernarda Shawa, Henry’ego Davida Thoreau oraz Williama Jamesa.
Eseistyczny wymiar twdrczosci Lina omawiam obszernie w czesci
pracy poswieconej analizie jego jezyka oraz teorii i praktyki pisania
(przede wszystkim w rozdziale Lin Yutang — sztuka myslenia, pisa-
nia i czytania). Wziawszy pod uwage arcydzielne wykorzystywanie
przez Lina wspomnianego, ,projektywnego” charakteru eseistyczne-
go wzorca gatunkowego jako swoistego ,wehikutu” umozliwiajacego
prezentacje wlasnych idei filozoficznych oraz srodka konstruowania
autorskiego obrazu siebie, zasadnicza kwestia, woko! ktérej obracaja
sie moje rozwazania, uczynilam filozoficzne ,ja” uobecnione w jego
pismach. To wlasnie ten zabieg organizuje zasadniczo — z zachowa-
niem nalezytych proporcji — strukture rozwijanego w pracy wywodu.
Zgodnie bowiem z przedstawiang tu interpretacja Lin stosuje w swojej
tworczosci, réwniez filozoficznej, zabiegi obecne juz u takich artystow
amatoréw, jak Su Dongpo, jedenastowieczny malarz, poeta i mysliciel,
wedlug ktérego charakter twoércy ma sie bezposrednio odbija¢ w jego
dziele*'. Uwazam, ze Lin nieprzypadkowo tak konsekwentnie nadaje
swoim tekstom niebeletrystycznym forme eseju, wystepujac w nich
jako Lin Yutang i nigdy inaczej, podobnie jak Montaigne, ktdry pisal:
»Zazwyczaj autorowie udzielaja sie publicznosci jakas cecha osob-
ng i szczegoblny; ja, pierwszy pono, cala ma istota: jako Michal z Mon-
taigne, nie jako gramatyk, albo poeta, albo uczony w prawie”*.
Wyjasnienia wymaga jeszcze jedna kwestia — omawiajac filozo-
ficzne i literackie inspiracje oraz konteksty twérczosci Lina, zajmuje
sie nie nim — konkretna postacia zZyjaca w okre$lonym czasie i miej-
scu — lecz persona uobecniajaca sie¢ w przywolywanych tekstach.
Nie wiktlajac sie¢ w skomplikowane rozréznienia krytyczno-literackie,

3O Su Dungpo w tym aspekcie zob. Estetyka chiriska. Antologia, red. A. Zema-
nek, Krakow 2007, s. 328.
2 M.de Montaigne, Préby, t. 3, ttum. T. Zeleniski (Boy), Warszawa 1985, s. 54.
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poprzestaje na niezbednym z metodologicznego punktu widzenia
wyodrebnieniu podstawowych aspektéw istnienia przedmiotu moich
badan: 1) Lin Yutang — autor, urodzony w 1895, zmarty w 1976 roku;
2) Lin Yutang — podmiot czynnosci twérczych konstruujacy model ,ja”
uobecniajacy sie w dziele dzieki zastosowaniu réznorodnych strategii
narracyjnych i zabiegéw pisarskich skutkujacych powstaniem zapisu
mysli zgodnego z odno$nymi standardami (jezykowymi, artystyczny-
mi, filozoficznymi, kulturowymi itd.); 3) Lin Yutang — ,ja” przedsta-
wiane, ,ja” reprezentowane, ktére 6w podmiot decyduje sie uobecnic.
Charakter mojego projektu badawczego sprawil, ze nie zawsze
udalo si¢ wyraznie oddzieli¢ od siebie owe formy podmiotu pisza-
cego, w zwiazku z czym ustalenie odniesienia Lina Yutanga moze
w niektérych kontekstach wymaga¢ od czytelnika nieco wiekszej
uwagi. Zasadniczo jednak przedmiotem mojej analizy pozostawat
podmiot czynnosci twérczych oraz ,ja” — wystepujaca w owej ese-
istyce i eksponowana przez samego autora persona. Zakresliwszy
taki krag zainteresowania, nie prowadzitam odrebnych badan natury
biograficznej, zadowalajac si¢ informacjami dostepnymi we wspo-
mnianych monografiach dotyczacych zycia i twérczosci Lina oraz
pomniejszych opracowaniach tej problematyki, co sygnalizuje we
wlasciwych przypisach — wzmianki o autorze czy historycznym kon-
tekscie jego dziatalnosci pojawiaja sie¢ w pracy gtéwnie ze wzgledu na
ich przydatno$¢ do interpretacji omawianych tekstéw. Jak bowiem
czytamy w znanym tekécie Rolanda Barthesa Smierc autora:

(...) jezykoznawstwo umozliwilo zniszczenie Autora, podsuwajac
cenne narzedzia analityczne i pokazujac, ze wypowiedzenie jako
calo$¢ jest procesem pustym, obywajacym sie doskonale bez wypet-
nienia przez kogokolwiek z rozméwcéw: z jezykoznawczego punk-
tu widzenia Autor jest tylko tym, kto pisze, tak jak ja jest tylko tym,
kto méwi ja: jezyk zna tylko ,podmiot” a nie ,,0sobe’, a podmiot 6w,
skadinad pusty poza samym wypowiedzeniem, ktére go definiuje,
wystarcza, by ,podja¢” mowe, czyli ja wyczerpad®.

33 R, Barthes, Smier¢ autora, ttum. M.P. Markowski, »Teksty Drugie” 1999,
1-2 (54-55), s. 249, wyrdznienia zachowane.
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W zgodzie z takimi zalozeniami zajelam si¢ przede wszystkim
konstruktem, czy tez modelem ,ja’, stworzonym przez Lina na po-
trzeby jego twdrczosci. Wazna wskazéwka byla w tym wypadku
rowniez innowacyjna praktyka samego autora, oméwiona w czesci
dotyczacej modelu artysty-filozofa — Lin spopularyzowal w pi§mien-
nictwie chinskim rozumienie xingling (osobowosci przejawiajacej sie
w dziele) jako wyrazu indywidualnos$ci twércy (gexing), korzystajac
zarazem w tekstach angielskich i chinskich z terminu ,,osobowos¢”
(personality).

Kreowanie przez Lina modelowej ,jazni” czy ,osobowosci’,
w przyjetym tu, idiosynkratycznym rozumieniu, jest jednym z waz-
niejszych zjawisk analizowanych w pracy, co sygnalizuje nie wprost
w jej tytule — umieszczenie w nim chinskiej filozofii zycia i sztu-
ki w ujeciu Lina Yutanga ma na celu zwrécenie uwagi, ze chodzi tu
przede wszystkim o przedstawienie gtéwnych watkéw filozoficznej
tworczosci Lina z perspektywy przyjmowanej przez filozoficzne ,ja”
wystepujace w jego tekstach — tego, jak on sam ujmuje wlasne po-
strzeganie tradycji, z ktéra sie identyfikuje i z ktérej sie wywodzi.
Trudno$¢ interpretacji polega na tym, ze u Lina wiekszo$¢ watkéw
tacza $ciste wzajemne zwiazki i zaleznosci — dotyczy to zwlaszcza
dwdch sposréd tych wskazanych w tytule pracy: filozofii zycia i filo-
zofii sztuki. Owe powigzane ze sobg kwestie omawiam wiec w takim
zakresie, w jakim sa one istotne dla persony uobecnionej w analizo-
wanej tu twérczosci.

W pracy badam réwniez sposéb poslugiwania sie przez Lina
waznymi dlan terminami filozoficznymi oraz kulturoznawczymi, ta-
kimi jak cielesnos¢, doswiadczenie, ekspresja, rytm, zycie (ujete pro-
cesualnie, a wigc — przezywanie zycia), natura, kultura, sztuka, prze-
klad czy religia, jednak wyjasnienia dotyczace ich znaczenia w mysli
Lina Yutanga nie sa tu najwazniejsze. Jak wspomniatam, strukture
pracy wyznaczaja kategorie zwiazane z filozoficznym ,ja” twdrcy.
Réwniez sposéb, w jaki konceptualizuje omawiane tu tresci, jest
zgodny z charakterystycznymi cechami jego eseistycznej aktywno-
$ci oraz rezultatami przeprowadzonych przeze mnie badan i analiz
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potwierdzajacych, ze przedsiewziecie filozoficzne Lina charaktery-
zuje sie swoista wewnetrzng logika, ktéra jak dotad nie zostata opi-
sana ani tym bardziej zinterpretowana w zadnej ze znanych mi pu-
blikacji zachodnich. Praca przedstawiajaca te zalezno$ci ma zatem
nastepujacy uktad tresci:

We wprowadzeniu podaje podstawowe informacje o Linie Yutan-
gu, omawiam pokrétce stan badan nad jego zyciem i anglojezyczna
tworczoscia filozoficzna oraz zwracam uwage na zalozenia konstruk-
cyjne pracy i jej gtéwne watki.

Rozdzial pierwszy przybliza metodologie badan poréwnawczych.
Zarysowuje w nim gféwne tendencje, ktére doprowadzilty do uksztal-
towania si¢ dyscypliny w jej obecnym ksztalcie, oraz przedstawiam
aktualny stan rzeczy w filozofii poréwnawczej — z filozofia chiriska
w tle — bezposrednio zwigzany z problematyka podejmowang w pra-
¢y, z wykorzystaniem wspomnianej metodologii.

Rozdzial drugi dotyczy metafilozoficznej refleksji Lina. Skupiam
sie w nim na oméwieniu zrddel inspiracji, zalozen oraz kontekstéw
filozoficznego przedsiewziecia Lina — filozofii jako formy zycia oraz
aktywnofdci filozoficznej jako formy sztuki. Wyznaczam zaréwno chin-
skie, jak i zachodnie ramy interpretacyjne tego ujecia. Wymieniam
i omawiam cechy, jakimi — wedtug Lina — powinna si¢ charakteryzo-
wac filozofia godna tego miana. Ukazuje Lina Yutanga na tle dwéch
zachodnich nurtéw filozoficznych — filozofii jako sposobu zycia oraz
filozofii jako terapii. W zwiazku z tym Lina krytyke wspdlczesnej mu
kultury Zachodu, zwigzane z tym diagnozy oraz propozycje terapii
rozpatruje jako cze$¢ przedsiewziecia filozoficznego, majacego swoje
antecedencje w starozytnej filozofii greckiej, pojmowanej jako lekar-
stwo, a takze w krytyce kultury uprawianej przez takich filozoféw, jak
Michel de Montaigne, Friedrich Nietzsche czy Ralph Waldo Emer-
son. W tej czesci wskazuje rowniez kwestie bedace przedmiotem ana-
liz w kolejnych rozdzialach oraz uzasadniam powody ich wyboru.

Rozdzial trzeci jest poswigecony modelowi artysty-filozofa w ang-
lojezycznych pismach Lina Yutanga. Gléwna sfera odniesienia jest
tu nurt filozofii jako sztuki zycia w ujeciu Alexandra Nehamasa.
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Wskazuje, ze artystéw-filozoféw, ktérych dokonaniami inspiruje sie
Lin, faczy konsekwentne praktykowanie okreslonego sposobu zycia
i myslenia oraz ze mozna je z pozytkiem bada¢ z przyjetej w pracy
perspektywy filozoficznej. Dotyczy to réwniez postawy oraz sposobu
zycia i filozofowania samego Lina.

Rozdzial czwarty przynosi omdéwienie najwazniejszych watkow
charakterystycznych dla Lina ujecia sztuki, zwlaszcza zas sztuki my-
$lenia, pisania i czytania oraz praktyk bedacych ich uciele$nieniem.
Analizuje wiec m.in. kategorie zaczerpniete przez Lina z estetyki
chinskiej, ze szczegélnym uwzglednieniem tych dotyczacych sztuki
pisania, podajac cechy charakterystyczne filozoficznego stylu Lina,
a takze wskazujac na ogromna role wyrafinowania literackiej formy
jezykowej jego tekstéw — w tym kontekscie zajmuje sie réwniez me-
taforycznoscia i poetyckoscia jego wypowiedzi, inspirowana chiriska
kategoria dan (nieokreslonosci). Zjawiska te omawiam, postugujac
sie koncepcja metafory Donalda Davidsona.

Rozdzial piaty przedstawia, na wybranych przykladach, Lina uje-
cie religii. Analizuje wigc m.in. jego definicje religii z 1959 roku, wy-
korzystujaca metaforyke o daoistycznym rodowodzie, oraz wskazuje
na synkretyzm religijny Lina umozliwiajacy mu swobodne porusza-
nie si¢ posrdd trzech filaréw chinskiej religijnosci: konfucjanizmu,
daoizmu i buddyzmu. Badam tez wyrazenia metaforyczne pojawia-
jace sie w jego wypowiedziach na temat religii.

We wnioskach wskazuje praktyczne konsekwencje filozofii Lina,
podsumowuje rezultaty moich badan® i wskazuje na potrzebe ich
kontynuowania. W Polsce dorobek Lina Yutanga jest praktycznie

3 Tresci zawarte w przedstawianej pracy byly tylko w niewielkim stopniu publi-
kowane w formie artykuléw, w czasopismach polsko- lub anglojezycznych, co
zaznaczam we wlasciwych miejscach w przypisach. Zaden z rozdzialéw nie jest
jednak powtérzeniem w calosci, bez zmian lub rozszerzen, ktéregos z tekstow
opublikowanych badz zlozonych do druku. W niektérych miejscach przedsta-
wiam moje aktualne komentarze lub uwagi, niekiedy tez przytaczam argumenty
zamieszczone we wspomnianych tekstach, rozwijajac je lub modyfikujac — w ta-
kich przypadkach nie podaje dokladnych referencji.
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nieznany — zadne z jego dziel ani zaden z pomniejszych tekstow
nie doczekaly sie przektadu na jezyk polski, brak tez jakichkolwiek
omowien jego twoérczosci. Waznym celem przedstawianej pracy jest
zmiana tego stanu rzeczy i przyczynienie si¢ do zintensyfikowania
obecnosci filozofii chinskiej w polskim i europejskim dialogu filo-
zoficznym.

Calosci dopelnia bibliografia oraz przypisy.

W tekscie, przywolujac zwroty i wyrazenia z jezyka chinskie-
go, postuguje sie transkrypcja hanyu pinyin, bez oznaczania tonéw,
chinskie kategorie pojeciowe wyrdzniam w tekscie kursywa, oprécz
imion i nazwisk oraz nazw wlasnych. Imiona i nazwiska zapisuje
zgodnie z kolejnoscia i zapisem, ktéry proponuja sami autorzy (stad
np. ,Lin Yutang’, ale ,Peimin Ni”). Jesli nie zaznaczono inaczej, cytaty
ze zrédel obcojezycznych podaje we wlasnym tlumaczeniu. Dotyczy
to rowniez tekstow samego Lina Yutanga.

Zrodla finansowania

Prezentowana praca jest rezultatem i podsumowaniem kilkuletnich
badan prowadzonych pod kierunkiem dr hab. Anny Iwony Wojcik,
prof. U], oraz dr. Krzysztofa Korzyka podczas moich studiéw dok-
toranckich na Wydziale Filozoficznym Akademii Ignatianum w Kra-
kowie, przy wsparciu finansowym Narodowego Centrum Nauki —
projekt naukowy w ramach konkursu ,Preludium” nr 2018/29/N/
HS1/02681/02.2019-06.2022 zatytutlowany ,Daoizm i konfucjanizm
w filozofii zycia Lina Yutanga’, realizowany pod opieka dr. Thomasa
Michaela. W tym czasie kilkakrotnie uczestniczytam w miedzynaro-
dowych konferencjach naukowych oraz letnich i zimowych szkotach
w Hongkongu, Pekinie, Szanghaju i Xian po$wieconych chinskiej filo-
zofii oraz filozofii poréwnawczej, podczas ktérych referowalam re-
zultaty moich badan w wystapieniach konferencyjnych i dyskusjach.
Ponadto w 2019 roku przebywatam jako visisting scholar w ramach
Short Stay Research Program of Research Centre for Chinese Philo-
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sophy and Culture, The Chinese University of Hong Kong, korzysta-
jac ze stypendium przyznanego mi przez te instytucje. Oprécz tego
w 2021 roku odbylam miesieczny staz badawczy na Wydziale Filo-
zoficznym Uniwersytetu Wiedenskiego, pod opieka merytoryczng
prof. Grahama Parkesa, dzieki uczestnictwu w ,,Programie wzmoc-
nienia potencjalu dydaktycznego Uczelni na rzecz rozwoju regio-
nalnego” — nr projektu: WND-POWR.03.05.00-00-ZR10/18-00 —
w Akademii Ignatianum w Krakowie.






Rozdzial 1

Metodologia badan
filozofii poréwnawczej

Widmo europocentryzmu

Juz we wstepie do wydanej w 2014 roku pracy Civilizations and
World Order: Geopolitics and Cultural Difference jej redaktorzy
zwracajg uwage, ze ,nalezy pilnie na nowo przemysle¢ swiatowy po-
rzadek mogacy uwzglednic (...) rozmaite do§wiadczenia w zakresie
odnowy cywilizacyjnej o zasiegu globalnym™. Wyzwaniem naszych
czaséw mialyby by¢ m.in.: ,nowy, inkluzywny sposéb postrzegania
danej cywilizacji z wnetrza niej samej”; ,,osiagniecie nowej harmonii
poznawczej”; ,nowa zharmonizowana réwnowaga miedzy warto-
$ciami i mechanizmami spotecznymi”; ,nowe, warto$ciujace spojrze-
nie na calos¢ dziejow czlowieka”. Dominujaca pozycja Chin w wy-
miarze geopolitycznym sprawia, ze dzisiaj oczy calego $wiata kieruja
sie w strone Paristwa Srodka, az do poczatku XXI wieku zbyt stabo
obecnego na arenie miedzynarodowej — przypadek Chin jest wcigz
na nowo reinterpretowany. Nie ulega watpliwosci, ze dialog miedzy
cywilizacjami stal si¢ obecnie sprawa najwiekszej wagi, pojawia si¢
natomiast coraz wiecej pytan o to, jaki ksztalt mialby on przybrac.
Wielu komentatoréw nadal uwaza, ze wystarczy — wciaz plasujac si¢
w roli nadrzednej — dopusci¢ Chiny do glosu w debacie, ktérej zasa-
dy sa juz z gory ustalone przez uczestnikow cywilizacji zachodniej.
Mieszkaricom zachodniego $wiata wcigz najtrudniej przychodzi juz

b Civilizations and World Order: Geopolitics and Cultural Difference, eds ER. Dall-
mayr, M.A. Kayapinar, Lanham, MD 2014, s. x.
2 Ibidem, s. xii.



36 1. Metodologia badan filozofii poréwnawczej

cho¢by gotowo$¢ do zweryfikowania samej definicji tego, co sie liczy,
co jest uwazane za istotne w $wietle innych tradycji, innych kultur.
Tymczasem bez otwartego umystu i wiedzy trudno bedzie zrozumiec
chinska koncepcje dialogu miedzykulturowego czy chocby tzw. Chi-
globalization, czyli globalizacje z chifiskimi cechami?, oraz powigza-
na z nia idee Nowego Szlaku Jedwabnego®.

Susan Buck-Morss, amerykanska filozofka, autorka wielu licza-
cych sie prac z dziedziny historii idei, ktadgca w swoich interdyscy-
plinarnych badaniach i publikacjach nacisk na historyczny wymiar
ksztaltowania sie poje¢, zwraca uwage, ze w historii §wiata podzial na
epoki ma charakter konwencjonalny i interpretatywny — co najmniej
w takim zakresie, w jakim owe kategoryzacje sa tylez odzwierciedle-
niem wlasnosci analizowanych formacji, ilez skutkiem postuzenia si¢
wobec nich umownymi ,chronologiami i geografiami mysli”>. We-
dlug badaczki odpowiedz na pytanie, czym jest ,,cywilizacja’, wyma-
ga albo precyzyjnego — cho¢ nieuchronnie arbitralnego — zdefinio-
wania tego pojecia (co w ostatecznym rozrachunku sprowadzatoby

* Pojecie to wprowadzil Wenshan Jia, Chiglobalization? A Cultural Argument,

[w:] Chiglobalization. Greater China in an Era of Globalization, eds S. Guo,
B. Guo, Lanham, MD 2010; idem, Now, Globalization with Chinese Characte-
ristics — Analysis, ,Eurasia Review’, 7.06.2017, [on-line:] http://www.eurasiare
view.com/07062017-now-globalization-with-chinese-characteristics-analysis/ —
21 X12022.
* Zob. wiecej: A. Molavi, Five Ways the ‘New Silk Road’ Could Transform the Glo-
bal Economy, ,Credit Suisse’, 27.11.2015, [on-line:] https://www.credit-suisse.
com/us/en/articles/articles/news-and-expertise/2015/11/en/fiveways-the-new-
silk-road-could-transform-the-global-economy.html — 21 XI 2022; A. Nobis,
Nowy Jedwabny Szlak. Nowa globalizacja?, ,The Polish Journal of the Arts and
Culture. New Series” 2016, 4(2), s. 27-46. Idee Szlaku Jedwabnego wielokrotnie
omawia z perspektywy filozoficznej w swoich artykutach wybitny chinski filo-
zof Peimin Ni: The Underlying Philosophy and Impact of the New Silk Road
World Order, ,The Federalist Debate” 2016, 29(1), s. 23-26; idem, The Silk Order
and Its Likelihood — From a Philosophical Perspective, ,The Institute of Dialogue
of Civilizations”, 26.03.2018, [on-line:] https://doc-research.org/en/silk-order-
philosophical-perspective/ — 21 XI 2022.
S.Buck-Morss, Civilization, 14.08.2013, [on-line:] www.politicalconcepts.org —
21 X12022.
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sie do dyskusji nad znaczeniem stéw), albo tez przywolania obszer-
nego kontekstu badan nad tym, jak pojecie cywilizacji konstruowano
w przesztosci i jak sie to czyni obecnie, co ostatecznie mialoby skut-
kowac¢ skupieniem sie na jego genealogicznych aspektach.

Nie wiklajac sie¢ w zadna z tych perspektyw, ogranicze sie tutaj
do przypomnienia uznanych faktéw i interpretacji. Jeszcze w epo-
ce europejskiego o$wiecenia pojecie cywilizacji odnoszono do cze-
gos$, co przeciwstawiano barbarzynstwu, jednak juz w XIX wieku,
w rezultacie pojawienia si¢ w Niemczech historycznej refleksji nad
kultura, wypracowano réwniez kategorie pojeciowe uwzgledniajace
swoisto$¢ kultur i cywilizacji innych niz europejskie. Paradoksalnie
kluczowymi dla ukonstytuowania sie i rozwoju tej tradycji okazaty
sie prace Georga Wilhelma Friedricha Hegla. Zrywajac z ekskluzy-
wistycznym pojmowaniem historii jako nauki koncentrujacej si¢ na
wydarzeniach par excellence politycznych (wojnach, wtadcach, im-
periach), zapoczatkowal on uprawianie historii w sposéb odmienny
od 6wczesnych standardow tej dyscypliny. W zwiazku z tym w kon-
tekscie Heglowskiej filozofii dziejow, ujmujacej je jako manifestacje
przemian ducha $wiata, zaczeto traktowac historie jako nierozerwal-
ny zwigzek przeszlych wydarzen z odnoszacymi si¢ do nich nar-
racjami ukontekstowionymi nie tylko przez ich odniesienia do takich
kulturowo standaryzowanych form, jak jezyk, obyczaje, nauka, sztu-
ka mity itd., lecz réwniez do konstytutywnych dla danej spotecznosci
elementéw kultury materialnej i techniki, tworzacych jej podstawy
cywilizacyjne. To zasadniczo w takim sensie — pokrewnym Heglow-
skiemu, z pominieciem watku ducha $wiata — rozumiem w tej pra-
cy termin ,cywilizacja” W tym kontekscie warto takze wspomniec
o przedstawionej w licznych pracach Arnolda Toynbeego kontrower-
syjnej typologii cywilizacji, ktadacej nacisk na ich wzajemne $ciera-
nie sie i rywalizacje, ujmujacej ich rézne typy z perspektywy rozwoju
i upadku owych formacji®.

6

AJ. Toynbee, Cywilizacja w czasie proby, thum. W. Madej, Warszawa 1991;
idem, Wojna i cywilizacja, ttum. T.]. Dehnel, Warszawa 1963; idem, Studium
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Wspolczesni historycy idei, zwlaszcza ci zajmujacy sie badania-
mi poréwnawczymi’, krytycznie ustosunkowuja sie do bedacej za-
pleczem owych studidéw, niezniuansowanej i opartej na nie zawsze
uzasadnionych generalizacjach idei zglobalizowanej nowoczesnosci
pojmowanej na modle europejska, z charakterystycznym dla tego po-
dejscia pomijaniem istotnych réznic miedzykulturowych i traktowa-
niem procesow globalizacji jako normatywnego optimum, do ktérego
predzej czy pézniej miatyby zmierzac¢ wszelkie, w tym réwniez poza-
europejskie, formy cywilizacji®. Niemniej nawet przy czasowej domi-
nacji tak mato wyrafinowanej metodologicznie i niekrytycznej meto-
dy heurystycznej w badaniach nad cywilizacjami nie zanik! pluralizm
metodologiczny przejawiajacy sie w akceptacji — cho¢by na poziomie
opisowym — glebokich réznic dzielacych poszczegélne kregi cywili-
zacyjne, bedacych punktem odniesienia dla refleksji historycznej. Po-
jawienie sie opiséw wielkich, nieistniejacych juz wéwczas cywilizacji
przeszlosci sprzyjalo dowartosciowaniu refleksji o nietrwatosci cywi-
lizacji zachodniej, co wywotalo napiecie we wspomnianej koncepcji,
traktujacej cywilizacje europejska jako docelowe stadium wszelkiego
rozwoju cywilizacyjnego.

Jak zauwaza Buck-Morss, przyjecie hipotezy wplywu miedzy-
kulturowego nie wystarcza, aby opisa¢ uniwersalng ludzka ceche: ,to,
ze tworzac kulture, ludzie pracuja w obrebie wielo$ci §wiatéw danych
im w doswiadczeniu. (...) Bez wzgledu na wybrang definicje stowo to
samo sie skresla: Poszczegdlne cywilizacje, kazda z osobna, sa w swej
istocie »wielocywilizacyjne«™. Przyjmujac te perspektywe, trzeba by

historii, thum. J. Marzecki, Warszawa 2000; idem, Ze wschodu na zachdd,
ttum. T.J. Dehnel, Warszawa 1962.
7 Na przyktad T. Masuzawa, The Invention of World Religions, Chicago 2005;
N. Sakai, The West — A Dialogic Prescription or Proscription?, ,Social Identities”
2005, 11(3), s. 177-195; idem, ,You Asians”: On the Historical Role of the West and
Asia Binary, ,The South Atlantic Quarterly” 2000, 99(4), s. 789-817.
Echa takiego my$lenia pobrzmiewaja jeszcze w popularnej do niedawna na Za-
chodzie koncepcji Francisa Fukuyamy.
S. Buck-Morss, op. cit. Przykladem pionierskiego studium badajacego zwiazki
wczesnej poezji greckiej z literatura starozytnego Bliskiego Wschodu, ukazujg-
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na nowo zinterpretowa¢ dotychczasowa historie §wiata oraz historie
idei. Jak twierdzi Marshall G.S. Hodgson: ,,Musimy zda¢ sobie spra-
we, co to znaczy, ze Zachdd nie jest calym wspdélczesnym $wiatem,
stopniowo dostosowujacym do siebie zacofane obszary, ale raczej ka-
talizatorem, stwarzajacym nowe mozliwosci dzialania dla innych sit
kulturowych™.

Filozofia globalna

Pochodna tego stanu rzeczy jest debata toczaca sie dzi§ w obrebie
filozofii. W ostatnim dziesiecioleciu podejmuje si¢ kwestie glebokiej
reformy studiéw filozoficznych, a co za tym idzie — kanonu ksztal-
towanego w czasach, gdy mozna bylo jeszcze uznawacé za proste
i oczywiste, ze ,filozofia jest po prostu sprawa zachodnia™'. Bada-
cze zajmujacy si¢ filozofia poréwnawcza podkreslaja, ze zgodnie ze
wspoélczesnymi standardami w tym zakresie filozofia wykladana na
europejskich uczelniach powinna si¢ raczej nazywac ,,General West-
ern Philosophy”*? (filozofia zachodnia), w zwiazku z czym sugeruja
przemianowanie wydzialéw i nazwanie ich wydziatami filozofii eu-
ropejskiej i amerykanskiej®, gdyz wciaz jeszcze na wielu z nich nie
poswieca sie wystarczajacej uwagi kulturom innym niz zachodnie.
Wiekszos¢ wydzialow filozoficznych réwniez nie oferuje kurséw

cym, ze wzajemne przenikanie si¢ §wiata Orientu i kultury greckiej jest o wie-
le bardziej fundamentalne i wszechobecne, niz mozna bylo przypuszczad, jest:
M.L. West, Wschodnie oblicze Helikonu. Pierwiastki zachodnioazjatyckie w grec-
kiej poezji i micie, ttum. T. Polanski, M. Filipczuk, Krakéw 2006.

10 M.G.S. Hodgson, Rethinking World History: Essays on Europe, Islam, and World

History, Cambridge 1993, cyt. za: A.F. Gunder, ReOrient: Global Economy in the

Asian Age, Berkeley, CA 1998, s. 23.

K. Defoort, Is There Such a Thing as Chinese Philosophy? Arguments of an Im-

plicit Debate, ,Philosophy East and West” 2001, 51(3), s. 393.

12 Ibidem.

13 J.L. Garfield, BW. Van Norden, If Philosophy Won’t Diversify, Lets Call It
What It Really Is, ,The New York Times’, 11.05.2016, [on-line:] https://www.ny
times.com/2016/05/11/opinion/if-philosophy-wont-diversifylets-call-it-what-it-
really-is.html/ — 11 V 2016.

1

=
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dotyczacych tradycji afrykanskich, indyjskich, islamskich, zydow-
skich, latynoamerykanskich, indianskich i jeszcze innych tradycji
nieeuropejskich. Jak pisza Bryan Van Norden oraz Jay L. Garfield,
sposréd 50 najwazniejszych programéw studiéw doktoranckich
w krajach anglojezycznych zaledwie na 15 procentach z nich dzia-
taja pracownicy naukowi wykladajacy filozofie nalezaca do tradycji
innych niz zachodnioeuropejskie. Zwazywszy na doniostos¢ owych
pozaeuropejskich tradycji, zaréwno w kontekscie powszechnych
dziejéw filozofii, jak i w kontekscie wspoiczesnosci, a takze biorac pod
uwage rosnaca liczbe studentéw college’dw i uniwersytetow Swiata
zachodniego majacych korzenie pozaeuropejskie, sytuacja ta moze
dziwi¢. Trudno nie zgodzi¢ si¢ z wyzej wspomnianymi badaczami
kwestionujacymi jakiekolwiek — moralne, polityczne czy tez poznaw-
cze — uzasadnienie nieobecnosci na wydzialach filozofii centréw ba-
dan nad cywilizacjami, trudno réwniez usprawiedliwia¢ owa margi-
nalizacje jako sensowna praktyke edukacyjng badz badawcza'*.
Filozofia Indii, filozofia chinska czy afrykanska zajmuja sie gléwnie
indolodzy, sinologowie, filozofowie poréwnawczy lub badacze etno-
filozofii'>. A poniewaz s3 to marginesy dziedziny, autorzy, w tym chin-
scy czy hinduscy, méwiacy o takiej transformacji problematyki filo-
zofii, by faktycznie stala sie ona dziedzina globalng (global philosophy)
czy $wiatowa (world philosophy) — a wiec dobrem wspétdzielonym,
ksztaltowanym przez cala ludzkos$¢, ale i sprzyjajacym wspdélnemu
rozwiazywaniu probleméw oraz wspélnym dazeniom do ksztaltowa-
nia sie czlowieczenstwa (Tu Wei-Ming, Peimin Ni, Leigh K. Jenco) —

Y Ibidem.

15 Etnofilozofia zajmuje si¢ badaniem filozofii etnicznej, wlasciwej r6znym ludom
i wspdlnotom, w tym kulturom niepi$miennym. Nauka ta wciaz jest spychana
na margines filozofii. Poczatkowo zajmowata sie dziedzictwem kultury afrykan-
skiej, nastepnie badaniem objeto mys§l kultur oralnych (ludéw niepi$miennych)
i kultur ludowych (ludéw pismiennych) obszaru Azji Potudniowo-Wschodniej,
Oceanii, Ameryki Lacinskiej, Syberii, Indian, Inuitéw i innych. Zob. T. Botz-
-Bornstein, Ethnophilosophy, Comparative Philosophy, Pragmatism: Toward
a Philosophy of Ethnoscapes, ,Philosophy East and West” 2006, 56(1), s. 153-171;
M.S. Zigba, Etnofilozofia, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, [on-line:]
http://www.ptta.pl/pef/pdf/e/etnofilozofia.pdf — 21 XI 2022.
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sq stabo slyszalni. Dlaczego tak sie dzieje? Jenco zauwaza, ze gleboka
ironia wpisana w szereg komparatystycznych uje¢ proponowanych
wspolczesnie przez przedstawicieli zachodnich instytucji akademic-
kich polega na tym, ze podejmujac préby badawczego wnikania w idee
o charakterze globalnym, prébuje sie uwzglednia¢ rozmaite perspek-
tywy kulturowe przy uzyciu — i to wlasnie jest bledem — tych samych
dyskurséw, ktérych kulturowa peryferyjno$¢ jest czyms, co samo
w sobie domaga sie korekty'. Wtéruja jej inni badacze, krytycznie na-
stawieni do postulatu multikulturalizmu w filozofii poréwnawczej:

(...) nawet te nurty filozofii poréwnawczej, ktére w centrum sta-
wiaja kwestie inkluzyjnosci i krytyke okcydentalizmu, sa zaskaku-
jaco ostrozne w recepcji perspektyw, ktére moglyby rozbi¢ lezaca
u jej podstaw koncepcje swiatowosci, jako z gruntu uniwersalnego
i transparentnego medium, umozliwiajacego swobodna gre poréw-
nan w ramach pewnego ustalonego kanonu podziatéw kulturowych
i historycznych'.

Czy istnieje zatem jakis inny sposéb na to, by nie tylko prowadzi¢
badania miedzykulturowe w waskich niszach odno$nych specjaliza-
cji, lecz takze by badania te przyczynialy sie do zmian w mysleniu
o samej dziedzinie, do wyjscia z eurocentryzmu, zamiast przyjmo-
wania go jako zjawiska naturalnego i nieuniknionego? Czy w $lad za
krytyka podtrzymywania status quo na anglo-amerykanskich i eu-
ropejskich uniwersytetach, w przekonaniu, ze filozofia jest wyna-
lazkiem Zachodu, nie powinny i$¢ takze préby przeksztalcenia owej
krytyki w pozytywny program zdolny do przeksztalcenia sposobu
uprawiania filozofii i przedefiniowania jej spotecznej roli? Chodzi-
toby o co$ wigcej niz wezwanie do tworzenia filozofii zréznicowanej
i inkluzywnej — konsekwentnie filozofia miataby sie sta¢ dziedzing

16 L.K.Jenco, What Does Heaven Ever Say? A Methods-Centered Approach to Cross-
-Cultural Engagement, ,The American Political Science Review” 2007, 101(4),
s. 741-755.

7M. Janik, Lek przed monizmem. Potwornos$é, parapolityka i nowozytne Zrédia
filozofii poréwnawczej, ,Praktyka Teoretyczna” 2020, 3(37), s. 45-78.
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bardziej zréznicowang i wielokulturows, m.in. dzieki wzbogaceniu
klasycznej problematyki zachodniej filozofii o dotychczas niedosta-
tecznie reprezentowane nurty filozoficzne i mniejszosciowe perspek-
tywy teoretyczne wlasciwe rozmaitym rasom i ludom*.

Uczynienie filozofii dyscypling bardziej zréznicowana i wielo-
kulturowa, m.in. przez poszerzenie kanonu tekstéw filozoficznych
chocby o dzieta takich autoréw, jak Konfucjusz, Laozi czy Czandra-
kirti, to bez watpienia jedno z powazniejszych wyzwan, przed jakimi
ta dziedzina stoi w XXI wieku'. W zwigzku z tym warto zapytac,
w jakim stopniu wzbogacenie standardowej problematyki zachodniej
filozofii o dotychczas niedostatecznie reprezentowane w niej nur-
ty filozoficzne i perspektywy teoretyczne pociaga za sobg transfor-
macje samej filozofii czy nawet jej redefinicje. Wedlug Jenco jednym
ze sposobow wyjscia z impasu byloby m.in. badanie uje¢, ktére nie
traktuja wymiany miedzykulturowej jedynie jako dodawania zréz-
nicowanych kulturowo gloséw do problematyki uznawanej za warta
zainteresowania, majacej w rzeczywistosci zasieg lokalny. Badaczka
sugeruje, ze skupienie uwagi na kulturowym uwiklaniu metod badaw-
czych filozofii, przy jednoczesnym uwzglednieniu jej najwazniejszych
idei, w tym réwniez pochodzacych z obszaréw kulturowych innych
niz zachodnie, umozliwitoby reinterpretacje transkulturowych uwi-
klan filozofii, dajac zarazem asumpt do formulowania nowych pytan
zaposredniczonych alternatywnymi schematami odniesienia®.

Pod tym wlasnie katem — ewentualnego proponowania czytelni-
kowi ram odniesienia alternatywnych w stosunku do filozofii i kul-
tury Zachodu — warto bada¢ mysl Lina Yutanga oraz sposéb, w jaki
opowiada on o chinskiej kulturze i filozofii. Jak pisal wybitny wspét-
czesny znawca filozofii chinskiej Peimin Ni:

8 B.Van Norden, Taking Back Philosophy: A Multicultural Manifesto, New York
2017;]J.L. Garfield, B.W. Van Norden, op. cit.

¥ Zob. B. Van Norden, op. cit.; P. Ni, J. Chen, Cultivation of Humanity through
Stretching Liberal Arts Education, [w:] From Liberation to Civilization: Seizing an
Alternative Education, eds M.P. Ford, S. Rowe, Anoka, MN 2016.

% L.K.Jenco, op. cit., s. 741.
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(...) stoimy w obliczu epoki, w ktérej pojawia sie (...) pytanie o to,
czy zdotamy uczyni¢ zaslubiny tradycyjnej mysli chinskiej z filozo-
fia zachodnia konstruktywnym procesem, w ktérego ramach filo-
zofia — czy to chinska, czy zachodnia — moglaby sie odnowi¢ dzieki
ponownej legitymizacji pod auspicjami sformulowanymi pierwot-
nie przez Grekéw — jako mito$¢ madrosci®’.

Jesliby powaznie potraktowac te wypowiedz, filozofowie mieliby
przed soba ambitny cel podjecia szczegélowych badan nad mysli-
cielami chinskimi i ich uniwersalnie waznymi, a zarazem na wskros
praktycznymi prawdami filozofii zycia codziennego. Tak tez bywa
interpretowany — gltéwnie przez filozoféw z Azji Wschodniej — Lin
Yutang. Wspoélczesnie jeszcze bardziej trafne sa stowa jednej z kryty-
czek, ktora pisala, iz ,stosunek do zycia, ktéry prezentuje Lin Yutang,
znika ze $wiata; jest on rzecznikiem umierajacej kultury”.

Metodologiczne konteksty badan poré6wnawczych
z filozofia chinska w tle

Komparatystyka®, w szerszym rozumieniu, wylonita sie jako samo-
dzielna dziedzina w rezultacie systematycznego poréwnywania zaso-
béw kulturowych Europy z innymi, odlegltymi geograficznie cywili-
zacjami Bliskiego Wschodu oraz Azji Srodkowej i Wschodniej, a wigc
Japonii, Chin, Indii czy krajow arabskich?*, z ich jezykami, literaturami
i kulturami. ,Komparatystyka konstytuowata sig (...) u swoich zrédet
jako nowoczesna metodologia, epistemologia i ontologia” — czytamy

2 P. Ni, Rectify the Heart-Mind for the Art of Living — A Gongfu Perspective on the
Confucian Approach to Desire, ,Philosophy East and West” 2014, 64(2), s. 340-359.

2 C.E.M.Joad, The East Admonishes the West, ,Spectator” 1938, 161(5741), s. 69.

% W tym rozdziale wykorzystuje fragmenty mojego artykulu: Metodologiczne kon-
teksty badan poréwnawczych z filozofig chiriskg w tle, ,Tekstualia” 2018, 3(54),
s. 63-78.

2 Zob. uwagi E. Kasperskiego na ten temat: E. Kasperski, U podstaw kompara-
tystyki, [w:] Komparatystyka dla humanistéw, red. M. Dabrowski, Warszawa
2011, s. 30.
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w tekscie U podstaw komparatystyki Edwarda Kasperskiego®. Autor
6w wiaze te charakterystyke z rzeczywista praktyka badawcza i in-
terpretacyjna, przeciwstawiajac ja teoretycznym ujeciom dyscypliny.
Komparatysta to zatem kto$, kto krok po kroku, mozolnie poznaje
historyczny dorobek cywilizacji innych niz europejska. ,W sferze ak-
sjologicznej orientacja komparatystyczna stanowila alternatywe dla
réznego rodzaju »centryzmoéw« (etnocentryzmu, europocentryzmu,
polonocentryzmu i tak dalej) sankcjonujacych jednostronne, asyme-
tryczne (...) spojrzenie na innych, na ich zwyczaje i dokonania™.
Jednym z wariantéw ogdlniejszego przedsiewziecia komparaty-
stycznego jest filozofia poréwnawcza, rozumiana jako badania miedzy-
kulturowe obejmujace wiele réznych tradycji filozoficznych. W takim
ujeciu zasadniczym zadaniem filozofa komparatysty byloby zdobywa-
nie i przekazywanie poglebionej wiedzy na temat rozmaitych tradycji
filozoficznych, a tym samym dzialanie na rzecz ich wlasciwego rozu-
mienia. W ostatnim dziesiecioleciu znaczaco rozwineta sie réwniez
etnofilozofia — pojmowana jako badanie filozofii etnicznej, wlasciwej
r6znym ludom i wspélnotom, w tym kulturom niepi$miennym. W jej
ramach bada si¢ systemy my$lenia poszczegdlnych kultur, odchodzac
od ogdlnych, uniwersalizujacych uwag na temat specyfiki Orientu,
wlasciwosci ludéw Azji czy postaw abstrakcyjnego mieszkanca Da-
lekiego Wschodu”. Piszac o ,poglebionej wiedzy” czy ,wlasciwym

% Ibidem, s. 23.

% Ibidem.

% Widaé to chocby po tytutach prac. Jeszcze w latach czterdziestych jedng z najbar-
dziej wplywowych ksiazek dotyczacych sygnalizowanej problematyki byta mono-
grafia ES.C. Northropa, The Meeting of East and West: An Inquiry Concerning
World Understanding, New York, NY 1946. Juz w latach sze$¢dziesigtych powsta-
to wiele monografii obejmujacych szczegétowe badania umystowosci charakte-
rystycznych dla poszczegdlnych kultur, np. The Chinese Mind: Essentials of Chi-
nese Philosophy and Culture, ed. Ch. Moore, Honolulu 1967; W.M. Johnston,
The Austrian Mind: An Intellectual and Social History 1848-1938, Los Angeles,
CA 1972; The Japanese Mind: Essentials of Japanese Philosophy and Culture,
ed. Ch. Moore, Honolulu 1967; Y. Wal-dal, Korean Ways, Korean Mind, Soul
T’ukpyolsi 1982. Jedna z najbardziej znanych jest H. Nakamura, Systemy mys-
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rozumieniu” wspomnianych kwestii, mam na mysli dzialanie prag-
matyczne, nakierowane na to, by umozliwi¢ odbiorcom obcej kultury
wnikniecie w jej kody kulturowe. Ostatecznie bowiem — jak zauwaza
jeden z ojcéw filozofii poréwnawczej — Poola Tirupati Raju:

Jesdli filozofia ma by¢ uzyteczna dla zycia, to réwniez komparaty-
styczna filozofia powinna taka by¢; jesli w centrum filozofii znajduje
sie czlowiek, jest tak réwniez w filozofii poréwnawczej. (...) cho-
dzi o zrozumienie czlowieka w aspekcie calosciowym, o wszystkie
aspekty jego egzystencji*.

Konsekwentnie jedno z gléwnych pytan, jakie stawiaja badacze
uprawiajacy filozofie poréwnawcza w odniesieniu do kultury chin-
skiej, brzmi: jak mozemy czerpac z tej kultury w kontekscie jej wlas-
nych kategorii? Czy i w jaki sposéb mozemy wyzby¢ sie wtasnych,
uksztaltowanych kulturowo oczekiwan wobec tekstow egzotycznej
dla nas kultury, unikajac tym samym narzucania im sensu obcego
ich wlasciwemu kontekstowi kulturowemu? Wspomniani badacze za
prawdziwe wyzwanie zwigzane z kultura chiniska uznaja wymaog, by
do jej poznania i opisu nie uzywac narzedzi wypracowanych poza nia
samg (mozna si¢ nimi jedynie positkowac). Jakie kryteria nalezatoby
zatem brac¢ pod uwage, aby nie tylko umozliwi¢ — jak chcialby Bo
Mou - ,konstruktywny dialog”® miedzykulturowy, lecz takze by$my

lenia ludow Wschodu. Indie, Chiny, Tybet, Japonia, ttum. M. Kanert, W. Szkud-
larczyk-Brki¢, Krakéw 2005.

PT. Raju, East and West in Philosophy, Jaipur 1955, s. 4. Istnieja co najmniej dwa
sposoby traktowania filozofii. Pierwszy to filozofia jako rozwazania teoretyczne,
drugi — filozofia pojmowana jako praktyczna madros¢, czesto nazywana filozofig
zycia. Trudno oprze¢ sie wrazeniu, ze réwniez w filozofii poréwnawczej wéréd
badaczy chinskich dominuje tendencja do prowadzenia badan blizszych zyciu
i czlowiekowi, podczas gdy zachodnia filozofia komparatystyczna jest mocno
obudowana teoretycznie.

Termin constructive engagement pochodzi z ksiazki Bo Mou (Davidson’s Phi-
losophy and Chinese Philosophy. Constructive Engagement, ed. idem, Leiden
2006). W rozdziale Constructive Engagement of Chinese and Western Philosophy:
A Contemporary Trend Toward World Philosophy zamieszczonym w History of

28

29
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rzeczywi$cie mieli do czynienia z filozofia pojmowanag globalnie (glo-
bal philosophy), z polilogiem, a wiec z dyskusja miedzy jak najwiek-
szq liczba tradycji filozoficznych?*

Gléwne zasady metodologii filozofii poréwnawczej jako pierw-
szy sformulowal Paul Masson-Oursel®’. Jednym z najwazniejszych
narzedzi stuzacym do poréwnywania réznych tradycji filozoficznych
byla w jego ujeciu analogizacja, pojeta jako

(...) wyszukiwanie réwnowaznych stosunkéw miedzy ideami, po-
jeciami, koncepcjami i typami umystowosci, ktére pojawily sie na
przestrzeni wiekéw w filozoficznych tradycjach kultur izolowa-
nych geograficznie, politycznie i jezykowo — europejskiej, indyjskiej
i chinskiej®.

Trudno jednak uzna¢ cele, jakie stawiali przed sobg pierwsi meto-
dolodzy filozofii poréwnawczej, za wiazace dla wspoélczesnego bada-
cza, poniewaz w pracach powstajacych w tym paradygmacie zaklada
sie zwykle, ze podmiot badajacy usytuowany jest ,ponad” poréwny-
wanymi plaszczyznami. Taki podmiot bylby wiec, z koniecznosci,
transkulturowy® — przekraczajacy wspomniane uwarunkowania
i usytuowany w przestrzeni ,miedzy” kulturami. Tymczasem wie-
lu wspoélczesnych badaczy-komparatystéw rozpoznaje siebie raczej

Chinese Philosophy Mou opisuje szczegélowo wyznaczniki ,konstruktywnego
dialogu” jako trendu w badaniach, ktéry przeksztalcil sie w ruch na rzecz filozofii
powszechnej o duzej skali. Zob. History of Chinese Philosophy, ed. B. Mou, Lon-
don—New York, NY 2009.

30 Zob. R.A. Mall, Intercultural Philosophy, New York, NY 2000; oraz EM. Wim-
mer, Tezy, warunki i zadania filozofii o orientacji interkulturowej, ttum. J. Stuch-
lik, ,Kwartalnik Filozoficzny” 2000, 1(28), s. 167-178, za: M. Jakub czak, Kompa-
ratystyka na gruncie filozofii. Zatozenia, uprzedzenia i perspektywy, ,Archiwum
Historii Filozofii i My§li Spotecznej” 2013, 58, s. 341-355.

31 P.Masson-Oursel, La philosophie comparée, Paris 1923.

2 M. Jakubczak, op. cit., s. 344.

3 Transkulturowy” jako termin odnoszacy sie do tresci filozoficznych pojawia sie
wielokrotnie w literaturze przedmiotu, cho¢by w kontekscie prac autoréw, ktérzy
czerpia zaréwno z kultury zachodniej, jak i z chiriskiej, np. w odniesieniu do Lina
Yutanga: R.J. Ricci, op. cit.
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jako zanurzonych w konkretnej, realnej rzeczywistosci ksztaltujacej
ich jednostkowa percepcje, co wplywa takze na podmiotowe po-
strzeganie celow ich dzialalnosci — rozpoznawanie konsekwencji
poslugiwania sie wlasnymi narzedziami i badanie predylekcji do ich
stosowania uchodzi w tej tradycji za réwnie istotne, co prowadzenie
samych badan. W tym kontekscie przydatne bedzie przywotanie za-
tozen Dai Krishny, ktéry kwestionuje zasadno$¢ poréwnywania kul-
tur z uzyciem narzedzi, metod i kategorii charakterystycznych tylko
dla jednej z nich, w tym przypadku kultury Zachodu. Daya Krishna
wskazuje wprost pozadane cechy metody poréwnawczej, korzystaja-
cej gtéwnie z kontrastowania obejmujacego:

(...) (@) uwypuklenie réznic w doborze probleméw filozoficz-
nych i sposobie problematyzacji rozmaitych zagadnien przez po-
szczegblne tradycje filozoficzne; (b) podkreslenie réznorodnosci
rozwiazan tych samych kwestii filozoficznych oferowanych przez
systemy ksztaltujace si¢ w odmiennych okolicznosciach historycz-
nych i kulturowych; (c) wzajemne uswiadamianie sobie przez przed-
stawicieli poréwnywanych tradycji istnienia zupelnie odmiennych,
obcych standardéw myslenia i alternatywnych mozliwosci koncep-
tualizacji rzeczywistosci, co w praktyce oznacza uwolnienie si¢ —
przynajmniej cze$ciowe — od ograniczen narzucanych nam przez
wlasny kontekst historyczno-kulturowy?..

Do analizy i interpretacji ,obcej” tradycji filozoficznej przystepu-
je sie zatem, podazajac przez granice (across boundaries®*). W mia-
re poglebiania si¢ naszego rozumienia i wzbogacania naszej wiedzy
o badanych zjawiskach zyskujemy coraz wigeksza swiadomos¢ wlas-
nych uwarunkowan - tego, z jakich pozycji wychodzilismy, jakie
pytania dotychczas sobie zadawalismy (i dlaczego takie, a nie inne).
Beata Szymarnska pisze, ze ,otwierajace sie dzisiaj coraz pelniej nowe

3 D.Krishna, Comparative Philosophy: What It Is and What It Ought to Be, [w:] In-
terpreting across Boundaries: New Essays in Comparative Philosophy, eds G. Lar-
son, E. Deutsch, Delhi 1989, s. 72 i nast. — za: M. Jakubczak, op. cit., s. 345.

% Zob. Interpreting across Boundaries. New Essays...
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obszary kulturowe pozwalaja na dokonywanie poréwnawczych ana-
liz poje¢ i probleméw w taki sposéb, aby w pozornie starych i juz do
glebi przebadanych dziedzinach dostrzec cos, co do tej pory pozosta-
walo zastoniete, ukryte”®. Badaniom komparatystycznym podejmo-
wanym nad tym, co mniej znane, mniej jasne, wlasciwie od poczatku
towarzyszyt glteboki namyst nad tym, co dobrze znane i przyjete.

Wokdt poréwnywania

Czy analiza poréwnawcza musi w kazdym przypadku wychodzi¢
od préby poréwnania? Jesli nieodtacznym elementem badan kom-
paratystycznych jest rzeczowy, gruntowny namyst nad zalozeniami
przyjmowanymi przez sam badajacy podmiot jako uksztattowany
w konkretnej kulturze i rozumiejacy w okreslony sposéb pojecia,
z ktérymi sie styka, to w konsekwencji badania nad jakakolwiek obcg
tradycjg, odmienna od tej, w ktérej sami wyroslismy, beda poréw-
nawcze z samej ich natury. Jesli bowiem nawet nie chcemy niczego
zestawia¢ ani poréwnywaé, nasz umyst wychodzi od juz uksztatto-
wanego i zastanego obrazu §wiata i czlowieka. Owe uwarunkowania
sposobu interpretowania $wiata sa dla nas tak oczywiste, ze zupelnie
ich nie zauwazamy lub mylimy je z zasadami racjonalnosci, to zna-
czy z ,Rozumem”™. Zgodnie z jedna z tez Hansa-Georga Gadamera®
kontakt z tekstami przesztosci jest zawsze uwarunkowany przedsa-
dami wynikajacymi z tego, ze kazdy czytelnik jest zanurzony gleboko
w kulturze i tradycji, ktéra go wychowata i uksztaltowata — w tym
duchu chce przyjrze¢ sie takim wlasnie uwarunkowaniom odsyta-
jacym badacza nie tyle do przedmiotu badan historycznych (w tym
przypadku: antycznej filozofii), ile raczej do wspoélczesnych nurtéow

% B. Szymanska, Kultury i poréwnania, Krakéw 2003, s. 128.

37 Zob.E.Jullien, Drogg okrezng i wprost do celu. Strategie sensu w Chinach i w Gre-
¢ji, thum. M. Falski, Krakéw 2006, s. VIII.

¥ H.-G.Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, thum. B. Ba-
ran, Warszawa 2004.
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intelektualnych wptywajacych na styl prowadzenia takich badan.
Réwnie interesujace bedzie w tym kontek$cie zbadanie rezultatéw
takiej aktywnosci.

Jedna z filozoficznie plodnych metod badan komparatystycznych
jest nadal stopniowe poglebianie $wiadomos$ci naszych wtasnych
przedsadow, ktorych czestokro¢ nie jestesmy swiadomi i ktére w ta-
kim wla$nie zakresie s przed nami ,ukryte” Ujawnienie ich stanowi
zwykle powazne wyzwanie, a efekty takiego namyslu moga by¢ za-
skakujace dla nas samych. O zwiazanych z tym trudnosciach oraz
potrzebie autoanalizy tak pisze Didier Cazal, badajacy role twarzy
w kulturze koreanskiej:

Plodna $ciezka badawcza polegalaby na zrozumieniu zasad etycz-
nych rzeczywiscie stosowanych w sytuacjach miedzykulturowych.
Podejscie to wymaga najpierw rozpoczecia od analizy praktykowa-
nych regul gry, a zwlaszcza zaangazowanych w niej wartos$ci, zanim
sie je okredli i narzuci. To, co w mym mniemaniu moze da¢ odnie-
sienie do twarzy, zalezy zaréwno od akceptacji relatywizmu kodu
powszechnego i trudnosci z opanowaniem swych wlasnych kodéw,
jak i od powrotu do siebie, refleksji nad wtasng praktyka: twarz ist-
nieje przede wszystkim w spojrzeniu drugiego®.

Marzenna Jakubczak zauwaza zas: ,skupienie sie na »obcym,
czyli na tym, z czym nie mozemy si¢ utozsamic, paradoksalnie sprzy-
ja dokonaniu poglebionej, krytycznej autoidentyfikacji, czyli pozy-
skaniu czy dopelnieniu wlasnej tozsamosci poprzez poznanie siebie
w relacji z Innym, oraz przez skontrastowanie wlasnej tozsamosci
z innga”%,

Juz na tym etapie wida¢ zatem, ze waznymi sktadnikami filozofii
poréwnawczej sa dwa rodzaje aktywnosci: 1) poréwnanie tradycji filo-
zoficznych oraz 2) czynnosciowo rozumiana filozofia poréwnania —

% D. Cazal, Twarz, komunikacja miedzykulturowa i etyka. Przyktad Korei, [w:] Po-
lifonia, dialog i zderzenie kultur. Antologia tekstéw z komunikacji miedzykulturo-
wej, red. M. Wawrzak-Chodaczek, U. Kusio, Torun 2007, s. 306.

% M. Jakubczak, op. cit., s. 354.
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przy czym to drugi z elementéw jest przez wielu wspolczesnych ba-
daczy uznawany za istotniejszy. Thorsten Botz-Bornstein zauwaza,
ze filozofia poréwnawcza zajmuje specjalne miejsce wéréd innych
dyscyplin komparatystycznych — i tak jak perspektywa poréwnawcza
w religioznawstwie nie sprawia, ze nauka ta staje si¢ religia — tak tez
i komparatystyka literacka nie powinna sta¢ sie literatura. Badania
poréwnawcze sprowadzaja sie w obu tych przypadkach odpowiednio
do nauki o religii oraz nauki o literaturze — podobnie tez w przy-
padku filozofii chodzi wlasnie o jej uprawianie — o intymny proces
filozofowania®. Dodajmy, iz cecha charakterystyczna owego proce-
su jest jego zainicjowanie czy moze nawet sprowokowanie wlasnie
przyjeciem perspektywy poréwnawczej. Jakubczak podkresla, ze
»filozofie poréwnawcza uprawiamy, kiedy filozofujemy, poréwnujac,
czyli kiedy zaspokajamy filozoficzne aspiracje w poréwnywaniu i po-
przez nie”*. Zasadny jest wiec nie tylko namyst nad konkretnymi
metodami, jakie ma do dyspozycji badacz poréwnujacy kultury, lecz
takze uprawiany w kontekscie poréwnawczym (meta)namyst zaréw-
no nad kategoriami my$lowymi, od ktérych wychodzimy, by badac
inne kultury, jak i nad tymi, ktére znajdujemy w kulturach bedacych
przedmiotem naszych studiéw. Jak zauwaza Tadeusz Stawek:

(...) myslenie komparatystyczne nie ogranicza si¢ jedynie do ,po-
réwnywanych” zjawisk, lecz takze ma charakter autoreferencyjny:
jest refleksja nad struktura podmiotu, ktéry dokonuje operacji
przeciwstawienia, ale w jej trakcie jakby przestaje by¢ ,niewidzial-
ny’; odstania stan wlasnej niegotowosci, proces konstytuowania sie
podmiotowosci w oparciu przede wszystkim o to, co obce, co sa-
siedzkie, a czego nigdy nie opanuje do konca®.

W zwigzku z tym wspomniany badacz proponuje zastapic¢ ,po-
rownywanie” — ,,przeciwstawianiem”:

“ T.Botz-Bornstein, op. cit., s. 157.

2 M. Jakubczak, op. cit., s. 352.

8 T. Stawek, Literatura poréwnawcza: miedzy lekturg, politykg i spoleczeristwem,
»Postscriptum” 2004-2005, 2-1(48-49), s. 61.
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Gdy myslenie jawi si¢ nam jako z gruntu polemiczne, ,,przeciw-sie-
-stawianie” prowadzi do sanacji mysli, lecz takze do uzdrowienia
jazni. ,Przeciw-sie-stawiac¢” to réwniez ,przeciw-stawiac” siebie sa-
memu sobie, sobie jako samemu, sobie zamknietemu w sobie, zado-
wolonemu z siebie i swojej, stanowiacej owo ,ja’, kultury*.

Oczywisto$¢ poréwnania bywa jednak zludna i badacze tradycji
filozoficznych réznych od ich wtasnych dosy¢ wczesnie zaczeli pro-
ponowa¢ rozmaite ujecia metodologiczne majace wyeliminowac
zwigzane z tym ryzyko. Trudno bowiem umiejetnie poréwnywac
tradycje filozoficzne bez odwolywania si¢ do krytycznie wyrafino-
wanej metody poréwnawczej, réwnie trudno jest opracowac taka
metode bez odpowiedniej Swiadomosci podobienstw i réznic mie-
dzy analizowanymi tradycjami filozoficznymi. Od czasu, gdy Swan
Liat Kwee wskazal, ze kazda tradycja filozoficzna powinna by¢ bada-
na z uwzglednieniem jej uwarunkowan historycznych i spofeczno-
-kulturowych, oraz przedstawil typologie ujec¢ stosowanych przez filo-
zoféw komparatystycznych®, minelo ponad piecdziesiat lat. Cho¢ od
tego czasu badania w omawianej dyscyplinie poczynily niezwykle po-
stepy, nadal nie brakuje gloséw wyrazajacych watpliwosci wobec ich
celowosci czy nawet zasadnosci. Kwestie te wielokrotnie byly i sa poru-
szane zaréwno na tamach czasopism naukowych, jak i podczas konfe-
rencji po$wieconych problematyce badan poréwnawczych w filozofii.
W zwigzku z tym warto, tytulem przykiadu, wspomnie¢ o jednym
z takich wydarzen. W czerwcu 2008 roku Miedzynarodowe Towa-
rzystwo Studiéw Poréwnawczych Filozofii Chinskiej i Zachodniej
(ISCWP) zorganizowalo w Pekinie swoja trzecia konferencje z cyklu
»Constructive Engagement’, ktérej tematem byla metodologia filozofii
poréwnawczej. Podczas jej trwania Dunhua Zhao, kierownik Katedry

. Ibidem, s. 71.

% Kwee wymienia ujecia filologiczne, historyczne, komparatystyczne, formalno-
-oceniajace, psychologiczne, fenomenologiczne, socjologiczne i antropologiczne.
Jako wiasny wktad zaproponowal ujecie integralne (¢otal integrative). S.L. Kwee,
Methods of Comparative Philosophy, ,Philosophy East and West” 1951, 1(1),
s. 10-15.
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Filozofii Uniwersytetu Pekinskiego, poprosit uczestnikéw o przedsta-
wienie definicji oraz metod filozofii poréwnawczej, na ktére mogliby
sie zgodzi¢ wszyscy obecni. Jeden z najbardziej zastuzonych badaczy
zajmujacych sie filozofia poréwnawcza, Stephen Angle, tak podsu-
mowuje wnioski z owej dyskusji — wedlug jej uczestnikéw mamy do
czynienia z filozofia poréwnawczg, gdy: 1) uzywa si¢ w niej termindéw,
idei lub pojec¢ funkcjonujacych w obrebie jednej tradycji filozoficznej,
aby umozliwi¢ lepsze zrozumienie lub zinterpretowanie tradycji innej;
2) zaangazowanie badawcze obejmuje dwie rozpatrywane tradycje
filozoficzne, same zas badania rozwijaja filozofie jako dziedzine.

W takich przypadkach wiele zalezy od sposobu definiowania sa-
mej filozofii — czesto bowiem tradycje intelektualne maja wymiar nie
tylko filozoficzny. By postuzy¢ sie przykladem — zaréwno historycz-
nie, jak i obecnie termin ,konfucjanizm” mozna bylo i nadal moz-
na odnosi¢ do wielu dyskurséw i praktyk, ktére nie sa w oczywisty
sposéb ,filozoficzne”. Prawie wszyscy uczestnicy wspomnianej kon-
ferencji byli jednak zgodni co do tego, ze zaréwno historyczna, jak
i obecna praktyka konfucjariska ma nieusuwalny rdzen czy tez wy-
miar filozoficzny, tak wiec dla celéw poréwnawczych mozna w tym
wypadku traktowaé¢ owa szerzej rozumiang tradycje jako swego ro-
dzaju filozofie. Uzgodniono tez kilka warunkéw, ktére powinny spel-
ni¢ badania poréwnawcze, by mozna je bylo uzna¢ za plodne po-
Znawczo we wspomnianym wczesniej sensie.

Na pozytywna ocene zastugiwalyby wiec takie przedsiewziecia
poréwnawcze, ktérych skutkiem bylby przyrost tresci w danej dzie-
dzinie, niemozliwy do uzyskania bez postuzenia sie¢ instrumentarium
filozofii poréwnawczej; obecnos¢ lub brak takich ,innowacyjnych
poznawczo” tresci nalezaloby interpretowaé kontekstowo — w od-
niesieniu do konkretnej tradycji filozoficznej bedacej przedmiotem
badania, nie za§ do domniemanego, neutralnego czy obiektywnego
punktu widzenia, ktéry mialoby sie sytuowac ,ponad” wszystkimi
takimi tradycjami czy ,miedzy” nimi, ,na zewnatrz” kazdej z nich;
w filozofii — jakkolwiek pojetej, szczegélnie zas w filozofii poréwnaw-
czej — nie ma bowiem punktu neutralnego, w ktérym znalazlszy sie,
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mozna by obiektywnie stwierdzi¢ wyzszo$¢ jednej tradycji filozoficz-
nej nad innga — ewentualne sady wartosciujace dotyczace konkret-
nych elementéw poszczegdlnych tradycji filozoficznych wymagaja
»negocjowania znaczen” w racjonalnej dyskusji naukowej®. Moje
rozumienie ogélnych celéw i standardéw metodologicznych filozofii
poréwnawczej jest zbiezne z przywolanymi ustaleniami — w odnos-
nych kwestiach szczegétowych wypowiadam sie w toku wywodu.

Chiny jako modelowy ,,Inny”

Jak rozpoznania, wglady i interpretacje filozofii poréwnawczej moga
poméc zachodniemu badaczowi w badaniu tak radykalnie dlan obcej
cywilizacji jak chinska*”? Spotkanie z Chinami to modelowy przykfad
powaznych trudnosci, ktérych moze nastrecza¢ préba zrozumienia
obcej cywilizacji, poniewaz zrédla cywilizacji chinskiej, na ktérych
skupia sie uwaga filozoféw poréwnawczych, pochodza z czaséw,
kiedy cywilizacja ta rozwijala sie bez zadnych kontaktéw z Zacho-
dem. Autoreferencjalno$¢ jest stata cecha badan poréwnawczych, od
samych poczatkéw, czyli od momentu ustalenia, od jakiej definicji
filozofii wychodzimy i czy mozemy uzywac tego terminu w przypad-
ku mysli chinskiej. Jak wiadomo, juz samo przyjecie przez jezuitéw
w XVIIwieku terminu ,filozofia” w odniesieniu do mysli chiniskiej byto
zabiegiem kontrowersyjnym majacym istotne konsekwencje meto-
dologiczne — wspdlczesnie kwestie statusu owego zjawiska rozwaza
sie raczej w kontekscie rozmaicie definiowanej filozofii globalnej niz

1 S.C. Angle, The Minimal Definition and Methodology of Comparative Philosophy:
A Report from A Conference, ,Comparative Philosophy” 2010, 1(1), s. 106-110.

¥ Niemal wszyscy wspoélcze$ni teoretycy literatury, zwlaszcza za$ ci zajmujacy sie
badaniami poréwnawczymi, podkreslaja $cisly zwiazek refleksji komparatystycz-
nej z indywidualnym, jednostkowym doswiadczeniem interpretatora: ,wszystko,
co da sie ustali¢ w zwiazku z dziataniem komparatystycznym, zamyka sie w fan-
cuchu egzystencja — tekst — interpretacja” (A. Hejmej, Komparatystyka. Studia
literackie — studia kulturowe, Krakéw 2013, s. 18) i wskazuja, jak wazna jest toz-
samo$¢ podmiotu badajacego.
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w odniesieniu do standardéw partykularnie pojmowanej filozofii za-
chodniej. Niemniej jednak, jesli chcialoby sie nazywa¢ mysl Panistwa
Srodka filozofia, w Zrédfowym dla Zachodu rozumieniu tego termi-
nu — jako umilowania madrosci, dazenia do wiedzy, systematycznego
i krytycznego rozwazania podstawowych probleméw i idei zmierza-
jacego do poznania i calo$ciowego zrozumienia $§wiata — przejdzie
ona pomyslnie 6w sprawdzian i bedzie mogta zosta¢ uznana za filo-
zofie we wskazanym wyzej sensie, mimo istotnej odmiennosci zrédet
obu kultur i mysli bedacej ich wyrazem. Jezeli jednak zastosuje sie
do owego przypadku ktéras z waskich, kulturowo uwarunkowanych
definicji filozofii, okreslajacych jej meritum i gtéwne pojecia (takie
jak prawda, byt, definicja, racjonalnos¢ itd.), okaze sie, ze klasyczna
mysl chinska trudno bedzie wpisa¢ w ramy pojeciowe wyznaczone
przez éw schemat. Filozofia chiniska postuguje si¢ bowiem pojecia-
mi, ktére sa w duzej mierze nieprzekladalne na kategorie zachodniej
filozofii bez zaawansowanej pracy translacyjnej, uwspdétmierniajacej
konstrukty poznawcze obu tradycji — do$¢ wspomnie¢ o kluczowych
terminach owej klasycznej filozofii, takich jak: dao, de, li, wuwei,
ru itd., ktérych nie sposéb wlasciwie rozumie¢ w oderwaniu od spe-
cyficznego kontekstu kulturowego i ktérych definicji spetniajacych
standardy zachodniej logiki i semiotyki prézno by szukac¢ u chinskich
filozoféw tego nurtu.

By¢ moze, za sugestia Maurycego Straszewskiego®, powinnismy
mysle¢ o pojeciach obcej nam kultury jako elementach osobnych
»organizmow pojec”®, ktore staja sie dla nas zrozumiale, gdy zaczy-

8 Maurycy Straszewski (1848-1921) — polski filozof, historyk filozofii, autor takich

opracowan, jak: O zadaniach i stanowisku filozofii wobec dzisiejszej umiejetnej
wiedzy, Krakéw 1877; Filozofia Spinozy i dzisiejszy panteizm, ,Biblioteka War-
szawska” 1877, seria V, t. 1, z. 2, s. 115-122; Powstanie i rozwdj pesymizmu w In-
dyach, Krakéw 1884; Dzieje filozofii na Wschodzie: z ogélnym do dziejow filozofii
wstepem, Krakow 1894. Te wazng postaé przypomina M. Jakubczak, op. cit.

Zgodnie z dziewietnastowiecznym rozpoznaniem Straszewski zaproponowal
ogolny podziat historii ludzkiej mysli wokét wyrdznienia trzech typéw cywilizacji.
Owe cywilizacje mialyby sie rozwija¢ odrebnie i do pewnego stopnia réwnolegle,
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namy wnika¢ w ich znaczenie kontekstowe. Szukajac wiec zZrédet filo-
zofii w Chinach, méwiliby$my najpierw o szkole — jia (np. daojia),
a nastepnie o zhexue — studiowaniu madrosci®®. Kanon rozumiano
tam bowiem jako zbiér wypowiedzi medrcéw tworzacych w odleglej
przeszlosci zreby cywilizacji chinskiej, ale tez bedacych zrédlem na-
tchnienia dla kolejnych pokolen myslicieli, ktérzy bardzo czesto pisali
komentarze do ich dziet*’. Jesli uznajemy starozytna mysl chinska za
jedna z kilku najwazniejszych tradycji filozoficznych $wiata, mozemy
zastosowaé wobec niej zaréwno narzedzia filozoficzne spoza owej
kultury — jako jedne z dostepnych instrumentéw analizy tekstu filo-
zoficznego — jak i te, ktére znajdziemy w obrebie owej specyficznej
tradycji. W kazdym wypadku nalezy jednak pamieta¢, ze wybér me-
tod i narzedzi analizy i interpretacji ma konsekwencje metodologicz-
ne. W tej pracy przyjmuje, ze owe narzedzia ,zewnetrzne’, wyksztal-
cone w kulturze innej niz pochodzace z niej badane teksty, pozwola
zwrdcic¢ uwage na istotne dla owej tradycji kategorie poznawcze oraz
opisa¢ schematy pojeciowe chinskiego kregu kulturowego, dzieki
czemu bedzie mozliwe wskazanie zasadniczych réznic miedzykultu-
rowych w mysleniu o czlowieku i $wiecie.

Jak konstatuja David L. Hall i Roger T. Ames, klasyczna chiniska
mysl filozoficzna tak dlugo sytuowata si¢ na obrzezach wspétczesnej
filozofii, gdyz nie mie$ci si¢ ona w powszechnie przyjetym obrazie

wytwarzajac osobne organizmy pojec: typ europejski, typ chinski i typ indyjski (za
M. Jakubczak, op. cit., s. 349). Zupelnie podobny tréjpodziat proponowalo wielu
wplywowych badaczy-komparatystéw, m.in. wspomniany juz P. Masson-Oursel
(op. cit.) czy Raju: ,Zwykle za wazne tradycje filozoficzne uznaje sig te cztery: grec-
ka, zydowska, chinska i indyjska. Jednak tradycja Zydowska stala sie czescia za-
chodniej..” (PT. Raju, Introduction to Comparative Philosophy, Lincoln, NE 1962,
s. vii). Zob. tez: A.J. Bahm, Comparative Philosophy: Western, Indian, and Chinese
Philosophies Compared, Albuquerque, NM 1977. Obecnie jednak odchodzi sie juz
od tak ogélnikowego podzialu tradycji filozoficznych.

Odnosze éw termin do czesci korpusu tekstow zwigzanej z tzw. mistrzami (zhu-
zi), o ktérych mowa w kanonie konfucjaniskim Yijing, powstalym okolo V wieku
przed nasza era i komentowanym az po wiek XIX.

1 Wiecej na ten temat zob. C. Defoort, op. cit.
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tego, czym powinna zajmowac sie filozofia, nawet biorac pod uwage
mnogo$¢ rozmaitych wystepujacych w dziejach filozofii zachodniej
sposob6w rozumienia jej przedmiotu. Hall i Ames uwazaja zarazem,
ze mys$l chinska obfituje w metody, teksty, idee i koncepcje, ktére
sa w $cistym sensie filozoficzne. Dlatego tez postuluja rozszerzenie
dotychczasowej — ich zdaniem dos¢ waskiej — definicji filozofii, aby
w petlni rozpoznac i doceni¢ wage klasycznej filozofii chinskiej, umoz-
liwiajac tym samym jej rozumienie w przestrzeni miedzykulturowej
(wspomniani badacze méwia o cross cultural understanding). Rozu-
mienie w przestrzeni miedzykulturowej to jeden z trzech poziomdéw
wypracowanej przez Halla i Amesa metody badan komparatystycz-
nych, obok historyczno-filologicznego tlumaczenia i krytycznego
namyslu nad zachodnia tradycja®*. W zwiazku z tym, obcujac z kla-
syczng mysla chinska, nalezaloby kazdorazowo rozstrzygaé, ktéra
filozofie uczynic sfera odniesienia, poniewaz w ostatnich dziesiecio-
leciach mamy w filozofii chiniskiej do czynienia z glteboka asymilacja
standardéw filozofii zachodniej. Proces ten polega w gtéwnej mierze
na dystansowaniu sie chiniskich myslicieli wobec ich wlasnej tradycji
i przejeciu metod oraz technik filozofii zachodniej — wszystko to pod
szyldem globalnej debaty filozoficzne;j.

Jesli wiec wspdlczesna filozofia — zachodnia czy jakakolwiek
inna — ma by¢ traktowana powaznie, musi by¢ komparatystyczna. To
stanowisko wspomnianych autoréw jest modyfikacja tezy Massona-
-Oursela z jego artykulu pod znamiennym tytutem — True Philosophy
Is Comparative Philosophy®. Konsekwentnie, aby filozofia rzeczywi-

2 Na temat stosowanej przez siebie metody autorzy pisza m.in. w: R.T. Ames,

D.L. Hall, Anticipating China: Thinking Through the Narratives of Chinese and
Western Culture, Albany, NY 1995; eidem, Thinking from the Han: Self, Truth
and Transcendence in Chinese and Western Culture, Albany, NY 1998. Szczegdto-
wy opis metody zob. w: RW. Smid, David Hall and Roger Ames: Comparative Phi-
losophy as the Philosophy of Culture, [w:] idem, Methodologies of Comparative
Philosophy: The Pragmatist and Process Traditions, Albany NY 2009, s. 79-139.

P. Masson-Oursel, True Philosophy Is Comparative Philosophy, transl.
H.E. McCarthy, ,Philosophy East and West” 1951, 1(1), s. 6-9.
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$cie stala si¢ komparatystyczna, musi jako dyscyplina by¢ gotowa do
weryfikowania i w razie potrzeby do zakwestionowania — w kontek-
$cie innych tradycji czy innych kultur — samej definicji tego, co sie
w niej liczy, co jest uwazane za wazne*, poniewaz katalogi poje¢, wo-
kot ktérych organizuje sie mysl filozoficzna w poszczegdlnych trady-
cjach, sa czestokro¢ niewspétmierne. W zwiazku z tym jednym z naj-
wazniejszych zadan zachodnich filozoféw poréwnawczych powinna
sta¢ sie problematyzacja nieobecnosci filozofii chiriskiej w kanonie
filozofii aspirujacej do miana powszechnej i wlaczenie jej w obszar
nurtow wspoltczesnej refleksji filozoficznej.

Kwestia odmiennej gradacji wagi zagadnienn podejmowanych
w ramach réznych nurtéw filozoficznych nie wyczerpuje jednak
problemu braku dziet dalekowschodnich w zachodnim kanonie filo-
zofii. Ogromne znaczenie ma tu réwniez relatywna — postrzegana
z perspektywy zachodniego badacza — hermetyczno$¢ klasycznej,
chiniskiej problematyki filozoficznej i nieprzejrzystos¢ samych tek-
stow. To wlasnie w tym kontekscie nalezy postrzega¢ wysilki uczo-
nych, ktérzy nie poprzestaja na filologicznej analizie dziel i formutu-
ja bardziej uniwersalne wnioski na temat mysli chinskiej — waznym
rezultatem ich aktywnosci jest bowiem nie tylko dekonstrukcja mitu
tajemniczosci chinskiej kultury i egzotycznosci jej tekstow, lecz row-
niez deszyfracja kodéw kulturowych Panstwa Srodka, wlacznie ze
sposobami komunikacji i transmisji znaczert majacymi wplyw na po-
strzeganie owej kultury i wytwordw jej przedstawicieli. Sila rzeczy
wyzej wspomniana charakterystyka eksponuje wylacznie problemy
wigzgce sie z probami wnikniecia w sens obcych przekazéw, podej-
mowane przez odbiorcéw usytuowanych ,na zewnatrz” owej kultu-
ry — sami Chiniczycy z pewnoscia nie opisaliby siebie jako egzotycz-
nych, niezrozumialych i tajemniczych®.

% Zob. R.W. Smid, Methodologies of Comparative Philosophy..., s. 80.

% Na taki odbiér chinskich tekstéw bedacy skutkiem niezrozumienia zwracaja
uwage m.in. F. Jullien (op. cit.), zwlaszcza w rozdziale To po chirisku, to chiri-
szezyzna, s. 1-5; A.L. Wéjcik, Kosmos, czyli o tym, co jest najbardziej oczywiste,
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Swiaty mentalne

Trudno nie zgodzi¢ si¢ z uwaga Anny Iwony Woéjcik, ze owa tajem-
niczos¢, jaka w oczach Europejczyka owiany jest rodzimy uczestnik
chinskiej kultury,

(...) wynika raczej z tego, ze studiujac teksty filozofii konfucjan-
skiej czy daoistycznej, ,z tylu glowy” mamy konteksty znaczeniowe
filozofii zachodniej — a one odnosza si¢ do innego podstawowe-
go modelu interpretacyjnego (...) [i dopiero — M.E] gdy badamy
schematy rozumowan, jakimi postuguja sie mysliciele chinscy, gdy
przygladamy sie tym najbardziej obszernym kontekstom, do kté-
rych — wedtug nich samych — nalezy odnosi¢ ich poglady, wtedy
naszym oczom pokazuje si¢ spéjny i calkowicie zrozumialy system
koncepgcji. System diametralnie inny od Platoniskiego i Arystotele-
sowskiego, ale réwnie jak i on jasny i zrozumiaty®.

W zwigzku z tym warto przypomnie¢ koncepcje Edwarda Sapira
i Benjamina Lee Whorfa dotyczace wplywu systemu jezykowego na
postrzeganie i myslenie — zwraca si¢ w nich uwage, ze ludzie pocho-
dzacy z réznych kultur czy cywilizacji odmiennie postrzegaja rze-
czywisto$¢. W ujeciu obu badaczy chodzi nie tyle o to, Ze najpierw
doswiadczamy $wiata w jego obiektywnosci, rejestrujac nagie zjawi-
ska czy fakty, by nastepnie opracowywac je poznawczo kategoriach
naszego jezyka — rzecz ma sie zgola na odwrét. Jezyk i nasza per-
cepcja sa zalezne od przejmowanych kodéw, nie tylko jezykowych,
lecz réwniez kulturowych. Nasza wiedza o rzeczywistosci jest ksztal-
towana przez postrzeganie Swiata w sposéb, ktérego nas nauczono,
przez system kategorii, w ktérego ramach nas wychowano.

Badacze zajmujacy sie problematyka poréwnawcza i miedzy-
kulturowa pytaja, czy unikanie przykrawania sensu tekstéw do tego,

[w:] eadem, Filozoficzne podstawy sztuki kregu konfucjariskiego. Zrédia klasycz-
ne okresu przedhanowskiego, Krakéw 2010, s. 19-50.
% Ibidem, s. 21.
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co kulturowo przyzwyczailismy sie uwaza¢ za wazne®, zdobywanie
wiedzy o kontekscie kulturowym radykalnie odmiennym od naszego
wlasnego, czy wreszcie préba réwnoczesnego poruszania si¢ w obre-
bie dwéch niewspdtmiernych, kulturowo zdeterminowanych sche-
matéw pojeciowych, moze czy tez musi sie wigzac z proba — méwiac
jezykiem Richarda E. Nisbetta — zmiany geografii myslenia® utrwa-
lonej w naszym umysle przez rozmaite praktyki spoteczne. Méwiac
o odkrywaniu tajnikéw innej kultury, Ames wykorzystuje metafore
zwierciadla. Chodzi w niej nie tyle o przegladanie si¢ w drugim czlo-
wieku niczym w lustrze i szukanie w nim wlasnego odbicia, ile raczej
raczej o zrozumienie, ze dzieki uwaznemu przyjrzeniu sie jego indy-
widualnym cechom bedziemy mogli lepiej zrozumie¢ nasze wlasne.
W tym sensie idealem wedlug Amesa byloby postrzeganie reprezen-
tantéw innej kultury wylacznie na ich wtasnych zasadach. Bytaby to
wiec koncepcja przyjazni nie opartej na podobienistwie — przyjaciel
nie jest drugim mng, przyjaznimy sie, bo jeste§my rézni. Jak zauwaza
Wojcik, ,takie »stawianie naprzeciw siebie« zawsze jest stosunkiem
wzajemnym: punkty widzenia wzajem sie oswietlaja po to, by réznice
pokazad, a nie po to, by je znies¢™.

Pozostanmy wiec przy metaforze zwierciadla i przyjrzyjmy sie
temu, co moze si¢ znajdowac po jego drugiej stronie®. Mimo jej
paradoksalno$ci taka préba nie jest skazana na niepowodzenie — ,,Pa-
palagi” (bialy cztowiek) — by postuzy¢ sie tym wiasnie przykladem —
nigdy nie spojrzy na siebie z takim zdziwieniem, z jakim bedzie
mu sie¢ przygladal Samoanczyk®, moze jednak postapi¢ zgodnie ze

% Zob.R.T. Ames, Knowing as the Realizing of Happiness: Here, on the Bridge, over
the River Hao, [w:] Zhuangzi and the Happy Fish, eds R.T. Ames, T. Nakajima,
Honolulu, HI 2015, s. 261-290.

% R.E. Nisbett, Geografia myslenia. Dlaczego ludzie Wschodu i Zachodu myslg
inaczej?, thum. E. Wojtych, Sopot 2009.

% A1 Wéjcik, Filozoficzne podstawy sztuki..., s. 12.

0 Zob. ibidem.

¢ Odwoluje si¢ tu do tekstu niemieckiego etnografa Ericha Scheurmanna, przed-
stawianego przezen jako tlumaczenie z narzecza polinezyjskiego wypowiedzi
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wspomniang sugestia Amesa i sprobowac ,dojrze¢ powazne réznice
w sposobie zycia i sposobie myslenia, ktére separuja go od tej [obcej
dlan — ML.E] kultury”®. W swojej pracy Droga okrezng i wprost do
celu. Strategie sensu w Chinach i w Grecji Francgois Jullien rozwaza,
jak daleko moze siega¢ kulturowa oryginalno$¢ w ,wytwarzaniu sen-
su” i jak sta¢ sie kompetentnym tlumaczem ,egzotycznego” tekstu,
oraz podejmuje trud przeanalizowania niezwykle waznych, a czesto
pomijanych przez zachodnich badaczy, zasadniczo nieprzetluma-
czalnych kategorii chinskiej filozofii (takich jak dan czy xing). W tym
kontekscie warto przyjrze¢ sie¢ motywacji badacza:

Chiny wydaly mi si¢ idealnym przypadkiem, aby zbada¢ nasza mysl
z zewnatrz — a przez to wyrwac ja z jej atawizmu. (...) Trzeba nabra¢
dystansu. Dystans badawczy jest wskazany — i wlasnie Chiny stwarza-
ja okazje po temu. Wszelako ten inny punkt widzenia, prezentowany
nam przez ,Chiny’, nie jest dany z gory, lecz trzeba go zbudowac. Za-
mierzam wiec zmontowac takie wlasnie zestawienie perspektyw mie-
dzy Chinami a Grecja. Wole takie postepowanie od poréwnania. Nie
wierze bowiem w mozliwo$¢ podziatu na dwie czeéci: z jednej strony
Chiny, z drugiej — Gregja. (...) Strategie sensu mozna zrozumie¢ tylko
od wewnatrz poprzez przyjecie ich indywidualnej logiki®.

Jullien proponuje nam wiec wedréwke. W jego ujeciu rola bada-
cza jest niezwykle aktywna — nie tyle analizuje on zastana rzeczy-
wistos¢, ile tworzy konstrukt myslowy modelujacy obca cywilizacje,
w taki jednak sposéb, by dzieki temu przyjrzed sie ,z zewnatrz” row-
niez wlasnej perspektywie poznawczej, dyktowanej przez rodzima
kulture jako jedna z licznych opcji interpretacyjnych; jego celem

mieszkanca jednej z Wysp Samoanskich. Zob. E. Scheurmann, Papalagi,
tlum. A.iM. Cistowie, ,Przeglad Powszechny” 1983, 12(748), s. 366-372. O kon-
trowersjach zwigzanych z pochodzeniem i charakterem tekstu zob. m.in. G. Senft,
Weird Papalagi and a Fake Samoan Chief: A Footnote to the Noble Savage Myth,
»Rongorongo Studies: A Forum for Polynesian Philology” 1999, 9(1), s. 23-32;
9(2), 5. 62-75.

©2 R.T. Ames, op. cit., s. 263.

% F Jullien, op. cit., s. IX.
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jest zatem — jak sam to nazywa — ,wyrysowanie mapy sensu w Chi-
nach™*. Wedtug Julliena czestokro¢ dopiero dzieki takiemu zabie-
gowi mozemy doceni¢ oryginalno$¢ i inwencyjnos¢ wlasnej tradycji.
Warto przy tym zauwazy¢, ze zaréwno Jullien, jak i Ames, méwiac
o stosowanych przez nich metodach, raczej nie stosuja wyrazen ,po-
réwnanie” czy ,poréwnywanie’, by unikna¢ niebezpieczenstwa unie-
ruchomienia — czy to opozycji w przypadku stosowania metody kon-
trastujacej, czy falszywej analogii w przypadku metody analogizacji.
W jednym z ostatnich tekstéw Jullien pisze:

»Poréwnywac” to (...) tyle co nie podjaé¢ podrdzy: to nie opuscic
[swojego miejsca — M.E], a zatem [nigdzie — M.E] nie wkroczy¢.
Poniewaz czlowiek pozostaje w obrebie swych kategorii (...), nie na-
stepuje przesuniecie, nie zmienia sie sceneria®.

Obaj wspomniani badacze dzialajacy w obszarze szeroko rozu-
mianej komparatystyki, ze szczegélnym uwzglednieniem studiéw
nad mysla chinska, proponuja wiec ujecie metodologiczne nie tylko
zgodne z przedmiotem i zakresem wlasnych badan, lecz takze z po-
stulatamibadania iinterpretowania danej filozofii i kultury na jej wlas-
nych zasadach®. W pracach Julliena — by wspomnie¢ tylko o nim —

& Ibidem, s. X1. W zwiazku z tym warto wspomnie¢, Ze prace Julliena byly niejedno-

krotnie krytykowane, zwlaszcza we Francji. Zarzucano mu m.in. wykorzystywa-
nie Chin do budowania utopijnego obrazu ,radykalnego Innego”. Zob. np. J.F. Bil-
leter, Contre Frangois Jullien, Paris 2006; J. Levi, Réponses a un questionnaire
sur Frangois Jullien pour un journal vietnamien, [w:] idem, Réflexions chinoises:
Lettrés, stratéges et excentriques de Chine, Paris 2011. Na temat samej krytyki
zob. R. Weber, What about the Billeter-Jullien Debate? And What Was It about?,
»Philosophy East and West” 2014, 64(1), s. 228-237.

E. Jullien, Entrer dans une pensée ou des possibles de lesprit, Paris 2012, s. 29.
Réwniez Ralph Weber pisze o niezbednej dla komparatysty woli wyjscia ze strefy
komfortu, a takze podejmuje watek autokrytycyzmu, ktéry powinien towarzy-
szy¢ badaniom w dziedzinie filozofii poréwnawczej. Zob. R. Weber, ,How to
Compare?” — On the Methodological State of Comparative Philosophy, ,Philoso-
phy Compass” 2013, 8(7), s. 593-603.

Ames uzywa w tym konteks$cie wyrazenia: ,to understand / to translate the Chi-
nese tradition on its own terms”. Zob. np. X. Tan, T. Huang, Translating Chinese
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tendencja ta znajduje wyraz m.in. w odwolywaniu sie do chinskiej
koncepcji procesualnego ujmowania rzeczywistosci zamiast stoso-
wania ujec statycznych blizszych kulturze zachodniej. W tekscie Jaka
korzysé plynie z poréwnania? (A quoi sert la comparaison?), zawartym
w ksigzce Procés ou Création, Jullien zauwaza, ze jego metoda jest
niewspdimierna z tradycyjnym spojrzeniem na poréwnanie, pojete
jako dwa lub wiecej comparata, traktowane na réwni i podlegajace
ocenie®”. W takim ujeciu mamy wiec do czynienia nie tyle z obrazem
uczonego badajacego zamkniety, osadzony w czasie i przestrzeni
nieruchomy obiekt, ile raczej z propozycja przejscia drogi badawczej
wymagajacej zanurzenia sie¢ w obcej kulturze, zmiany krajobrazu in-
telektualnego oraz przesunigcia w obrebie dotychczasowego para-
dygmatu. Powrdciwszy z owej podrézy, badacz moze spojrzeé na to,
co dotychczas bylo mu znane, w zupelnie nowym $wietle.

Swéj — obcy

Oryginalne ujecie omawianej problematyki proponuje Alasdair
Maclntyre, podejmujacy w szeregu prac ztozong kwestie relatywizmu
jezykowego i kulturowego. Tradycja kulturowa jest wedtug niego za-
sadniczo nieprzektadalna®®. Kiedy pytamy o znaczenie obcego stowa,
zdania lub tekstu, nasze (nieprzefiltrowane przez $wiadomo$¢) na-
wyki poznawcze narzucaja nam rozmaite kryteria, a kontekst oraz
metody interpretacji zmieniaja nasze postrzeganie przedmiotu ba-
dan. Dlatego filozofowie poréwnawczy zauwazaja, ze dla uprawianej
przez nich dyscypliny konstytutywne sa kwestie przekazywania zna-
czenia® i tlumaczenia kulturowego.

Philosophy on Its Own Terms: An Interview with Professor Roger T. Ames, ,Asia
Pacific Translation and Intercultural Studies” 2015, 2(2), s. 139-149.

¢ F. Jullien, Procés ou Création. Une introduction a la pensée chinoise, Paris 1989,
s. 312-313.

% Zob. A. Maclntyre, Trzy antagonistyczne wersje dociekar moralnych. Etyka, ge-
nealogia i tradycja, ttum. M. Filip czuk, Warszawa 2009.

% Zob. PT. Raju, Introduction to Comparative..., s. 139.
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W wypadku kultury Chin i kultury Zachodu pierwszej potowy
XX wieku ma sie wréd komparatystow — pionieréw oraz populary-
zatordw, jak rowniez ttumaczy — nieustannie do czynienia z proble-
mem nieprzekladalno$ciiniewspétmiernosci. Czy jednak nieprzettu-
maczalno$¢ elementéw jednej tradycji na elementy innej ogranicza
mozliwos¢ jej rozumienia? Wedlug Maclntyre’a nie musi tak by¢.
Niemniej to, ze rozumiemy pewne tre$ci wyrazone w jezyku obcym,
nie oznacza, ze umieliby$Smy je wyrazi¢ w naszym wlasnym jezyku
(przyktadem moga by¢ teksty poetyckie). Jesli, zgodnie z hipoteza
Sapira i Whorfa, nie mamy bezposredniego dostepu poznawczego
do rzeczywistosci pozakonceptualnej, wybor jezyka implikuje wybor
obrazu $wiata przynajmniej czesciowo nieprzekladalnego na obraz
w innym jezyku”. W tekscie On Philosophical Synthesis John Dewey,
poslugujac sie kategoriami psychologii Williama Jamesa, argumen-
tuje, Ze nie ma jednorodnych uniwerséw kultury. Ponadto pisze on:
»wszedzie na $wiecie nadzieja wolnych ludzi jest sprawienie, by takie
»jednorodne uniwersa kultury« nigdy nie powstaly i nie staty sie obo-
wigzujacymi dla calej ludzkosci czy tez dla jakiejs jej czesci™.

W podobnym duchu wypowiadaja si¢ George Lakoff i Mark
Johnson, dowodzac, ze struktura wielu abstrakcyjnych pojec jezykow
europejskich jest pochodna naszego doswiadczenia przestrzennego
oraz dzialania w §wiecie fizycznym:

Pojecia, ktdre sie w ten sposéb wylaniaja, to pojecia, wokol ktérych
organizujemy nasze zycie w najbardziej podstawowym sensie. Tak
wiec pojecia GORA nie rozumie sie wyltacznie w jego wlasnych ter-
minach, lecz wytania si¢ ono ze zbioru nieustannie spelnianych funk-
¢ji motorycznych majacych zwiazek z wyprostowana pozycja ciala,
jaka przyjmujemy w odniesieniu do pola grawitacyjnego, w ktérym
zyjemy. Wyobrazmy sobie istote kulista, zyjaca poza polem grawi-
tacyjnym, niemajaca wiedzy ani wyobrazni umozliwiajacych jaki-
kolwiek inny rodzaj doswiadczenia. Co mogloby oznacza¢ pojecie

70 A. Maclntyre uzywa w tym kontekscie pojecia prawdy (¢ruth).
7t ]. Dewey, On Philosophical Synthesis, ,Philosophy East and West” 1951, 1(1), s. 3.



64 1. Metodologia badan filozofii poréwnawczej

GORA / W GORE dla takiej istoty? Odpowiedz na to pytanie bytaby
uzalezniona nie tylko od fizjologii tej kulistej istoty, lecz takze od jej
$rodowiska kulturowego. Innymi slowy, to, co nazywamy ,,bezpo-
$rednim doswiadczeniem fizycznym’, nigdy nie jest jedynie sprawa
posiadania ciata okres$lonego rodzaju; stuszniej jest powiedzieé, ze
kazde do$wiadczenie dokonuje si¢ na szerokim tle implikacji kul-
turowych. Nie nalezy wiec méwi¢ o bezposrednim doswiadczeniu
fizycznym, gdyz oznaczaloby to, ze istnieje jakie$ jadro bezposred-
nich do$wiadczen, ktére nastepnie ,interpretujemy” w terminach
naszego systemu poje¢. Zalozenia kulturowe, wartosci i postawy nie
sa jedynie wierzchnia warstwa, ktéra mozemy przylozy¢ do nasze-
go doswiadczenia wedle uznania. Poprawniej byloby powiedzie¢, ze
cale nasze do$wiadczenie jest do glebi kulturowe, ze do$wiadczamy
»$wiata” w taki sposéb, ze nasza kultura jest obecna juz w samym
doswiadczeniu™

Jak zatem mozemy przej$¢ na druga strone lustra? Jak moéwia-
cy danym jezykiem mogliby zrozumie¢ jezyk obcej im tradycji?
Maclntyre stwierdza, ze uczacy sie jezyka i obcej sobie kultury po-
winien ,stac si¢ dzieckiem’, przyswajajac sobie 6w symbolizm przez
zanurzenie si¢ w jego zywiole bez posrednictwa jezyka wlasnego,
podobnie jak czyni dziecko, uczac si¢ myslenia i méwienia w spo-
sob naturalny. W tym wypadku chodziloby wiec nie o przekladanie
wypowiedzi w jednym jezyku na wypowiedzi w innym, lecz raczej
o poznawanie $wiata przez siatke pojeciowa nieznanego sobie jezyka
W procesie przyswajania go sobie jako second-first-language. A po-
niewaz nie sposéb oddzieli¢ tak rozumianego uczenia si¢ jezyka od
»uczenia si¢” wyrazanej w nim kultury, trzeba zaczqgc zy¢ w owej obcej
kulturze, stajac sie, na ile to mozliwe, tubylcem. Jak pisze cytowany juz
Cazal, analizujac role twarzy w kulturze Korei, ,aby obca twarz stata
sie »czytelna« w innej kulturze, musi zosta¢ przedstawiona wedlug
lokalnego kodu kulturowego, cho¢by w celu wydobycia jej obcosci””>.

2 @G. Lakoff, M. Johnson, Metafory w naszym zyciu, thum. T.P. Krzeszowski,
Warszawa 2010, s. 94.
7 D. Cazal, op. cit., s. 294.
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I podobnie jak Maclntyre, uwaza on, ze ,komunikacja polega w isto-
cie na »obcowaniu, a zwiazana jest semantycznie ze wspolnota (com-
munion)”’*,

Co jednak znaczy ,dzieli¢ kulture” czy ,naleze¢ do wspélnoty”?
Wedlug Maclntyre’a znaczy to ,dzielic schematy konstytutywne
i zarazem normatywne dla moich dzialann rozumnych, a takze po-
zwalajace zinterpretowac dzialania innych””. Z kolei cecha charak-
terystyczng kogos, kto dzieli z kims kulture i opanowal jej jezyk, jest
umiejetno$¢ rozpoznania, kiedy wyrazen danego jezyka nie da sie
przelozy¢ na wyrazenia innego. Wybor wspdlnoty, takze jezykowej,
to wyboér systeméw przekonan oraz form zycia. Owe systemy sa in-
terkulturowo niewspéimierne co najmniej w takim zakresie, w jakim
korzystaja z odrebnych schematéw racjonalnego uzasadniania mys-
lenia i dziatania. I cho¢ zasoby leksykalne poszczegdlnych jezykow
moga by¢ wzajemnie przektadalne, to jednak specyficzna tradycje
kulturowa tworza wedlug Maclntyre’a te cechy kompetencji jezyko-
wej, ktore sa Zrodlem nieprzekladalnosci. Przy tym, co niezmiernie
wazne dla omawianego tu kontekstu, posiadanie owej kompetencji
przez czlonkéw wspdlnoty jezykowo-kulturowej umozliwia im czer-
panie z zasobu tekstéw kanonicznych tworzacych jej dziedzictwo.
Tym, kto tworzy tak pojeta tradycje kulturows, sa poeci, pisarze
i mysliciele, i to w ich dzietach nalezy szukac¢ zasobéw pojeciowych
danej wspoélnoty, okreslajacych w znacznym stopniu jej swiadomo$é:
konstytutywne dla niej pojecia i wyobrazenia funkcjonuja najpierw
w jej wielkich tekstach. MacIntyre podaje przyklady z kultury ang-
losaskiej, przywolujac pojecia odwagi, sprawiedliwo$ci i autory-
tetu pochodzace z jej tekstoéw kanonicznych. Wyjasnia, ze kiedy
dochodzi do spotkania przedstawicieli dwoch wspdlnot jezykowo-
-kulturowych, kazdy badz kazda z nich bedzie przedstawia¢ tradycje

™ Ibidem.

7> A. Maclntyre, za: M. Filipczuk, M. Filipczuk, Kultura, tradycja, przeklad
w filozofii Alasdaira Maclntyrea, ,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria” 2008, 67,
s. 25.
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drugiej strony za pomoca $rodkéw wlasnego jezyka, co najprawdo-
podobniej przyczyni sie do powstania licznych blednych interpreta-
¢ji i nieporozumien. Wskutek dokonujacej sie w przekladzie dekon-
tekstualizacji przekonania akceptowalne w kazdej ze wspdlnot beda
sie jawi¢ przedstawicielom odmiennych tradycji jako pozbawione ra-
cjonalnego uzasadnienia. Tak wigc tlumaczenie Horacego na hebraj-
ski moglo sprawi¢, ze Horacy jawil si¢ przecietnemu Hebrajczykowi
jako bluznierca (m.in. wskutek niewspéimiernosci koncepcji béstwa
réznej w kazdej ze wspélnot)’. W zwiazku z tym warto zatrzymac
sie przy jednej z kwestii poruszonych przez Maclntyre’a, niezmiernie
istotnej dla badan poréwnawczych — przy schematach konstytutyw-
nych czerpanych przez uczestnikéw danej kultury z jej wielkich tek-
stéw, czyli z kanonu.

Kanon

Maclntyre stawia wazne pytania: w jakiej mierze najstarsze teksty
bedace fundamentem danej kultury moga sie okaza¢ pomocne przy
»badaniu schematéw rozumowan”? I czego wlasciwie szukamy w ob-
rebie kanonu, jesli nie wiedzy historycznej? Ot6z bedziemy tam szu-
ka¢ nie tyle sensu, ile strategii sensu”. Trudno przeceni¢ role, jaka
odegrala w kulturze chinskiej jedna z najmniej zrozumiatych dla za-
chodniego czytelnika ksiag — Yijing, czyli Ksiega przemian. To wlas-
nie m.in. dzieki analizie jej zawarto$ci mozemy wyodrebnic i opisac
schematy pojeciowe chiniskiego kregu kulturowego. Dlatego tez Ksie-
ge przemian okresla sie réwniez jako zrédlo (yuan), z ktérego biora
poczatek nauki ksiag klasycznych (jing)’®.

Dlaczego jednak w wypadku takiego studium nalezaloby méwic
raczej o strategii anizeli o sensie? Sita wlasnej percepcji jest tak prze-

76 Zob. szersza analize pogladéw Maclntyre’a na temat relatywizmu kulturowego:
M. Filipczuk, M. Filipczuk, Kultura, tradycja, przektad..., s. 21-31.

7" Pojecie stosowane w licznych pracach Julliena.

78 Zob. A.L. Wéjcik, Kosmos..., s. 27.
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mozna, zwlaszcza gdy nie zna sie kodéw danej kultury, ze czytelnik
przystepuje do lektury z diuga lista oczekiwan i nawet jesli filozofu-
je, zaklada, ze jego wybory filozoficzne sa uniwersalne”. Skadinad
w dawniejszych ujeciach badawczych typowym zarzutem pod adre-
sem chinskiego umystu byto odmawianie mu zdolnosci do wzbicia si¢
na wyzyny czystej logiki®. W zwiazku z tym do$¢ wspomniec o roz-
czarowaniu Hegla najwiekszym medrcem kultury chinskiej — Konfu-
cjuszem. Hegel docenit Konfucjusza jako uczonego i redaktora ksiag,
jednak surowo oceniat go jako filozofa, niemal odmawiajac mu tego
miana. Jego zarzuty sa nastepujace: ,niektére uwagi Konfucjusza nie
sa pozbawione ducha, ale nie ma w nich niczego wyjatkowego’, ,jego
ksigzki ukazuja dobre rozumienie spraw czlowieka. Jednak pozostaje
on tylko na poziomie potocznie rozumianej moralnosci’, czlowiek na
prézno szuka w jego dzietach filozofii spekulatywnej — w opinii Hegla
Konfucjusz byt tylko praktycznym mezem stanu. W innym wykladzie
Hegel méwi, ze Konfucjusz byt moralistg, ale nie filozofem moralno-
$ci — wprawdzie jego powiedzenia s trafne, nie maja jednak waloru
naukowosci. Nawet jesli znajdujemy w tych dzietach godne uwagi
idee moralne, mysli Konfucjusza nigdy nie wychodza ponad oglad
konwencjonalny. Ponadto Hegel zarzuca mu kaznodziejstwo (,,zbiér

7 Zob. ibidem, s. 19.

80 Zarzut ten, podobnie jak odmawianie Chificzykom racjonalnosci myslenia, jest
obecnie interpretowany jako nieuzasadniony. Zob. np. PR. Goldin, The Art of
Chinese Philosophy: Eight Classical Texts and How to Read Them, Princeton,
NJ 2020; idem, Non-deductive Argumentation in Early Chinese Philosophy,
[w:] Between History and Philosophy: Anecdotes in Early China, eds P. van Els,
S.A. Queen, Albany, NY 2017, s. 55-56; R.M. Hartwell, Historical Analogism,
Public Policy, and Social Science in Eleventh- and Twelfth-Century China, ,Ame-
rican Historical Review” 1971, 3(76), s. 722 i nast.; D.]. Munro, Concept of Man
in Early China, Stanford, CA 1969, s. ix; Por. takze: S. Griffioen, Hegel on Chi-
nese Religion, [w:] Hegel’s Philosophy of the Historical Religions, eds B. Labu-
schagne, T. Slootweg, Leiden 2012, s. 21-30. Zob. tez odpowiedzZ na zarzuty:
B. Van Norden, What Should Western Philosophy Learn from Chinese Philo-
sophy?, [w:] Chinese Language, Thought and Culture: Nivison and His Critics,
ed. PJ.Ivanhoe, Chicago-La Salle, IL 1996, s. 230.
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kazan moralnych”) i myslowa mialko$¢ — wspétczesny mu czlowiek
nie jest w stanie niczego wynies¢ z tych abstrakcyjnych sformulowan,
ktére réwnie dobrze moglyby by¢ przystowiami®’. A wszystko to czy-
ni Hegel, oswiadczywszy, ze ,poswiecil sie¢ doglebnym studiom nad
filozofia Indii i Chin”%2,

Co jest tutaj Zrédtem nieporozumienia? Hegel poszukiwat w Dia-
logach konfucjanskich (Lunyu) przekazu czy tez wykladni pogladéw
Konfucjusza na kluczowe kwestie zachodniej filozofii. Oczekiwat od
niego indywidualnego, a przy tym oryginalnego stanowiska — tluma-
czgcego jego stawe jako najwiekszego chinskiego mysliciela. Wsp6t-
czesne badania strategii jezykowych i retorycznych w tekstach kla-
sycznej filozofii chinskiej pokazuja jednak, ze w obrebie chiniskiego
$wiata mentalnego oczekiwanie od mistrza jasnej wykladni pogladéw
jest po prostu bledne®. Znajdziemy tam natomiast tryb ,pobudza-
nia”®* — ucznia przez mistrza, czytelnika przez autora itd. Dobér sfor-
mulowan jest $cisle podporzadkowany subtelnie realizowanej strate-
gii — zaréwno obecno$¢ okreslonych wyrazen, jak i ich brak to swoiste
wskazowki stuzace inspirowaniu odbiorcy i zachecaniu go do glebszej
refleksji. Mysli sa formulowane tak, by byly pretekstem do ,ciaglego
rozwijania sensu”®’; mowa medrca jest wariacyjna w tym znaczeniu,
ze wyzyskuje on jej radykalna niedookreslono$¢ — praca nad zrozu-
mieniem owych stéw jest niezbywalnym etapem przemiany samego

81

Cytaty z wykladéw i dziet Hegla na podstawie: Y.K. Kim, Hegel’s Criticism of Chi-
nese Philosophy, ,Philosophy East and West” 1978, 28(2), s. 173-180. Wiecej na
temat recepcji chinskiej filozofii w dzielach Hegla zob. K.K. Wong, Hegel’s Criti-
cism of Laozi and Its Implications, ,Philosophy East and West” 2011, 61(1), s. 56-
79; oraz S. Griffioen, op. cit., s. 21-30.

8 Y.K. Kim, op. cit., s. 173.

8 Zob. m.in. Y. Wang, Linguistic Strategies in Daoist Zhuangzi and Chan Bud-
dhism, London 2003; E. Jullien, Drogg okrezng...; idem, Pochwata nieokreslono-
Sci. Zapiski o mysli i estetyce Chin, ttum. B. Szymanska, A. Spiewak, Krakéw
2006.

Zob. F. Jullien, Miedzy mistrzem a uczniem — stowa tylko wskazujg, [w:] idem,
Drogg okrezng..., s. 131-150.

8 Zob. ibidem.
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siebie®. I jest to doskonale zrozumiate w kontekscie Zrédet chinskiej
kultury. W $wiecie Ksiggi przemian zwraca si¢ uwage na zmienno$¢
wszystkich rzeczy i zjawisk — kladzie si¢ nacisk na ich wspoétzalez-
no$¢, na wlasciwe wyczucie czasu i zgodne z nim dziatanie. A zatem,
by wiasciwie rozumie¢ sens kryjacy sie w klasycznych chinskich dzie-
tach filozoficznych, trzeba zwréci¢ uwage na sposéb postugiwania sie
jezykiem przez ich twércow — korzysta sie tam zenn w sposéb prag-
matyczny, a nie w trybie ewokowania semantycznego wymiaru zna-
czenia wyrazen, mniej czy bardziej obiektywnie powigzanych z rze-
czywisto$cia pozajezykowa¥. Dlatego ,stowa medrca przemieniajg
sie w zaleznosci od tego, do kogo méwi” (komentarz Chenga Yi)®.
Konfucjusz nie mial zamiaru definiowa¢ najwazniejszych poje¢, kto-
rymi sie poslugiwal, ani udziela¢ jednej odpowiedzi na to samo py-
tanie — jego stowa dopasowuja si¢ do zmieniajacych sie okolicznosci
w $wiecie, ktorego gtéwna cecha jest przemiana i przede wszystkim
maja by¢ skuteczne, czyli sprzyjac¢ rozwojowi adresata.

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, chce zwrdci¢ uwage
na kilka sposréd licznych wyzwan, przed ktérymi staje badacz pism
Lina Yutanga — dotychczas analizowane kwestie oraz ich konteksty
tworzg bowiem tlo, na ktérym zaznacza si¢ skomplikowana natura
realizowanego tu przedsiewziecia.

Filozoficzna i translatorska aktywno$¢ Lina w dwéch réznych
$wiatach — chinskim i zachodnim — jest dobrym przykladem samo-
dzielnego i twodrczego rozwigzywania probleméw teoretycznych,
o ktérych mowa w tej pracy. Odnoszac sie do nich, nawiaze do wnios-
kéow uczestnikéw wzmiankowanej konferencji ,Constructive En-
gagement” poswieconej metodologii filozofii poréwnawczej, doty-
czacych nastepujacych kwestii:

% Wiecej na ten temat zob. X. Yao, Konfucjanizm. Wprowadzenie, thum. J. Hunia,
Krakéw 2009.

87 Zob. A.L. Wéjcik, Kosmos..., s. 19-50, zwlaszcza: Prawda i cata prawda (s. 43-44)
oraz eadem, Metodologia kregow kulturowych Wschodu i Zachodu, ,The Polish
Journal of the Arts and Culture” 2012, 3(3), s. 55-76.

8 F. Jullien, Drogg okrezng..., s. 153.
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1) niewspéimiernosci tradycji filozoficznych nalezacych do réz-
nych kultur — jesli nie sposéb poréwnywac rozmaitych doktryn filo-
zoficznych oraz tradycji, ktérych sa czescia, czy tez wzajemnie ich na
siebie ttumaczy¢, to filozofia poréwnawcza jako przedsiewziecie nie
moze sie powiesc¢®’;

2) braku obszaréw zainteresowan wspdlnych dla tradycji filo-
zoficznych nalezgcych do réznych kultur — jesli nawet udaloby sie je
wskaza¢, punkt ciezkosci kazdej z nich lezalby gdzie indziej (w wy-
padku Lina Yutanga chodzi nie tyle o brak obszaréw zainteresowania
taczacych jego mysl z filozofia zachodnis, ile raczej o to, ze istotna
jest dlan zupelnie inna problematyka niz ta, do ktérej przywyklismy,
obcujac z kanonem zachodniej filozofii; z podsumowania Angle’a
wynika, ze cho¢ wielu uczonych znalazlo obszary badawcze przekra-
czajace podzialy na poszczegdlne tradycje, nie zawsze udaje sie w ich
ramach wyartykulowac to, co istotne; otwarte pozostaje tez pytanie
o znaczenie ,wspolnego pola zainteresowan”);

3) powszechnego w Europie przekonania, ze filozofia jest zasad-
niczo jedna czy wspdlna dla wszystkich, w zwigzku z czym nie ma
w niej miejsca na poréwnywanie (tymczasem standardowym do-
$wiadczeniem komparatysty jest obcowanie z wieloscia filozofii — wie
on, ze zbyt waska definicja filozofii nie sprzyja jej rozwojowi);

4) niedostatecznego instytucjonalnego wsparcia filozoficznych
badan poréwnawczych oraz ksztalcenia potencjalnych adeptow tej
dyscypliny.

Ponadto uczestnicy konferencji zgodzili si¢ m.in. co do naste-
pujacych standardéw metodologicznych filozofii poréwnawczej:
1) otwarto$¢ jako postawa badawcza jest w niej rownie istotna, jak
krytyczny osad filozoficzny; 2) tradycje filozoficzne nie sa monoli-

8 Wyrazistym przykladem takich trudnosci sa m.in. préby przyswojenia zachod-
niej filozofii tzw. manuals, dotyczacych szeroko pojetej tradycyjnej medycyny
chinskiej oraz medytacyjnych praktyk somatycznych, bedacych waznym elemen-
tem klasycznej filozofii chinskiej, opisanych w tekstach tlumaczonych z jezyka
chinskiego na jezyki obce.
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tyczne, lecz wewnetrznie zréznicowane — metody ich badania po-
winny odzwierciedla¢ i honorowac ten stan rzeczy; 3) skupianie
sie na konkretnych kategoriach, pojeciach i problemach jest czesto
bardziej konstruktywne niz poréwnywanie dorobku poszczegdlnych
myslicieli — wyjatkami od tej reguly moga by¢ dokonania badaczy
zajmujacych sie filozofia poréwnawcza; 4) znajomo$¢ jezykéw i kul-
tur, do ktérych przynaleza analizowane dziela, jest warunkiem sine
qua non uprawiania filozofii poréwnawczej; 5) kluczowe znaczenie
dla rozwoju dyscypliny ma zaréwno instytucjonalne wsparcie badan
poréwnawczych, jak i ksztalcenia jej adeptéw.

Stosujac sie do tych ustalen, staram sie ustrzec trzech bleddéw,
ktore w opinii wielu chifskich uczonych utrudniaja lub wrecz unie-
mozliwiaja rzetelne reprezentowanie chinskiej filozofii w ogélno-
$wiatowej debacie filozoficznej. Pierwszy z nich to ,,dostrajanie” war-
tosci kultury obcej do standardéw wlasnej kultury®. Drugi §wietnie
oddaje chinskie powiedzenie hsiao tsu shih chii, méwiace o ,przy-
cinaniu palcéw stép, by dopasowaé buty” — w tradycji zachodniej
bylby to ,blad prokrustowego loza” — przykrawanie przedmiotu
badan z obszaru innej kultury wedlug obcych jej kategorii. Jak za-
uwaza Joseph S. Wu, btad ten dotyczy zaréwno chinskich uczonych
prébujacych dostosowac sie do standardéw zachodniej metodologii,
jak i uczonych zachodnich nieradzacych sobie ze swoistoscia filozofii
chinskiej. Zdaniem Wu

(...) mysliciele zachodni maja obsesje jasnosci, ktérej nie podziela-
ja mysliciele chinscy; ci drudzy wydaja sie bardziej swiadomi nie-
kategoryzowalnej natury rzeczywistosci, zwlaszcza rzeczywistosci
$wiata ludzkiego. (...) W filozofii chinskiej (nie tej tworzonej przez
niektérych uczonych dla czytelnikéw zachodnich) nie napotykamy
zwyczajowych dychotomii, takich jak forma i materia, umysl i cia-
to, idealizm i materializm, a priori i a posteriori, empiryczne i abs-
trakcyjne; obiektywne i subiektywne, serce i umyst (...). Od samego

% Ames nazywa ten btad ,shoehorn (...) the Confucian foot into a Greek sandal” —
R.T. Ames, Confucian Role Ethics: A Vocabulary, Hong Kong 2011, s. 88.
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poczatku chinscy mysliciele nie wierzyli w rozréznienie miedzy ra-
cjonalnymi a irracjonalnymi cze$ciami duszy; nie aprobowaliby tez
rozréznienia miedzy tym, co poznawcze, a tym, co niepoznawcze’’.

Trzeci z btedéw doskonale opisuje Wu, przywolujac analogie:

(...) wielu amerykanskich klientéw przyjezdza do chinskich restau-
racji w Stanach, aby zje$¢ hamburgera, mimo ze doskonale wiedza,
ze maja one do zaoferowania wiele wykwintnych dan. Uczeni zaj-
mujacy sie filozofia chiniska czesto ulegaja pokusie popelnienia tego
samego btedu. W filozofii zachodniej istnieja wazne tematy, takie
jak ,przyczynowo$¢’, ,uniwersalia’; ,relacja umyst-ciato” i ,rozréz-
nienie analityczne-syntetyczne” Ale nie wynika z tego, ze chinska
filozofia, aby by¢ filozofig, musi zajmowac sie tymi samymi proble-
mami, co filozofia zachodnia. Napisanie artykulu badawczego na
temat ,Teorii sylogistycznej u Konfucjusza” lub ,Teorii przyczyno-
wosci Laoziego” bedzie tym samym, co zaméwienie hamburgera
w chinskiej restauracji. Mozna argumentowad, ze idee sylogistyki
mozna znalezé zarodkowo u Konfucjusza, a embrionalne pojecia
przyczynowosci u Laoziego, i ze obowiazkiem i interesem uczo-
nego jest ujawnienie ich i usystematyzowanie. Ten argument nie-
wiele rézni sie od stwierdzenia, ze kuchnia chinskiej restauracji ma
wszystko, co trzeba, by poda¢ hamburgera. Rzecz w tym, ze jako
koneserzy chinskich dan powinnismy zaméwi¢ co$ bardziej chin-
skiego, chocby (...) rybe gotowang na parze (...). Faktem jest row-
niez, ze niektérzy badacze filozofii chinskiej préobowali wykazad,
ze chinscy filozofowie mieli teorie dotyczace kwestii uchodzacych
w filozofii zachodniej za wazne. (...) Zapewne jest to préba promo-
wania wartosci filozofii chinskiej przez pokazanie, ze problematyka
obecna w filozofii zachodniej jest tez obecna w filozofii chinskiej.
Szukajac chinskiej madrosci, powinniémy szukad tego, co znaczace.
(...) Jak rozpoznac¢ to, co typowe dla filozofii chiniskiej? (...) musimy
skupi¢ naszg uwage na filozofii chinskiej jako catosci®.

1 1.S. Wu, The Paradoxical Situation of Western Philosophy and the Search for Chi-
nese Wisdom, ,Inquiry: An Interdisciplinary Journal of Philosophy” 1971, 14(1-4),
s. 1-8.

2 Ibidem.
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Dobre przygotowanie metodologiczne i umiejetne postugiwanie
sie réznymi narzedziami badawczymi to atuty filozoféw prowadza-
cych badania miedzykulturowe. Nie na wiele si¢ one jednak zdadza,
jesli badacze nie beda pamietad, ze niezbywalna cecha komparatysty
jest zdolnos$¢ do kwestionowania tego, co dotychczas uznawano za
oczywiste, oraz otwarto$¢ na to, co inne. Aby konstruktywny polilog
byl w ogéle mozliwy, nie wystarczy postawa intelektualnej tolerancji
i rezygnacji z dogmatyzmu®, ktéra we wczesnych stadiach rozwo-
ju metodologii filozofii poréwnawczej zalecal Robert L. Rein'l. Czy
bowiem mozemy pozna¢ drugiego czlowieka i uczy¢ sie od niego
madrosci, wykazujac sie¢ wobec niego zaledwie tolerancja, w dodatku
wylacznie intelektualng?

Lin — tlumacz miedzykulturowy

Nieodlgcznym elementem takiej perspektywy badawczej jest namyst
nad przekladem kulturowym (cultural translation). Interpretuje sie go
zwykle jako ,transponowanie” idei w przestrzeni miedzykulturowe;j.
Teoretycy przekladu sa zgodni co do tego, zZe rozumienie znaczenia
terminu translatio wyltacznie jako transferu sléw z jednego jezyka do
drugiego jest niewlasciwe. Translacja zawsze bowiem obejmuje trans-
fer nie tyle wyrazen, ile raczej pojec i wartosci z jednej kultury do dru-
giej czy tez — jak jest w przypadku Lina — z jednej cywilizacji do drugiej.
Im mniej owe kultury badz cywilizacje ,,0 sobie wiedzg’, tym zadanie
to jest trudniejsze i bardziej skomplikowane®. Ttumaczenie mozna za-
tem interpretowac jako ,przenoszenie” idei miedzy kulturami.

% R.L.Rein’l, Comparative Philosophy and Intellectual Tolerance, ,Philosophy East
and West” 1953, 2(4), s. 333-339.

* Etymologicznie ,tlumaczenie/przeklad” jest tozsame z przeniesieniem: oba stowa
wywodzg sie z lacifiskiego rdzenia trans/poprzez oraz fero, ferre, tuli, latum —
przynosi¢ lub przenosi¢. Zob. R. Handler-Spitz, The Importance of Cannibal-
ism: Montaigne’s Essays as a Vehicle for the Cultural Translation of Chineseness
in Lin Yutang’s the Importance of Living, ,Compilation and Translation Review”
2012, 5(1), s. 123.
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Lin dokonuje wiec swobodnego przekladu kulturowego, kto-
rego warto$¢ mozna w pelni doceni¢, odnoszac go do sytuacji po
tzw. zwrocie kulturowym w badaniach nad przektadem. To bowiem
dopiero od lat siedemdziesiatych XX wieku translatolodzy zaczeli
poswieca¢ wieksza uwage przektadowi rozumianemu jako paratekst
kultury, stopniowo odchodzac od badania i poréwnywania orygina-
tu z jego odtworzeniem w innym jezyku. Jednym z rezultatéw owej
zmiany perspektywy byl wzrost zainteresowania ogromna kulturo-
tworcza rola parafraz i parafrazowania, zwlaszcza w odniesieniu do
zrédlowych tekstéw zasadniczo obcych sobie cywilizacji®. W zwiaz-
ku z tym zauwazono réwniez, iz takie parafrazy, czesto autorstwa
uczonych niesklonnych poddawac sie rygorom akademickosci, lepiej
wtapiaja sie w zastang kulture i w aktualny bieg wydarzen niz prze-
ktady filologiczne.

Owe zmiany w badaniach nad przekladem umozliwity obserwo-
wane wspoélczesnie przeniesienie uwagi z oryginatu i kontekstu zré-
dlowego, traktowanych wczesniej jako absolutny punkt odniesienia,
na przeklad postrzegany jako element kultury docelowej, wtaczaja-
cy sie w istniejace w niej kanony i funkcjonujacy w ramach obowia-
zujacych tamze norm. Zamiast méwi¢ o produkcie wytworzonym
w procesie przekladu, zaczeto raczej dyskutowac o wielorakich uwa-
runkowaniach i kontekstach zaréwno samego procesu, jak i jego pro-
duktu — i konsekwentnie przeniesiono uwage z tekstu na podmiot
tlumaczenia: twdrce nowego tekstu, ktéry odtad stat sie uprawnionym
przedmiotem badan, jako najistotniejszy element w procesie tworze-
nia i kontynuowania kultury. Analogicznie badania dotyczace same-
go tekstu oraz procesu jego powstawania przesunely na dalszy plan
zainteresowanie ,mechanicznymi” aspektami przekladu czy ekwi-
walencji tltumaczenia i oryginalu. Najbardziej radykalne stanowisko
przekladoznawstwa kulturowego we wspomnianych wyzej kwestiach
sformulowal Theo Hermans, méwiac, iz absolutna ekwiwalencja jest

% Zob.np. Asian Translation Traditions,edsE.Hung,]. Wakabayashi, Northamp-
ton, MA 2005.
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$miercia translacji — kiedy znika réznica, znika takze ttumaczenie®.
We wspolczesnych badaniach translatologicznych i komparatystycz-
nych kfadzie sie¢ wiec nacisk nie tylko na srodowisko tlumacza i jego
wspolpracownikéw, lecz réwniez na calo$¢ kontekstu polityczno-
-kulturowego®, w tym m.in. na opcje $wiatopogladowe czy kwestie
spoleczne i polityczne, wraz z ich zapleczem instytucjonalnym, obec-
ne w czasie powstawania ttumaczenia na ,rynku idei” danej kultury.
Na 6w spoleczny, a nawet polityczny aspekt przektadu kulturowego
zwraca uwage Magda Heydel:

Z poziomu filologicznego uwaga przeniesiona zostaje na poziom
polityki i etyki, stad — to kolejny podwazony dogmat — w praktyce
przekladowej i krytycznej neguje sie warto$¢ dazenia do uzyskania
efektu naturalnosci tekstu przetozonego w ramach styléw i idio-
moéw kultury docelowej oraz do idealnej niewidzialnosci tlumacza-
-posrednika. (...) w szacunku dla glosu oryginatu jako Innego, dla
jego fundamentalnej obcosci, niedajacej sie uja¢ w kategoriach na-
lezacych do systemu literatury wtasnej. Przeklad okazuje sie sfera
réznorako pojetej interwencji — politycznej czy spolecznej — w obo-
wiazujace style i dyskursy literatury docelowej. Konieczne jest zatem
ujawnianie obecnosci podmiotu interwencji — tlumacza, bowiem
znajduje si¢ on na pierwszym froncie proceséw kulturotwérczych®.

Jak juz wspomniatam, Lin ksztalcil si¢ zaréwno w Chinach, jak
i na Zachodzie. Jako ze w jego czasach dwujezycznos¢ byla ewe-
nementem, zrozumiale jest, ze tak wiele publikowal po angielsku,

% T.Hermans, Przeklad, zadraznienie i rezonans, [w:] Wspélczesne teorie przekia-
du. Antologia, red. P. Bukowski, M. Heydel, Krakéw 2009, s. 295-318. Zob. tez:
G. Toury, Descriptive Translation Studies and Beyond, Amsterdam—Philadelphia
1995.

7 A. Berman, Przektad jako doswiadczenie obcego, [w:] Wspdlczesne teorie prze-
kladu..., s. 249-264; L. Venuti, Przekiad, wspdlnota, utopia, [w:] Wspélczesne
teorie przekladu..., s. 265-294; idem, The Translator’s Invisibility: A History of
Translation, London—New York, NY 1995.

% M. Heydel, Zwrot kulturowy w badaniach nad przekiadem, ,Teksty Drugie”
2009, 6, s. 22.
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z mysla o zachodnim czytelniku, po$wiecajac znaczna czes¢ zycia na
prace nad umozliwieniem uczestnikom kultury anglosaskiej pogte-
bienia rozumienia kultury chinskiej. O tym, jak wielki byt wklad Lina
w to przedsiewziecie, Swiadczy jego popularnos¢ w Stanach Zjed-
noczonych, gdzie zyskal uznanie jako ,chinski filozof” i ,medrzec
ze Wschodu™. W XX wieku byt tez najpopularniejszym chinskim
intelektualista w Stanach Zjednoczonych, przescigajac nawet Lu
Xuna (1881-1936) i Hu Shi (1130-1200)', czolowych intelektuali-
stéw i twércow zyjacych wéwcezas w Chinach. Jak czytamy u jednej
z badaczek:

Réznokulturowe zakorzenienie Lina (...) pozwala mu interpreto-
wac¢ Chiny dla milionéw Amerykanéw. Lin przyjal role mediatora
lub tlumacza kulturowego: przedstawiajac si¢ jako przedstawiciel
obcej kultury, jednoczesnie portretowal Chiny w terminach zna-
nych i zrozumialych dla jego amerykanskiego czytelnika'®.

Podobnie jak Ku Hung-ming (1857-1928), Thomé H. Fang (1899-
1977), Wing-tsit Chan (1901-1994) czy Feng Youlan (1895-1990), Lin
stworzyl indywidualna strategie objasniania i popularyzowania filo-
zofii chinskiej na Zachodzie — zaréwno jego losy, jak i charakter jego
twérczosci mozna uznaé za reprezentatywny dla pokolenia wspol-

% The Cross-Cultural Legacy of Lin Yutang: Critical Perspectives, ed. S. Qian, Ber-
keley, CA 2015, s. 2.

100 Zob. wigcej na ten temat w: S. Qian, Oriental Other: The Business of Translating
Chinese and American Cultures, [w:]idem, Liberal Cosmopolitan: Lin Yutang and
Middling Chinese Modernity, Leiden 2011, s. 161-196; idem, Representing Chi-
na: Lin Yutang vs. American “China Hands” in the 1940s, ,Journal of American-
-East Asian Relations” 2010, 17(2), s. 99-117. Na temat Lina jako interpretatora
chinskiej kultury zob. The Cross-Cultural Legacy of Lin Yutang... (tu zwlaszcza
Ch. Laughlin, Lin Yutang’s Unique Adoption of Tradition, s. 38-48). Na temat
Lina jako tlumacza zob. P. Li, ,A Critical Study of Lin Yutang as a Translation
Theorist, Translation Critic and Translator’, Hong Kong 2012 [niepublikowana
rozprawa doktorska] oraz Y. Long, Translating China to the Atlantic West: Self,
Other, and Lin Yutang’s Resistance, ,Atlantic Studies” 2018, 15(3), s. 332-348.

0I'R.Handler-Spitz, op. cit., s. 145.
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czesnych mu Chinczykéw, ktérzy po upadku monarchii w Panstwie
Srodka w 1912 roku, w latach dwudziestych i trzydziestych XX wieku
poswiecili mtodos¢, a pdzniej reszte zycia na asymilacje z Zachodem.
Badania nad zyciem Lina i jego twdrczo$cia méwia wiec sporo tak-
ze o tendencjach obecnych wsréd chinskich intelektualistéw owych
czasow — o ich prébach znalezienia réwnowagi miedzy studiami
nad literacka i filozoficzna spuscizng przodkéw a zaangazowaniem
w przyswojenie sobie i kulturze chinskiej zupelnie dla nich nowe;j,
odmiennej perspektywy poznawczej, z ktéra zetkneli sie dzieki lektu-
rze prac zachodnich filozoféw, takich jak John Dewey, William James
i Bertrand Russell. W latach, w ktérych przecietny Amerykanin led-
wie slyszal o chinskiej kulturze, nie méwiac juz o chinskiej filozofii,
Lin odegral ogromna role jako tlumacz miedzykulturowy pomiedzy
Chinami a Zachodem. W zakresie, w ktérym Lin w swoich dzietach
przedstawia amerykarnskiej publiczno$ci elementy tradycyjnej chin-
skiej kultury i madrosci, w jego wlasnym, autorskim ujeciu, owe pra-
ce ucielesniaja ducha tego, co mozemy nazwac ttumaczeniem kultu-
rowym'®. W zwigzku z tym warto pamieta¢, ze jakkolwiek Lin byt
bardzo czesto nazywany ,pomostem kulturowym miedzy Wscho-
dem a Zachodem™® oraz jednym z najwiekszych promotoréw kul-
tury chinskiej na arenie miedzynarodowej, byt on przede wszystkim
tlumaczem, we wskazanym wcze$niej sensie:

Lin byl przede wszystkim tlumaczem, posrednikiem miedzy dwo-
ma jezykami i dwiema kulturami, zmagajacym sie z nieuchronnym
napieciem miedzy ,wyobcowaniem” a udomowieniem, pomiedzy
dokladnym, trafnym przekladem a reprezentacja artystyczna oraz
pomiedzy forma a funkcja. Jako teoretyk Lin skutecznie odrzuca
jalowa dychotomi¢ miedzy przekladem dostownym a przekladem
swobodnym. Jako krytyk Lin skutecznie ustanawia/formutuje ukie-
runkowana na cel, konstruktywna krytyke przekladu. A wreszcie

192 Jhidem, s. 123; P. Li, op. cit. Obecnie powstaje coraz wigcej prac umieszczajacych
Lina w takim wtasnie kontekscie.
193 Ihidem, s. 2.
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jako ttumacz skutecznie przesuwa granice niepodlegajacego ma-
powaniu $wiata dzielacego obszar chinskojezyczny od obszaru
anglojezycznego — w wymiarze zaréwno jezykowym, jak i kultu-
rowym'®,

Juz w Prologu do swojej pierwszej, napisanej po angielsku mono-
grafii, w calosci poswieconej Chinom, Lin przydziela sobie role ich
reprezentanta: ,Postawione w obliczu alternatywy: bycie zrozumia-
lym kontra bycie wielkim, Chiny wybralyby to pierwsze — i byloby
to korzystniejsze dla wszystkich. Jak jednak nalezy rozumie¢ Chiny?
Kto mialby by¢ ich ttumaczem?”'%. Pytanie jest wazne, zwlaszcza jesli
racje ma Lin, gdy wespdt z wieloma wspoélczesnymi mu chinskimi
uczonymi konstatuje, iz: ,Pozostaje tutaj wiele do btednej interpre-
tacji, taki juz los Chin — jest weni wpisane wielkie, spektakularne
niezrozumienie”®. W zwigzku z tym Lin w poczatkowym okresie
tworczosci poswieca sporo miejsca niemal nierozstrzygalnej jego
zdaniem kwestii, kto mialby by¢ wlasciwym tlumaczem czy interpre-
tatorem chinskiej kultury

Prawdziwi Europejczycy w Chinach nie méwia po chinsku, a praw-
dziwi Chinczycy nie méwia po angielsku. Europejczycy méwiacy
zbyt dobrze po chifsku wyksztalcaja u siebie pewne nawyki umys-
towe wlasciwe Chinczykom, czego skutkiem rodacy maja ich za
»dziwakéw”. Z kolei Chifczycy zbyt dobrze méwiacy po angielsku
i wyksztalcajacy u siebie zachodnie nawyki umyslowe ,wynarodo-
wiaja sie’; by ostatecznie przesta¢ méwi¢ po chinsku lub méwié
w tym jezyku z angielskim akcentem!”’.

Rozwazajac podobne zagadnienia, wspomniany juz wybitny fran-
cuski sinolog Jullien pisal, ze ,strategie sensu mozna zrozumie¢ tylko
od wewnatrz poprzez przyjecie ich indywidualnej logiki”'®. Lin jest

194 Ibidem, s. i.

15°Y. Lin, My Country and My People, New York, NY 1935, s. 7.
196 Ibidem.

W7 Ibidem, s. 8.

18 F. Jullien, Drogg okrezng..., s. 9.
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w tej kwestii nawet bardziej radykalny: aby kompetentnie tlumaczy¢
Chiny Zachodowi, trzeba méwi¢ o ich kulturze z pozycji insidera.
Nawet najlepsza wiedza ksiazkowa nie zastapi dorastania i wycho-
wania w Chinach, nawet najdtuzsza podréz do Chin nie wystarczy, by
stac sie ich kompetentnym tlumaczem. Konsekwentnie Lin w krzy-
wym zwierciadle przedstawia przybyszéw uzurpujacych sobie role
interpretatoréw Chin. Cho¢ czesto prébuja sie oni zasymilowac,
nadal maja mentalnos¢ turysty'®. Czlonkami wspélnoty — w rozu-
mieniu Maclntyre’a — nie sa tez zachodni badacze Chin: sinologowie
i bibliofile, ktérzy wedlug Lina blednie postrzegaja chiniska kulture
przez pryzmat konfucjanskich klasykéw''®. Poniewaz na Zachodzie
o Chinach wypowiadaja si¢ tacy wlasnie outsiderzy, mnoza sie¢ nie-
porozumienia, ktére Lin z wlasciwa sobie ironia wielokrotnie opisu-
je na stronach swoich pism. Do takich btednych stereotypéw nalezy
wedlug niego chocby twierdzenie, ze Chiny znajduja sie w stanie sta-
gnacji kulturowej czy ze Chinczycy lubia prymitywne warunki zy-
cia i nie wiedzg, co to postep''. Dla Lina takie konstatacje wynikaja
z ,blednego przekonania kogos, kto patrzy na Chiny z zewnatrz, nie
znajac ich zycia wewnetrznego”''?, nade wszystko za$ z niezrozumie-
nia tego, co dla Chiniczyka jest idealem zycia, wskutek czego inaczej
niz Amerykanie postrzega on to, czym jest postep, rozwdj kultury
czy dobre warunki zyciowe.

Ow ideatl zycia odstania sie czltonkowi wspélnoty kulturowej
przez wychowanie. Pamietajmy, Ze historia mlodziericzych lat Lina
jest inna niz ta, ktéra dzielita wiekszo$¢ jego chiniskich réwiesnikéw.
Wydaje sie, ze wskutek tego, iz ani chinska $ciezka ksztalcenia, ani
poczucie przynaleznosci do chinskiej kultury wysokiej nie byly Lino-
wi dane z gory, z racji samego urodzenia, chifiska tozsamos¢ staje sie

109 Zob. np. Y. Lin, op. cit., s. 8.

10 Thidem, s. 7-8.

M Tdem, Lin Yutang, [w:] I Believe: The Personal Philosophies of Certain Eminent
Men and Women of Our Time, ed. C. Fadiman, New York, NY 1939, s. 157-172.

12 Tdem, My Country..., s. 38.



80 1. Metodologia badan filozofii poréwnawczej

w jego pisarstwie elementem autokreacji''?, swoista karta przetargo-
wa umozliwiajacg mu przemawianie w imieniu Chin. Lin mocno eks-
ponuje siebie jako interpretatora uksztaltowanego wlasnie przez oso-
biste doswiadczenie kryzysu tozsamosci. Namyst nad tym, co znaczy
by¢ Chinczykiem w latach trzydziestych i czterdziestych XX stulecia,
ma w jego przypadku wymiar osobisty i rozwija si¢ w kontrascie do
tego, co obce, a czego — jak sam przekornie twierdzi — mial nigdy nie
opanowac do korca i nie rozpoznac jako naturalne'**. Wspominajac
po latach okres mtodosci, tak méwi o swoich poszukiwaniach:

Tak wiec droga okrezna ruszytem w moja wielka podréz. Poczat-
kowo nie widzialem w tym sensu. Umysl méj, wyéwiczony — jak
u kazdego absolwenta koledzu — w postugiwaniu si¢ bronia nowo-
czesnej mysli — musial lotem blyskawicy przemierza¢ kontynenty
poznania, ktére zdaly mu si¢ dziwne, nieciekawe lub bez polotu.
(Konfucjusz poczatkowo zawsze brzmi nieco trywialnie)'™®.

Paradoksalnie wiec skupienie si¢ na tym, co obce, a nastepnie
przekonanie sig, ze nie potrafi sie z tym obcym utozsami¢, umozliwia
Linowi poglebiona, krytyczna autoidentyfikacje. Zgodnie z tym, co
pisze David Edward Shaner,

[n]alezy stwierdzi¢, ze granice kultur sa czym$ znaczacym, maja
sens tylko na tle réznic miedzy jezykiem, kultura i historia. Teorie
hermeneutyczne nie moga sugerowaé, ze aby zrozumieé innych,
nalezy porzuci¢ ,dom” i zamieszka¢ na pustyni w obszarze ,pomie-
dzy” [kulturami — M.E]. Wrecz przeciwnie: jedynie na gruncie in-

113 Czes¢ krytykéw analizuje np. aspekt kreowania przez Lina jego chiniskiej tozsamo-

$ci zwigzany ze stosunkami z wydawcami, réwniez na podstawie korespondencji
miedzy nimi oraz innych jego listéw. Zob. np. S. Qian, Representing China...,
s.99-117;idem, Lin Yutang and China...;idem, Liberal Cosmopolitan...;R.].So,
Collaboration and Translation: Lin Yutang and the Archive of Asian American
Literature, ,Modern Fiction Studies” 2010, 56(1), s. 40-62.

114 Zob. rozdzial The Grand Detour Begins, [w:] Y. Lin, From Pagan to Christian,
Cleveland, OH 1959, s. 33-57.

115 Idem, From Pagan..., s. 63.
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dywidualnej wrazliwosci i wyczucia lokalno$ci (przestrzeni, czasu
i kultury) mozna wypracowac uwrazliwienie na odmiennos¢'e.

Takich paradokséw znajdujemy u Lina wiele: do$¢ powiedzie¢, ze
w pracach pisanych po angielsku i niemiecku''” analizuje on klasyczny
jezyk chinski. Jak zauwaza jego biograf Diran John Sohigian, w mto-
dosci Lin zyt ,,pomiedzy” — w okresie migedzy cesarstwem a republi-
ka, miedzy chrzescijanstwem a konfucjanizmem, w chinskiej wiosce
i w osadzie portowej, gdzie krzyzowaly si¢ miedzynarodowe szlaki
handlowe, miedzy mandarynami i rewolucjonistami. Jego teksty sa
zatem swoistg hybryda kulturowa. Uchodzil za znakomitego literata,
ktéry stal jedna noga na Wschodzie, a druga na Zachodzie, rzuca-
jac wyzwanie obu kulturom. Takie zestawienia pokazujg, ze u Lina
raczej nie mamy do czynienia z autorem, ktéry sytuowalby sie jako
podmiot transkulturowy ponad zestawianymi ze soba réznymi tra-
dycjami'é, jak zwykli to czyni¢ autorzy publikowanych na Zachodzie
w pierwszej potowie XX wieku dziel o charakterze poréwnawczym.
Niezaleznie od tego, czy zechcemy interpretowac pisma Lina Yutan-
ga z perspektywy psychologii i filozofii czy teorii literatury i jej kryty-
ki — wyraznie wida¢, ze powstaja one gdzie$§ pomiedzy jego chinska
tozsamoscia a atlantycko-zachodnim Innym. W tym kontekscie nie
bedzie wiec przesada stwierdzenie, ze to 6w stan bycia ,pomiedzy”
umozliwia Linowi filozofowanie poprzez granice'™ oraz ksztaltowa-
nie jego filozoficznego ,ja"

116 D.E. Shaner, Interpreting across Boundaries: A Conference of the Society for Asian
and Comparative Philosophy, ,Philosophy East and West” 1986, 36(2), s. 144.

17 Napisana po niemiecku i obroniona na uniwersytecie w Lipsku rozprawa dok-
torska Lina zatytulowana , Altchinesiche Lautlehre” [Ancient Chinese Phonetics]
dotyczyla klasycznej filologii chiniskiej.

8 Niektorzy badacze sytuuja Lina Yutanga w kontekscie transkulturowosci.
Zob. np. R.J. Ricci, op. cit.

119 Zob. tytul ksiazki: Interpreting across Boundaries: New Essays...
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Niewspdlmiernosc¢ systeméw kultury

W narracji Lina chifiska wspdlnota kulturowa to nie tylko wspélnota
jezykowa, ale réwniez system myslowy, system przekonan (wedlugjego
wlasnego sformulowania ,Chinese mental make-up”'*°) oraz wspol-
nota okreslonych form zycia codziennego wyrastajacych ze specyficz-
nej filozofii zycia. Wedle wspomnianego juz Maclntyre’a ,,naleze¢ do
wspdlnoty” to dzieli¢ ,,schematy, ktére sa jednoczesnie konstytutyw-
nymi i normatywnymi dla mojego dziatania, a takze §rodkami dla mo-
jej interpretacji dzialan innych”?. Jego zdaniem owe systemy kultury
sa niewspdlmierne — maja odrebne schematy racjonalnego uzasad-
niania przekonan. Oznaczaloby to, iz pewne obszary rzeczywistosci
i czes¢ przekonan Chinczykow jako cztonkéw wspélnoty o odrebnej
kulturze bylyby w zasadzie nieprzekladalne na jezyk innej wspdlnoty.
I cho¢ wiele wypowiedzi w jednym jezyku da sie przelozy¢ na wypo-
wiedzi w innym, to jednak specyficzna tradycje kulturowa konstytuuja
te cechy kompetencji jezykowej, ktére sa Zrodlem nieprzekladalnosci:
te formy zycia, ktére wywoluja zdziwienie u turysty, jak réwniez te
przekonania, ktére tkwia glteboko w obrazie $wiata czy schematach
rozumowan charakterystycznych dla danego jezyka i kultury.

Jak jednak mysle¢ o wspélnocie jezykowej w Chinach, biorac pod
uwage nie tylko setki dialektéw regionalnych, lecz réwniez forsowana
tam dominacje jezyka mandarynskiego, sprawiajaca, ze doswiadczenie
przynaleznosci kulturowej oséb postugujacych sie na co dzien owymi
dialektami ma swoje zrédla poza nimi? Wydaje sie, Ze i na to pytanie
Lin odpowiada bardzo podobnie, jak pézniej uczynil to Maclntyre.
O tym, czy ktos jest cztonkiem danej wspdlnoty jezykowej, czy nie,
decyduje czerpanie przezen z zasobu tekstéw kanonicznych okresla-
jacych dziedzictwo kulturowe owej wspdlnoty. Dziedzictwo tworzo-
ne przez poetdw, pisarzy, myslicieli i artystow sklada sie na co$, co

120Y. Lin, My Country..., s. 35.
21 A. Maclntyre, Epistemological Crises, Dramatic Narrative and the Philosophy
of Science, ,Monist” 1977, 60(4), s. 454.
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tutaj nazywam tradycja kulturowa. Maclntyre twierdzi, ze to wlasnie
w niej nalezy szuka¢ zrédla zasobéw pojeciowych danej wspdlnoty,
okreslajacych w znacznym stopniu jej §wiadomo$¢ — pojecia i wy-
obrazenia konstytutywne dla owej wspélnoty czy kultury funkcjonuja
bowiem najpierw w jej ,wielkich” tekstach zalozycielskich.

Podobnie jak — w interpretacji Maclntyre’a — u podstaw trady-
cji anglosaskiej leza pojecia: odwaga, sprawiedliwo$¢ czy autorytet,
ksztaltowane m.in. przez teksty Horacego'®, tak w przypadku Chin
donioslg role odgrywaja wzorce kulturowe, ktére Chiniczycy czerpia
z wielkich tekstow swojej kultury, a wiec z kanonu konfucjanskie-
go'?. Owe ksiegi uchodza dzisiaj za swoiste ,maszyny sensotworcze’,
zrédta nie tylko klasycznych kodéw kulturowych, ale tez wspédtczes-
nej mysli chinskiej. Nieprzypadkowo znaczna cze$¢ korpusu owych
tekstow zostala przez Lina przelozona na jezyk angielski i zinter-
pretowana'?* — uwaza on przy tym, ze w przypadku takich dziet jak
Dialogi (Lunyu) Konfucjusza ttumaczenie jest nie do odréznienia od
parafrazy i ze parafraza jest najlepsza i najbardziej satysfakcjonujaca
metoda translatorskg'?. W zwiazku z tym na marginesie wlasnej pra-
cy translatorskiej Lin notuje:

Moéwiac po angielsku, mysli sie po angielsku, a méwiac po chinsku,
nieuchronnie mysli si¢ po chifsku. Gdybym ktéregos ranka mial
napisa¢ dwa eseje na ten sam temat, korzystajac z tych samych idei,
jeden w jezyku angielskim, a drugi po chinsku, kazdy z nich bylby
inny, poniewaz mysli pojawiajace si¢ pod wplywem réznych obra-
z6w, aluzji i skojarzen automatycznie otwieralyby [przede mna —

122 WWiecej na ten temat zob. idem, Tradition and Translation, [w:] idem, Whose
Justice? Which Rationality?, Notre Dame, IN 1988.

128 Kanon mozna rozumiec¢ tez jako zbiér wypowiedzi medrcéw, do ktérych pisa-
ly komentarze kolejne pokolenia chinskich myslicieli. Zob. wigcej na ten temat
w: M. Nylan, The Five ,Confucian” Classics, New Haven, CT 2001.

124 Zob. Y. Lin, My Country...; idem, Chinese Theory of Art: Translations from the
Masters of Chinese Art, London 1967; idem, The Vigil of a Nation, New York,
NY 1944; idem, The Little Critic: The Bilingual Essays of Lin Yutang, Beijing 2012.

125 Tdem, The Wisdom of Confucius, New York, NY 1938, s. 48.
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M.E] odmienne perspektywy. Cztowiek nie méwi, poniewaz mysli,
ale mysli, poniewaz méwi, z braku sléw, ktérymi méglby sie zaba-
wiac — a myslenie to tylko stowna ekwilibrystyka. Co sie tyczy idei —
wraz ze zmianag jezyka, zjawiaja sie nam w coraz to innym przebra-
niu, z innym kolorem skoéry, gdyz stowa maja inny tembr i wigza sie
z nimi inne skojarzenia. Dlatego, studiujac jezyk chinski, zaczatem
mysle¢ jako Chinczyk (...). Przeskok miedzy dwoma jezykami, tak
r6znymi, jak chinski i angielski, wydal mi sie co najmniej dziwny'*.

W innym miejscu Lin pisze, ze Chinczyk, ktéry zbyt dobrze po-
stuguje sie jezykiem angielskim, mimowolnie wyksztalca przynalez-
ne Zachodowi nawyki mentalne'”. W tym kontekscie mozna stwier-
dzi¢, przywolujac wspoélczesne sformulowania Nisbetta, ze préba
jednoczesnego poruszania si¢ w obrebie dwéch niewspéimiernych,
kulturowo zdeterminowanych schematéw pojeciowych pociaga za
soba zmiang ,geografii myslenia
przez rozmaite praktyki spoteczne. Tak wiec Lin, opisujac np. chin-
ski model osobowosci czy charakteru, zanim jeszcze przejdzie do The

7128

Great Learning (Daxue) Konfucjusza, zauwaza, ze:

»Charakter” to stowo typowo angielskie. (...) Kojarzone z nim wy-
obrazenie ksztaltowania wla$ciwej postawy (character) — wolne od
jakichkolwiek odniesient do spraw ,wyzszych” i neutralne wobec
religijnej blagi, dotarto, dzieki wplywowi angielskiej literatury, tea-
tru i przystéw, az do wie$niaka najnizszego stanu, wyposazajac go
w filozofie zyciowa. Ale podczas gdy angielskie stowo ,charakter”
wiaze sie z sila, odwaga i ,trzewiami’, czemu towarzyszy wyobra-
zenie osobnika ponurego w chwilach gniewu lub rozczarowania,
chinskie stowo ,charakter” roztacza przed nami obraz czltowieka
dojrzatego, o lagodnym temperamencie, zachowujacego spokdj
umystu niezaleznie od okolicznosci, w pelni rozumiejacego nie tyl-
ko siebie, lecz takze swoich towarzyszy'®.

126 Idem, From Pagan..., s. 59.

127 1dem, The Importance of Living..., s. 8; idem, From Pagan...
128 R.E. Nisbett, op. cit.

%Y. Lin, My Country..., s. 38.

utrwalonej w naszym umysle
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W zwigzku z tym nalezaloby zapytad, jak unikna¢ dekontekstuali-
zacji bedacej czesto skutkiem przekladu. W wyniku takiego ,odkon-
tekstowienia” przekonania cztonkéw innej wspélnoty moga sie wyda-
wac pozbawione racjonalnego uzasadnienia. W jaki spos6b uniknaé
redukowania tlumaczonych tresci do tego, co w kulturze czytelnika
uchodzi za donioste i wazne? W przypadku Lina przektady i komen-
tarze jego autorstwa przyblizaja znaczenia poje¢ uzywanych przez
chinskich artystéw-filozoféw i innych postaci waznych dla chinskiej
kultury. Zamiast doszukiwa¢ sie w chinskich tekstach odpowiedni-
kéw poje¢ kluczowych dla filozofii Zachodu, zapoznaje on anglosa-
skiego czytelnika z nieprzekladalnymi na jezyk angielski kategoriami,
z ktoérych sklada sie chinski obraz $wiata, takimi jak: dao, de, li, wu-
wei, qi i innymi®*°). Co wazne, Lin twierdzi, ze jasny przeklad jest nie
tylko mozliwy — jest on wrecz obowigzkiem ttumacza, gdyz wedlug
niego w odbiorze Chinczykdw jest on doskonale zrozumialy:

W tlumaczeniu wybér jednego niewlasciwego stowa moze zaciem-
ni¢ znaczenie calego akapitu. Cho¢ chinskie terminy literackie cze-
sto wydaja sie zachodnim studentom dziwne, a niektére zwroty za-
skakujace, nalezy pamietac, ze dla Chinczykéw sa one zupelnie jasne

i obowiazkiem tlumacza jest wyrazne oddanie ich znaczenia''.

Filozofowanie w perspektywie poréwnawczej

Fakt, iz Lin pisze swoje najwazniejsze dziela w latach trzydziestych
i czterdziestych XX wieku, gdy studia poréwnawcze znajdowaly sie
w fazie zalgzkowej, nie stanowi przekonujacego wyjasnienia jego

130 Na konicu kilku swoich monografii Lin umieszcza stowniki wlasnego autorstwa
zawierajace kluczowe pojecia, o ktérych mowa w tych pracach. Wiele lat pracu-
je réwniez nad wlasnym stownikiem chinsko-angielskim Lin Yutang’s Chinese-
-English Dictionary of Modern Usage (1972). Wigcej na ten temat zob. E. Ching,
[A Review of | Chinese-English Dictionary of Modern Usage (by Lin Yutang), ,Journal
of Asian Studies” 1975, 34(2), s. 521-524; oraz S. Qian, Liberal Cosmopolitan...

1BLY. Lin, The Chinese Theory of Art: Translations from the Masters of Chinese Art,
New York, NY 1967, s. 4.
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upodobania do generalizacji i kontrastu. Wydaje sie, ze generaliza-
cje stuza Linowi przede wszystkim jako strategia retoryczna majaca
wymiar terapeutyczny: chodziloby w niej o przeciwstawianie obcych
kategorii myslenia i postrzegania tym kategoriom, od ktérych wy-
chodzi czytelnik, dzieki czemu — posrednio — zyskiwalby on dystans
poznawczy wobec wlasnej mysli i tego, co ja ksztaltuje. Efektem ta-
kich zestawienn miataby wiec by¢ ,defamiliaryzacja” wtasnej kultury
wraz z jej spolecznymi i artystycznymi praktykami — defamiliaryzacja
dokonywana w celu spojrzenia na owe praktyki z perspektywy tego,
co globalne. W tym kontekscie staje sie zrozumiale, dlaczego Lin
rzadziej stosuje metode analogizacji, definiowang przez badaczy jako
»wyszukiwanie réwnowaznych stosunkéw miedzy ideami, pojeciami,
koncepcjami i typami umystowosci, ktére pojawily sie na przestrzeni
wiekéw w filozoficznych tradycjach kultur izolowanych geograficz-
nie, politycznie i jezykowo — europejskiej, indyjskiej i chinskiej”’??,
o wiele czesciej zas siega po metode kontrastujaca, ktéra pozwala
mu powolywaé do istnienia modelowego Innego. Niezaleznie od
analizowanego przez Lina tematu (np. zachowania, wzorcéw kultu-
rowych czy osobowosciowych, nawykéw mentalnych itd.), bedzie on
sie poruszal miedzy dwoma biegunami — chinskim/orientalnym/da-
lekowschodnim, i drugim, odpowiednio — angielskim/europejskim/
amerykanskim/zachodnim. Przedstawiajac po angielsku filozoficz-
na konceptualizacje stylu zycia wyksztalcona w kulturze chinskiej
i zwerbalizowana w jezyku chinskim, Lin wskazuje na kontekstowe
uwarunkowania stylu zycia uwazanego na Zachodzie za obowiazu-
jacy i oczywisty, tym samym kwestionujac nie wprost nie tyle wy-
ksztalcone w obrebie kultury anglosaskiej przekonania, ile raczej
nadawanie im rangi uniwersalnej, powszechnie obowiazujacej ramy
interpretacyjne;j.

Jednym z tropéw wskazujacych na terapeutyczny cel pisarstwa
Lina jest inspirowanie si¢ przezen strategiami retorycznymi de Mon-

12 M. Jakubczak, op. cit., s. 344.
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taigne’a z jego Esejow, m.in. takimi, z jakimi mamy do czynienia
w slynnym eseju o kanibalach oraz w tekscie opowiadajacym o spo-
tkaniu jednego z ,dzikich” z krélem Francji'®. Jak wskazuje Handler-
-Spitz, autorka licznych prac poswieconych pismom chinskim w uje-
ciu komparatystycznym, obaj autorzy, podejmujac dzielo przektadu
kulturowego, dokonuja subtelnej, ale i wnikliwej krytyki najbardziej
fundamentalnych i gleboko zakorzenionych (cho¢ czesto stabo zba-
danych) przekonan czytelnikéw. Tak wiec Montaigne zapoznaje
czytelnika z obca kultura, ktéra 6w przypuszczalnie bylby sklonny
postrzegac jako prymitywna, brutalng i odrazajaca. Jednak, nieocze-
kiwanie zmieniajac perspektywe, autor przedstawia ,dzikie” plemie
w zaskakujaco wywazony sposéb i sklania czytelnika nie tylko do
tolerancji wobec jego przedstawicieli, ale nawet do utozsamienia si¢
z nimi. W ten spos6b Montaigne przemyca nie wprost krytyke rodzi-
mej kultury czytelnika, umozliwiajagc mu ponowne przemyslenie jego
wlasnych, wczesniej niezbadanych zatozen o domniemanej wyzszosci
kulturowej mieszkanicow Zachodu nad czlonkami dzikich plemion
Ameryki Potudniowe;j.

W zwiazku z tym Handler-Spitz zauwaza, ze w The Importance
of Living Lin stosuje podobne strategie: pod pozorem wprowadzenia
obcej kultury podaje w watpliwo$¢ zachodnie uprzedzenia czytel-
nika. Wedlug badaczki istnieje analogia miedzy niewiedza, odraza
i strachem, jakie wywotywali kanibale z terenu dzisiejszej Brazylii
u szesnastowiecznych Francuzéw, a uczuciami i skojarzeniami Ame-
rykanéw z lat trzydziestych XX wieku zwigzanymi z Chifczykami.
Reprezentujac Chiny, Lin Yutang staral si¢ przedstawi¢ swéj naréd
w sposob, ktory przetamywalby stereotypy Amerykanéw. Obaj au-
torzy zaangazowali sie wiec w zasadniczo podobne projekty — dazyli
nie tylko do ulatwienia zachodniemu czytelnikowi zrozumienia kul-
tury innej niz jego wlasna, ale chcieli réwniez zakwestionowac lub
co najmniej podda¢ prébie wiele zalozen przyjmowanych przezen

133 Zob. M. de Montaigne, Préby, t. 1, thum. T. Zelenski (Boy), Warszawa 1985,
s. 308-318.
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bezrefleksyjnie'**. Okazuje si¢ zatem, ze Lin postuguje sie kontrasto-

waniem w §wiadomy i retorycznie wyrafinowany sposéb, najprawdo-
podobniej inspirowany najlepsza tradycja madrego kwestionowania
(wise doubting) dostepna w europejskiej kulturze wysokiej. Naktada-
jac chinska tradycje myslenia na siatke zachodniej problematyki filo-
zoficznej i kulturowej, Lin pozwala, by Chiny pelnity role zwierciadta,
dzieki ktéremu czlowiek Zachodu bedzie mogt sie lepiej przyjrzeé
samemu sobie. W 1959 roku tak oto podsumowuje paradoksalne za-
danie, ktére realizowal przez cale zycie:

Jeden umysl pragnie nauk starozytnych i wspoélczesnych — na dwéch
nogach wspieraja si¢ kultury Wschodu i Zachodu. Musialem inter-
pretowac chinski wewnetrzny glos i intuicyjne postrzeganie w sta-
rannie dobranej ramie logicznego myslenia, by w ten sposéb pod-
da¢ zachodnia mysl testowi chinskiego intuicyjnego osadu'®.

Jak wiele innych struktur metaforycznych wystepujacych u Lina,
réwniez i ta nader celnie ukazuje stan zawieszenia, stan bycia ,po-
miedzy’, charakterystyczny dla ttumacza miedzykulturowego. Misja,
ktéra sobie wyznaczyl — uzupelnienie $wiatowej mapy kultury i filo-
zofii o Chiny — nie ogranicza si¢ do publikowania ksigzek wlasnego
autorstwa. Lin wykonal ogrom pracy redakcyjnej, translatorskiej,
popularyzatorskiej oraz badawczej. Nie szczedzac trudu, zaprojek-
towal maszyne do pisania z chinskimi znakami'®® i réwnocze$nie
pracowal nad kolejnymi cze$ciami slownika chinsko-angielskiego,
torujac w ten sposob droge nie tylko wspélczesnym sobie, lecz takze

13¢ Zob. wigecej w: R. Handler-Spitz, The Importance of Cannibalism: Montaigne’s
Essays as a Vehicle for the Cultural Translation of Chineseness in Lin Yutang’s The
Importance of Living, ,Compilation and Translation Review” 2012, 5(1), s. 121-
158; eadem, Collaborator or Cannibal? Montaigne’s Role in Lin Yutang’s Impor-
tance of Living, [w:] The Cross-Cultural Legacy of Lin Yutang..., s. 143-161.

35Y. Lin, From Pagan..., s. 63.

136 Pracy nad tym wynalazkiem po$wiecil wiele lat. Wiecej o tym zob. J.R. Williams,
The Téchné Whim: Lin Yutang and the Invention of the Chinese Typewriter, ,Ame-
rican Literature” 2010, 82(2), s. 389-419.
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przyszlym pokoleniom badaczy. Jak pisatl: ,préba zrozumienia obce-
go narodu, obcej kultury, zwlaszcza tak odmiennej od wlasnej, jak
chinska, przerasta kazdego smiertelnika™?’.

Juz cho¢by dokonana wyzej skrétowa prezentacja watkéw mysli
Lina Yutanga pozwala dostrzec, ze zdawal on sobie doskonale sprawe
ze zlozonosci problematyki zwiazanej z interpretowaniem i rozumie-
niem w przestrzeni miedzykulturowej faktéw i zjawisk przynaleza-
cych do réznych porzadkéw i tradycji. W przypadku mysli tego autora
sprawdza sie obserwacja, zgodnie z ktéra w poréwnywaniu odmien-
nych tradygcji filozoficznych chodzi nie tyle o sprowadzanie ich do do-
mniemanego wspélnego mianownika, ile raczej o filozofowanie §wia-
domie odwolujace si¢ do szeroko pojetej perspektywy poréwnawczej
w celu odstonigcia indywidualnego charakteru badanych zjawisk!®®.
Dopiero na takim tle, a wiec w kontekscie poréwnawczym, mozemy
we wlasciwym $wietle ujrzec i lepiej zrozumiec specyfike poszcze-
golnych tradycji jako uwarunkowanych historycznie i geopolitycznie,
w tym réwniez i tej, w ktdrej sami jesteSmy zanurzeni. Lina praca ttu-
macza i interpretatora pokazuje réwniez, iz stan bycia ,pomiedzy”
uksztaltowal jego pisanie i my$lenie oraz wplynat na stworzenie prze-
zent modelu filozofa o procesualnie ujetej tozsamosci.

137Y. Lin, My Country...,s. 7.
138 Zob. T. Botz-Bornstein, op. cit.






Rozdzial 2

Lin Yutang — koncepcja filozofii
i jej kontekst interpretacyjny

Filozofia jest dziedzina wyjatkowa — wéréd uprawiajacych ja nie ma
bowiem zgody co do tego, czym ma si¢ ona zajmowac i jakie cele
powinna sobie wyznaczaé¢. Mozna wyr6zni¢ wiele sposobéw upra-
wiania filozofii i jej definiowania, w zwiazku z czym rozwazania do-
tyczace miejsca Lina Yutanga na tle tradycji filozoficznych wypada
zacza¢ od omdwienia jego pogladéw metafilozoficznych.

W tym kontekscie nalezy przyznac racje Leszkowi Kotakowskie-
mu, ktéry wskazujac na niezwykte w poréwnaniu do przedstawicieli
innych zawodéw wysilki filozoféw — , mistrzéw, czeladnikéw i termi-
natoréw tej profesji” — poswiecajacych czas i uwage na rozwazanie
kwestii sensu, racji istnienia i charakterystyki dziedziny, konstatu-
je zarazem, ze przeciez filozofem jest ten, kto filozofuje, a nie ten,
kto o filozofii pisze'. Przygladajac sie z tej perspektywy filozoficznej
tworczosci Lina, nietrudno zauwazy¢, ze owa aktywno$¢ rozwijala
sie w obu wzmiankowanych sferach, co sprawia, ze oprécz filozoficz-
nych dokonan Lina warto wzia¢ pod uwage réwniez metafilozoficzne
zalozenia samego projektu, w ktérego ramach powstawaly jego prace.
Do tego watku jeszcze powrdce, poniewaz Lina pojmowanie filozofii
oraz jej zobowiazan wiaze sie §cisle z wielokrotnie przezen wyraza-
nym i komentowanym stosunkiem do dwdch wielkich tradycji kultu-
rowych i filozoficznych bedacych przedmiotem jego studiéw — chin-
skiej i zachodniej. Konstatacje Lina w tej kwestii sa niezwykle istotne

1 L.Kotakowski, Funkcjonalne i zakresowe rozumienie filozofii, [w:] idem, Kultu-
ra i fetysze, Warszawa 2009, s. 17-18.



92 2. Lin Yutang — koncepcja filozofii i jej kontekst interpretacyjny

dla interpretacji jego wlasnej filozofii, mimo ze ich styl nie jest wolny
od dezynwoltury. W uwagach rzucanych, wydawaloby sie, mimocho-
dem, sprawiajgcych wrazenie, ze nie dotycza spraw najwazniejszych,
Lin kresli wizje bliskiej mu filozofii, jej natury i celéw, nie stroniac
przy tym od komentowania wlasnych poczynan w roli, w ktérej naj-
cze$ciej obsadzata go jego amerykanska publiczno$é¢ — ,,medrca ze
Wschodu” czy ,chinskiego filozofa” Ustalmy zatem, czym — wedlug
Lina — miataby by¢ filozofia godna tego miana i wedle jakich kryte-
riow nalezaloby oceniad jej warto$¢, pozostawiajac do pézniejszego
rozstrzygniecia, na ile poglady Lina w tej kwestii sa nawigzaniem do
ktoregos ze znanych mu nurtéw filozofii, na ile zas propozycja jej
idealnego modelu.

Filozofia zycia — ku doswiadczaniu
i przezywaniu

Istotne w kontekscie prob zaklasyfikowania eseistyki Lina jest okres-
lanie przezen wlasnego pisarstwa mianem ,filozoficznego” i odno-
szenie go do kontekstu chinskiej i zachodniej tradycji filozoficznej.
Operujac wspolczesnymi kategoriami, powiedzialoby sie, ze sytuuje
on wlasna aktywno$¢ w obrebie szerszego nurtu filozofii pojmowane;j
jako ,sposob zycia” lub ,forma zycia™. Kiedy zatem Lin Yutang, Fang
Dongmei czy Wang Keping méwia o filozofii zycia (philosophy of li-
fe)?, odwotluja sie nie tylko do mistrzéw chinskiej filozofii zycia (Chi-
nese philosophy of life), lecz réwniez do filozoféw starozytnej Grecji?,
zwykle stoikéw i epikurejczykéw. Ponadto warto pamietad, ze okres-

2 Piszac o proponowanej przez Lina filozofii jako o ,formie zycia’, przywoluje
Lebensform Ludwiga Wittgensteina, w przekonaniu, ze owa formulfa jest trafna
w odniesieniu do projektu Lina i réwnouprawniona wobec wyrazen ,spos6b
zycia” czy ,styl zycia” stosowanych przez innych filozoféw. Zob. np. M. Heller,
Czy filozofia moze by¢ ,sposobem na zycie”?, ,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce”
2006, 39, s. 132-140.

3 W.Keping, Chinese Philosophy on Life, Beijing 2005.

* Zob.np. Y. Lin, The Importance of Living, New York, NY 1937, s. 18.
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lenie ,filozofia zycia” moze by¢ mylace. Ta kwestia jeszcze powrdci,
tu za$ chcialabym zbada¢, czy mysl Lina oraz chinskich filozoféw,
ktorych dzietami sie inspirowal, miesci si¢ w zaproponowanej wyzej
formule. A jesli tak — przy jakim jej rozumieniu.

Moéwiac o filozofii zycia, Lin podkresla, ze ma sie ona koncentro-
wac na zwyklym zyciu i codzienno$ci. Chinski filozof byl swiadom
kryzysu wspélczesnej mu zachodniej filozofii oraz kierunku, w kté-
rym zmierzala, i ubolewal nad takim stanem rzeczy, piszac: ,,co si¢
tyczy filozofii (...), to gtéwne zwiazane z nia zagrozenie polega na
tym, ze stracimy zmyst samego zycia™. Filozofia byta przeciez — réw-
niez w jego czasach — wciaz wzywana do obrony wlasnego statusu
i ttumaczenia sie, czy to z jej zaangazowan, czy tez ich braku, po-
dejrzana juz nie tylko dla zwyklego ,,cztowieka z ulicy’, ale takze dla
sporej grupy niefilozoficznych ,profesjonalistéw”. Lin wielokrotnie
zabieral glos w dyskusji dotyczacej uprawomocnienia filozofii, uwa-
zajac, ze nie ma lepszego sposobu jej obrony niz uwazne przyjrzenie
sie naszym codziennym doswiadczeniom, epizodom czesto uwaza-
nym przez nas samych za wazne, jednak rzadko poddawanym rygo-
rystycznym badaniom. To wlasnie miatoby by¢ jednym z zadan filo-
zofii — wedlug Lina, moglaby ona wnies$¢ szczegélny wktad w zycie
codzienne, podejmujac, z perspektywy bliskiej mu estetyki, kwestie
osobiste, spoteczne i polityczne. Jego zdaniem nie ma wlasciwie te-
matoéw, ktére nie moglyby by¢ przedmiotem refleksji filozoficznej.
Poruszanie przez nia spraw, wydawaloby sie btahych, z ktérych skta-
da sie zycie czlowieka, pozornie niemajacych nic wspélnego z filo-
zofia, sprawia bowiem, Ze staje sie ona — by uzy¢ sformulowania jed-
nego ze znawcoéw tworczosci Emersona — ,filozofia codziennosci’,
nierozdzielajacg zycia na to, co istotne, i to, co mniej wazne®.

Okreslenie ,filozofia zycia” kladzie wiec nacisk na zyciowy, prak-
tyczny wymiar tego przedsiewzigcia. W tym ujeciu filozofia skupia

> Ibidem, s. 142.
¢ W. Gromczynski, Emerson. Codzienno$¢ i absolut w filozofii Ralpha Waldo
Emersona, 1.6dz 1992.
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sie na praktykowaniu sztuki zycia rozumianej jako jedna z form po-
szukiwania madrosci. Podkreslanie przez Lina Yutanga wagi takiego
jej uprawiania kieruje uwage ku dwém sposobom myslenia o filozo-
fii, obecnym réwniez w XXI wieku, zaréwno w uniwersytetach chin-
skich, jak i zachodnich. Pierwszy z nich, ktéry Lin uznaje, zasadnie,
jak sadze, za dominujgcy na Zachodzie, traktuje filozofie jak zinstytu-
cjonalizowane i sprofesjonalizowane przedsiewziecie intelektualne.
Drugi interpretuje filozofie jako sposéb zycia — filozofowanie jest tu
aktywnoscia przeksztalcajaca tego, kto sie nia zajmuje. To rozréz-
nienie jest wazne, poniewaz zaréwno metafilozoficzna refleksja Lina,
jak i tresci konstytuujace jego filozofie wpisuja sie¢ w formule ,filo-
zofii transformacyjnej’, bazujacej na praktyce somatycznej, czy tez
filozofii rozumianej jako przedsiewziecie humanistyczne odwotujace
sie do przezy¢ i doswiadczen filozofujacego podmiotu. Krétko mé-
wigc — w yjeciu Lina filozofia ma si¢ zajmowac poznawaniem Zzycia,
a nie takiej czy innej ,prawdy”:

Jak wszyscy inni zwykli ludzie, réwniez i ja mam zwykla filozofie
zycia. Interesujace, ze zawsze odstreczaly mnie jalowe spekulacje
filozoficzne; terminy, takie jak ,idea Platonska’; Spinozy ,esencja’,
»substancja” i ,atrybut” oraz Kanta ,imperatyw kategoryczny’, za-
wsze wzbudzaly we mnie podejrzenia, ze filozof zbyt mocno uwi-
klat si¢ we wlasne mysli’.

Wedlug Lina, jesli filozofia mialaby sie obroni¢ przed zarzu-
tami kwestionujacymi jej status, powinna wyraza¢ sie w dziataniu,
w czynach?®, wykraczajac poza ujecia wylacznie teoretyczne, poza ich
warstwe tekstualng. Przedmiotem zainteresowania Lina oraz polem
jego dziatania jest wiec filozofia praktyczna. Odsuwajac na bok meta-
fizyczne spekulacje jako nieistotne dla codziennosci, filozof powinien

7 Y. Lin, Lin Yutang, [w:] I Believe: The Personal Philosophies of Certain Eminent
Men and Women of Our Time, ed. C. Fadiman, New York, NY 1939, s. 157.

O owej cesze medrca-filozofa — madroéci przejawiajacej sie w czynach — pisze
réwniez Feng Youlan. Zob. Y. Feng, Krétka historia filozofii chiriskiej, thum. M. Za-
grodzki, Warszawa 2001.

8
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czerpac z nurtu samego zycia, zadajac sobie jedynie istotne, odwiecz-
ne pytanie: ,Jak zy¢?” Rozwazajac te kwestie, Lin mysli podobnie jak
Pierre Hadot, piszacy: ,Miedzy pieknymi sentencjami a autentycz-
na decyzja odmiany zycia, miedzy stowami a aktem rzeczywistego
uswiadomienia czy prawdziwego przeksztalcenia zieje przepas¢™.

Kolejnym okresleniem tak rozumianej filozofii, czesto stosowa-
nym przez Lina, jest philosophy of living". Ten termin nie ma jedno-
znacznego odpowiednika w jezyka polskim — dostownie oznaczalby
filozofie przezywania, szerzej — filozofie zwiazana z przezywaniem
tego, co jest tu i teraz, badz tez filozofie zycia pojmowanego jako
proces'’. Jak zauwaza Lin, ,jedynie umieszczajac przezywanie ponad
mysleniem, mozemy wydoby¢ sie z opresji i ponownie odetchna¢ at-
mosfera filozofii, odzyskujac swiezos¢ i naturalno$¢ autentycznego
wgladu wlasciwego dziecku”. ,Przezywanie” (living) odnosi sie tu
do procesu do$wiadczania zycia, rozumianego jako bycie ,tu i teraz’,
co Lin eksponuje, uzywajac formy gerundium sugerujacej ciaglos¢
czynno$ci lub trwanie stanu. Chodzi tu wiec o zaproponowanie ta-
kiej filozofii, ktéra nie odrywa podmiotu od przezywania tego, co sie¢
wydarza w danej chwili — w nim samym i poza nim. Zycie ,wyda-
rza si¢” tylko w terazniejszos$ci, analizie zas§ mozna je poddac jedynie
z perspektywy zewnetrznej lub dopiero po jego ustaniu, dlatego tez
Lin zywi gleboki sceptycyzm wobec silnie obecnej w tradycji zachod-
niej formuly ,sensu zycia” sugerujacej zamknieta calosé¢'. Wedlug
niego podstawowe pytania filozofii dotycza procesu doswiadczania
terazniejszosci oraz tego, co staje mu na przeszkodzie.

W chinskim ujeciu sztuki kluczowym czynnikiem konstytuujacym
owo doswiadczenie jest kategoria uwaznosci — to wlasnie uwaznos$¢

® P.Hadot, Czym jest filozofia starozytna?, ttum. P. Domanski, Warszawa 2000,
s. 351.

10°Y. Lin, The Importance..., s. vii, 3-4, 96, s. 338 i in.

I Tego samego wyrazenia uzywa Jullien. Zob. F. Jullien, The Philosophy of Living,
transl. M. Richardson, K. Fijalkowski, London—New York, NY 2016.

12 Y. Lin, The Importance..., s. 143.

13 Zob. ibidem, s. 124.
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otwiera ludzki umyst na to, co si¢ w danej chwili przezywa. Dlatego
najbardziej naturalnym dla Lina filozofowaniem jest to, ktére wyda-
rza sie spontanicznie, dzieki bezposredniemu doswiadczaniu siebie
jako czesci zywego, zmieniajacego sie $wiata. U Lina — podobnie jak
w klasycznej filozofii chinskiej, do ktdrej sie odwoluje — wystepuje
$cisty zwiazek filozofii zycia z dao. W tym konteks$cie dao jest roz-
wijajacym sie, aktywnym do$wiadczaniem kazdego kroku na drodze
przezywania zycia. Kazdy z etapow tej drogi jest wazniejszy niz jej
ewentualny cel. Wydaje sie wiec, ze najistotniejsza cecha ,zmierza-
nia ku dao” jest aktywno$¢, zmienno$¢. Skoro zycie jest nieprzerwa-
nym urzeczywistnianiem sie¢ dao, mozna je uchwycic¢ tylko w ruchu,
w wiecznej zmianie. W takim ujeciu czlowiek jest czescia $wiata ro-
zumianego jako plynacy nieprzerwanie nurt zdarzen — w miare urze-
czywistniania drogi osiaga on akceptacje tego, co si¢ w niej zdarza —
i to wlasnie nazywa Lin ,przezywaniem dao”'*.

Kategoria przezycia czy tez przezywania wiaze sie z kolejna ce-
cha filozofii w rozumieniu Lina — przekonany o wybitnie estetycz-
nym charakterze nie tylko jego wtasnej, lecz réwniez chinskiej mysli
w ogdblnosci®®, stosuje on do wlasnej aktywnosci na tym polu réwniez
okreslenie ,filozofia liryczna” (lyrical philosophy), proponujac w ten
sposoéb filozofie bedaca wyrazem subiektywnego spojrzenia na rze-
czywisto$¢. Czyniac tak, Lin odzegnuje sie od badawczego obiekty-
wizmu w filozofii. Ceni bowiem te umysly, ktére w swoich poszu-
kiwaniach wykraczaja poza sfere ,zwyklej, obiektywnej wiedzy'.

" Ibidem, s. 410.

15 Zob. np. Y. Feng, op. cit., s. 15; F. Jullien, Drogg okrezng i wprost do celu. Strate-
gie sensu w Chinach i w Grecji, thum. M. Falski, Krakéw 2006; A.I. Wéjcik, Filo-
zoficzne podstawy sztuki kregu konfucjarskiego. Zrédia klasyczne okresu przed-
hanowskiego, Krakéw 2010; R. Mazur, Wielki Diwigk nie brzmi. Daoistyczna
praktyka dzwiekowa w kontekscie wybranych nurtéw wspéltczesnej sztuki i filozofii,
Krakéw 2019.

Za taki umyst uwaza np. Emersona, o ktérego filozofii sadzi, ze jest pod wieloma
wzgledami zgodna z podstawowymi intuicjami filozofii Laoziego. Zob. Y. Lin,
From Pagan to Christian, Cleveland, OH 1959, s. 108.
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Wielokrotnie zwraca tez uwage na to, ze jego filozofia jest wlasnie
Sliryczna’, podkreslajac w ten sposob swoisto$¢ przedsiewziecia, be-
daca konsekwencja jego wlasnego, wysoce indywidualnego, niekiedy
nawet osobistego spojrzenia na dana kwestie'”. W proponowanym
przezen ujeciu filozofii wiedza pochodzi przede wszystkim z tego,
czego si¢ doswiadcza'®. Jak pisze Lin we fragmencie otwierajacym
jedna z jego najwazniejszych ksiazek:

Oto moje osobiste $wiadectwo, swiadectwo wlasnego doswiadcze-
nia mysli i Zycia. Nie ma ono by¢ obiektywne, jego celem nie jest
ustanawianie wiecznych prawd. W istocie raczej lekce sobie waze
wymog obiektywnosci w filozofii; najwazniejszy jest punkt widze-
nia. Najchetniej nazywalbym to, co robie, ,filozofia liryczng’, gdzie
stowo ,liryczny/liryczna” oznaczaloby bardzo osobista, indywidu-
alna perspektywe. Ale to okreslenie byloby zbyt piekne, musze wiec
z niego zrezygnowad, nie tylko dlatego, ze obawiam sie, iz mierze
zbyt wysoko i czytelnik oczekiwalby ode mnie zbyt wiele, lecz réw-
niez dlatego, ze zwyklem wyraza¢ moje mysli proza i to rzeczows,
a ten styl tatwiej utrzymac, gdyz jest bardziej naturalny. Céz za ra-
dos$¢: nie rzucac sie w oczy, Ignac do tego, co niskie i przyziemne.
Moja dusza tarza sie wygodnie w ziemi i piasku — szczesliwa. Zda-
rza si¢ czasem, Ze upojonemu ziemia jego duch zda sie tak lekki —
wiec ma wrazenie, iz trafit do nieba. Jednak w rzeczywisto$ci rzad-
ko wznosi sie sze$¢ stop nad ziemia".

O sposobie pisania i stylu Lina bedzie jeszcze mowa. Tu za-
uwazmy jedynie, ze przywolana deklaracja jest bliska interpretacji
filozofii, ktéra Kotakowski nazwal propozycja funkcjonalna, w od-
réznieniu od propozycji scjentystycznej, transcendentalnej czy tra-
dycyjnej. Jest to interpretacja traktujaca filozofie jak dyskursywny
sposéb wyrazania pogladu na $wiat®. Dla Lina, w tak pojmowanej

7" Por. idem, The Importance..., s. Vii.

8 Na wage podmiotowego do$wiadczenia w filozofii jako na fundujaca ceche chin-
skiego myslenia o niej wskazywal m.in. Y. Feng, op. cit., s. 13.

° Y. Lin, The Importance..., s. Vii.

% L.Kotakowski, op. cit., s. 22-23.

—



98 2. Lin Yutang — koncepcja filozofii i jej kontekst interpretacyjny

filozofii, niezwykle istotne sg przezycia (jesli traktowac je procesu-
alnie, nie za$ pojeciowo, otrzyma sie przezywanie) i doswiadczenie
(czy bardziej adekwatnie — doswiadczanie) podmiotu. Jak wiadomo,
materig utwordw lirycznych sa przede wszystkim przezycia, emocje,
doznania i doswiadczenia oraz przekonania jednostki przekazywa-
ne w wypowiedzi o silnym, subiektywnym nacechowaniu, w ktérym
niezmiernie wazna jest funkcja ekspresywna. Gtéwnym elementem
utwordw lirycznych jest ,ja” liryczne, ktérego uczucia i mysli organi-
zuja calos¢ wypowiedzi.

Zjawisko, ktére dla zachodniego odbiorcy byloby przemiesza-
niem dwu porzadkéw — artystycznego oraz filozoficznego, Lin po-
strzega raczej jako brak arbitralnie wytyczanych granic miedzy
sztuka i filozofig. Dzigki takiej interpretacji wykracza on w swoich
zainteresowaniach poza formule filozofii powszechnie akceptowang
w $wiecie zachodnim. Inaczej niz tam, filozofia w rozumieniu Lina
jest uymowana i definiowana jako stosunek do zycia czy tez postawa
wobec niego — 6w stosunek za$ jest konsekwencja sposobu, w jaki
konkretny czlowiek, w tym wypadku Lin Yutang, postrzega $wiat:

(...) nauka, religia i filozofia, rozumiane najprosciej, fascynowaly
mnie od dziecinstwa. Najprosciej méwiac, nauka to zaciekawienie
zyciem, religia to szacunek wobec zycia, literatura to zadziwienie
zyciem, sztuka to apetyt na zycie, za$ filozofia to postawa wobec
zycia, oparta na wiekszym lub mniejszym, lecz zawsze ograniczo-
nym rozumieniu wszech$wiata, zaleznym od tego, co udato nam sie
poznac*.

W przywolanym fragmencie Lin méwi o filozofii jako o postawie
wobec zycia. Jednak nawet jesli ma na mysli réwniez §wiatopoglad,
to — podobnie jak Emerson — sadzi, ze ,§wiatopogladowe przekona-
nia jednostki powinny angazowac cale jej istnienie, jej uczucia, spon-
taniczno$¢, wiare serca”. Piszac tak, Lin Yutang, jak wielu innych

2 Y. Lin, Lin Yutang..., s. 158.
2 W.Gromeczynski, op. cit., s. 31.
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chinskich filozoféw, nie zapomina i nie pozwala czytelnikowi zapo-
mnie¢, ze podejmuje refleksje z wlasnego, partykularnego punktu wi-
dzenia. Pielegnujac to, co subiektywne, pielegnujemy wlasny sposéb
postrzegania, widzenia i odczuwania $wiata. Lin zapewne zgodzitby
sie ze stwierdzeniem Ludwiga Wittgensteina, iz ,praca filozoficzna —
ktora pod wieloma wzgledami przypomina prace architekta — jest
w rzeczywisto$ci pracg nad samym soba. Nad swoja wlasng interpre-
tacja. Nad swoim wlasnym sposobem postrzegania rzeczy (i nad tym,
czego od nich oczekujemy)”*. Jak bowiem pisze Lin:

Moéwiac, ze moja filozofia zZycia jest zwyczajna (...), mam na mysli je-
dynie to, ze jako zwykly, wyksztalcony czlowiek staralem sie wypra-
cowacl rozsadne i, o ile to mozliwe, harmonijne podejicie do zycia
w ogdlnosci, do mojego wlasnego sposobu zycia, do spoteczenstwa,
do wszechswiata i do Boga. To, ze z natury nie dowierzam syste-
mom filozoficznym, nie oznacza, Ze nie wierz¢ w mozliwos¢ wypra-
cowania, cho¢by w pewnej mierze, spdjnego i harmonijnego $wia-
topogladu, skutkujacego takimze podej$ciem do Zzycia i jego spraw™.

Owa postawe $wietnie uchwycil i przedstawil jako niezbywalna
ceche filozofii chinskiej Thomé Fang w The Chinese View of Life:

Tak wiec, przynajmniej dla filozoféw chinskich, humanizm pozo-
staje jedyna rozsadna forma filozofowania w stopniu, w jakim — by
przywola¢ tu passus z Royce’a — stanowi on ,,probe rozsadnego opi-
sania naszej osobistej postawy wobec co bardziej powaznych kwe-
stii zyciowych”. Filozofujesz wéwczas, gdy poddajesz krytycznej re-
fleksji to, czym sie rzeczywiscie zajmujesz w swoim $wiecie, a wiec
przede wszystkim to, jak zyjesz. Na zycie za$ skladaja si¢ namietno-
$ci, przekonania, watpliwo$ci, odwaga. Krytyczna analiza wszyst-
kiego, co one znacza i co implikuja — tym wiasnie jest filozofia®.

L. Wittgenstein, Culture and Value, transl. P. Winch, Oxford 1980, s. 16.

2 Y. Lin, Lin Yutang..., s. 158.

% T.H. Fang, The Chinese View of Life: The Philosophy of Comprehensive Harmony,
Hong Kong 1957, s. 8.
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Friedrich Nietzsche, jeden z najzagorzalszych oredownikéw pod-
dawania przezywania i emocji namystowi filozoficznemu, zauwazyt
w Nauce radujacej dusze:

My nie jestesmy myslacymi zabami, aparatami do obiektywizowa-
nia i rejestrowania z wyzigbionymi, jalowymi bebechami — my mu-
simy nieustannie rodzi¢ nasze mysli z naszego bélu, a nastepnie po
matczynemu karmi¢ je wszystkim, co tylko mamy: wlasng krwia,
sercem, ogniem, zadza, namietnoscia, meka, sumieniem, losem, fa-
tum. Zy¢ — znaczy dla nas, wszystko, czym jeste$my, nieustannie
przeksztalca¢ w $wiatlo i ptomien; takze wszystko, co nas dotyka
i na nas spada, po prostu nie mozemy inaczej®.

Lin Yutang, piszac o emocjach i przezywaniu, jest daleki od uzna-
nia za wlasny pobrzmiewajacego w tej wypowiedzi tonu ujmujacego
przezycie/przezywanie w kategoriach estetyzujacych i zasadniczo
afirmatywnych — by¢ moze wskutek wlasnego, z gruntu odmien-
nemu od Nietzscheanskiego typu wrazliwosci oraz znaczacej rézni-
cy kulturowej dzielacej obu autoréw. W jednym z fragmentéw The
Importance of Living, powstalego we wczesnej fazie tworczosci Lina,
natrafiamy na stwierdzenie, ze uwielbienie (worship) Boga — poj-
mowanego w swoiscie chinski sposéb jako uosobienie najwyzszej
tworczej sily i emanacji ,dziesieciu tysiecy rzeczy” — staje sie w jego
wypadku na wskro$ autentycznym, osobistym do$wiadczeniem es-
tetycznym, bardzo podobnym do doswiadczenia ogladania zachodu
storica. Tak pojmowana religia jest, zgodnie ze stowami Lina, ,osta-
tecznym faktem $wiadomosci, przywodzacym na mys$l przezywanie
poezji”¥. Lin, przedstawiajacy si¢ w okresie pisania tych stéw jako
poganin, ma tu raczej na mysli uwielbienie dla rzeczywistego $wia-
ta — uwielbienie niemal bezgraniczne i dlatego przybierajace postac
doswiadczenia quasi-religijnego. Jest ono u niego — podobnie jak

% F. Nietzsche, La gaya scienza, czyli Nauka radujgca dusze, thum. J. Korpanty,
Krakéw 2022, s. 16, wyrdznienie zachowane z oryginatu.
¥ Y. Lin, The Importance..., s. 402.
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u wielu innych chinskich myslicieli i pisarzy — w pelni wartosciowa
forma poznawania Swiata, réwnie wazng, jak inne.

Przyjmujac szerokie i otwarte podejscie do tego, czym filozofia
ma si¢ zajmowac — jedyne, ktére wedlug niego moze oddac sprawie-
dliwo$¢ wielopostaciowemu i zlozonemu charakterowi zagadnie-
nia, jakim sg emocje i uczucia — Lin podkresla, ze ksztalcenie i roz-
wijanie naszych zmysléow i emocji jest o wiele bardziej istotne niz
pielegnowanie naszych idei. Remedium na niezbyt dobra — w jego
ocenie — psychofizyczng kondycje czlowieka Zachodu upatruje on
w poglebionej refleksji nad cielesno$cia oraz afektywnymi aspekta-
mi ludzkiego doswiadczenia. Jego bowiem zdaniem umyst krytyczny
obejmuje za malo i jest zbyt chtodny, a samo myslenie — bez udziatu
emocji — na niewiele si¢ zda. Poméc czlowiekowi moze raczej rozsa-
dek oraz promienne, intuicyjne i zaangazowane uczuciowo myslenie
polaczone ze wspédlczuciem — takie ksztaltowanie zycia, ktére do-
prowadzi je do harmonii z naszym Zyciem zmyslowym?.

Emocje, uczucia i — méwiac ogélnie — cala sfere ludzkiego prze-
zywania, w jej zwigzku z mys$leniem, Lin rozpatruje jako jeden z pod-
stawowych aspektow ludzkiego zycia, czego skutkiem odgrywa ona
istotng role wjego ujeciu filozofowania oraz w jego wlasnym doswiad-
czaniu $wiata. W rezultacie inna wazna cecha filozofii postulowanej
przez Lina jest powiazanie jej z ekspresja samego siebie®. Filozofia
wyrazania siebie wiaze sie dlan z ideami zaczerpnietymi z daoizmu,
zgodnie z ktérymi filozofia i literatura winny by¢ ,wehikulem” dao
czy tez droga dao. W tym ujeciu filozofia powinna wiec mie¢ ,wolne
miejsce na ¢wiczenie zrozumienia i by¢ przesiaknieta wolnym, speku-
lacyjnym duchem’, tak jak np. w starozytnej Grecji*.

U samego Lina skupienie si¢ na sposobie, w jaki jego wlasne uczu-
cia i do$wiadczenia wplywaja na jego postrzeganie rzeczywistosci

28 Zob. ibidem, s. 64.

% W tym kontekscie umieszcza go J. Benickd, Lin Yutang as an Advocate of the
»Discursive Classical Chinese” (yuluti) Language Register, ,Studia Orientalia Slo-
vaca” 2012, 11(2), s. 225-238.

%Y. Lin, The Importance..., s. 18, kursywa — M.E.
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oraz przezywanie $wiata w ogole i sztuki w szczegdlnosci, sprawia,
ze posluguje sie on sugestywnym, niejednoznacznym jezykiem, od-
wolujgc sie przy tym do tradycji filozoficznej uprawomocniajacej taki
sposob myslenia i pisania. Lin ktadzie szczegdlny nacisk na szeroko
rozumiang estetyke, poniewaz filozofia jest dla niego forma sztuki.
Sytuowanie pisarstwa filozoficznego w sferze estetyki ma tu donioste
konsekwencje — czytelnik pism Lina ma w nich do czynienia z prze-
mieszaniem jezyka literackiego z filozoficznym oraz obiektywizuja-
cego z poetyckim, a ich autor jawi sie jako filozof i zarazem pisarz
wyzyskujacy zakorzeniona w tradycji chiniskiej kategorie sugestyw-
nej niejednoznacznosci®. Same Chiny Lin charakteryzuje jako kraj,
w ktérego tradycji intelektualnej nie ma szeroko pojetych systemow
filozoficznych ani logiki, metafizyki czy zargonu akademickiego;
w ktérego tradycji nie obowiazuje ani akademicki rygoryzm, ani
dogmatyzm w sferze intelektualnej czy praktycznej; nie ma tu abs-
trakcyjnych terminéw ani dlugich stéw, a w filozofii nie ma logiki.
Zamiast zajmowac si¢ wymys$lnymi systemami filozoficznymi, Chin-
czycy sa blisko zycia, a zamiast Kanta czy Hegla maja eseistéw, au-
toréw epigraméw oraz popularyzatoréw buddyjskich zagadek i da-
oistycznych przypowiesci®.

Gdy zatem Lin nazywa swoja filozofie ,liryczng’, nie ma na mysli
»filozofii sentymentalizmu” — raczej chce wyeksponowad, jak méwia
Chinczycy, dziesiec tysiecy znaczen jezyka metaforycznego i wskazaé
nieuchronne ograniczenia jezyka konstatacji, ktory jest jedna z cha-
rakterystycznych cech gléwnego nurtu filozofii zachodniej. Podob-
nego stylu filozofowania poszukuje tez Lin u innych autoréw, czy

* O sugestywnosci w chiniskiej kulturze zob. m.in. E. Jullien, Drogg okrezng...;
Y. Feng, op. cit.; M.D. Gu, Aesthetic Suggestiveness in Chinese Thought: A Sym-
phony of Metaphysics and Aesthetics, ,Philosophy East and West” 2003, 53(4),
s. 490-513.

32 Y. Lin, The Importance..., s. 412. Oczywiscie jest to obraz Chin bedacy skutkiem
pamfletowego, manifestacyjnego czy perswazyjnego przedstawienia kwestii.
O tym, ze Lin, zgodnie ze swoja strategig tlumacza kulturowego, w jakiejs mierze
konstruuje obraz Chin, pisze nizej.
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bedzie to Zhuangzi, Laozi, Kierkegaard, czy Nietzsche. Za niezby-
walny element wlasnego filozofowania uwaza Lin poezje, poniewaz,
jak stwierdza, chinski filozof zasadniczo patrzy na zycie jak poeta, co
wedlug Lina ,bierze sie stad, ze w Chinach filozofia zaslubiona jest
raczej poezji niz nauce — inaczej niz na Zachodzie™.

Wypowiedzi filozoficzne Lina powstaja przy wspétudziale mysle-
nia intuicyjnego, a sama intuicja odgrywa kluczowa role w jego bada-
niach. ,Nazwijmy to zdrowym rozsadkiem, intuicja lub intuicyjnym
mysleniem, jest to ten rodzaj myslenia, ktéry sam moze pomdéc nam
osiagna¢ prawde i madros¢ zycia™* — pisze Lin w ksiazce I Believe:
The Personal Philosophies of Certain Eminent Men and Women of
Our Time. Wedlug wielu badaczy wspomniane cechy charakteryzuja
wiekszos¢ wywoddw i form dowodzenia klasycznej chinskiej filozofii,
odrdzniajac je od tekstéw filozofii europejskiej i dlatego domagajac
sie opracowania metod, ktére pozwolilyby na jej adekwatny opis®.
Jak zauwaza Lin:

Cos moze sie wydawac tak logiczne, ze od razu widzisz — to musi by¢
btad. Co do mnie, staje si¢ podejrzliwy, gdy tylko jakis system filozo-
ficzny robi na mnie wrazenie badz pociaga mnie jego formalne pigk-
no. Systemy niedorzecznie logiczne i niedopuszczajace watpliwosci,
w rodzaju Heglowskiej filozofii historii czy Kalwinskiej doktryny
o powszechnym zepsuciu, sprawiaja tylko, ze si¢ usmiecham?®.

W ujeciu Lina filozofi¢ nalezy zatem uprawiac i rozwija¢ przede
wszystkim jako umiejetno$¢, pozostawiajac tworzenie tradycyjnie ro-
zumianych systeméw przedstawicielom innych szkét czy nurtéw. Jak

3 Ibidem, s. 9.

3 1dem, Lin Yutang..., s. 159.

% W zwiazku z tym zob. P. Goldin, Nondeductive Argumentation and the Art of
Chinese Philosophy, [w:] idem, The Art of Chinese Philosophy: Eight Classical Texts
and How to Read Them, Princeton, NJ 2020, s. 13-27. Zdaniem autora jedna z cech
charakterystycznych chinskiej filozofii, ktéra dopiero wymaga rozpoznania przez
zachodniego czytelnika, jest preferowanie argumentacji niededukcyjne;j.

% Y. Lin, Lin Yutang..., s. 157.
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widag, jest to propozycja alternatywna wobec scjentystycznego poj-
mowania filozofii, ignorujacego czy wrecz — by uzy¢ nacechowane-
go emocjonalnie jezyka Lina — gardzacego prawdziwym zyciem. Jak
wielokrotnie i na rézne sposoby wyraza to Lin, ,,prawdziwa” filozofia
skupia sie¢ na zyciu i to wlasnie ci, ktérzy potrafia ja praktykowad,
zasluguja na miano prawdziwych filozoféw. Wedtug Lina filozof musi
mie¢ okreslone cechy, opisane juz przez Thoreau, ktérego zdaniem,
aby zastuzy¢ na owo miano, trzeba ,nie tyle oddawac si¢ wyrafino-
wanym rozmy$laniom ani nawet stworzy¢ nowy system, co raczej
tak dalece kocha¢ madros¢, aby zgodnie z jej nakazami prowadzi¢
zycie proste, niezalezne, wielkoduszne i ufne. [By¢ filozofem — M.FE.]
[to] rozwigzywac niektére problemy Zyciowe nie tylko teoretycznie,
lecz takze praktycznie™’. Takie podejscie mozna uzna¢ za typowo
chinskie, poniewaz kladzie si¢ w nim nacisk na praktycznosc¢ filo-
zofii, podkreslajac zarazem jej przewage nad filozofig zorientowang
teoretycznie, zaréwno w kontekscie jej biezacych zadan, jak i daleko-
sieznych celéw.

Mimo krytycznego nastawienia do wszelkich wypracowanych
przez filozofie Zachodu ,izméw’, o czym bedzie jeszcze mowa, Lino-
wi zdarza si¢ w odniesieniu do proponowanej przezen koncepdiji filo-
zofii uzywac ktérego$ z porecznych okreslerr rozpowszechnionych na
Zachodzie. Jednym z nich jest ,humanizm”. Filozofie humanizmu na-
zywa Lin najwieksza filozofia, wieksza niz (daoistyczny) naturalizm®:.

W zwiazku z tym warto przywolaé trzy sposoby filozofowania,
ktére wyréznia Fang Dongmei®’, wskazujac zarazem charakterystycz-
ne dla nich kategorie: 1) ujecie religijne, realizujace sie¢ poprzez aspi-
racje wiary; 2) ujecie naukowe, zaposredniczone mozliwoscia wiedzy;
3) ujecie humanistyczne, zaposredniczone wyzwaniami zycia®.

3 H.D. Thoreau, Walden, czyli zycie w lesie, ttum. H. Cieplinska, Poznan 2021,
s. 41.

% Y. Lin, The Importance..., s. 112.

% Fang Dongmei publikowal po angielsku jako Thomé H. Fang i pod tym nazwi-
skiem wystepuje w pierwszej czesci pracy oraz w bibliografii.

% Zob. T.H. Fang, op. cit., s. 1.
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Zgodnie z ta typologia humanistycznie pojmowana filozofie¢ cha-
rakteryzuje nie tylko zainteresowanie ludzkim zyciem, rozpatrywa-
nym w jego zlozonos$ci, ale réwniez poszukiwanie odpowiedzi na
pytania metafilozoficzne dotyczace przedmiotu jej badan i sposobu
jej uprawiania. Jak twierdza badacze, tacy jak Wing-tsit Chan, Tu
Wei-ming czy Peimin Ni, ktérych poglady sa w tej kwestii zbiezne
z konstatacjami Fanga, 6w nurt humanistyczny wyrasta z troski o to,
jak zy¢, nie zas z dazenia do obiektywnie pojmowanej prawdy o rze-
czywisto$ci*’.

Wedlug Lina Yutanga zasadnicza réznica miedzy filozofia Za-
chodu a filozofia chiniska polega na tym, ze o ile na Zachodzie dwa
pierwsze z trzech przywotanych wyzej uje¢ zaczely wyraznie do-
minowaé¢ w dwudziestowiecznej filozofii, odsuwajac na dalszy plan
inne nurty, sama zas dziedzina zaczela sie¢ w coraz wiekszym stopniu
profesjonalizowad, o tyle w ramach tradycyjnej filozofii chiriskiej na
pierwszy plan wysuwaja sie kwestie charakterystyczne dla perspekty-
wy humanistycznej, podejmowane przez niemal kazdego chinskiego
mysliciela. Podobnie jak przywolany juz Wing-tsit Chan czy Tu Wei-
-ming, réwniez i Lin twierdzi, ze chinska filozofia to filozofia huma-
nizmu, przy czym sporo pisze on o humanizmie réwniez w kontek-
$cie starozytnych filozoféw greckich. U Grekéw najbardziej uderza
go fakt, ze — wedle jego wlasnego sformutowania — nawet swoich
bogéw uczynili ludZmi*

Humanizm jest w pismach Lina rozumiany wieloaspektowo.
Przede wszystkim podkresla sie w nich, ze podczas gdy inne studia

# Zob. np. P. Ni, Kung Fu for Philosophers, ,The New York Times’, 8.12.2010,
[on-line:] http://opinionator.blogs.nytimes.com/2010/12/08/kung-fu-for-philoso
phers — 11 12023.

Zob. ibidem, s. 17. Wiecej na ten temat Lin pisze m.in. w rozdzialach On Being
Human i On Human Dignity w The Importance of Living. U jednej z krytyczek
jego twdrczosci znajdujemy stwierdzenie, ze plan zycia doktora Lina to umiarko-
wanie pogarnski neohellenizm, a reakcja czytelnika bedzie zaleze¢ od upodobania
do tej odmiany humanizmu. Zob. S. Cloete, Faith in A Mad World, ,Saturday
Review of Literature” 1940, 23(6), s. 6.
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umozliwiaja ksztaltowanie siebie wedlug okreslonego modelu czlo-
wieczenstwa, studia filozoficzne pozwalaja osiagnac jego pelnie®.
Stowo ,humanizm” odnosi sie w tym wypadku réwniez do filozofii
tworzonej przez podmiot zanurzony w samym nurcie zycia — chodzi
wiec przede wszystkim o filozofie czlowieka i jego miejsca w swiecie,
o mysl ujmujaca rzeczywistos¢ z ludzkiego, nie za$ z wyrozumowa-
nego, poza- czy ponadludzkiego punktu widzenia. Méwiac jezykiem
wspolczesnej filozofii, Lin wychodzi z zalozenia, ze nasz obraz rze-
czywisto$ci, nawet taki, ktéry uobecnia sie¢ w doswiadczeniu percep-
cyjnym, jest zawsze zalezny od uwarunkowan antropologicznych.
Taka filozofie, upatrujaca zrédel wiedzy w ludzkim zamieszkiwaniu
$wiata, Wdjcik nazywa humanizmem immanentnym, wiazac jej po-
czatki* z Ksiegg przemian. W tym kontekscie staje sie zrozumiale,
dlaczego Lin méwi najczesciej o ,,chinskim” humanizmie®, nie zas po
prostu o humanizmie jako takim. W tym duchu Lin stwierdza:

Zadna filozofia zycia nie bedzie kompletna, zadna koncepcja zycia
duchowego czlowieka nie bedzie wlasciwa, dopéki nie dopracuje-
my sie satysfakcjonujacej i harmonijnej relacji z zyciem otaczajace-
go nas wszechs$wiata. Czlowiek jest wazny; to on jest najwazniej-
szym przedmiotem naszych studiéw — oto istota humanizmu. Céz,
czlowiek zyje we wspanialym wszechswiecie, réwnie cudownym,
jak on sam, a przeciez o kims, kto ignoruje otaczajacy go $wiat, jego
pochodzenie i przeznaczenie, nie mozna powiedzieé, ze wiedzie
naprawde satysfakcjonujace zycie®.

Wspolczesna definicje chifiskiego humanizmu podaje Richard
Shusterman, konstatujac, ze termin ,humanizm” na gruncie chin-
skiej filozofii ma zgota odmienne znaczenie niz to, jakie przyjelo sie
na Zachodzie:

® Por.Y.Feng, op. cit., s. 12.

# Zob. AL Wéjcik, op. cit., s. 54-55.

% Zob. Y. Lin, The Little Critic: The Bilingual Essays of Lin Yutang, Beijing 2012,
s. 121-132.

% Ibidem, s. 396.
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Taki humanizm, ktéry nie musi wykluczaé¢ szerszego wymiaru
duchowego, nie jest aroganckim pogladem gloszacym, ze zwykla
ludzka egzystencja jest najwyzszym wytworem wszechswiata i ze
ludzkos¢ jest definiowana poprzez opozycyjne jej skontrastowa-
nie ze §wiatem naturalnym. Jest to raczej zwrdcenie uwagi na fakt,
ze filozofia jest nieuchronnie ksztaftowana przez ludzkq kondycje
i ludzkie cele, i ze powinna ona byc zorientowana przede wszystkim
na takie cele, jakim jest zachowanie, kultywowanie i doskonalenie
ludzkiego zycia®.

Odniesienie tak ujetego humanizmu — taczacego Shustermana
interpretacje tego pojecia z jego rozumieniem przez amerykanskich
filozoféw o orientacji pragmatycznej, takich jak William James czy
John Dewey — do filozoficznej twérczosci Lina, pozwala lepiej zro-
zumie¢ jego postulat humanizacji zachodniej filozofii i takiejze lo-
giki oraz pragnienie, by filozofia zajmowala si¢ problemami Zycia
jednostki®®. To wlasnie w takim kontekscie Lin snuje swoja narracje
o Zachodzie i Chinach — wedlug niego podstawa chinskiego humani-
zmu, czy tez wlasciwego Chinczykom sposobu Zycia i myslenia, jest
poczucie osadzenia w rzeczywistosci zycia oraz otwarcie si¢ na du-
chowy wymiar do$wiadczenia zwigzanego z taka postawa.

Filozofia ma by¢ wigc przede wszystkim uzyteczna dla cztowieka —
stad wybdr orientacji pragmatycznej jako jej gtéwnego wyréznika —
przy czym, réwniez i w tym wypadku, Lin odwoluje si¢ do klasycznej
filozofii chinskiej oraz starozytnej filozofii greckiej, przeciwstawiajac
je gtéwnemu nurtowi filozofii zachodniej. Przy takim rozumieniu
filozofii podstawowym kryterium jej pragmatycznosci staje si¢ moz-
liwos¢ bezposredniego, praktycznego odniesienia konkretnych idei
czy koncepcji filozoficznych do rzeczywistosci oraz ich potencjat
transformacyjny badz zdolno$¢ do inspirowania podmiotu do zmiany
sposobu zycia i pracy nad wlasnym rozwojem czy tez do krytycznej

¥ R. Shusterman, Pragmatism and East-Asian Thought, ,Metaphilosophy” 2004,
35(1-2), s. 17, kursywa —M.E.
8 Zob. ibidem, s. 85, 411.
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refleksji nad nim samym. Jak zapytuje retorycznie Joseph Wu: kogo
naprawde — poza filozofami akademickimi — interesuja argumenty za
istnieniem Boga? I ujmuje rzecz lapidarnie: ludzi interesuje nie to, czy
Bég istnieje, ale to, czy ich modlitwa zostanie wystuchana®. Z owym
pragmatycznym ujeciem wiaze sie kolejna cecha filozofii, jaka Lin
chcialby widzie¢ — ma by¢ prosta i zasadniczo ma sluzy¢ upraszcza-
niu rzeczywisto$ci, nie za$ jej komplikowaniu. Opowiadajac sie za
»$wiadomym powrotem do prostoty w filozofii”* pisze:

Wyglada na to, ze mam sie¢ stac filozofem zwyklych ludzi — trudno,
taki juz mdj los. Filozofia na og6! sprawia wrazenie wiedzy o tym,
jak skomplikowa¢ sprawy proste, by nie dalo si¢ ich zrozumie¢, ja
natomiast mysle o filozofii, ktéra czyni zrozumialym to, co trudne.
Co do mnie, uwazam, ze owa filozofia — z jej systemami i termi-
nami, takimi jak ,materializm’, ,humanizm’, ,transcendentalizm’,
»pluralizm” i wszystkie inne przydlugie ,izmy” — wcale nie jest gleb-
sza niz moja wlasna. Ostatecznie zycie to jedzenie i sen, spotkania
z przyjaciélmi i pozegnania, towarzyskie spotkania po latach i im-
prezy pozegnalne, $miech i tzy, wizyty u fryzjera, podlewanie kwia-
téw, to sasiad, ktéry spadl z dachu — przebieranie naszych pojec¢
dotyczacych tych prostych zjawisk zycia w stréj akademickiego zar-
gonu to tylko zreczna profesorska sztuczka kryjaca skrajne ubdstwo
lub metnos$¢ ich idei. To wlasnie dlatego filozofia stala sie nauka,
dzieki ktérej w coraz wigkszym stopniu coraz mniej rozumiemy nas
samych. Filozofom udalo si¢ osiagna¢ jedno — im wiecej o czyms$
moéwia, tym bardziej jesteSmy zagubieni®.

W dialogu z takimi filozofami, jak Montaigne, Emerson czy Nie-
tzsche, dotyczacym przedmiotu i zadan filozofii, Lin przedklada
wlasng propozycje — sztuke zycia, ktéra nazywa, przywolujac okres-
lenie Nietzschego, ,wiedzg radosng” czy tez ,nauka radujaca dusze’,

¥ Zob. ].S. Wu, The Paradoxical Situation of Western Philosophy and the Search
for Chinese Wisdom, ,Inquiry: An Interdisciplinary Journal of Philosophy” 1971,
14(1-4), s. 1-18.

50 Zob. Y. Lin, The Importance..., s. 11.

51 Ibidem, s. 202.
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poniewaz ,tylko wiedza radosna jest filozofig gleboka; powazne filo-
zofie Zachodu nawet nie zaczely rozumieé, czym jest zycie”. Wypo-
wiadajac sie w tej kwestii, Lin przytacza wers chinskiego poety: ,Jak-
ze rzadko w zyciu zdarza nam sie glo$no $miac!”?, w przekonaniu, ze
$wiat jest stanowczo zbyt powazny, trzeba mu wiec madrej i radosnej
filozofii. Dodaje przy tym, ze dla niego osobiscie

(...) jedyna funkcja filozofii jest uczy¢ nas, aby$my podchodzili do
zycia z wieksza lekkoscia i pogoda niz przecietny czlowiek zaje-
ty wlasnymi sprawami. (...) Swiat uda sie uczyni¢ spokojniejszym
i bardziej sensownym miejscem do zycia tylko wtedy, gdy ludzie
beda przeniknieci radosna lekkoscia tego ducha. Wspoélczesny czlo-
wiek traktuje zycie zdecydowanie zbyt powaznie, a poniewaz i on
sam jest zbyt powazny, §wiat jest peten klopotéw™.

W innym miejscu stwierdza:

Moéwiac ogdlnie, nasze zycie jest zbyt skomplikowane, nasza nauka
zbyt powazna, nasza filozofia zbyt ponura, a nasze mysli zbyt zawi-
klane. I to wlasnie owej powadze i zawilo$ci naszej mysli oraz aka-
demickiej uczonosci zawdzigczamy nieszczescia dzisiejszego $wia-
ta (...). Czlowiek staje si¢ niewolnikiem wlasnych wytwordw — idei,
mysli, ambicji i systemoéw spotecznych. Przytloczona ich ciezarem
ludzkos¢ nie jest w stanie wznie$¢ sie ponad nie. Na szczescie jed-
nak umyst ludzki géruje nad owymi wytworami, przygladajac im sie
z uémiechem wyrafinowanego humorysty (...). I okazuje sie, ze éw
humor jest Zrédtem i znakiem rozpoznawczym subtelnego zdrowe-
go rozsadku, pogodnej filozofii i prostoty w mysleniu®.

Warto$ciowa jest ponadto — wedlug Lina — wylacznie filozofia
niesprofesjonalizowana i niezalezna od $rodowiska akademickiego,

52 Ibidem..., s. 13. Zob. réwniez dialog Lina z innym dzielem Nietzschego, Tako rze-
cze Zarathustra (Y. Lin, Zarathustra and the Jester, [w:] idem, The Little Critic...,
s. 34-37).

% 1dem, The Pleasures of a Nonconformist, New York, NY 1962, s. 20.

% Idem, The Importance...,s. 13.

% Ibidem, s. 80.
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ktora uprawia sie dla wlasnych celéw, bez widokéw na sukces i bez
ogladania sie na innych. Uzupelniajac to, co zostalo powiedziane wy-
zej w kontekscie autoekspresji, czyz mozna powaznie zajmowac si¢
filozofia, spelniajac cudze, zwlaszcza $rodowiskowe, oczekiwania?
W stowniku Lina slowo ,profesjonalny” ma negatywny, ironiczny
wydzwiegk®®. Lin jest bowiem zwolennikiem ,amatorstwa” we wszyst-
kich sferach, jednak rozumianego inaczej niz jego zachodnia od-
miana: ,Jestem za amatorstwem we wszystkich dziedzinach. Lubig
filozoféw-amatoréow, poetéw-amatoréw, fotograféw-amatoréw, ma-
gikéw-amatoréw, architektéw-amatoréw budujacych wlasne domy,
muzykéw-amatordéw, botanikéw-amatoréw i lotnikéw-amatoréw”>.

Lin odwoluje sie tu do modelu uczonego-dzentelmena-amatora,
obecnego w pismach chinskich wlasciwie od poczatku istnienia chin-
skiej teorii sztuki®®. W jednym z esejéw poswieconych m.in. okres-
leniom stosowanym wobec chinskich uczonych i pisarzy Lin chwali
nader rzadkie wedltug niego, nawet w Paristwie Srodka, potaczenie do-
glebnej znajomosci ksiag i bogatego zyciowego do$wiadczenia z do-
brym stylem i pisarska elokwencja — dopiero polaczenie tych wszyst-
kich cech sprawia, ze z uczonego czy zawodowego pisarza cztowiek
pidra awansuje do rangi hongru — mysliciela®. Nawiazujac do Wanga
Chonga (27-97 n.e.) odrézniajacego ,specjalistéw” i ,,uczonych” od
»pisarzy” i ,myslicieli’, Lin twierdzi, ze specjalista staje si¢ uczonym,
kiedy jego wiedza sie poszerza, podczas gdy pisarz staje si¢ myslicie-
lem, kiedy jego madros$¢ sie poglebia. Na tekst ,uczonego” sktadaja
sie zapozyczenia od innych uczonych, im wiecej za$ cytuje on zZrédet
i autorytetow, tym bardziej wydaje sie ,uczony”®.

% Jak pisze: ,W wydawnictwach zawsze znajda sie profesjonalni czytelnicy, ktérych

zadaniem jest zajmowanie si¢ przecinkami, Srednikami i bezokolicznikami” — ibi-
dem, s. 385.

5 Ibidem, s. 366-367.

% Wiecej na temat tego idealu zob. np. Estetyka chiriska. Antologia, red. A. Zema-
nek, Krakéw 2007, s. 328-330.

% Zob. Y. Lin, The Little Critic..., s. 2.

0 Ibidem, s. 389.
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Filozofia jest zatem dla Lina ,drogg” myslenia, sztuka uprawiana
w wolnym czasie przez ,amatora’, a wiec czyms, czemu oddaje sie on
przede wszystkim dla samego siebie i wlasnego rozwoju, niezaleznie
od wszelkich zewnetrznych wplywéw i uwarunkowan, nie myslac
o zysku ani o czyich$ oczekiwaniach itd.

Podsumowujgc, mozna powiedzie¢, ze Lin rozpatruje i ocenia
filozofie (wlasna i innych), korzystajac z kryteriéw istotnych z per-
spektywy postulowanej przezen opcji filozoficznej, do ktérych na-
lezg: 1) wymiar praktyczny, nakierowanie na zycie; 2) lirycznos¢,
subiektywnos¢; 3) eksponowanie przezywania w filozofii; 4) synkre-
tyzm — uprawianie filozofii jako sztuki; 5) prostota, rado$¢; 6) huma-
nizm; 7) uzyteczno$¢, skutecznos$¢; 8) niesystemowosc oraz korzy-
stanie z argumentacji niededukcyjnej; 9) oparcie filozofii na mysleniu
intuicyjnym; 10) ,amatorski” charakter filozofowania, niezaleznos¢
myslicieli i badaczy od zewnetrznych uwarunkowan.

Wyabstrahowanie najwazniejszych cech charakteryzujacych
filozofie postulowang przez Lina Yutanga obecnych w jego komen-
tarzach pozwala zauwazy¢ spdjnos¢ owego modelu i konsekwencje
w prezentowaniu jego uzyteczno$ci. Wprawdzie — jak bedziemy sie
mogli jeszcze przekonac — styl filozoficzny Lina nietrudno byloby
uzna¢ — zwlaszcza zwolennikom innych opcji — za zbyt impresyjny,
niescisly i niewystarczajaco racjonalny, a jego wywody za niedosta-
tecznie uargumentowane, niemniej jednak taki sposéb filozofowania
jest uprawniony w paradygmacie, na ktéry Lin si¢ powoluje.

Czy rzeczywiscie filozofia Zycia?

Analiza pogladéw Lina na filozofie prowadzi do wniosku, ze jego
specyficzne rozumienie filozofii zycia dos¢ swobodnie nawigzuje do
stownikowego znaczenia tego terminu rozpowszechnionego na Za-
chodzie. W XIX wieku wyrazenie ,filozofia zycia” bylo bowiem uzy-
wane w dwoéch znaczeniach. W jezyku angielskim, hiszpanskim czy
francuskim uchodzilo ono za synonim filozofii biologii czy tez filozofii
przyrody, zajmujacej sie badaniem rozmaitych istot i ich gatunkéw
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oraz ich procesami zyciowymi i faczonej, zwtaszcza we Francji, z Au-
gustem Comte’em. W konteks$cie przedstawionej wyzej metafilozo-
ficznej propozycji Lina istotniejsze byloby drugie znaczenie wspo-
mnianego terminu, zgodnie z ktérym filozofia zycia to nurt filozofii
wyksztalcony w drugiej potowie XIX wieku i kontynuowany w wie-
ku XX. Precyzyjniej rzecz ujmujac, w Niemczech na przetomie XVIII
i XIX wieku terminy Philosophie des Lebens i Lebensphilosophie
oznaczaly gatunek literacki obejmujacy poglebione psychologicznie
opowiesci dydaktyczne i aforystyke, ktérych celem bylo wskazanie
sposobow madrego ksztaltowania wlasnej egzystencji. W tym kon-
tekécie pojawila sie¢ réwniez definicja filozofii ujmujaca jej przed-
miot jako ,wewnetrzne zycie duchowe” (geistige Leben), co pozwolilo
Friedrichowi Schlegelowi wystapic¢ z krytyka filozofii scholastycznej,
przeprowadzona wlasnie z pozycji filozofii zycia. Pézniej jednak, czy
to na skutek reakcji Hegla, czy tez z innych, blizej nieokreslonych
powodow, nawet w Niemczech filozofia zycia pozostawala raczej na
obrzezach filozofii akademickiej. Z kolei do filozofii zycia w drugim
ze znaczen owego terminu — a wiec do Lebensphilosophie — mozna
zaliczy¢ Aforyzmy o madrosci zyciowej Arthura Schopenhauera, pis-
ma Friedricha Nietzschego czy Aforyzmy Georga Christopha Lich-
tenberga. Jako filozoféw istotnych dla tego nurtu mozna wskazaé¢
postaci, takie jak: Wilhelm Dilthey (1833-1911), Friedrich Nietzsche
(1844-1900), Rudolf Eucken (1846-1926), Georg Simmel (1858-1918),
Henri Bergson (1859-1941), Ludwig Klages (1872-1956), Oswald
Spengler (1880-1936) czy William James (1842-1910). Filozofowie
ci przeprowadzaja krytyke konkurencyjnych teorii filozoficznych
oraz kultury pozostajacej pod wplywem zastanej przez nich filozo-
fii, wskazujac na zycie jako najwazniejsza kategori¢ w ich wlasnym
przedsiewzieciu oraz ujmujac zjawiska kultury z punktu widzenia
wewnetrznych przezy¢ ludzkich (zwlaszcza Heinrich Rickert, Wil-
helm Dilthey i Georg Simmel).

W zwiazku z tym nalezy zauwazy¢, ze Lin inspiruje sie¢ nie tyl-
ko tymi sposréd wzmiankowanych myslicieli, ktérzy przedstawiaja
filozofie jako ujecie okreslonej praktyki zyciowej — wlasnego sposobu
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przezywania — w ramy teoretycznego dyskursu, lecz réwniez tymi,
ktorzy twierdza, ze skoro nauka nie daje ani ostatecznego wyjasnie-
nia badanych zjawisk, ani nie dostarcza wiedzy pewnej, nalezy trak-
towac rozmaite teorie naukowe i koncepcje myslowe jako wyraz su-
biektywnej interpretacji rzeczywisto$ci dokonywanej z perspektywy
$wiatopogladu ich twércy. Za autoréw najblizszych tak rozumianej
filozofii zycia uznaje Lin Montaigne’a, Thoreau, Emersona, Nietz-
schego czy Deweya, a naturalnego, zachodniego kontekstu swojej my-
$li upatruje w ,chinskiej z ducha” propozycji Jamesowskiej ,filozofii
zycia i wszechswiata™!. Poszukujac paraleli do wlasnego filozofowa-
nia w $§wiecie zachodniej kultury, Lin pozostawal pod przemoznym
wplywem Montaigne’a®?, nauczyciela madrej, zdystansowanej obser-
wagcji. Jesli jednak przyjrze¢ sie blizej jego komentarzom, okaze sie,
ze sposréd wszystkich wymienionych wyzej myslicieli moze najblizej
mu bylo do Emersona. Stosunkowo czeste odwolywanie sie przez
Lina do jego pism oraz subtelne podobienstwo filozofii obu myslicieli
sprawilo, ze Lin bywal nazywany ,chiriskim Emersonem”. Liczne sa
tez komplementy, ktérymi Lin obdarza Emersona i jego twérczo$¢ —
z jednej z takich uwag czytelnik dowiaduje sie, ze za kazdym razem,
gdy Lin chce pisa¢ lub méwi¢ o Laozim, czyta przynajmniej troche
Emersona, by wprowadzi¢ si¢ we wlasciwy stan®. Mozna sie¢ przy
tym jednak domysla¢, ze Lin poszukuje u Emersona raczej inspiracji
w swoich prébach przyblizenia Laoziego anglojezycznej publicznosci.

¢ Idem, The Importance..., s. 421; idem, The Wisdom of Laotse, Beijing 2014, s. xv.

2 Zdaniem Handler-Spitz Lin Yutang niewatpliwie pozostawal pod wptywem mysli
Montaigne’a, cho¢ w jego pismach trudno o bezposrednie czy jednoznaczne na-
wiazania potwierdzajace te teze. Stawiajac ja, autorka dowodzi, ze Lin zacieral §la-
dy lektury dziel autora Préb. Zob. R. Handler-Spitz, Collaborator or Cannibal?
Montaigne’s Role in Lin Yutang's Importance of Living, [w:] The Cross-Cultural
Legacy of Lin Yutang: Critical Perspectives, ed. S. Qian, Berkeley, CA 2015, s. 143-
161; eadem, The Importance of Cannibalism: Montaigne’s Essays as a Vehicle for
the Cultural Translation of Chineseness in Lin Yutang’s The Importance of Living,
,Compilation and Translation Review” 2012, 5(1), s. 121-158.

¢ Zob.Y. Lin, From Pagan..., s. 108.
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A oto proébka stylu Lina poréwnujacego sposéb pisania Emersona
i Laoziego:

Rzecz nie w tym, ze podobne sa ich style czy sposéb wyrazania sie.
Laozi czy tez ,Staruszek” [,0ld Boy” — M.E] (w doslownym prze-
kladzie), byl pelen paradokséw. Emerson bywa taki tylko spora-
dycznie, u Emersona wszystkie brytki zlota sa rozproszone w obre-
bie diugich paragraféw, posréd zwyklych kamieni, ktére mniej sie
mienia. Laozi zawarl cala madro$¢ swych nauk w pieciu tysiacach
stéw, 1$niacych jasnym blaskiem. Nigdy zaden mysliciel nie zdotal
w bardziej lapidarny sposéb ucielesni¢ ducha catego narodu. Nie
jest tak rowniez i z tej przyczyny, ze filozofia Emersona i filozofia
Laoziego sa w pewien sposob podobne, chociaz z pewnoscia wiele
z ducha taoizmu zawieraja takie eseje Emersona, jak On Circles czy
On Compensation. Idzie raczej o to, ze podobnie jak Laozi, Emerson
daje wyraz owemu entuzjazmowi ducha, ktérego musial doswiad-
cza¢ kazdy student amerykanskiego koledzu. Zawsze powraca do
mnie taki oto werset z Emersona: , Jestem tym, ktéry watpi, jestem
samg watpliwoscig”®%.

Z kolei o Thoreau Lin pisze, ze ze wzgledu na jego podejscie do
zycia jest on najbardziej chinskim ze znanych mu amerykanskich au-
toréw: ,poniewaz jestem Chinczykiem, czuje sie do niego bardzo po-
dobny w duchu. Odkrylem go zaledwie kilka miesiecy temu, a rado$¢
z tego odkrycia jest nadal zywa w mojej pamigci. Moglem przettu-
maczy¢ fragmenty Thoreau na moéj wlasny jezyk i przekazac je jako
oryginalne pismo chinskiego poety, nie budzac zadnych podejrzen”®.
Réwniez o Jamesie pisze Lin wielokrotnie i wprost jako o wielkiej in-
spiracji w filozofii, odwolujac sie szczegdélowo do jego mysli oraz po-
gladéw na filozofie. Wedlug Lina James przez cate zycie prébowal —
nie wiedzac, ze to wlasnie czyni — broni¢ sposobu myslenia, ktéry
Lin uznal za chinski. Jak pisze, ,byl on icie chinski ze swa gleboka
$wiadomoscia zycia i réznorodnosci ludzkich doswiadczen™®.

% Ibidem, s. 107-108.
% Y. Lin, The Importance..., s. 128.
% Ibidem, s. 420.



,Smiejac sie z Laozim” — krytyka gtéwnego nurtu filozofii zachodniej 115

Z filozofami zycia laczy Lina jeszcze jedna istotna wlasciwos¢ —
krytyczna postawa wobec filozofii akademickiej i scholastycznej. Po-
zytywnej propozycji ujmowania filozofii jako sztuki zycia nieustan-
nie towarzyszy u Lina bezlitosna krytyka — piszac o wlasnej filozofii,
przeciwstawia ja poczynaniom przedstawicieli filozofii zachodniej.
Nie jest tez przypadkiem, Ze uosobieniem postawy w filozofii, ktéra
tak bardzo nie podoba sie Linowi, jest Hegel. Przyjrzyjmy sie zatem
zarzutom Lina wobec gtéwnego nurtu filozofii zachodniej, zwracajac
uwage na rdzen owej krytyki.

,,Smiejgc si¢ z Laozim” -
krytyka gléwnego nurtu filozofii zachodniej

Jesliby interpretowac ,okotofilozoficzne” wypowiedzi Lina Yutanga
poza szerszym kontekstem jego mysli, mozna by odnie$¢ wrazenie,
ze ostrze jego krytyki jest wymierzone w filozofie jako taka — byto-
by to jednak wrazenie mylne, w rzeczywistosci bowiem Lin raczej
sprzeciwia si¢ traktowaniu filozofii jako zonglerki abstrakcyjnymi
pojeciami, niezrozumialymi poza waskim, technicznym kontekstem
ich uzycia. Jak pisze, jednym z najwigkszych kontrastow miedzy na-
uka chinska i europejska jest zachodnie uprzywilejowanie wiedzy
specjalistycznej, przy niedostatku wiedzy ,zhumanizowanej’, pod-
czas gdy w Chinach, o ktérych mysli Lin, nacisk kladzie si¢ gtéwnie
na problemy zwigzane z zyciem, nie za$ te, ktére sa przedmiotem
wyspecjalizowanych nauk:

Dlatego tez w obrebie chinskiej mysli, dysponujacej nielicznymi —
jesli w ogole jakimi$ — abstrakcjami, nigdy nie opuszcza sie peryferii
zycia. Nie istnieje tu niebezpieczenstwo dlugotrwatego pograzenia
sie w procesie abstrakcyjnych deliberacji. Jest sie niczym wielo-
ryb, zmuszony od czasu do czasu wynurzy¢ sie na powierzchnie,
by zaczerpnaé $wiezego powietrza, od czasu do czasu spojrze¢ na
nieboskton i chmury. Jednym z efektéw takiego myélenia jest nie-
wystepowanie w chinskiej filozofii akademickiego zargonu, owe-
go specjalistycznego szyfru komunikacyjnego, oraz nieobecnosé
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podzialu na wiedze ,popularna” i wiedze naukowa. Nigdy tez nie
wstydzono sie tutaj pisa¢ o filozofii jezykiem zrozumialym dla zwy-
klych ludzi. Chiniscy akademicy nie spogladali z géry na ,popula-
ryzatoréw” wiedzy. Moze i jest prawda, ze Platon stworzyl dwie
wersje filozofii: jedna wysoce techniczna, a druga ,popularng’, przy
czym owa wersja techniczna szczesliwie nie przetrwata do naszych
czaséw, dzieki czemu czytelnik wspdlczesny moze radowac oko
klarowno$cig Platonskich Dialogéw. Gdyby filozofowie Zachodu
potrafili poslugiwac sie angielszczyzna z Platoniska swada i klarow-
nosciy, filozofia mogtaby zapewnic sobie poczesne miejsce w mys-
leniu zwyklego czlowieka, czego z pewnoscia dokonaé nie zdofata
(podejrzewam, ze gdyby filozofowie ci mieli pisa¢ w sposéb jasny,
odkryliby wéwczas, ze nie maja nic do powiedzenia)®.

Tak wiec, zdaniem Lina, na Zachodzie mamy do czynienia z nie-
pozadanym — zwlaszcza z punktu widzenia filozofii — wtargnigeciem
myslenia naukowego w sfere wlasciwa dyscyplinom humanistycz-
nym, co charakteryzuje si¢ m.in. wysoka specjalizacja badan oraz
rozpowszechnieniem si¢ terminologii naukowej i quasi-naukowej
poza dziedzinami, w ktérych jej zastosowanie nie budzi watpliwo-
$ci®®. Owa ,inwazja myslenia naukowego” sprawia, ze rozprawia
sie co najwyzej o stowach medrcéw lub nawet — idac jeszcze dalej
w ciggu zaposredniczen — o stowach traktujacych o owych stowach®.
Krétko méwiac, wedlug Lina wspoétczesna mu zachodnia filozofia ani
nie przynosi pozytku zwyklemu czlowiekowi, ani nie oddaje spra-
wiedliwosci ztozonej naturze ludzkiego przezywania $wiata. Ponadto
jej standardy sprawiaja, ze podporzadkowane im poszukiwania filo-

¢ Y. Lin, From Pagan..., s. 59-60.

% Idem, The Importance..., s. 411.

% Zob. ibidem, s. 417. W podobnym duchu wypowiada si¢ Krzysztof Pawtowski:
»Przepas¢ pomiedzy dyskursem filozoficznym a realizowanym w codzienno$ci
stylem Zycia oraz ciagle namnazanie mysli i sléw, ktére nie wytaniaja sie z aktow
rzeczywistego u$wiadomienia, stanowia gléwne przyczyny egzystencjalnej de-
gradacji” — K. Pawtowski, Cudowne i rzeczywiste. O jednoczeniu rozumu, uczuc
i woli, Krakow 2016, s. 75.
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zoficzne daja stosunkowo mato interesujace rezultaty, zgola bezuzy-
teczne z perspektywy poszukiwania madrosci. Ostatecznie filozofi¢
Zachodu Lin postrzega jako przeintelektualizowana i konfrontuje ja
z chinska tradycja filozoficzna:

Dojrzaty Chinczyk zawsze jest osobg odrzucajaca zbyt uporczywe
myslenie oraz bezgraniczna wiare w jakas jedna idee czy credo badz
szkole filozoficzna. Kiedy jeden z przyjaciét Konfucjusza powiedzial
mu, ze zawsze trzy razy sie namysla, nim zacznie dziataé, ten dow-
cipnie zaripostowal: ,W zupelno$ci wystarczyloby pomysle¢ dwa
razy”. Wyznawca tej czy innej szkoly filozoficznej jest tylko adep-
tem filozofii, jednak cztowiek jest adeptem, a by¢ moze i mistrzem,
[sztuki — M.E] zycia™.

Oceniajac z perspektywy czasu oraz aktualnych tendencji w filo-
zofii zasadno$¢ krytyki Lina adresowanej do przedstawicieli wspot-
czesnego mu gléwnego nurtu filozofii zachodniej, mozna pokusic¢
sie o stwierdzenie, ze liczba filozoféw akademickich, ktérzy byliby
sklonni przyznac¢ Linowi racje w rozwazanej kwestii, jest niemata
i nadal rosnie. Coraz wiecej wspdlczesnych badaczy wypowiada si¢
krytycznie o gléwnym nurcie filozofii zachodniej, zarzucajac ,wy-
znawcom akademickich rygoréw” fetyszyzowanie idiosynkratycznie
pojmowanej naukowosci oraz doprowadzenie do sytuacji, w ktérej
malo kto, poza nimi samymi oraz badaczami zawodowo parajacymi
sie filozofig, interesuje si¢ rezultatami prac w tej dziedzinie. Jeden
z takich gloséw nalezy do Josepha S. Wu, profesora filozofii w Sacra-
mento State College, ktéry w 2014 roku przedstawil jej wspdlczes-
ny obraz z punktu widzenia chinskiego filozofa i zarazem nauczy-
ciela filozofii w jednym z krajéw Zachodu. W tekscie, do ktérego tu
nawiazuje’!, Wu zauwaza, iz dominujaca w wiekszo$ci zachodnich
uniwersytetéw kultura ,profesjonalizmu akademickiego” sprawia,
ze nawet filozofowie zajmujacy si¢ moralnoscia po George’'u Edwar-
dzie Moorze unikaja merytorycznych komentarzy dotyczacych etyki

0 Y. Lin, The Importance..., s. 11.
1 Zob.].S. Wu, op. cit.
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w obawie przed zarzutem ingerowania w zycie innych ludzi i sfere
ich wyboréw etycznych. Obawiaja si¢ réwniez, twierdzi Wu, ataku
za strony logikéw i filozoféw o orientacji analitycznej, poruszaja sie
wiec w obrebie akceptowalnych i niekontrowersyjnych tez, przypta-
cajac to trywialnoscia i jalowoscia wlasnych stwierdzen, czesto po-
zbawionych egzystencjalnie istotnych tresci.

Tak oto, starajac si¢ osiagnac¢ doskonata jasnos¢, tropia oni zapa-
mietale wszelkie $lady niejasnosci w przekazie, wydawaloby sie, do-
skonale jasnym — komentuje z przekasem Wu, piszac: ,Zaiste godne
podziwu jest takie poszukiwanie jasnosci. Jednak, z punktu widzenia
chinskiego mysliciela, takie filozofowanie jest mocno rozczarowuja-
ce i wydaje sie, ze tak pojeta filozofia zmierza donikad””% Po czym
zauwaza, ze cho¢ istnieli i nadal istnieja mysliciele prébujacy wply-
na¢ na spoleczenstwo wlasnym pisarstwem ukazujacym okreslony
sposéb zycia, wielu z nich bylo badz jest przez zawodowych filozo-
féw ignorowanych, krytykowanych i o$mieszanych, a czasem nawet
usuwanych poza granice ,filozofii jako takiej” Wedlug Wu dzieje sie
tak dlatego, ze we wspolczesnym spoteczenstwie zachodnim filozo-
fami nie sa juz niegdysiejsi medrcy, cieszacy sie duchowa wolnoscia
i swoboda poczynan, lecz przedstawiciele okreslonej profesji, kto-
rych dzialalno$¢ wpisuje sie w praktyki nowoczesnego spoteczen-
stwa przemyslowego. Jak wiadomo, na przedstawicielu danej profesji
cigzy obowiazek postepowania zgodnego z kodeksem zawodowym
lub konwencjami ustanowionymi, wspieranymi i mniej czy bardziej
$wiadomie egzekwowanymi przez wiekszo$¢ jej przedstawicieli. Filo-
zofia pojmowana i uprawiana jako zawdd nie jest tu wyjatkiem?>.

Wedlug przywolywanego autora wspodlczesna, wysoce sprofe-
sjonalizowana filozofie zachodnia cechuja nastepujace wyznaczni-
ki: 1) traktowanie filozofii jako powaznej dyscypliny respektujacej
standardy badawcze obowiazujace w naukach szczegétowych oraz
2) respektowanie potrzeby nienagannej logicznie argumentacji i nie-

72 Ibidem.
73 Por. ibidem.
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odzownosci obiektywistycznie pojetej metodologii. Jednak, wedlug
Wu, nie ulega watpliwosci, ze zachodni filozofowie znacznie oddalili
sie dzisiaj od sposobu myslenia i odczuwania zwyklych ludzi czy
nawet przedstawicieli innych dyscyplin. W opinii ,zwyklych” ludzi
prawdziwa filozofie tworza inspirujace idee mogace stac sie zrédtem
oswiecenia, idee dostarczajace zyciowych wskazowek i pouczen,
wobec czego nie ma wigkszego znaczenia, czy wyrazi si¢ je w for-
mie wiersza, powiesci, dzieta sztuk pieknych, czy nawet reportazu
prasowego. Z punktu widzenia odbiorcéw spoza kregu zawodowych
filozoféw poeta lub powiesciopisarz arcydzielnie przedstawiajacy in-
spirujace dla czytelnika idee bardziej zastugiwalby na miano filozofa
niz np. Rudolf Carnap, Peter Frederick Strawson czy Willard Van Or-
man Quine.

W takim tez duchu Lin, z prawdziwym upodobaniem, uprawia
swoja satyre. Przypuszcza atak na ,glupote akademikow””* i kryty-
kuje ,wszelkie formy pozerstwa, mistyfikacji, uczonego nonsensu””,
zdecydowanie dystansujac si¢ wobec akademickich filozoféw — ,im
wiecej méwia (...), tym bardziej czujemy sie skonfundowani””. Lin
otwarcie deklaruje swdj brak zainteresowania taka filozofia, wiecej —
odczuwa awersje do filozofii rozumianej jako odlegla od prawdzi-
wego zycia dyscyplina stworzona przez specjalistow dla innych spe-
cjalistéw, wyktadana w ramach systemu kurséw uniwersyteckich”’.
Uwagi tego rodzaju staja sie¢ w pelni zrozumiale w kontekscie wczes-
niej przedstawionej, dziesieciopunktowej charakterystyki filozofii
Lina. On sam za$ konkluduje, nie pozostawiajac watpliwosci:

Za sprawa tej zdehumanizowanej logiki zdehumanizowali$my
réwniez i prawde. I oto mamy dzisiaj filozofie, ktéra wyobcowala
sie z zycia i ktéra nieomal wypiera si¢ wszelkich intencji naucze-
nia nas znaczenia zycia i madrosci zycia; [mamy — M.E] filozofie,

" Ibidem, s. 83.

7> Ibidem, s. 202.

76 Y. Lin, The Importance..., s. 202.
77 Ibidem.
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ktoéra utracita owo intymne wyczucie zycia czy §wiadomo$¢ zycia,
postrzegane przez nas jako sama istota filozofowania™.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze jednym z wazniejszych
aspektow filipik Lina wymierzonych w dominujacy na Zachodzie
w latach jego tworczosci sposob filozofowania jest zadawniony spér
miedzy filozofami praktykami a filozofami teoretykami i wtasnie
w tym kontekscie rozpatruje zaréwno formutowana przezen krytyke
filozofii akademickiej, jak i jego zastrzezenie, ze on sam nie uwaza si¢
za filozofa — czyli akademickiego ,zawodowca-teoretyka” — i ,,0s0-
biscie nigdy nie interesowal si¢ taka filozofig””*. Taka kontestujaca
postawa Lina wiaze si¢ z realizacja wzmiankowanych postulatéw
pod adresem filozofii — takiej, jaka on sam chcialby widzie¢ — i do-
tyczy gtéwnie czterech zjawisk: 1) filozofii rozumianej jako przedsie-
wziecie teoretyczne; 2) filozofii ,$cislej’, aspirujacej do obiektywizmu
i naukowosci; 3) zargonu oraz nadmiaru stéw i terminéw zawodowo
uprawianej filozofii; 4) nieprzydatnosci wspdlczesnej mu zachodniej
filozofii dla przecietnego czy ,zwyklego” czltowieka.

Wreszcie, na zakonczenie tej czesci rozwazan, warto zauwazy¢,
ze kontrowersyjne z punktu widzenia wspdlczesnej mu zachod-
niej filozofii ujecie przez Lina tego, czym ta dyscyplina powinna si¢
zajmowac i jakie w zwigzku z tym sa jej zadania i cel, sprawia, ze
dobranie kontekstu teoretycznego oraz narzedzi interpretacji ade-
kwatnych do owego przedmiotu badan, ktére umozliwiatyby analize
kwestii istotnych dla tej filozofii, zyskujac zarazem akceptacje bada-
czy europejskich, nie jest tatwym zadaniem®. Jak konstatuje Shuster-

8 Ibidem, s. 421.

” 1dem, Lin Yutang..., s. 158.

8 Wielu filozoféw praktykéw uwaza, ze jezyk filozofii nie jest uniwersalny, wobec
czego nie sposéb omawiac¢ wielu kwestii praktycznych zwiazanych z filozofia
chinska bez wprowadzenia nowych poje¢ i nowych sposobéw myslenia, jak row-
niez bez odwolywania si¢ do autentycznego do$wiadczenia praktyki filozoficzne;j.
Z kolei ttumacze i wybitni znawcy klasycznej filozofii chiniskiej sklaniaja si¢ ku
pozostawianiu chinskich terminéw w ich oryginalnym brzmieniu, w przekona-
niu, ze nie jest mozliwe znalezienie ich ekwiwalentéw w jezyku i kulturze rady-
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man, ,filozofia, szczegdlnie zas$ filozofia uprawiana jako sposéb zycia,
to zlozone przedsiewziecie, ktére wymaga wielorakich narzedzi®'.
Oczywiscie zaréwno w samych Chinach, jak i na Zachodzie nie brak
oryginalnych przedsiewzie¢ bioracych pod uwage praktyczny wy-
miar filozofowania, ponadto réwniez autorzy komentujacy dzieta
wspomnianych wcze$niej zachodnich filozoféw proponuja rozmaite
$ciezki interpretacyjne, mogace sie sta¢ inspiracja dla kolejnych bada-
czy®. Wsréd inicjatyw w dziedzinie filozofii kladacej nacisk na prag-
matyczny wymiar tej dziatalnosci, szczegélnie wazne — w kontekscie
aktywnosci Lina — s3, moim zdaniem, dwie perspektywy filozoficzne.
Pierwsza z nich to filozofia pojmowana jako terapia, druga — filozofia
sztuki zycia. Obie perspektywy sa reprezentowane w filozoficznym
pisarstwie Lina.

Filozofia w perspektywie terapeutycznej

Proponujac interpretacje mysli Lina Yutanga w jej wymiarze terapeu-
tycznym, chce przede wszystkim wyodrebni¢ i uwyrazni¢ ten nie-
eksponowany dotychczas przez badaczy aspekt jego eseistyki, mimo
iz o takim wtasnie oddziatywaniu jego filozofii $wiadcza chociazby

kalnie odmiennej od analizowanej. Te trudnosci pojawiaja sie zwtaszcza w bada-

niach nad filozofia powiazana z praktykami somatycznymi.

R. Shusterman, Myslenie ciala. Eseje z zakresu somaestetyki, ttum. P. Ponia-

towska, Warszawa 2016, s. 156.

82 Badania zwigzane z praktycznym wymiarem filozofii podejmowane na Zachodzie
w pierwszej polowie XX wieku sytuowaly sie raczej na obrzezach zinstytucjonali-
zowanej filozofii akademickiej, uchodzacej za jedna z dyscyplin specjalistycznych.
Obecnie jednak badacze coraz cze$ciej zajmuja sie owym wymiarem filozofii,
zapewne nie bez wplywu rosnacego zainteresowania tradycjami filozoficznymi
innych kultur, dotychczas marginalizowanymi w zachodnich osrodkach akade-
mickich. Reprezentatywnym przykladem aktywnosci badawczej wykraczajacej
poza waskie ramy wspomnianej tradycji filozoficznej jest dziatalno$¢ East-West
Center w Honolulu na Hawajach, najwiekszego na swiecie centrum badawczego
zajmujacego sie filozofia Wschodu i Zachodu w ujeciu poréwnawczym, od ponad
trzydziestu lat publikujacego przelomowe opracowania z tej dziedziny oraz po-
dejmujacego inicjatywy o zasiegu $wiatowym w zakresie filozofii praktycznej.

81
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liczne komentarze krytykéw i czytelnikéw wypowiadajacych sie na
ten temat®. Jak dotad nie interpretowano jednak terapeutycznosci
pisarstwa Lina jako §wiadomej realizacji zalozen jego przedsiewzie-
cia filozoficznego, cho¢ on sam wielokrotnie wspominat, ze éw cel
jest dla niego rownie istotny, jak zawarto$¢ merytoryczna przedsta-
wianych koncepcji.

Kluczowe dla tej czesci rozwazan terminy ,terapia” i ,terapeu-
tyczny’, w ich odniesieniu do filozofii, traktuje metaforycznie —
w szczegblnosci nie utozsamiam fenomenu filozofii starozytnych ani
mysli Lina z psychoterapia w jej wspélczesnym rozumieniu, daleko
mi tez do uzasadniania wartosci podejscia Lina ewentualng zbiez-
noscia jego zalozen z ustaleniami psychologii. Poreczna formuta
»filozofii jako terapii” jest tu przede wszystkim wizytowka analogi-
zujacego ujecia obu dziedzin, stuzacego do wyeksponowania waz-
nego wymiaru mysli Lina, trudnego do uchwycenia i zinterpretowa-
nia poza kontekstem owej metaforyki. W zwiazku z tym, w zgodzie
z ustaleniami badaczy zajmujacych sie wzajemna zaleznoscia filozofii
i réznych nurtéw terapeutycznych, chciatabym wprowadzi¢ tu kilka
uscislen, istotnych z punktu widzenia dalszych analiz wskazanego
aspektu filozoficznej twoérczosci Lina.

Terminu ,terapia” — z greckiego therapeia — opieka, leczenie —
uzywam w jego popularnym, powszechnie przyjetym znaczeniu
kuracji, leczenia czy przywracania zdrowia ludziom i zwierzetom
za pomoca rozmaitych zabiegéw i srodkéw. ,Terapeutycznymi” zas
okreslam zabiegi podejmowane w celu wyleczenia tego, kto zosta-
je im poddany®. Poszukiwania podobnej wrazliwosci filozoficznej
wsrod wspélczesnych myslicieli prowadza do badaczy filozofii sta-

8 Zob.np. S. Cloete, op. cit., s. 6.

8 Mowiac o filozofii jako terapii, nie mam na mysli takiego rozumienia terminu,
z jakim mamy do czynienia w zwiazku z pogladami filozoficznymi Strawsona czy
komentarzami o ,terapeutycznym” sensie analizy lingwistycznej i logicznej w p6z-
nej filozofii Wittgensteina. Wiecej na temat takiego rozumienia terapii w: A. Der-
ra, Filozofia jako opis i terapia. Propozycja Ludwiga Wittgensteina, ,Diametros”
2006, 8, s. 1-12.
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rozytnej: w Europie — do autoréw, takich jak Paul Rabbow, Pierre
Hadot, Michel Foucault; a w $wiecie anglojezycznym — do Marthy
Nussbaum, Alexandra Nehamasa, Johna Sellarsa, Johna Coopera
i Richarda Shustermana. Wszyscy wymienieni badacze przypisywali
funkcje terapeutyczna dzietom filozoféw starozytnych, zwlaszcza
stoikow, epikurejczykéw i sceptykéw (Epikteta, Marka Aureliusza
czy Epikura). W szczegélnosci dla Hadota filozofia w starozytnosci
jest takim sposobem istnienia, ktéry ,wymaga od filozofa przeksztal-
cenia calego jego zycia wewnetrznego, a takze osobistego zaangazo-
wania w kazda jego chwile”®.

Cho¢ kazdy ze wspomnianych wspétczesnych filozoféw postuguje
sie innym zestawem poje¢, ich zainteresowania sa w znacznym stop-
niu zbiezne i obejmuja droge rozwoju psychiczno-duchowego, ksztat-
towanie samego siebie przez ¢wiczenia duchowe badz inne techniki
introspektywne oraz praktykowanie umiejetnosci integrujacych do-
$wiadczenie podmiotu z aktywnoscia ,filozoficzng”. Oprécz tego ba-
dacze ci zajmuja sie terapeutyczna wartoscia pisania traktowanego
jako regularne ¢wiczenie. Nade wszystko za$ przedstawiaja filozofie
nie tylko jako dyscypline intelektualng z charakterystycznymi dla
niej metodami i pytaniami analitycznymi, lecz réwniez jako sposéb
poszukiwania lepszego zycia przez doskonalenie siebie®®. Stuzy temu

8 Zob. P. Hadot, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, ttum. P. Domanski, Warszawa
2003, s. 314.

Jedna z najwazniejszych pozycji omawiajacych terapeutyczne ujecie filozofowania
w XXIwieku jest Philosophy as Therapeia, eds C. Carlisle,]. Ganeri, Cambridge
2010, Royal Institute of Philosophy Supplement, 66. Zob. tez: Philosophy as a Way
of Life: Historical, Contemporary, and Pedagogical Perspectives, eds ].M. Ambu-
ry, T. Irani, K. Wallace, Hoboken, NJ 2021; How to Live a Good Life: A Guide to
Choosing Your Personal Philosophy, ed. M. Pigliucci et al., New York, NY 2020;
warto tez wspomnie¢ o Guides to the Good Life Series — serii ksiazek wydawa-
nej przez Oxford University Press. Gdy Lin Yutang przygotowywat ksiazke, ktéra
ostatecznie ukazala sie pod tytulem The Importance of Living, chcial jej nadac
tytul idealnie korespondujacy z wyzej wymienionymi. Lin napisal wydawcy, ze
chcialby, aby ksiazka nosila tytul The Way of Life. Linowi zalezalo, by tytul nie
zawieral sléw ,China” ani ,Chinese”, i dlugo musial negocjowa¢ z wydawcami

86
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m.in. uwazna lektura kanonicznych tekstéw wlasnej tradycji oraz
¢wiczenia praktyczne inspirowane dzietami nalezacymi do réznych
nurtéw filozoficznych®. Do$¢ istotnym rezultatem takiego podejscia
jest otwarto$¢ na impulsy pochodzace z owych obszaréw oraz goto-
wo$¢ zmiany wlasnych przekonan pod ich wptywem.

Tworcza rekontekstualizacja i reinterpretacja dokonan filozofii

starozytnej przeprowadzona przez wspomnianych autoréw to wazne
osiagniecie badawcze, przede wszystkim jednak — przedsiewziecie
par excellence filozoficzne, obliczone na ozywienie filozofii*. Jak za-

87

88

mozliwo$¢ pisania z wlasnego, indywidualnego punktu widzenia. Zob. S. Qian,
Lin Yutang and China’s Search for Modern Rebirth, Singapore 2017, s. 201.
Réwniez w filozofii polskiej dzialaja filozofowie, ktérych publikacje mozna z po-
wodzeniem umiesci¢ w tym nurcie, np. badajacy starozytno$¢ Henryk Elzenberg
(zob. np. H. Elzenberg, Marek Aureljusz. Z historii i psychologii etyki, Lwow—
Warszawa 1922; idem, Kfopot z istnieniem. Aforyzmy w porzgdku czasu, Torun
2002) oraz Mateusz Strézynski (zob. np. M. Strézynski, The Ascent of the Soul
as Spiritual Exercise in Plotinus’ Enneads, ,Mnemosyne” 2020, 74(3), s. 448-477;
idem, Time, Self, and Aporia: Spiritual Exercise in Saint Augustine, ,Augustinian
Studies” 2009, 40(1), s. 103-120; idem, Filozofia jako terapia w pismach Marka Au-
reliusza, Plotyna i Augustyna, Poznan 2014); analizujacy klasyczne teksty filozofii
indyjskiej Krzysztof Pawlowski (zob. np. K. Pawtowski, Waska sciezka prawdy.
Rozwazania na podstawie filozofii jogi kiasycznej oraz nauk $w. Jana od Krzyza,
Krakéw 1996; idem, Dyskurs i asceza. Ksztattowanie cztowieczernstwa w kontekscie
mistyki filozoficznej, Tyniec 2007) czy Krzysztof Jakubczak badajacy klasyczne tek-
sty filozofii indyjskiej (zob. np. K. Jakub czak, Madhjamika Nagardzuny: filozofia
czy terapia?, Krakéw 2010). Na uwage zastuguja réwniez obejmujace rézne tradycje
filozofowania badania poréwnawcze Wlodzimierza Wilowskiego (zob. np. W. Wi-
lowski, Zagadnienie zycia i Smierci w wybranych pogladach filozoficznych i reli-
gijnych Zachodu i Wschodu, Poznan 2000; idem, Utracona magdrosé. Umitowanie
madrosci a madrosé. Studium z filozofii poréwnawczej. Od greckich siedmiu me-
drcow, poprzez Bhartrhariego, Zhuangzi i Salomona, do Schopenhauera, Poznan
2012) czy studia Rafata Mazura nad daoistyczng praktyka dZzwiekowa (zob. np.
R. Mazur, Wielki Dzwigk nie brzmi. Daoistyczna praktyka diwiekowa w kontek-
Scie wybranych nurtow wspélczesnej sztuki i filozofii, Krakéw 2019; idem, In Search
of a Praxeology of ,Improvised Art”: The Daoist Turn, ,International Journal of Hu-
manities Social Sciences and Education” 2014, 1(11), s. 228-234).

Niezwykle inspirujaco pisze o tym zwlaszcza ostatni z wymienionych badaczy,
Stephen Rowe, ktéry wspoétpracujac z Peiminem Ni przy wielu waznych projek-
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uwazyl Hadot, ,dla Foucaulta, tak jak dla mnie, wszystko to nie bylo
jedynie przedmiotem zainteresowania historycznego”.

W zwiazku z przedstawiana tu analiza tworczosci filozoficznej
Lina Yutanga warto zauwazy¢, ze wspomniani badacze ujmuja filo-
zofie z trzech wzajemnie sie uzupelniajacych punktéw widzenia:
1) diagnostycznego — zwracajac uwage na czynniki i procesy, ktére
doprowadzily do kryzysu kultury, a wiec i filozofii bedacej jej czescia;
2) prognostycznego — wskazujac na konieczno$¢ odnowy wspélczes-
nej filozofii, m.in. za posrednictwem reinterpretacji watkéw filozofii
dawnej, oraz 3) terapeutycznego — rekomendujac filozofowanie jako
wazng cze$¢ praktyki ksztaltowania siebie oraz sposéb jej metafo-
rycznego uzdrowienia.

Reprezentatywnym przykladem badania filozofii z perspektywy
terapeutycznej jest interpretacja dziet Friedricha Nietzschego zapro-
ponowana w interdyscyplinarnych pracach Grahama Parkesa®. Po-
dobnie postrzega te kwestie Horst Hutter, ktéry analizujac terapeu-
tyczne watki filozofii Nietzschego, podkres$la zarazem, Ze nie jest to
ani popularny, ani powszechny wéréd znawcow sposob traktowania
tej tworczosci, mimo ze — jego zdaniem — proponowana perspekty-
wa sama si¢ narzuca:

Nieliczni tylko badacze Nietzschego zwrdcili uwage na obecny
w tej filozofii watek filozofa jako terapeuty. Jednak temat ten do-
minuje w calym jego dziele, poczawszy od najwcze$niejszych pism
Nietzschego, az do okresu tekstéw poswieconych Zaratustrze oraz

tach filozoficznych dotyczacych praktycznych aspektéw filozofii i filozofowania,
proponuje jej ,zywa” wersje (living philosophy).

8 P. Hadot, Przerwany dialog z Michelem Foucaultem. Zbieznosci i rozbieznosci,
[w:] idem, Filozofia jako ¢wiczenie..., s. 305.

% Graham Parkes wspomina, ze takim niestandardowym badaniom sprzyjato jego
geograficzne i mentalne oddalenie od Bazylei, gtéwnego o$rodka badan nad
Nietzschem. Twierdzi przy tym, ze rozumienie niemieckiego filozofa zawdziecza
raczej Carlowi G. Jungowi czy Jamesowi Hillmanowi anizeli ktéremus z filozoféw.
G. Parkes, Composing the Soul: Reaches of Nietzsche’s Psychology, Chicago, IL
1994, s. xi.
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pism ostatniego okresu tworczosci filozofa. Badacze ci — za sprawa
wlasnych uprzedzen dotyczacych tego, czym jest filozofia — nie do-
strzegaja faktu, czy tez najzwyczajniej go ignoruja, ze pragnieniem
Nietzschego bylo przyspieszenie nadejscia i przyszle uswiecenie
nowego typu czlowieczenstwa’’.

Refleksja Huttera jest nader trafna, nie tylko w odniesieniu do
Nietzschego, ale réwniez do Lina Yutanga i wielu innych myslicieli,
ktérych program filozofii praktycznej chcialoby sie traktowaé po-
waznie — zasadnicze wydaje si¢ tu otwarcie owego programu na
praktyczny wymiar filozofii, konkurencyjny wobec jej wspoélczesnej,
akademickiej formuly.

Cho¢, jak juz byla mowa, w tradycji zachodniej wyrazenie ,te-
rapeutyczna funkcja filozofii” przywodzi na my$l przede wszystkim
Hadota i to wlasnie jemu wspodlczesna filozofia zawdziecza popu-
laryzacje idei filozofii jako sposobu zycia®, to jednym z pierwszych
badaczy wspominajacych o ,metodyce ¢wiczen” byt Paul Rabbow,
w anachroniczny sposéb odnoszacy owe praktyki do ¢wiczen ducho-
wych, opisanych w dziele Ignacego Loyoli**. Komentujac poczynania
starozytnych, Rabbow wysunat teze, Ze antyczny system etyki prak-
tycznej opieral sie na ¢wiczeniach, przy czym za ich podstawowa
forme uznawal medytacje rozumiang jako spos6b ukierunkowanego
rozmys$lania i rozwazania kwestii istotnych dla podmiotu. Podkreslat
$cisty zwiazek takich ¢wiczen z retoryka, wskazujac na kilka technik,
takich jak swobodna medytacja, medytacja o przyszlosci, badanie
siebie czy solilokwium®.

1 H. Hutter, The Nietzsche Cure: New Kinds of ,Gymnastics of Willing”, [w:] Nietz-
sche’s Therapeutic Teaching: For Individuals and Culture,eds H. Hutter, E. Fried -
land, London 2013, s. 3.

%2 Zob. np. P. Hadot, Twierdza wewnetrzna. Wprowadzenie do Rozmyslan Marka
Aureliusza, tlum. P. Domanski, Kety 2004; idem, Filozofia jako éwiczenie...

% Zob. L. Loyola, Cwiczenia duchowe, ttum. J. 0z6g, Krakéw 1996.

% P. Rabbow, Seelenfiihrung. Methodik der Exerzitien in der Antike, Minchen
1954, s. 15. Zob. M. Strézynski, Filozofia jako terapia..., s. 9-10.
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Inny autor, Pedro Lain Entralgo, proponowal interpretacje
greckiej kultury w odniesieniu do jego koncepcji ,terapii stowem’,
stwierdzajac, ze Grecy byli przekonani o mozliwosci leczenia duszy
za posrednictwem modlitwy, zakle¢ i mowy sugestywnej®. Jednak
wsérod autoréw podejmujacych to zagadnienie najwiekszy rozglos
zyskal w latach siedemdziesiatych XX wieku wspomniany juz Hadot,
konsekwentnie podkreslajacy w swoich pracach praktyczny wymiar
filozofii antycznej, rozpatrywanej przezen nie tyle jako poszukiwa-
nie prawdy czy zbidr doktryn, ile raczej wtasnie jako okreslony spo-
s6b zycia. W swoich Cwiczeniach duchowych i filozofii starozytnej
zrekonstruowal 6w sposob zycia jako obowiazujacy w starozytnych
szkolach filozoficznych program praktyk czy zestaw dyscyplin tera-
peutycznych, takich jak ,medytacje’, ,leczenie namietnosci” czy ,pa-
nowanie nad sobg”.

Pozostaje kwestia interpretacji, na ile to, co pod pojeciem lecz-
niczej funkcji filozofii rozumieli starozytni, mozna uzna¢ za forme
psychoterapii w jej dzisiejszym rozumieniu. Owszem, kazdy z wy-
mienionych filozoféw starozytnych wykorzystywal metaforyke me-
dyczna, odnoszac ja do filozofii i wskazujac na jej lecznicze dziala-
nie — Sokrates wielokrotnie méwi o terapii duszy czy trosce o dusze®;
podobnie Platon, uznajacy aktywnosc¢ filozoficzna za rodzaj zabiegdéw
leczniczych® — jednak wszystkie te wypowiedzi mozna rozumie¢ na
rozmaite sposoby. Réwniez u Marka Aureliusza natrafiamy na takie
terminy, jak ,lekarstwo’, ,lek” i ,leczenie’, co do ktérych wlasciwego
znaczenia i odniesienia badacze nadal nie sg zgodni. W szczegélnosci
trudno dzi$ jednoznacznie wskazaé, czym mialby by¢ 6w ,lek” i jakie
konkretne dzialania zaleca rzymski filozof podejmujacemu trud pracy
nad sobg w celu moralnej przemiany®®. W jego zapiskach natrafiamy

% Ibidem, s. 10.

% Np. Platon, Charmides 156e-157¢; Gorgiasz 511c-512d.

7 1dem, Paristwo 604c.

Por. rozdzial M. Strézynski, Metoda filozoficznej terapii, [w:] idem, Filozofia
jako terapia..., s. 43-73.
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na wiele fragmentéw moéwiacych wprost o leczniczej funkcji filozo-
fii, z jego biografii zas wiemy, ze taka wlasnie role filozofia odegrala
w jego zyciu®:

A nie wracaj do filozofii jak do srogiego nauczyciela, lecz tak jak
ludzie chorzy na oczy do gabki i jaja, jak inny do kataplazmu lub
cieptych okladéw. W tym bowiem tylko razie nie bedziesz dekla-
mowal o posluszenstwie dla rozumu, ale rzeczywiscie si¢ na nim
oprzesz'®.

Z perspektywy terapeutycznej — w odréznieniu od pedagogicznej
czy innej podobnej — podkresla sie, ze przez filozofowanie mozna
wypracowac narzedzia umozliwiajace poznanie i uzdrowienie siebie,
a wiec narzedzia dajace sie zastosowaé w praktyce. W mys$l popular-
nej sentencji starozytnych Grekow, iz filozof to lekarz, ktéry leczy sie
sam, filozofowanie ma tu by¢ lekarstwem, nawet jesli proces uzdra-
wiania wlasnej duszy mialby trwaé przez cate zycie adepta owych
nauk. Rozmyslania mozna zatem interpretowac jako podrecznik te-
rapii w dwojakim znaczeniu: jako narzedzie autoterapii, ktérym po-
stuguje sie sam piszacy (w tym wypadku czytelnik ma do czynienia
z rodzajem intymistyki filozoficznej, relacja z wlasnej terapii) oraz
jako narzedzie pracy terapeutycznej czytelnika'®'.

% Badacze wskazuja na przetom, jaki dokonal sie w jego zyciu pod wplywem filozofii
stoickiej. W tym i w podobnych przypadkach — np. Augustyna czy Zhuangziego —
mozna moéwi¢ o ,konwersji spojrzenia” na rzeczywisto$¢. U Marka Aureliusza
polegatlaby ona na przejsciu od ekskluzywnego punktu widzenia — zakladajacego,
ze moja perspektywa jest tylko moja i niczyja wiecej — do postrzegania rzeczywi-
stosci jako Jedno$ci, kierowanej przez rozumna nature.

10 Marek Aureliusz, Rozmyslania, thum. M. Reiter, Wolnelektury.pl, s. 19-20,
[on-line:] https://wolnelektury.pl/media/book/pdf/rozmyslania-marek-aureliusz.
pdf — 6 11 2023.

101 Warto zauwazy¢, ze nie jest pewne, czy prowadzac swoje zapiski, Marek Aureliusz
myslat o ich ewentualnym czytelniku — Rozmyslania jeszcze w X wieku krazyly
w postaci rekopi$miennej, znanej jako hypomnemata — notatki nieopatrzone ty-
tutem.
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Tekst Rozmyslan, zawierajacy refleksje cztowieka zdecydowane-
go kierowac sie na co dzien naukami stoickimi, nadto podejmujacego
wysitek uwewnetrznienia owej filozofii'®, stat sie Zrédtem inspiracji
dla wielu ludzi, w tym réwniez i dla Lina Yutanga. Jak zauwaza je-
den z badaczy, owo dzielo wrecz ,nie pozwala czytelnikowi pozo-
sta¢ wylacznie §wiadkiem filozoficznej praktyki autora. Przeciwnie:
praca ta musi sta¢ sie czescia filozoficznej praktyki czytelnika, czy
to bedzie sam Marek Aureliusz, czy ktokolwiek inny”'%. W zwiazku
z tym wypada stwierdzi¢, ze jednym z waznych elementéw konstruk-
¢ji Rozmyslan, ktéremu zawdzieczaja one swoj potencjal (auto)te-
rapeutyczny, jest autorska strategia ujmowania mysli w bogatym,
aforystycznym jezyku oraz zwigzane z tym duze nasycenie tekstu po-
wtarzalnymi strukturami medytacyjnymi bazujacymi na metaforze
artystycznej. Warto przy tym odnotowac, ze wyrazenia metaforycz-
ne Marka Aureliusza nie sg rezultatem nieskrepowanej gry wyobraz-
ni — przeciwnie, pojawiaja si¢ w tek$cie jako instrument realizacji

102 \Wiecej na temat praktycznego wymiaru dzieta Marka Aureliusza zob. M. Stré-
zynski, Filozofia jako terapia...; JR. Newman, Cotidie meditare: Theory and
Practice of the Meditatio in Imperial Stoicism, [w:] Philosophie, Wissenschaften,
Technik. Philosophie (Stoizismus), hrsg. W. Haase, Berlin—Boston 1978, s. 1473-
1517, Aufstieg und Niedergang der romischen Welt (ANRW) / Rise and Decline
of the Roman World, Band 36(3); P. Hadot, Twierdza wewnetrzna...; H. Elzen-
berg, Marek Aureljusz...; Ch. Parain, Marek Aureliusz, ttum. J. Rogozinski,
Warszawa 1962.

108 «Samoobserwacje» Marka Aureliusza to osobliwo$¢ w literaturze filozoficznej.
(...) Nie sluza rozwijaniu teorii filozoficznych, rozwiazywaniu probleméw filozo-
ficznych, nauczaniu podstawowych zagadnien ani nawet uchwyceniu regut da-
nej sfery dzialania. Najwyrazniej Marek Aureliusz jest bardziej zainteresowany
przekazaniem czytelnikowi skoniczonych wynikéw medytacji filozoficznych oraz
metod, ktdre czynig te wyniki czescia jego duchowego habitusu, przeksztalcajac
je w praktyke zyciowa. Celem czytania jest troska o dusze czytelnika. Ta troska
powinna pomdc w tym, aby tre$ci nauczania staly sie trwala czescia osobowosci
czlowieka, a tym samym wskazéwka do dziatania. Marek celuje w czytelnika, kt6-
ry uwaza si¢ za ucznia filozofa (...), o ile dazy do wlasnej moralnej doskonatosci.
Marek zaprasza do dyskusji nie tyle o tym, jak by¢ dobrym cztowiekiem, ile do by-
cia nim” M. Erler, Aspects of Orality in (the Text of) the Meditations, [w:] A Com-
panion to Marcus Aurelius, ed. M. van Ackeren, Malden—Oxford 2012, s. 346.
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zdyscyplinowanej strategii filozoficznej — zadania, ktére 6w mysliciel
wykonuje na oczach czytelnika.

W oczach Lina Yutanga Marek Aureliusz jest najwigkszym ge-
niuszem swoich czaséw, jednym z tych, dzieki ktérym wspolczesni
zyskuja wglad w epoke odlegla o tysiace lat i moga sie ,namacalnie”
przekona¢ o uniwersalno$ci i ponadczasowosci ludzkich doswiad-
czen. Wedlug Lina ,mozna sobie wyobrazi¢ Marka Aureliusza, Ju-
liana epoki schytku Rzymu albo Francoisa Villona z wiekéw $red-
nich — i od razu wszystko staje si¢ zrozumiate i jakby znajome”'®*. To
wlasnie Marka Aureliusza wersje doktryny stoickiej Lin ceni bardziej
niz chrzescijanstwo, ktérego triumfalny poch6d w kulturze Zachodu
przyczynit sie do jej niezastuzonej, zdaniem Lina, marginalizacji:

Zdawac¢ by sie moglo, iz $mialo mozna by przyja¢, ze cztowiek po-
winien podejmowac préby czynienia dobra juz z racji tego, ze ta-
kie postepowanie jest czyms$ ludzkim i zacnym. Zastanawiam sie,
w jakim kierunku rozwinetaby si¢ europejska etyka, gdyby nie zdo-
minowala jej Pawlowa teologia. W sposéb nieodparcie konieczny
kierunek jej rozwoju wytyczylyby rozmyslania Marka Aureliusza.
Pawlowa teologia wniosta w ten obszar hebrajskie pojecie grzechu,
ktéry potozyl sie cieniem na calym rozwoju etyki chrzescijanskiej
i od ktérego uwolnienie si¢ mozliwe jest, jak mogloby sie¢ wydawag,
jedynie przez religie — takie uwolnienie zapewnia doktryna Od-
kupienia. W swej obecnej postaci etyka europejska oddzielona od
religii wydaje sie konceptem tak dziwacznym, ze rzadko nawiedza
umysty gminu'®.

Podobnie jak u Nietzschego'®, réwniez i u Lina prawdziwa filo-

zofia jest remedium na rozmaite ,choroby duszy” czlowieka i cywi-
lizacji, ktéra go stwarza i okresla, utrudniajac zarazem czy wrecz
uniemozliwiajac jego rozwéj duchowy. Takie konstatacje pojawiaja
sie w pismach Lina zwykle w zwigzku z filozofami starozytnymi, kté-

14Y. Lin, The Pleasures..., s. 204.
15 Tdem, My Country and My People, New York, NY 1935, s. 101.
106 Zob. H. Hutter, op. cit., s. 3.
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rzy wiedzieli, jak mys$le¢. Réwnocze$nie jednak Lin, przedstawiajac
poglady starozytnych, czyni ich prekursorami wlasnej propozycji
filozoficznej i wzmacnia w ten sposéb sile swojej interpretacji. Cha-
rakterystyczne elementy takiego podejscia widac ponizej:

(...) wrzeczywistym zyciu cztowieka przyjemnos$ci umystowe i fizycz-
ne nierozerwalnie si¢ ze soba lacza. Przyjemnosci umystowe sa
czyms realnym tylko wtedy, gdy odczuwa si¢ je za posrednictwem
ciala. Wiaczytbym w to nawet przyjemnosci natury moralnej. Ten,
kto dopracowuje si¢ doktryny, musi liczy¢ sie z tym, Ze zostanie Zle
zrozumiany, tak jak to bylo w przypadku epikurejczykéw i stoikéw.
Jakze czesto ludziom nie udaje si¢ uchwyci¢ fundamentalnej fagod-
nosci ducha takiego stoika, jak Marek Aureliusz! Jakze czesto epiku-
rejska doktryna madroéci i opanowania postrzegana byla jako dok-
tryna czlowieka oddanego przyjemnosciom! Wobec takiego, nieco
materialistycznego z ducha sposobu myslenia, natychmiast beda
ripostowad, ze jest on samolubny, catkowicie wyzuty z poczucia
odpowiedzialnos$ci spolecznej i ze uczy jednostke jedynie cieszenia
sie sobg. Tego rodzaju argumentacja wyplywa z ignorancji — ci, kto-
rzy sie nig postuguja, nie wiedza, o czym méwig (...). Materializm
jest blednie rozumiany, catkowicie btednie rozumiany (...) nasze
uprzedzenia wobec filozofii materialistycznej sa uprzedzeniami ko-
go$, kto patrzy na nig z zewnatrz. (...) Tak zwany ,,materializm” jest
pelen wigoru i radosci, peten uczucia — czego zwykle zupelnie nie
zauwazamy'?.

Interpretujac pisma stoika w sposo6b, ktory mozna uznac za ana-
chroniczny, Lin przypisuje mu wlasne przekonanie o nierozerwalno-
$ci tego, co u czlowieka psychiczne i cielesne. Jest to dla Lina réwniez
pretekst, by zaprotestowac przeciwko upraszczajagcemu ujmowaniu
tego, co materialne i cielesne — tym razem w kontekscie filozofii
epikurejskiej i stoickiej — oraz okazja do sformulowania pod adre-
sem przedstawiciela wspélczesnej mu zachodniej filozofii zarzutu
niezrozumienia podstawowego wymiaru tego, o czym pisze Marek

07Y, Lin, The Importance..., s. 137.
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Aureliusz, a czym jest wedle Lina ,troska o siebie” i jej materialny
wymiar'®. Lin widzi wiec w Marku Aureliuszu zwolennika postawy
zyciowej i filozoficznej podobnej do jego wlasnej. Jej kontekst tera-
peutyczny jest do$¢ oczywisty. Dlaczego jednak tak wiele pism Lina
ma wymowe jawnie krytyczna i polemiczna?

Mozna zaryzykowac hipoteze, ze dzieli on z Nietzschem, Emer-
sonem i Thoreau poglad wywodzacy si¢ z hipokratejskiej tradycji
medycyny starozytnej, w ktérej przekonania, zachowania i wzorce
ludzkich dazen nie sa czyms, co byloby udziatem jednostek. Gdy za-
tem Lin méwi o Chinczyku, Amerykaninie czy Europejczyku, odnosi
sie do kazdego z nich nie tyle jak do podmiotu czy jednostki swobod-
nie realizujacej wlasne plany, ile raczej jak do swego rodzaju produk-
tu czy wytworu kultury. Rozpatrujac sytuacje i dziatania jednostki
w kontekscie spotecznym i kulturowym, autor ten proponuje uwazne
i krytyczne przypatrywanie sie zestawom przekonan towarzyszacych
nam od poczatku wchodzenia w kulture czy raczej dojrzewania w kul-
turze, w ktdrej wzrastamy. Komentowane przezen cechy narodowe
Lin nazywa mentalnym make-upem (mental make-up), ktoéry wspot-
cze$nie mozna by okresli¢ mianem usposobienia czy tez nastawienia
umyslu (mindset). W tak dobranym kontekscie Lin analizuje przede
wszystkim postawe, zachowanie i jezyk — potoczny i literacki — ,,czto-
wieka w ogole”, reprezentatywnego dla danej kultury, zwracajac uwa-
ge zaré6wno na oznaki jej degeneracji — w przypadku Amerykanéw
widoczne choéby w ich stosunku do Zywnosci, kulinarnej dominacji
fast foods itd., jak i na $wiadectwa rozwoju tejze. Jak wida¢, w ten
sposéb Lin diagnozowal réwniez aktualne stadium rozwojowe danej
kultury — badane przezeni symptomy obu wspomnianych proceséw
domagaja si¢ — wedlug Lina — stosownej interpretacji i oceny, ktéra
daje w swoich pismach.

18 W tym miejscu warto wspomnie¢, ze stanowisko Lina jest zblizone do pozycji
Foucaulta w polemice z Hadotem. Zob. np. P. Had ot, Przerwany dialog z Miche-
lem Foucaultem..., s. 303-310. Autor Uzytku z przyjemnosci interpretowal pogla-
dy m.in. Marka Aureliusza w perspektywie tego, co nazywal ,troska o siebie” —
ksztaltowania ,ja” na podobienstwo dziela sztuki.
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W takim wlasnie, edukacyjno-wychowawczym aspekcie — Lin
ma bowiem wyrazne ambicje paideutyczne — ujmuje jego diagno-
ze kryzysu cywilizacji zachodniej oraz proponowane przezen reme-
dium. Ponadto w wypadku pism tego autora mozna — podobnie jak
u Nietzschego, na ktérym Lin w niejednym sie¢ wzoruje — zasadnie
wyodrebnié trzy wspomniane aspekty filozofii pojmowanej jako tera-
pia: diagnostyczny, prognostyczny i terapeutyczny. Problematyka te-
rapeutyczna jest obecna w pismach Lina tak wyraziscie, ze wlasciwie
wiekszos¢ jego tekstow niebeletrystycznych zawiera co najmniej je-
den z watkéw charakterystycznych dla owej terapeutycznej filozofii.

Moéwiac $cislej — podobnie jak czynili to przed nim Nietzsche,
Emerson, Thoreau, a nawet Platon — Lin zbliza si¢ do tradycji zapo-
czatkowanej przez tego ostatniego, §wiadomie uwydatniajac, a nie-
kiedy wrecz przerysowujac w swoich pismach liczne defekty i sta-
bosci zachodniej kultury. W szczegélnosci zajmuje go nie tyle jej
wymiar spoleczny, ile raczej badanie, jaki typ cztowieka wyksztalca
dana kultura i powigzana z nig filozofia'”; jakie stwarza dlan zagroze-
nia; i wreszcie, jakie sa konsekwencje tego stanu rzeczy w terazniej-
szosci oraz jakie moglyby zaistnie¢ w przysztosci, gdyby analizowane
tendencje si¢ utrzymaly'®. Taki paideutyczny wymiar rozwazan'
Lina nie jest niczym osobliwym czy przypadkowym, zwazywszy, ze
autor wzrastal w kulturze konfucjanskiej, kladacej szczegdlny nacisk
na osiagganie dojrzalosci. Jak pisze Wojcik:

(...) dla Konfucjusza przyjmowalo to posta¢ pytan praktycznych
o to, jak harmonizowac te calosci, ktérych czescia sie jest. Rodzi-
na, lokalny zwiazek rodzin, panstwo, cesarstwo, $wiat — moje miej-
sce w $wiecie powinno by¢ takie, zeby wspieralo méj rozwdj i zeby

199 Lin zbliza sie tu do typologii ustrojéw i korespondujacej z nia typologii cztowieka,
ktére znajdujemy u Platona (zob. ks. VII Paristwa).

110 Zob. np. Y. Lin, My Country...; idem, First Impressions in America: Letter to
a Chinese Friend, ,Asia” 1936, 36, s. 743-745; idem, With Love & Irony, New
York, NY 1940; idem, The Little Critic...

11 Na 6w wymiar zwracal uwage T. Huson, Lin Yutang and Cross-Cultural Transmis-
sion of Culture as Social Critique, ,China Media Research” 2016, 12(3), s. 27-43.
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bylo dobrym miejscem dla mojego dojrzewania w nim. Przy tym
nacisk zawsze bedzie ktadziony na korygowanie wlasnego dziatania
przede wszystkim. Nie ma tu mozliwo$ci wprowadzenia utopii ra-
dykalnego zmieniania $§wiata. Oddzialywac i wplywac¢ nalezy na to,
na co ma sie praktycznie najwiekszy wplyw, czyli na samego siebie.
Ta wspolnota, ktdrej jest sie czescig, powinna by¢ takim dobrym
miejscem dla dorastania ludzi, bowiem zwrotnie dojrzali ludzie
beda podtrzymywali, wspierali jej trwalo§¢!'2

Z takiego wtasnie podej$cia wynika w filozofii Lina doniostos¢
pytan w rodzaju: Czy postep cywilizacyjny sprzyja dojrzewaniu czlo-
wieka? Czy wraz z postepem technicznym cztowiek Zachodu osiaga
réwniez postep duchowy? Jakie relacje tworzy czlowiek wspoélczes-
ny? Czy potrafi czerpac¢ radosc¢ z zycia? Kim w ogodle jest czltowiek?
I wreszcie — jak pyta retorycznie Lin w On the Wisdom of America'*:
Czy rzeczywiscie wiemy dzi$ o takich sprawach wiecej niz ludzie
przed stu laty? Analizujac komentarze Lina dotyczace tych kwestii,
nietrudno zauwazy¢, ze w swoich pismach konsekwentnie przedsta-
wia on siebie nie tylko jako filozofa, lecz réwniez jako krytyka kultu-
ry, stosownie do zmian jego perspektywy intelektualnej w kazdym
z wymienionych aspektéw filozofowania — diagnostycznym, progno-
stycznym i terapeutycznym — nastepujacych wraz z uptywem czasu
i w zwiazku z rozmaitymi doswiadczeniami zdobywanymi podczas
kilkudziesigcioletniego pobytu na Zachodzie'*. W konsekwencji

12 AL Wéjcik, Filozoficzne podstawy..., s. 59.

113 Zob. artykul na temat On the Wisdom of America Lina Yutanga autorstwa Char-
lesa Angoffa, idem, An Oriental Views America, ,American Mercury” 1950,
71(320), s. 241-245.

14\ latach trzydziestych XX wieku Lin zaczynat od krytyki Zachodu, z czasem
jednak coraz bardziej widoczny w jego pismach staje si¢ dialog z takimi zachod-
nimi myslicielami, jak Montaigne, Emerson, Thoreau czy James. To giéwnie
w kontakcie z pismami tych wielkich umystéw Zachodu Lin ksztaltuje wtasny
styl pisarski — dyskusja z zachodnimi mistrzami nabiera subtelnosci, z biegiem lat
Lin coraz bardziej tez inspiruje si¢ myslicielami chrzescijariskimi. Ewolucja jego
pogladéw — o ile w ogole bierze sie ja pod uwage — jest w literaturze przedmiotu
omawiana wybiérczo i niewystarczajaco. Zob. np. T. Huson, op. cit.
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przeanalizowanie wybranych watkéw jego filozofii pojetej jako tera-
pia, z uwzglednieniem wzmiankowanych elementéw krytyki wspét-
czesnej Linowi kultury Zachodu, pozwoli dostrzec, jak w jego pisar-
stwie konstruuje si¢ obraz Chin na uzytek zachodniego czytelnika,
oraz ustali¢, co i dlaczego Lin wybiera z chinskiej kultury jako pro-
pozycje intelektualng dla zachodniego czytelnika. Kwestie te omowie
w dalszej czesci pracy.

»Ja” krytyczne — Chiny

Jest zatem istotne, bySmy dla samych sie-
bie przeanalizowali, czym jest owa kryty-
ka, bedagca aniolem strozem wspoiczesnej
kultury™®.

(Lin Yutang)

Lin, w zgodnej opinii znawcéw jego twérczosci, uchodzi za jednego
z najwybitniejszych i najplodniejszych krytykéw dwudziestowiecz-
nej kultury Zachodu. Z trzech wymienionych watkéw jego mysli —
diagnostycznego, prognostycznego i terapeutycznego — to wlasnie
ujeta terapeutycznie krytyka kultury jest motywem najchetniej po-
dejmowanym przez badaczy twdrczosci Lina, najczesciej jednak
rozpatrywanym w calkowitym — moim zdaniem nieuzasadnionym —
oderwaniu od dwéch pozostalych. Tego rodzaju krytyka, dotyczaca
nierzadko prowokacyjnych wypowiedzi Lina, traktowanych z cala
powaga i bez uwzglednienia ich niejednokrotnie zartobliwego, pub-
licystycznego tonu, pojawia sie nader czesto, zwlaszcza w Stanach
Zjednoczonych'®.

5Y. Lin, The Little Critic..., s. 3.

116 Dobrym przykladem takiej tendencji jest pochodzaca z roku 1950 opinia na te-
mat Lina autorstwa Angoffa: ,Wydaje sie, ze Chinczycy byli oczywiscie o wiele
lepsi w kazdej dziedzinie twérczosci literackiej i rzeczywiscie najwigkszym kom-
plementem, jaki mozna zlozy¢ amerykanskiemu pisarzowi, jest poréwnanie go
z chiriskim pisarzem lub filozofem. Dr Lin uwaza Benjamina Franklina za »tego
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Pozostajac przy tej kwestii, warto wspomnie¢ o wyjatkowo traf-
nych w kontekscie recepcji Lina, miniaturowych, kilkustronicowych
analizach Wing-tsit Chana'"’. Poréwnujac interpretacje Lina z in-
nymi odczytaniami mysli starozytnych, Chan wskazuje na jego kry-
tyke stylu zycia, zaréwno chinskiego, jak i amerykanskiego, jako na
ceche charakterystyczna tego pisarstwa. Jak zauwaza:

Nietatwo zrozumiec tak btyskotliwego, prowokujacego, a nieraz jaw-
nie niekonsekwentnego autora, jak Lin Yutang. Nie mozemy wprost
sie doczeka¢ autobiografii doktora Lina, w ktérej opowie nam on
o swojej intelektualnej i duchowej ewolucji (czy raczej rewolucji),
bez ktdrej nigdy nie zdotalibySmy go w pelni zrozumie¢. Jednego
mozna by¢ wszakze pewnym, tego mianowicie, ze glos Lina jest
glosem krytyka chiniskiej i amerykanskiej formy zycia. Lin czesto
nazywany bywa jednym z chinskich filozoféw. W istocie nie jest on
profesjonalnym filozofem, a jedynie myslicielem w takim sensie, ze
jest krytykiem i interpretatorem starozytnej madro$ci'*®.

Niestrudzenie dzielac sie swoimi komentarzami i diagnozami
z masowym, zachodnim odbiorca, bedac przy tym, jak wspomnia-
no, zywym glosem krytycznym pietnujacym rézne zjawiska obecne
w kulturze jego wlasnego kraju, Lin osiagnat bezprecedensowy sukces
i zyskal miedzynarodowa reputacje dzieki swoim pisanym po angiel-

najmadrzejszego z Amerykanéw (byé moze takze najwigkszego)« — co, jesli przy-
pomnimy sobie bardzo pokaznego Babbitta, ktéry mieszkal w duszy Franklina,
jest prawdopodobnie najbardziej potepiajaca pochwaly, jaka kiedykolwiek wy-
gloszono o amerykanskiej kulturze — ale kiedy dr Lin chce powiedzie¢ o nim co$
naprawde pochwalnego, méwi, ze »Franklin méwit jak amerykariski Konfucjusz«.
Dr Lin zalicza Emersona i Thoreau do najwiekszych medrcéw Ameryki, ale spie-
szy dodac, ze »cytowali oni obficie z Konfucjusza i Mencjusza. (...) Transcenden-
talisci dbali o to, co najlepsze w kulturze Wschodu. Pomyst ten, niczym ziarno
niesione przez ptaka morskiego nad oceanem, zostal przywieziony i zlozony na
innym kontynencie«” Ch. Angoff, op. cit., s. 245.

117 Jest to autor tak wplywowych ksiazek, jak A Source Book in Chinese Philosophy
czy The Way of Lao Tzu.

W NY. Chan, Lin Yutang, Critic and Interpreter, ,The English Journal” 1947, 36(1),
s. 1.
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sku tekstom. Jednocze$nie brat czynny udzial w rozmaitych debatach
intelektualnych swoich czaséw jako autor przemawiajacy z wnetrza
kultury chinskiej. I cho¢ w anglojezycznych tekstach ostrze krytyki
kieruje gtéwnie w strone kultury zachodniej, to w pracach pisanych
po chinsku (czy w wykladach wyglaszanych na chinskich uczelniach),
kierowanych do chinskiej publicznosci nie szczedzi Lin krytyki takze
wlasnej kulturze, zachowujac dystans i trzezwo$¢ osadu w wielu bie-
zacych kwestiach, choc¢by takich, jak np. walki frakcji politycznych
czy poczynania Chin na arenie migdzynarodowej'”®. Obu tym kultu-
rom — rodzimej i zachodnioeuropejskiej — ma Lin wiele do zarzuce-
nia, oferuje im jednak réwniez konkretne propozycje intelektualne
zastugujace na analize z perspektywy filozoficzno-terapeutyczne;j.

Nie wdajac si¢ w szczegdly — poniewaz strategie narracyjne oraz
filozofie bedaca ich zapleczem omawiam w cze$ci Lin Yutang — sztu-
ka pisania, myslenia i czytania — zauwaze tu, ze réwniez w swoich
krytycznych wypowiedziach Lin dostosowuje ich stylistyke do kon-
kretnego adresata. Jak zauwaza autor licznych studiéw na ten temat,
Qian Suogqiao, podejscie Lina jest zawsze zorientowane na czytelni-
ka'®. A poniewaz swoje anglojezyczne teksty powstale w ,amerykan-
skich latach” pisal Lin z mys$la o odbiorcy zachodnim'*, niemal nigdy
nie ttumaczyl ich samodzielnie na jezyk chinski, podobnie tez nie
weryfikowatl ich ttumaczen dokonywanych przez innych'2. Wyjat-
kiem od tej reguly bywaja teksty przeznaczone dla chinskich czaso-
pism oraz wyklady adresowane do Chiriczykéw. Cze$¢ z nich wydano
pdzniej w jezyku angielskim.

Jesli bra¢ pod uwage sposéb, w jaki Lin portretuje siebie jako kry-
tyka i mysliciela, najbardziej interesujace sa z tej perspektywy eseje,

19 R.J. Ricci, ,What Maketh the Man? Towards a Psychobiographical Study of
Lin Yutang’, Adelaide 2013 [niepublikowana praca magisterskal]; S. Qian, Lin
Yutang...

120 Zob. S. Qian, Introduction, [w:] Y. Lin, The Little Critic..., s. 18.

121 Zob. ibidem, s. 4-5; R.J. Ricci, op. cit.

122§, Qian, Introduction..., s. 2. Pod koniec zycia Lin tego zalowal, wyrzucajac sobie,
ze zaniedbal chinskiego czytelnika. Zob. np. Y. Lin, From Pagan...
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ktorych cze$¢ podpisuje pseudonimem Maly Krytyk (Little Critic) —
pod takim wlasnie tytulem ukazuja si¢ one w dwujezycznym to-
mie pod redakcja Qiana. Wiekszo$¢ z nich stanowia przepracowane
wersje dawniejszych tekstéw lub ich przeklady na jezyk chinski wyko-
nane z mys$la o publikacji w prowadzonym przez samego Lina pi$mie
o nazwie ,Lunyu”. W opinii krytykéw zaréwno czasopismo, jak i sam
autor zyskali rozglos wsrdd chinskiej publicznosci literackiej'* wilas-
nie dzieki temu, Ze wybierano don najlepsze teksty Lina Yutanga.
Jeden z nich, The Function of Criticism at the Present Time,
uznany przez Qiana za manifest, jest na tle pozostalych esejow Lina
wyjatkowy, rowniez i z tego wzgledu, Ze napisano go po chinsku,
sam za$ Lin wyglosil go jako wyklad na forum World’s Chinese Stu-
dents’ Federation w Szanghaju i dopiero pdzniej, na prosbe redakcji
»Ihe China Critic’, przetlumaczy! go na angielski. Autor owego eseju
wystepuje w nim w podwojnej roli — krytyka oraz teoretyka idei. Pro-
ponujac studentom rozwazania z ,obszaru idei’, wskazuje kryteria
najwyzszych standardéw krytycyzmu w chinskiej kulturze i analizu-
je szereg rozréznien z tej dziedziny istniejacych w jezyku chinskim.
Zwraca m.in. uwage na fakt, ze gdy w Chinach oceniano czlowieka,
moéwiono zazwyczaj o jego talentach literackich, pomystach, wiedzy
i charakterze, rozrézniajac przy tym miedzy tym, co nazwano ,ge-
niuszem’, ,smakiem’, ,wiedzg” a ,charakterem”. Literat, wedle Lina,
jest w jakiejs mierze przeciwienstwem prawdziwego uczonego, tak
wiec nader rzadko mozna spotka¢ czlowieka, ktéry wyrdznia sie we
wszystkich czterech wspomnianych kategoriach. Lin podaje przykia-
dy — niezaleznych myslicieli i chinskich krytykéw, takich jak Wang
Chong z dynastii Han (cho¢ ten nie byl uczonym). I na odwrét — wra-
cajac do tego tematu wielokrotnie i w réznych swoich pismach — wy-
mienia Lin chiniskich uczonych niespelniajacych wysokich standar-
déw etycznych czy tez niemogacych sie poszczyci¢ oryginalnoscia
mysli'*. Jak pisze: ,Uczony jest jak kruk karmigcy swoje mlode, ktory

123 Zob. S. Qian, Introduction..., s. 17.
24Y. Lin, The Little Critic..., s. 2.
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wyrzuca z dzioba to, co potknal. Mysliciel jest jak jedwabnik, ktéry
daje nam juz nie liScie morwy, lecz jedwab”'*.

Po wyeksponowaniu faktu, ze w chinskiej kulturze rozréznienia
miedzy nauka a literatura, mys$leniem i charakterem byly silnie obec-
ne i pelnily wazna role juz od stuleci, Lin przechodzi do meritum
wyktadu — uwydatnienia réznicy miedzy krytyka, ktdra rzeczywiscie
dotyka sfery idei, a ,nieledwie literatura” Przytacza przy tym klasy-
fikacje uczonych zaproponowana przez Wang Chonga, obejmujaca
cztery klasy, jakie tworza: specjalista, wszechstronny naukowiec, pi-
sarz oraz mysliciel, wyjasniajac zarazem, ze specjalista moze si¢ sta¢
prawdziwym uczonym, a zawodowy pisarz moze wznies¢ sie do ran-
gi mysliciela. Swobodne, tworcze i krytyczne myslenie uznaje Lin za
co$, do czego powinien aspirowac kazdy parajacy sie pisarstwem.

Na tle takiej ogélnej refleksji Lin rozwija krytyke wspétczesnej mu
edukacji i kultury w Chinach, kierujac jej ostrze w strone chinskiego
systemu ksztalcenia, ktérego najwieksza staboscia jest, wedlug niego,
niewspieranie samodzielnego myslenia ani zdolnosci krytycznych.
Od koniczacego studia oczekuje sig, Ze zostanie uczonym wylacznie
w obrebie wlasnej specjalizacji, tymczasem za oznake wyksztalcenia
Lin uwaza umiejetno$¢ krytycznego myslenia o wspétczesnych pro-
blemach spolecznych, politycznych i ekonomicznych. Dziwi go wiec,
jak powiada, ze nie jest rzadko$cia specjalista-akademik zdradzajacy
zadziwiajaca ignorancje w dziedzinie wspdtczesnej mu mysli, majacy
ponadto infantylne poglady na sztuke, filozofie i polityke. Ktos taki
nie zastuguje, zdaniem Lina, na miano czlowieka prawdziwie wy-
ksztalconego'?.

Chinska cywilizacja, ufundowana na takiej wtasnie edukacji, jest
wedtug Lina niczym beztroski literat, ktérego mysl nie dociera do gte-
bi, oddaje si¢ wigc pracowitym studiom nad wenzhang'”’, ttumaczo-
nym przez Lina na jezyk angielski jako composing — komponowanie,

12 Tdem, The Importance..., s. 389.

126 Idem, The Little Critic...

1270 kontekscie poslugiwania sie przez Lina przez jaki$ czas kategoria wenzhang,
a nastepnie baihua zob. np. S. Qian, Introduction...
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praca nad zewnetrzna forma dzieta. W eseju, o ktérym mowa, owo
komponowanie utworu od strony literackiej, tak aby spetniat for-
malne standardy gatunku i stylu, zostaje przeciwstawione czemus,
co wykracza poza literature i co Lin umieszcza duzo wyzej w swojej
hierarchii: ,prawdziwej mysli krytycznej” lub tez ,swobodnej grze
umystu” (free play of mind). Jak ocenia Lin, we wspoélczesnych mu
Chinach, mimo intensywnego rozkwitu literatury pieknej, nastapita
degeneracja owej prawdziwej mysli krytycznej'®, nastal réwniez czas
chaosu w sferze moralnej, politycznej i intelektualnej. Wspoétczesnym
sobie Chificzykom Lin proponuje — jako remedium na ich kulturowe
bolaczki — napawanie si¢ oryginalng twérczoscia filozoféw z czaséw
przed dynastia Qin. Jak méwi Lin, to wlasnie dzieki ich inspiracji,
»zamiast jalowego intelektualnie »podrabiania« literatury minionych
epok, mozliwe stalo si¢ ksztaltowanie kultury sprzyjajacej osiaganiu
wiekszej szczerosci i otwarto$ci myslenia, a takze pelniejszej harmo-
nii zyciowej”'*.

Od kogo jednak Chinczycy moga czerpaé pouczajace przyktady
»swobodnej gry umystu” oraz umiejetnosci kwestionowania tego, co
zastane? Kultura nowoczesna — to kultura z ducha zachodnia, méwi
Lin, ta za$ oparta jest na umiejetnos$ci krytycznego myslenia, ktérej
wlasnie zabraklo we wspélczesnych mu Chinach. Przykladéw myslo-
wej niezalezno$ci dostarczaja natomiast wedlug niego zycie i dziela
modelowych krytykéw kultury, takich jak Ernest Renan, Hippolyte
Adolphe Taine, Friedrich Nietzsche, Arthur Schopenhauer, Hen-
rik Ibsen, George Bernard Shaw, Lew Tolstoj i Fiodor Dostojewski.
Proces, w ktérego ramach Chifczycy podejmuja dyskusje z owymi
myslicielami, jest wedtug Lina nieuchronnie procesem krytycznym —
tylko przez taka krytyke Chinczycy jako naréd powinni doskonali¢
sie w sztuce wykorzystywania sprawczej sily mysli, aby przeksztalcac
zastana moralnos$¢, obyczaje i instytucje swojej kultury. Interesujace,
ze wedlug Lina cata nadzieja w tym, iz kultura krytycznego my$lenia

128Y, Lin, The Little Critic..., s. 9.
129 Ibidem, s. 6.
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nie jest wlasno$cia zadnego narodu — jesli bowiem do kogokolwiek
nalezy, to do wspdlczesnego $wiata rozumianego jako calo$¢, ktérej
cze$ciami sa wszystkie narody'*.

Przywolany esej uznaje za niezmiernie wazna ekspresje pogla-
déw Lina dotyczacych, po pierwsze, tego, jak on sam chcialby by¢
postrzegany przez odbiorcéw i do czego aspiruje w swojej krytycznej
mysli, po wtdre zas, jako wyraz tego, jak wielka wage przykiada on do
watkéw krytycznych — zaréwno w mysli wlasnej, jak i u innych auto-
réw. Misja, jaka w oczach Lina ma do spelnienia krytyka kultury, jest
czyms$ trudnym do przecenienia — pod tym wzgledem jest on wéréd
chinskich intelektualistéw przypadkiem zgota wyjatkowym, ponie-
waz: ,dojrzewal w czasach, gdy Chiny przechodzily gleboka przemia-
ne stosunkdéw tradycyjnych w stosunki w pelni nowoczesne, charak-
teryzujace sie przewarto$ciowaniem tradycyjnych chinskich wartos$ci
oraz inkluzja nowoczesnych wartosci zachodnich™3'. Réwniez i tu
Lin, idac w slady Nietzschego, upatruje w krytyce potencjalnego zré-
dla inspiracji do wprowadzania pozadanych zmian w $wiecie.

»Ja” krytyczne — Zachéd

W swojej diagnozie kultury Zachodu Lin sytuuje sie w roli outsidera
dzialajacego na jej peryferiach. Cho¢ zwykle przedstawia siebie jako
kogo$ zanurzonego w nurcie biezacych wydarzen, to piszac o Ame-
ryce czy Europie, czesto zajmuje pozycje krytyka zdystansowanego
wobec opisywanych zjawisk i tendencji, dzieki czemu tatwiej mu
wskazywac bolaczki trapiace owa kulture. W poczatkowych rozdzia-
tach The Importance of Living oraz My Country and My People, a tak-
ze w wielu innych pracach napisanych znacznie pézniej, gdy juz byt
zadomowiony w Stanach Zjednoczonych, Lin zwraca czytelnikom
uwage, ze ,przemawia jako Chinczyk” i ,prezentuje chinski punkt

130 Zob. ibidem.
1B1'S. Qian, Introduction. Western Universalism and Chinese Identity: Lin Yutang as
a Cross-Cultural Critic, [w:] The Cross-Cultural Legacy..., s. 2.
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widzenia” — chcac bowiem ,zrozumie¢ zachodnie Zycie, trzeba na
nie spojrze¢ tak, jak spoglada sie na czlowieka urodzonego na Za-
chodzie” Trudno zliczy¢, ile razy padaja w owej pracy stowa ,,Chin-
czyk’, ,Orient” i ,,orientalny”. Skadinad, tak wyrazne deklaracje z ust
Chinczyka wydawaly sie wielu krytykom dosy¢ podejrzane™?. Jak juz
pisalam w czesci poswieconej metodologii, owa perspektywa out-
sidera, przyjeta przez Lina zapewne pod wplywem pism Montaigne’a,
pozwala mu przywdzia¢ maske persony narracyjnej: uczciwego, bez-
stronnego, zewnetrznego obserwatora, zajmujacego sie ,prawdzi-
wym krytycyzmem i podejmujacego trud uchwycenia przedmiotéw
takimi, jakie one w istocie sg”'*.

Tak oto — przez subtelna krytyke jego zdaniem najbardziej funda-
mentalnych i gleboko zakorzenionych, czestokro¢ niepoddawanych
refleksji przekonan czytelnikéw zachodnich — Lin zwraca uwage na
okcydentalne wzorce kulturowe bedace w jego opinii przyczyna de-
generacji owej kultury. Taka postawa pozwala mu réwniez na formu-
fowanie prognoz i wskazanie uzdrawiajacej dla niej terapii. Tylko tak
bowiem mozna — twierdzi Lin — rozpoznac¢ to, co w kulturze autode-
strukcyjne, i przeanalizowac jej aspekty pozytywne, niepodlegajace
wyczerpaniu. Dzigki takiej eseistyce czytelnik Lina mégl sie zazna-
jomi¢ z relatywnie wéwczas obca dlai kultura, ktéra, pozbawiony
takiego przewodnictwa, bylby przypuszczalnie skfonny postrzegac
jako prymitywna i odstreczajaca. Dzieki jej obrazowi w pismach Lina
tworzonych w duchu tolerancji, pelnych réwnowagi i harmonii, czy-
telnik zyskiwal mozliwos¢ skonfrontowania sie z wlasnymi przedsa-
dami czy przesadami w tym zakresie. Z kolei zabieg retoryczny po-
legajacy na utrzymywaniu przez eseiste ironicznego dystansu wobec
Zachodu oraz na konsekwentnym stosowaniu zartobliwego czy po-
btazliwego tonu przy omawianiu stabych stron krytykowanej kultury
i jej instytucji byl obliczony na zainspirowanie czytelnika do nowych
przemyslen i samodzielnego kwestionowania niekrytycznej afirma-

132 Zob. R. Handler-Spitz, op. cit.
33Y. Lin, The Little Critic..., s. 9.
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cji ,stalych” jego wlasnej kultury. Jednym z bardziej wyrazistych ele-
mentéw postawy czlowieka Zachodu kontestowanej przez Lina bylo
nieuzasadnione poczucie kulturowej wyzszosci wobec reszty §wiata.
Jak pisze Handler-Spitz:

Reprezentujac Chiny, Lin Yutang staral si¢ przedstawi¢ je w spo-
sob, ktéry przelamalby zakorzenione stereotypy i promowat zro-
zumienie miedzykulturowe. Tak wiec, chociaz Montaigne pisal
z perspektywy kulturowego insidera, wyksztalconego francuskiego
szlachcica rozmawiajacego z innym Francuzem, a z kolei Lin Yutang
pisal z perspektywy kulturowego outsidera, chinskiego imigran-
ta wypowiadajacego sie w obcym jezyku i prébujacego przyblizy¢
Amerykanom odmiennos¢ ich wlasnego pochodzenia kulturowe-
go, w znacznej mierze przez nich niedocenianego — obaj autorzy
podjeli podobne projekty, dazac nie tylko do promowania zrozu-
mienia i uchwycenia innej kultury, ale i do obalenia przy tej okazji
(lub przynajmniej do zakwestionowania) niektérych sposréd kultu-
rowych zalozen zachodniego czytelnika'*.

Dla Lina probierzem stanu kultury jest charakter filozofii zycio-
wej jej uczestnikéw oraz istnienie lub brak warunkéw pozwalajacych
cieszy¢ sie zyciem na kazdym jego etapie i zarazem dojrzewa¢ do
pelni czlowieczenstwa. Dziecinstwo, dojrzalos¢ i staros¢ sa dla Lina
warto$ciami samymi w sobie, niezaleznie od tego, jaki czyniloby sie
z nich uzytek. Lin sporo miejsca po$wieca dowarto$ciowaniu staro-
$ci, ktéra Zachdd w przewazajacej mierze uznaje zaledwie za przykry,
ucigzliwy i nieuchronnie schylkowy etap Zycia. Jeden z rozdzialéw
The Importance of Living, zatytutowany On Growing Old Gracefully,
jest wspanialym peanem na czesc tej fazy zycia, wyrazem czulej troski
o najstarszych czlonkéw spoteczenstwa, ktéra okazuje si¢ im w chin-
skim kregu kulturowym. Zupelnie podobnie ma sie rzecz z akcepta-
cja niedojrzalosci, o czym bedzie mowa ponizej. Podobnie za jedna
z warto$ciowszych filozoficznie propozycji chinskiej kultury wobec
czlowieka Zachodu mozna za Linem uzna¢ pelne madrej akceptacji

134 R.Handler-Spitz, The Importance of Cannibalism..., s. 132.
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spojrzenie na nieskazony, naturalny umyst dziecka z jednej strony
i starca nieuczestniczacego w ,wyscigu zycia” — z drugiej.

Za owa akceptacja stoi filozofia, wedle ktérej kazdy cztonek spo-
teczeristwa ma w nim swoje miejsce, nade wszystko zas istotne jest,
jak odnajduje sie on w relacjach z najblizszymi, a wiec tymi, z ktéry-
mi ,sasiaduje’, z ktérymi jest najblizej. Dla Lina ostatecznym spraw-
dzianem kazdej cywilizacji jest to, jakim — zgodnie z jej standardami
i warto$ciami — jest sie mezem, zong, ojcem czy matka. Jak pisze,
»w obliczu surowej prostoty takiego postawienia sprawy, wszelkie
inne osiagniecia cywilizacji — sztuka, filozofia, literatura i material-
ny poziom zycia — bledna jako btahostki”*. Jest to filozofia czltowie-
ka, w ktorej najbardziej licza si¢ odniesienia do tego, co lokalne, co
jest najblizszym egzystencjalnie sasiedztwem podmiotu — a wiec do
tego wszystkiego, co sklada sie na wzajemny zwiazek, wiez laczaca
jednostke z jej bezposrednim otoczeniem. Dlatego w pismach Lina
oraz innych estetykéw, do ktérych sie odwoluje, tak wazne miejsce
zajmuje dom pojmowany dostownie jako otaczajaca cztowieka prze-
strze — i to wlasnie jej rozmaitym aspektom poswieca Lin sporo
miejsca w swoich pismach. Idee lokalnosci jako pochodna ukladu re-
lacji opisanego w Ksiedze przemian tak przedstawia Wéjcik:

Wszystkie cechy formalne tak rozumianej struktury hierarchicz-
nej odnajdziemy w obrazie §wiata Ksiegi przemian. Hierarchiczny
charakter rzeczywistosci jest tu postrzegany jako uklady systeméw
wzajemnych powiazan, w ktérych poszczegdlne, wyrdznione cze-
$ci tacza sie w struktury wyzszego rzedu, a opisywane sa réwniez
poprzez to, ze same sa calo$ciami skladajacymi sie ze struktur niz-
szego rzedu. Wazne beda dwie generalne relacje, mianowicie rela-
cja czesci do catosci i w ramach danej catosci relacje czesci do jej
innych czesci. Obie te relacje w doslownym sensie tego stowa sa
lokalne. Para poje¢ ,powyzej”/,ponizej” konstytuuje wlasnie lokal-
no$¢ tych wzajemnych powigzan'*.

35Y. Lin, The Importance..., s. 166.
136 A.I. Wéjcik, Filozoficzne podstawy..., s. 48.
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Taki test, sprawdzian najblizszych relacji, zauwaza Lin, zréwnuje
calg ludzkos¢ przez odrzucenie elementéw nieistotnych i sprowa-
dzenie wszystkiego do prostego réwnania o kluczowej doniostosci.
W tym ujeciu wszystkie inne osiggniecia cywilizacyjne okazuja sie
ostatecznie jedynie srodkami stuzacymi ksztaltowaniu lepszych me-
z6w i zon, ojcdw i matek. Jak zauwaza Lin,

(...) zwazywszy na to, ze dziewieédziesiat procent ludzkosci to me-
zowie lub zony, za$ sto procent ludzi na tym $wiecie ma jakich$
rodzicédw; zwazywszy na to, ze malzenstwo i dom stanowia naj-
bardziej intymny aspekt zycia czlowieka, nie ulega watpliwosci, ze
cywilizacja, ktéra ksztaltuje lepsze zony i matki, lepszych mezéw
i ojcédw, przyczynia si¢ do szczesliwszego zycia czlowieka, a zatem
jest cywilizacja wyzszego typu'’.

Dla Lina jest oczywiste, ze czlowieczenstwo ludzi, wéréd ktérych
zyjemy, jest o wiele wazniejsze niz ewentualna praca, ktéra oni wy-
konuja’*®. Tu wlagnie mamy jasno wyartykutowany jeden z kluczo-
wych elementdéw filozofii Lina — probierzem jakosci danej kultury
jest zdolnos$¢ do czerpania radosci z Zycia przez tego, kto jest w niej
wychowywany.

Krytyka Zachodu formulowana w adresowanych do anglojezycz-
nego czytelnika pismach Lina jest niezwykle subtelna. Autor prze-
wrotnie przyjmuje w nich punkt widzenia intelektualisty i kosmo-
polity oczytanego w angielskiej, niemieckiej i francuskiej literaturze,
bezlito$nie wyszydzajacego rzekomo zamknieta na inne kultury po-
stawe Chinczyka, z jego domniemanym kompleksem nizszosci i re-
sentymentem, z jakim przypatruje si¢ on amerykanskim wiezowcom
i centrom handlowym, odrzucajacego postep technologiczny z jego
nieodlacznymi atrybutami, takimi jak aparaty fotograficzne czy inne
zdobycze techniki, i zachwalajacego rodzima ,kulture Orientu”'®.
Jednoczes$nie bywa, iz krytyka ta — zwlaszcza gdy Lin wypowiada sie

137Y. Lin, The Importance..., s. 167.
138 Tdem, On Getting Biological, [w:] idem, The Importance..., s. 166-170.
139 Zob. idem, The Enjoyment of the Home, [w:] idem, The Importance..., s. 166-201.
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na temat amerykanskiej edukacji, rozrywki czy gastronomii — nosi
znamiona pamfletu i ma charakter do$¢ radykalny. Ow radykalizm
budzit watpliwosci wielu krytykéw'.

Kontestowanie warto$ci, standardéw i instytucji Zachodu to
u Lina niewyczerpany temat — zajmowal sie on wszak taka krytyka
bez matla przez cale zycie. Jesliby sie pokusi¢ o wskazanie najwaz-
niejszego sposrod rozlicznych, formulowanych przezen zarzutéw,
niechybnie dotyczylby on instrumentalizmu — zdaniem Lina wspét-
czesna mu cywilizacja zachodnia uznaje za oczywista ,instrumenta-
lizacje” srodkéw, a wiec obnizenie ich warto$ci w stosunku do celéw
osiaganych za ich pomoca (we wcze$niejszym przykladzie niedojrza-
tos¢ byta zaledwie etapem na drodze ku dojrzalosci, a wiec tymcza-
sowym $rodkiem umozliwiajacym osiagniecie celu wazniejszego niz
wspomniany stan). Sprawujac bezprecedensowa kontrole nad srod-
kami stuzacymi osigganiu przyjemnosci, cztowiek Zachodu nie wie
jednak, jak radosnie przezywac kolejne etapy zycia — przypomina
raczej biegacza, ktéremu podczas wyscigu chodzi nie o cieszenie si¢
samg aktywnoscig, lecz o jej jak najszybsze zakonczenie.

W oczach Lina kultura zachodnia skupia si¢ gtéwnie na rozwo-
ju nauk; ostatecznie jednak postep techniczny nie pomaga czlowie-
kowi, wiklajac go w wyznaczanie sobie i innym coraz to nowszych
celow i sklaniajac do korzystania z coraz to nowszych ,,mechanicz-
nych” rozrywek. Kwestionowanie przez Lina wartosci idei postepu
opiera si¢ na rozumieniu przezen kultury chinskiej jako radykalnie
odmiennej od wspoélczesnej mu kultury zachodniej. W badaniach
naukowych zachodnich uczonych kladzie si¢ nacisk na najnowsze
osiagniecia w mysl zasady: ,im bardziej aktualne, tym chetniej ak-
ceptowalne”*!. Tymczasem dla Lina to cialo ludzkie jest gtéwnym

140 Zob. przywolany juz, nieprzychylny Linowi artykul na temat jego On the Wisdom
of America, autorstwa Ch. Angoffa, op. cit., s. 241-245.

141 Dopowiedzmy, ze dla Chiriczyka krytyka tego rodzaju nie jest niczym niezwyk-
tym. Podobne argumenty i poglady znajdziemy w pismach Josepha S. Wu,
zob. np. J.S. Wu, op. cit.



»Ja” krytyczne — Zachéd 147

zrédlem inwencji, a wiec i punktem odniesienia dla wszelkich wyna-
lazkéw. Jak mawial Emerson, ,wszystkie narzedzia i silniki na ziemi
sa tylko przedtuzeniami naszych konczyn i zmystéw”'*%

We wzmiankowanej juz ksiazce On Wisdom of America czy w ese-
jach pisanych w formie listow z Ameryki Lin kwestionuje nieczesto
podéwczas poddawane krytycznemu namystowi zachodnie idee, ta-
kie jak ,postep” czy ,dobrobyt”*. Co sie za$ tyczy Lina bezkompro-
misowej krytyki zachodniej edukacji, nieodparcie nasuwa si¢ wnio-
sek, ze moglby on pod tym wzgledem konkurowa¢ z Deweyem. Nie
wchodzac w analize tego zagadnienia, poprzestane na stwierdzeniu,
ze wedlug Lina to wla$nie amerykanski system edukacyjny odpowiada
za przeksztalcenie, skadinad chwalebnego, dazenia do wiedzy w me-
chaniczne i w znacznym stopniu bezrefleksyjne przyswajanie tego, co
w nim za taka uchodzi. W rozdziale Good Taste in Knowledge z ksiaz-
ki The Importance of Living Lin zastanawia sie, dlaczego na Zacho-
dzie wieksza wage przywiazuje si¢ do gromadzenia informacji niz do
mys$lenia i dlaczego rezultaty takich poczynan nazywa sie ,wyksztal-
ceniem”. Podobnie jest dla niego zagadka, dlaczego wprowadzono
w szkotach oceny i dyplomy, zastanawia sie tez, jak to sie stalo, ze to
one wlasnie zajely w umysle ucznia czy studenta miejsce prawdzi-
wego celu edukacji. Czyzby zachodni nauczyciele, zapytuje retorycz-
nie Lin, wierzyli w istnienie jakiego$ niezbednego minimum wiedzy,
np. z geografii czy historii, po ktérej opanowaniu cztowiek moze zo-
sta¢ uznany za wyksztalconego? Powodem wprowadzenia ocen jest,
wedlug Lina, masowe ksztalcenie i ,edukacja” bedaca w duzej mierze
»martwym’, ,mechanicznym” systemem gromadzenia i przekazywa-
nia informacji faktograficznej, niemajacym wiele wspdlnego z praw-
dziwym ksztalceniem, godnym tego miana. I rzuca: ,wszedzie wokét
nas widzimy ludzka glupote — poczawszy od glupoty nowoczesnych
stosunkéw miedzynarodowych az po glupote nowoczesnego systemu

142 Za: R. Shusterman. O sztuce i zyciu. Od poetyki hip-hopu do filozofii somatycz-
nej, thum. W. Matecki, A. Chmielewski, Wroctaw 2007, s. 73.
13 Np. Y. Lin, First Impressions in America...



148 2. Lin Yutang — koncepgja filozofii i jej kontekst interpretacyjny

edukacyjnego”'**. Powoluje si¢ przy tym na Konfucjusza, ktéry uwa-

zal, ze wiedza bez myslenia jest bardziej niebezpieczna niz myslenie
bez wiedzy — jak mawial: ,Myslenie bez uczenia sie czyni cztowieka
niestalym, podczas gdy uczenie si¢ bez myslenia to prawdziwa kata-
strofa”®. W tym duchu Lin proponuje wiec, by zamiast nacisku na
zapamietywanie i gromadzenie ,wiedzy’, rozumianej jako przecho-
wywanie w pamieci zestawu ,faktéw” — nie takie jest bowiem zada-
nie prawdziwego nauczyciela — raczej wdraza¢ uczniéw w krytyczne
myslenie i wspierac rozwijanie estetycznie wysublimowanego smaku
w sensie estetycznym, nade wszystko za$ kierowa¢ sie naturalnymi
zdolno$ciami i aspiracjami ptynacymi z wtasnych wewnetrznych po-
trzeb wychowankdw.

Jesli komentarze Lina, formulowane w tonie pozornie niezo-
bowiazujacej, lecz konsekwentnie podejmowanej w jego pismach
krytyki edukacji, potraktowac jako wypowiedzi filozoficzne, mozna
przyjrzec sie jego sposobowi myslenia o kwestiach wymagajacych
intelektualnego zaangazowania. W zwiazku z tym warto wspomnie¢
o waznym kontekscie, w odniesieniu do ktdérego nalezy oceniac
krytyczne uwagi Lina, jakim byla z jednej strony filozofia amery-
kanskich pragmatystéw i transcendentalistow, z drugiej za§ — mysl
daoistow. Jak zauwaza Yie Yu'*, ,naturalne dojrzewanie” to jedna
z ulubionych metafor zwolennikéw daoizmu, a wykorzystywanie
filozofii daoistycznej w edukacji i wychowaniu to fenomen, na kté-
rego przyktadzie mozna — w tym wypadku bardzo skrétowo — poka-
za¢ odmiennos$¢ podstaw filozoficznych wschodniego i zachodnie-
go podejscia do rozwoju czlowieka. Ponadto wiele nauk daoizmu,
zwlaszcza tych zawartych w ksiedze Laoziego, niesie znaczenia,
ktore moglyby w XXI wieku by¢ waznym glosem w kwestii zmiany
podstaw zachodniej edukacji. Jedna z najbardziej fundamentalnych

1 Tdem, The Importance..., s. 260.

5 Ibidem.

16Y. Yie, The Taoist Pedagogy of Pathmarks: Critical Refections upon Heidegger, Lao
Tzu, and Dewey, Cham 2018.
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nauk tej tradycji czy nurtu jest bowiem przekonanie, ze rozréznie-
nia — takie jak prawda badz falsz w dziedzinie wiedzy, dobro i zlo
w sferze etyki i moralnosci czy pigkno i brzydota w dziedzinie es-
tetyki — czesto staja sie przyczyna konfliktéw miedzy ludZmi i pro-
wadzg do powstawania wielu réznorodnych probleméw. Jak wia-
domo, wedle Laoziego ,cztowiek madry radzi sobie bez dziatania
(wu-wei); idzie, uczac bez sléw, a wszystkie rzeczy i sprawy rozpo-
czynaja sie i nie ustaja”*’. Prawdziwe ksztalcenie siebie jest oparte
na praktykowaniu wu-wei we wszystkim, co wiaze sie z dziataniem
zgodnym z wlasna naturg, wolnym od $§wiadomego sprzeciwu lub
préb manipulowania samoistng aktywno$cia badz wydarzaniem sie.
Poznawczo — prawdziwie ,wiedzono$ny” okazuje si¢ bieg wydarzen,
a nie to, co stabilne i nieruchome; pragmatycznie zas§ — najwazniej-
sza lekcja, jaka moglby wyciagna¢ z takiej nauki mlody czlowiek,
jest wycwiczenie wyciszania umystu przez praktyki medytacyjne.
Edukacja miataby zatem stuzy¢ przede wszystkim poznaniu glebo-
kiej harmonii $wiata i dostrojeniu si¢ do niej. To m.in. ma na mysli
Lin Yutang, zwracajac uwage na duchowy wymiar kultury, w ktérej
nacisk kladzie sie na powinowactwo miedzy kultura a naturg, nie
za$ na ich rzekoma przeciwstawno$¢. W tym kontekscie Lin wielo-
krotnie podkresla wage detachment, rozumianego przezen jako
poczucie dystansu czy tez oderwania sig, ktére czlowiek zyskuje
w bezposrednim kontakcie z natura wraz z wynikajacymi zen zdro-
wym rozsadkiem i tolerancja, bedacymi zdaniem Lina najwyzszymi
idealami kultury chinskiej'*®.

Wedlug autoréw wypowiadajacych sie na temat roli daoizmu
we wspolczesnej edukacji, ewentualna teoria wychowania uwzgled-
niajaca zalozenia owego nurtu mialaby sie zasadza¢ na takich oto
zalozeniach: wlasciwg postawa wychowawcza jest uczenie sie rela-
¢ji i dynamicznego punktu widzenia; kultywowanie jednostkowego

W Laozi, Ksiega dao i de z komentarzami Wang Bi, ttum. A.L. Wéjcik, Krakéw
2006, s. 28.
48, Lin, The Importance..., s. 1.
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spojrzenia nalezy zastapi¢ zintegrowana perspektywa kosmicznej
calosci; dostep do Natury (ziran) jest mozliwy dzieki spokojnemu
umystowi (medytacja i gleboka refleksja to lepsze sposoby poznawa-
nia niz kalkulacja); i najwazniejsze — nie wymuszac niczego — ani na
sobie, ani na innych, czy inaczej — najwazniejsza nauka jest dziata¢
zgodnie z procesem naturalnego dojrzewania do pelni'*. Rozumie-
nie, ktore jest jedna z kluczowych kategorii w pismach Lina, zaréwno
w kontekscie edukacji, jak i w wielu innych kontekstach, jest albo
autentyczne, czyli wywodzace si¢ z samej swojej istoty, albo nie-
autentyczne. U Laoziego bowiem dojrzewanie i ksztalcenie sie taczo-
ne jest z metaforyka samodzielnego kroczenia: ,Dziataj, rozpoczyna-
jac od tego, czego jeszcze nie ma. (...) Bowiem drzewo tak potezne,
ze nikt nie potrafi obja¢ ramionami jego pnia, wyrasta z matej siewki.
A najdiuzsza podréz rozpoczyna sie od pierwszego kroku”°.
»Naturalne dojrzewanie” pojawia si¢ réwniez w pismach De-
weya'®!, ktéry — stosujac zabieg podobny do uzywanego przez
Lina — postanawia przyjrze¢ si¢ podstawom amerykanskiego sys-
temu edukacji, by je ostatecznie zakwestionowaé. Spdjrzmy zatem,
jakie wnioski Dewey wycigga z wlasnych obserwacji, odnoszac je do
kontekstu Lina krytyki edukacji. W rozdziale Education as Growth,
bedacym czescia pracy Democracy and Education, amerykanski
pragmatysta twierdzi, ze edukacja to nie ,méwienie do kogo$” czy
»opowiadanie komus czego$” (u Lina byloby to ,wkladanie wiedzy do
glowy”), lecz aktywny i konstruktywny proces dokonujacy sie samo-
istnie, pod wplywem naturalnej dla kazdego czlowieka checi pozna-

199 Zob. M. Butucea, Some Daoist Ideas — Background for Contemporary Teaching
and Education in China, ,Procedia — Social and Behavioral Sciences” 2015, 180,
s. 1569-1573; M.T. Hue, Influence of Taoism on Teachers’ Definitions of Guidance
and Discipline in Hong Kong Secondary Schools, ,British Educational Research
Journal” 2010, 36(4), s. 597-610; K.-H. Chiang, A. Karjalainen, Fluid Educa-
tion — A New Pedagogical Possibility, ,Scandinavian Journal of Educational Re-
search” 2021, s. 991-1004.

%0 T,ao0zi, op. cit., s. 126.

LY. Yie, op. cit., s. 51.
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wania®? W zwiazku z tym Dewey zauwaza, ze rozwdj nie tyle jest re-
zultatem wplywu wywieranego na studiujacego, ile raczej czyms, co
dokonuje sie za sprawa samego ucznia'*.

Dewey, nazywany amerykanskim Konfucjuszem, krytycznie
podchodzi do postrzegania niedojrzalosci jako zwyklego braku,
a dojrzewania i ksztaltowania — jako czegos, co zaledwie wypelnia
luke miedzy jedna faza — niedojrzaloscia — a etapem docelowym —
dojrzatoscia. Ten rozpowszechniony schemat poznawczy wynika
z odnoszenia dziecinistwa do innych etapéw zycia — zamiast rozpa-
trywania go jako warto$ciowego samego w sobie'**. Dewey zauwaza
ponadto, ze wzmiankowana niedojrzato$¢, przyjmowana jako taki
sam punkt odniesienia, jak inne etapy zycia czlowieka, nie za$ jako
co$ zawsze wzglednego, wiaze sie z pozytywna sila czy tez zdolno-
$cig do dojrzewania'®. Misja nauczyciela jest w takim rozumieniu
nie tyle ksztalcenie ucznia, ile raczej gotowo$¢ do zyczliwego asy-
stowania podopiecznemu czy tez do towarzyszenia mu w jego natu-
ralnym rozwoju — umiejetnoscia nauczyciela byloby zatem dostrze-
zenie gotowosci ucznia do rozwijania tego, co stanowi jego gleboki
wewnetrzny potencjal (seeing a readiness for possibilities), a takze
do przeksztalcania owego potencjatu (potential for transformations)
zgodnie z jego wlasng natura.

Dla Lina niezwykle istotna jest chinska kategoria shi, czasem
shijan, ktéra ttumaczy na jezyk angielski jako discernment — réwnie
dobrze mozna by ja oddac¢ jako ,wnikliwos$¢”. Przyjrzawszy sie roz-
maitym kontekstom uzycia tej kategorii u samego Lina, sadze, ze
chodzitoby tu o wnikliwe rozeznanie wyplywajace z ugruntowania
w autentycznym ,ja” (self) podmiotu, niezaleznym w swoich sadach
od opinii innych. Jak zauwaza Lin, taka intelektualna odwaga czy
niezalezno$¢ osadu wymaga pewnej dziecigcej, moze nawet naiwnej

152 1. Dewey, Democracy and Education, University Park, PA 2001, s. 44.
153 Ibidem.

154 Ibidem, s. 46.

15 Ibidem, s. 47.
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wiary w siebie, ale to wlasnie owo ,ja” jest jedyna rzecza, ktérej moz-
na i nalezy sie trzymaé. W chwili, gdy uczen rezygnuje z prawa do
osobistego osadu, grozi mu, powiada Lin, akceptowanie wszystkich
bzdur, przed jakimi postawi go zycie'*®. Proces dojrzewania musi by¢
zharmonizowany z tym, co naturalne, dla tego jednego, konkretnego
czlowieka. Ksiazki i nauczyciele sa wiec zaledwie tlem tak pojetego
wewnetrznego rozwoju owego autentycznego self.

Chiny - konstruowanie sensu

W odniesieniu do Lina krytyki zachodniego ujecia edukacji najwaz-
niejsze wydaje mi sie to, ze jego pisma sa studium cywilizacji zachod-
niej ocenianej nie tyle wedle kategorii myslowych charakterystycz-
nych dla ,Dalekiego Wschodu’, ile raczej w zwiazku z imaginacyjnymi
standardami obowigzujacymi w ,,egzotycznym kraju” jako konstruk-
cie teoretycznym. Takiemu zabiegowi, jak wspomnialam, sprzyjata
okoliczno$¢, ze Lin publikowal w Stanach Zjednoczonych z pozycji
kulturowego outsidera, wyobcowanego i piszacego w najbardziej dla
Amerykanina i Europejczyka egzotycznym ze wszystkich jezykéow
obcych; outsidera usitujacego zainteresowa¢ Amerykanéw wiasnym,
malo przez nich cenionym pochodzeniem kulturowym. Przy tak ni-
klej znajomosci przedmiotu wsérdd tych, do ktdérych sie zwraca, in-
terpretator Chin staje sie tworca, ktéry — by postuzyc sie fraza Jullie-
na — ,wyrysowuje mape sensu w Chinach”*’. Réwniez inny z badaczy
odnosi do pisarstwa Lina metaforyke tworzenia mapy, stwierdzajac,
ze udaje mu si¢ ,rozszerzanie niezmapowanego terenu miedzy obsza-
rem Chin a obszarem anglojezycznym”™8. W zwiazku z tym odwoluje
sie tu do metaforyki zwiazanej z mapowaniem, gdyz jest to dobra
ilustracja problematyki nadawania sensu. Jesli bowiem nie znamy

156Y. Lin, The Importance..., s. 364.

157 F. Jullien, Drogg okrezng i wprost do celu..., s. xi.

1% P. L1, ,A Critical Study of Lin Yutang as a Translation Theorist, Translation Critic
and Translator’, Hong Kong 2012 [niepublikowana rozprawa doktorska], s. i.



Chiny — konstruowanie sensu 153

dobrze odwzorowywanego terenu, to rysujac mape, nie tyle repre-
zentujemy rzeczywisty stan rzeczy, ile raczej tworzymy jego obraz
wedle naszych wlasnych standardéw. Innymi sfowy, u Lina mamy do
czynienia z przeniesieniem ciezaru z badania zastanej rzeczywistosci
na to, co Jullien nazywa konstruowaniem sensu, a co ja nazwalabym
ksztaltowaniem oryginalnej i inspirujacej wizji filozoficzne;j.

Jako jezykoznawca Lin ma $wiadomos¢, ze jezyk nie jest two-
rem homogenicznym, lecz wewnetrznie zréznicowanym, réwniez
w granicach jednej kultury. Z powodzeniem mozna bowiem méwié¢
o Chinach jezykiem nie tylko daoistéw, konfucjanistéw czy bud-
dystéw, lecz takze jezykiem dwudziestowiecznych zwolennikéw libe-
ralizmu®’. Uprzedzajac ewentualne zarzuty'®, Lin we wprowadze-
niach do swoich ksiazek zastrzega, ze jego konstatacje nie aspiruja
do uniwersalnosci, i podkresla, Ze to, co wybiera z catego wachlarza
znaczen zwigzanych z chinskim kregiem kulturowym, ma charakter
subiektywny czy wrecz idiosynkratyczny. Jego opowie$¢ ma poczatek
w jednostkowym i konkretnym punkcie widzenia'®', gdyz to, w jaki
sposéb Chiny jawia si¢ komus, zalezy przede wszystkim od samego
patrzacego. Jak pisze: ,,Chiny sa zbyt duzym krajem, a ich Zycie naro-
dowe jest zbyt bogate, aby nie podlega¢ najrozmaitszym sprzecznym
interpretacjom. Zawsze bede sklonny sympatyzowac z kazdym, kto
bedzie wyglaszal tezy wzajemnie sprzeczne, uzasadnione na gruncie
odpowiedniego materiatu Zrédlowego”'¢*

Zauwazmy, ze w tym i w wielu innych fragmentach o podobnej
wymowie Lin nie tyle zdaje sprawe z faktycznego stanu rzeczy, ile

159 Poglady Lina interpretowano réwniez w kategoriach liberalizmu i multikultura-
lizmu. Zob. S. Qian, Lin Yutang...; idem, Liberal Cosmopolitan: Lin Yutang and
Middling Chinese Modernity, Leiden 2011.

1600 Pogrod wielu innych zarzutéw (zob. W. Chan, Lin Yutang, Critic...; S. Qian,
Liberal Cosmopolitan...; idem, Lin Yutang...) sformutowano wobec Lina takze
i ten, ze dopuscil sie zdrady chinskiego ludu, opisujac niemal wylacznie chinskie
spoleczenstwo elit i przedstawiajac owa charakterystyke jako wiarygodny portret
narodu chinskiego.

161Y. Lin, The Importance..., s. Vii.

162 Tdem, My Country..., s. xiii.
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raczej proponuje odbiorcy swoj wlasny, zsubiektywizowany obraz
okreslonej rzeczywistosci kulturowej, sugestywny i narzucajacy sie
wyobrazni, m.in. dzieki wyrazistemu przeciwstawieniu mysli chin-
skiej zachodnim formom refleksji filozoficznej. Cho¢ Lin jest uczo-
nym i niekwestionowanym znawca chinskiej kultury, nie traktuje ani
jej, ani chinskiej filozofii w sposéb naukowy, nie wypowiada si¢ tez
na temat Chin jako badacz (a juz z pewno$cia nie w zachodnim rozu-
mieniu tego stowa). Racje ma wiec Charles Laughlin, piszac:

Nie poprzestajac na udzielaniu informacji czytelnikowi zachod-
niemu na temat Chin (...), Lin kladzie nacisk na konkretna wizje
chinskiej tozsamosci kulturowej oraz co$, co sam zwykl nazywac
chinska ,filozofia zycia’, a wiec filozofia w znacznym stopniu oparta
na tradycjach literackich, zwlaszcza za$ na pewnym niekonwencjo-
nalnym kanonie literackim. (...) w rezultacie ,tworzy” on swdj ob-
raz Chin na potrzeby anglojezycznego czytelnika, niemajacego dla
wyobrazni innych punktéw oparcia'®.

Jesli wiec poréwnamy roztaczang przez Lina wizje tego, czym jest
i jaki charakter ma mysl chinska, z éwczesnym stanem wiedzy w tej
materii, przekonamy sie, ze jego sady tylko w niewielkim stopniu har-
monizuja z ujeciem, na jakie natrafiamy cho¢by w napisanych mniej
wiecej w tym samym czasie pracach innego chinskiego autora, Fenga
Youlana, takich jak Krétka historia filozofii chirniskiej*** czy The Spirit
of Chinese Philosophy*® — réznica perspektyw obu filozoféw jest ude-
rzajaca. W obu swoich monografiach Feng ujmuje mysl chiriska w ca-
tej jej réznorodnosci, obejmujacej réwniez chinska logike, podczas
gdy Lin omawia wylacznie te watki, ktére przemawiaja za jego wlasna
interpretacja filozofii proponowana w kolejnych publikacjach.

W zwiazku z tym warto zauwazy¢, nawet ryzykujac spore uprosz-
czenie, ze wéréd badaczy zajmujacych sie filozofig chinska zasadniczo

168 C. Laughlin, Lin Yutang’s Unique Adoption of Tradition, [w:] The Cross-Cultural
Legacy..., s. 39.

14Y. Feng, Krétka historia filozofii...

15 Idem, The Spirit of Chinese Philosophy, Boston, MA 1962.
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nie ma sporu co do tego, ze mimo oczywistej réznorodnosci obec-
nych w niej watkéw mozna jednak wyrézni¢ charakterystyczne mo-
tywy, skladajgce sie na to, co Feng nazywa duchem filozofii chiniskiej,
a ktore okresla m.in. namyst nad tym, jak zdoby¢ madros¢ i wkroczy¢
na droge medrca, czyli dao, nie oddalajac si¢ nadmiernie od codzien-
nosci'®. Zawdzieczajac to wyraznej inspiracji chinskim myslicielem
Gu Hongmingiem i jego dzietem The Spirit of the Chinese People'®,
konstruuje Lin — podobnie jak Thomé H. Fang w pracy The Chinese
View of Life'*®, Wang Keping w Chinese Philosophy on Life'® i wielu
innych filozoféw o chinskich korzeniach — swoja narracje na temat
filozofii jako sztuki zycia wlasnie wokét owej ,uwewnetrznionej ma-
drosci””. Omoéwieniu konstytutywnych cech owego nurtu poswie-
cam kolejne czesci pracy — w $wietle ustalerr dotyczacych prezentacji
kultury chiniskiej przez Lina w procesie ,normotworczej idealizacji”
zinterpretuje jego propozycje filozoficzng jako antidotum na ,gonitwe
umystu” i inne ,,choroby” trapigce przedstawicieli zachodniego kregu
kulturowego.

166 Zob. idem, Krétka historia filozofii..., s. 11.

7.0 wplywie mysli Gu Hongminga oraz Hu Shi jako jednych z najwazniejszych
chinskich humanistéw owego okresu na swoje dzieto pisze Lin w: Y. Lin, From
Pagan..., s. 33-57.

168 T.H. Fang, op. cit.

19 \. Keping, Chinese Philosophy on Life, Beijing 2005.

70Y. Feng, Krétka historia filozofii..., s. 11.






Rozdzial 3
Lin Yutang — model artysty-filozofa

Wyznaczniki filozofii sztuki zycia

Kreacyjne i autokreacyjne zabiegi stosowane w pracach Lina Yutan-
ga, ktérych szczegélnie wyrazistym rezultatem jest proponowany
przezen model artysty-filozofa, to wazny i zastugujacy na pogtebiona
analize aspekt jego twdrczosci, ktéry najdogodniej bedzie rozpatry-
wacé w kontekscie filozofii pojmowanej jako jedna z form sztuki zy-
cia — czy po prostu zycia. Jednym z badaczy piszacych w ten sposéb
o filozofii, ktérego ustalenia otwieraja nowe perspektywy interpre-
tacyjne — réwniez w odniesieniu do poruszanej tu problematyki —
jest Alexander Nehamas, omawiajacy w The Art of Living' charakte-
rystyczne cechy nurtu filozoficznego nazywanego przezen filozofig
sztuki zycia®>. Cho¢ Nehamas specjalizuje si¢ w filozofii zachodniej,
sformulowane przez niego kryteria pozwalajace odrézni¢ ten nurt od
pozostalych sa na tyle uniwersalne, ze okazuja si¢ uzyteczne réwniez
w badaniach nad autorem chinskim.

Nehamas wyréznia zasadniczo dwie koncepcje filozofii, ktére we-
dlug niego sa historycznie réwnouprawnione. Zwolennikami pierw-
szej z nich sa filozofowie, ktérzy poszukujac odpowiedzi na najogél-
niejsze pytania dotyczace natury rzeczywisto$ci — réwniez i tego,

1 Zob. A.Nehamas, The Art of Living: Socratic Reflections from Plato to Foucault,
Berkeley, CA 2000.

W tym rozdziale wykorzystuje w zmodyfikowanej formie fragmenty opubliko-
wanego wczesniej artykulu mojego autorstwa — zob. M. Filipczuk, Modeling
»Self” through Writing: Lin Yutang as a Philosopher of the Art of Life, ,Synthesis
Philosophica” 2021, 36(1), s. 23-38.
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czym jest i czym powinno by¢ warto$ciowe zycie — zajmuja sie jed-
nak tymi kwestami w ujeciu $cisle teoretycznym. Najwazniejsze dla
nich jest wiec to, czy ich odpowiedzi na takie pytania sa prawdziwe —
mniej zainteresowani sa tym, czy prowadzenie takich poszukiwan ma
wplyw na ksztalt i jako$¢ ich wlasnego zycia. W zachodniej filozofii
taka naukowa, obiektywna, $cisle teoretyczna perspektywa, ma swoje
korzenie w pismach i pogladach Arystotelesa, dla ktérego pierwszymi
filozofujacymi byli przyrodnicy. Zwazywszy — zauwaza Stagiryta — ze
pragnienie poznania jest wrodzone wszystkim ludziom, mianem filo-
zoficznego nalezy okresla¢ tylko takie poznanie, ktérego celem jest
theoria, a wiec kontemplacja prawdy dla niej samej — inaczej méwiac,
filozof poznaje, aby wiedzie¢. Dokonujac trychotomicznego podzia-
tu nauk, Arystoteles sytuuje filozofie na najwyzszym poziomie ich
hierarchii — posréd dyscyplin teoretycznych, ktérych celem jest zdo-
bywanie wiedzy dla niej samej (jak to sie dzieje w metafizyce, fizyce
i matematyce). Czyste poznanie bedace celem metafizyki rézni sie
z kolei od poznania praktycznego (praksis), ktérego celem jest wie-
dza przyblizajaca nas do doskonatosci moralnej (w etyce i polityce),
oraz od poznania wytworczego — (pdiesis), gdzie celem jest wiedza
umozliwiajaca wytwarzanie pieknych przedmiotéw.

Filozofia nawiazujaca do tych rozstrzygnie¢ chce sie czesto
upodobni¢ do nauk $cistych, czerpiac inspiracje z fizyki, matematyki,
psychologii oraz biologii i widzi swoje miejsce posréd dyscyplin teo-
retycznych. W zwigzku z tym od filozoféw pracujacych w ramach pa-
radygmatu naukowego zabierajacych glos w kwestiach filozoficznych
oczekuje si¢ unikania osobistego tonu i stosowania si¢ do wymogéw
dyskursu akademickiego. Ich celem moze by¢ wrecz marginalizacja
indywidualnych cech konkretnej osoby, poniewaz w tym typie filozo-
fowania liczy sie przede wszystkim logiczna poprawno$¢ argumenta-
¢ji i merytoryczna warto$¢ proponowanych rozwiazan.

Drugie ze wspomnianych podejs¢ do filozofii czerpie z literatu-
ry i tego, co estetyczne. Ten wlasnie typ nazywa Nehamas filozofig
sztuki zycia. Uprawiajacy ja filozofowie zakladaja, ze przekonania
urzeczywistniane w zyciu codziennym stwarzaja osobe — pod ich
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wplywem filozof staje si¢ tym, kim ma si¢ sta¢®. Do nich Nehamas za-
licza takich myslicieli, jak Montaigne, Pascal, Schopenhauer, Nietz-
sche, Kierkegaard, Thoreau, Emerson, Wittgenstein czy Foucault®.
Filozoféw sztuki zycia wyréznia wiec sposréd innych przekonanie,
ze osobowo$¢ nie jest czyms$ danym czy gotowym, lecz jest raczej
integralna calos$cia, ktoéra sie dopiero ksztaltuje, niekiedy wrecz two-
rzac ja na nowo w procesie rewizji przyjetych wczesniej zalozen.
Wedlug sléw samego Nehamasa ,ja’ filozofujacego, poczatkowo
ksztaltujace sie¢ pod wplywem przypadkowych sadéw i zdarzen, pod-
lega nastepnie sSwiadomemu formowaniu. Rozpatrujgc problematyke
konstruowania owego ,ja’; Nehamas proponuje rozréznienie dwdch,
jak podkresla — filozoficznie réwnouprawnionych, zastosowan tego
terminu. Uzyty w szerszym znaczeniu odnosi si¢ on do ,ja” kazdego
czlowieka, w tym sensie, ze od chwili zaistnienia jest on jednostka,
indywiduum. Z kolei w sensie wezszym tylko niektére osoby wypra-
cowuja z czasem czy tez osiagaja integralne ,ja’; stajac sie, jak mozna
by rzec, w pelni soba. I to wlasnie w owym drugim kontekscie propo-
nuje Nehamas ujmowac postac filozofa-artysty.

Skrystalizowane, zintegrowane ,ja” tworzy jazn, ktérej kazdy ele-
ment wplywa na charakter catosci, ksztaltujac jej swoisto$§¢ w tym

Nehamas wyraznie inspiruje si¢ tu Nietzscheaniskim modelem ,stawania si¢ tym,
czym sie jest’, poswiecajac temu zagadnieniu tekst: A. Nehamas, How One Be-
comes What One Is, ,The Philosophical Review” 1983, 92(3), s. 385-417. Wiecej
na temat urzeczywistniania siebie u Nietzschego zob. np. A. Mitek-Dziemba,
»Estetyzacja nowoczesna i niewczesna’, czyli Fryderyk Nietzsche, [w:] eadem, Li-
teratura i filozofia w poszukiwaniu sztuki zycia. Nietzsche, Wilde, Shusterman,
Katowice 2011; a takze: G. Parkes, Composing the Soul: Reaches of Nietzsche’s
Psychology, Chicago, IL 1994.

Owa lista jest z jednej strony dyskusyjna (Wittgenstein bedzie si¢ tu miescit tylko
w interprtacji czes$ci badaczy, np. Stanleya Cavella), z drugiej mozna doda¢ do niej
innych filozoféw spetniajacych odnosne kryteria — w tradycji zachodniej byliby
to chocby Lukrecjusz, Seneka czy Marek Aureliusz. Wspélczesnie do tej tradycji
nawigzuje Cavell. Wiecej o nim i jego metodzie uprawiania filozofii zob. arty-
kul mojego autorstwa: M. Filipczuk, Epistemological Reading: Stanley Cavell’s
Method of Reading Literature, ,Estetyka i Krytyka” 2016, 43(4), s. 65-83.
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zakresie znaczacy i nieprzypadkowy. Owo ,ja’, powstajace dzieki
pracy podmiotu z sobg samym, jak okreslal owg aktywnos¢ Foucault,
jest tym, o co przede wszystkim chodzi w tak pojetym filozofowa-
niu — dlatego to wtasnie osobowos$¢ jest tak skrupulatnie definio-
wana przez filozoféow sztuki zycia jako kategoria kluczowa dla ich
pogladow. Na szczegélna uwage zasluguje w tym kontekscie wspo-
mniany juz Foucault. Sformulowana przezen ,estetyka istnienia’,
bedaca jedna z jego najwazniejszych koncepcji filozoficznych, jest
doskonatym przykladem — moze nawet nalezaloby rzec: swiadec-
twem — podjecia przez samego Foucaulta takiego wlasnie namysiu
filozoficznego, pojmowanego jako forma filozofii praktycznej, upra-
wianej i sprawdzanej na sobie samym przez cale zycie. Jak wspomina
Paul Veyne,

(...) idea stylu istnienia odegrala wielka role w rozmowach i nie-
watpliwie réwniez w zyciu wewnetrznym Foucaulta w ostatnich
miesiacach jego zycia, gdy on sam wiedzial, Ze jest ono zagrozo-
ne. ,Styl” nie oznacza tu wykwintu w sensie wlasciwym Grekom,
dla ktérych artysta byl przede wszystkim rzemies$lnikiem, a dzieto
sztuki — produktem. Etyka grecka jest martwa (...), lecz jeden jej
element, mianowicie idea wlasnej pracy nad samym sobg, wydawal
mu sie zdolny odzyskac istotne znaczenie (...). ,Ja’; pojmujace samo
siebie jako prace do wykonania, mogloby podtrzyma¢ etyke nie-
podtrzymywana juz przez tradycje ani rozum, artysta sam z siebie
czerpalby te autonomig, bez ktérej nasza wspdlczesnosé¢ nie moze
sie juz oby¢. ,Wszystko przepadio — méwila Medea — ale pozostato

mi jedno: ja”™.

»W tej wlasnej pracy nad soba, w tym ¢wiczeniu siebie widze ze
swej strony znaczacy aspekt zycia filozoficznego: filozofia to sztuka
zycia, styl zycia angazujacy cala egzystencje” — pisze Hadot, dlatego
tez, jak dodaje, w kontekscie tak pojmowanej pracy nad soba, obej-

> ZaP.Hadot, Przerwany dialog z Michelem Foucaultem, [w:] idem, Filozofia jako
¢wiczenie duchowe, ttum. P. Domanski, Warszawa 2003, s. 304-305.
¢ Ibidem, s. 306.
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mujacej cale ,ja’, nalezaloby méwic o przeksztalcaniu, przekraczaniu
czy przeobrazaniu siebie.

Réwniez wedlug Lina osobowo$¢ ksztaltowana przez doskona-
lenie siebie jest w sztuce kategorig nadrzedna. Jak wspomniatam
w poprzednim rozdziale, autor ten uznaje filozofie za forme sztuki.
Sztuka jest dla niego czyms$ znacznie szerszym zakresowo niz tra-
dycyjnie do niej zaliczane malarstwo, muzyka czy taniec — w tym
sensie, ze rébwniez wiele innych obiektow badZ czynno$ci moze si¢
cechowa¢ dobra forma. Zaréwno wiec sportowiec, jak i $miech czy
dowolne aktywnosci, w ktérych celowali mandaryni, moga mie¢ do-
bra forme. W Lina koncepcji sztuki mieszcza sie z definicji wszyst-
kie formy ekspresji, nie ogranicza si¢ ona wiec do muzyki, tanca,
malarstwa, rzezby czy innych, umownie sytuowanych na Zachodzie
w sferze estetyki. Jego ujecie tej kwestii ma charakter prekursorski —
wspomniany podzial na sztuke i niesztuke uwaza sie obecnie za
konwencjonalny, zalezny od aktualnych trendéw, ideologii czy sto-
sunkow wladzy od samego poczatku rzutujacych na sposéb rozu-
mienia owych poje¢ i wyznaczajacych kryteria, za pomoca ktérych
rozstrzyga sie o przynaleznosci obiektow, zjawisk i form do wskaza-
nych kategorii’.

Obrazowanie

Przy tak rozszerzonej interpretacji sztuki, dobra forma w dzialaniu
oraz doskonale uksztaltowana osobowos¢ $cisle sie ze soba wiaza i sa
réwnie istotne®. Takie sformulowania maja w pismach Lina o wiele

7 Por. ,Ekspansja terminu »sztuka« byla destrukcyjna, poniewaz doprowadzila do
dewaluacji wielu praktyk i przedmiotéw, ktére teraz podlegaja hierarchicznym
dychotomiom: wysokie i niskie, prymitywne i nowoczesne, sztuka i etnografia,
sztuka i rzemiosto, arcydzielo i rzemiosto, oryginalne i skopiowane, autentyczne
i turystyczne, sztuka i niesztuka” — A.A. Azoulay, Potential History: Unlearning
Imperialism, London 2019, s. 61.

8 Y. Lin, The Importance of Living, New York, NY 1937, s. 369.
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wiekszg wage niz u wiekszosci innych myslicieli, gléwnie za sprawa
wieloéci Zrédel jego myslenia. Uzywane przezen wyrazenia i meta-
fory czesto pochodza wlasnie z jego teorii sztuki, zwykle tej, kté-
ra sie fascynowal, a wiec z malarstwa lub kaligrafii. Kiedy analizu-
je sie pisma tego autora, uderza w nich, ze zajmuje si¢ on nie tyle
tworzeniem spdjnego systemu myslowego, ktéry miatby uciele$niac
prawde o $wiecie czy wszechs$wiecie, ile raczej ,malowaniem” obrazu
zycia, gdzie wyraziste sformufowania sg niczym $miale pociagnie-
cia pedzla. Pozostajac przy tej metaforze, Lin maluje stowami — we
wzmiankowanym sensie — gtéwnie portrety. W jego tekstach obrazy
i metafory pojawiaja sie cze$ciej niz wyrafinowane konceptualnie fra-
zy — ostatecznie bowiem filozofia jest dla Lina przede wszystkim gra
inspirujacych obrazéw i metafor.

Wedlug Lina, by opisa¢ rado$¢ zycia, najlepiej jest namalowac
sfowami codzienno$¢ kogos, kto potrafi sie¢ nim cieszy¢ — jak po-
wiada: ,trudno jest mi opisa¢ cechy owej milosci zycia; tatwiej jest
mowic¢ na sposéb paraboliczny albo przytoczyé opowiesé jakiegos
prawdziwego mitosnika zycia — o tym, jak naprawde zyl™. Lin nie jest
w tym odosobniony — do$¢ wspomnie¢ chocby Li Zhiego, ktéry czy-
tajac wspaniale dzieto, zaczynal sobie wyobraza¢, jakim cztowiekiem
byl jego autor, jakie miat aspiracje i jaka byla jego codziennos¢'. ,Ja”
chinskiego artysty-filozofa ksztaltuje si¢ bowiem w poczuciu glebo-
kiego powinowactwa duchowego z tymi, o ktérych opowiada i z kté-
rymi obcuje dzieki tekstom. Li Zhi w dziele przetozonym na angielski
i zatytutlowanym Pleasure of Reading przedstawia siebie jako osobe,
ktoérej udziatem jest szczegdlny dar: potrafi on mianowicie wyobrazi¢
sobie autora tak doktadnie, jakby 6w byt przed nim obecny — a wszyst-
ko to za sprawa sztuki umiejetnego czytania. Nie jest to umiejetnos¢
powszechna wsréd pisarzy dynastii Ming, mimo to Li Zhi czesto

° Ibidem, s. 115.
10" A Book to Burn and a Book to Keep (Hidden): Selected Writings of Li Zhi, eds
R.Handler-Spitz, P.C. Lee, H. Saussy, New York, NY 2016, s. 104.
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wspomina o niej w swoich tekstach'’. Skadinad zauwazmy jednak,
ze kontekstem upodobania obu filozoféw do obrazéw i wizualizacji
sa z jednej strony ich umiejetnosci, z drugiej za$ sama konstrukcja
tekstu umozliwiajaca taka wyobrazeniowa lekture. W tym wypadku
mamy wiec do czynienia tylez z tekstowa ars poetica, ilez z aktywna
percepcja dzieta uobecniajaca je w umysle czytelnika.

Autoportret — gra z konwencja autobiografii

Wing-tsit Chan w jednym z artykutéw po$wieconych Linowi Yutan-
gowi'? charakteryzuje go jako wnikliwego filozofa, ktérego mysl nie-
tatwo jednak uchwycié¢. Za swoisty komentarz do tego stwierdzenia
mozna by uznac ksiazke Lina From Pagan to Christian*, opubliko-
wana w 1959 roku, po powrocie autora na fono porzuconej wcze$niej
religii chrzescijaniskiej. Lin opisuje w niej najwazniejsze wspomnie-
nia z okresu dojrzewania: dziecinstwo, kiedy to dorastat jako syn
prezbiteriariskiego pastora w chrzescijanskiej rodzinie w prowincji
Fujian, oraz lata pdzniejszej edukacji. Akcentujac momenty zwrot-
ne w swoim zyciu intelektualnym, wyjasnia czytelnikom, dlaczego
majac dwadzie$cia kilka lat, odszedl od chrze$cijanstwa, a nastepnie
opisuje czas, kiedy znajdowat sie pod przemoznym wpltywem chin-
skiej filozofii, gtéwnie daoizmu i konfucjanizmu, najmniej miejsca
poswiecajac refleksjom nad powodami, ktére z czasem sklonily go
do powrotu do chrzescijanistwa. Pozornie rdzeniem From Pagan to
Christian jest autorska analiza trzech religijno-filozoficznych filaréw
chinskiej kultury: konfucjanizmu, daoizmu i buddyzmu, ktéra za-
skoczyta krytykéw szczegdtowoscia i wnikliwoscia zamieszczonych

' Ibidem, s. 209.

12 Zob. tez recenzje ksiazek Lina tegoz autora: W. Chan, Laotse, the Book of Tao,
The Wisdom of China and India by Lin Yutang, ,Journal of the American Oriental
Society” 1945, 65(3), s. 210-211; idem, Review: The Wisdom of Confucius by Lin
Yutang, ,Pacific Affairs” 1940, 13(4), s. 483-487.

13 1dem, Lin Yutang, Critic and Interpreter, ,The English Journal” 1947, 36(1), s. 1.

Y. Lin, From Pagan to Christian, Cleveland, OH 1959.
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w niej interpretacji, znajomoscia 6wczesnego stanu badan oraz gle-
big wgladu w omawiana problematyke'. W rzeczywistosci jednak
mamy tu — jak w wielu dzietach Lina — do czynienia z opowiescia
o samym sobie oraz z pochwalg wedrowania, bycia w drodze i nie-
ustajacego rozwoju duchowego, ktére tak czesto uznaje sie za kwint-
esencje chinskiej mysli'e.

Cho¢ omawiana praca jest — obok Memoirs of an Octogenar-
ian"’ — przez wielu uwazana za tekst zasadniczo autobiograficzny?,
sam Lin traktuje autobiograficzno$¢ z przymruzeniem oka, przy-
kladajac ogromna wage do jej kreowania $rodkami dyskursywnymi.
Wyksztalcony filologicznie i znajacy specyfike poszczegdlnych ga-
tunkow literackich autor doskonale zdaje sobie sprawe, Ze to, z czym
czytelnik bedzie miat do czynienia w narracji autobiograficznej, be-
dzie raczej swobodna opowiescia o jego zyciu niz proba odtworzenia
go czy wiernego zrekonstruowania — i ze bedzie on tego §wiadomy.
Béla Szabados, badajacy autobiograficznos¢ dziet Wittgensteina'®,
zwraca uwage na to, ze celem autobiografii mysliciela jest ,pogon za
samowiedzg” Intencja autobiografii jest odstoniecie ,ja prawdziwego”
czy ,rzeczywistego” w ksztalcie, w jakim uobecnia si¢ ono w §wiecie.
Jednakze autobiografowie, stawiajac sobie za cel opowiedzenie ,zy-
cia, jakim naprawde zyli’, szybko zdaja sobie sprawe, ze ,,cata prawda”
jest po prostu niedostepna, czego skutkiem nie moze ona by¢ kryte-

15 Zob. Y. Liu, A Bundle of Contradictions: Lin Yutang's Relationship to Christianity,
[w:] The Cross-Cultural Legacy of Lin Yutang: Critical Perspectives, ed. S. Qian,
Berkeley, CA 2015, s. 57.

Zob. A.L. Wéjcik, O niedoskonatosci. Jakie jest dla niej miejsce w filozofii chin-
skiej?, ;The Polish Journal of the Arts and Culture” 2013, 7(4), s. 219-235.

17 Y. Lin, Memoirs of an Octogenarian, Taipei 1975.

Wielu krytykéw i badaczy traktuje narracje Lina jako odpowiadajace obiektyw-
nemu stanowi rzeczy, tzn. jego faktycznemu rozwojowi. Zob. np. Y. Liu, op. cit.,
s. 49. Na problem fikcji w narracji autobiograficznej zwraca z kolei uwage Ricci,
zob. R.J. Ricci, ,What Maketh the Man? Towards a Psychobiographical Study of
Lin Yutang’, Adelaide 2013 [niepublikowana praca magisterska], s. 11.

B. Szabados, Autobiografia po Wittgensteinie, ttum. M. Pytko, ,Tekstualia”
2020, 2(61), 5. 37-58.
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rium przystawania opowiesci autobiograficznej do ,prawdziwej hi-
storii zycia”*.

W zwiazku z tym, odwolujac sie do refleksji jednego z czotowych
badaczy problematyki tozsamosci narracyjnej, Dana P. McAdamsa,
przypomne, ze autobiografia jako gatunek jest ,pierwotna relacja
podmiotu’; ktéra autorzy ustanawiali przez cale zycie; autobiografia
toich ,tozsamos$¢ narracyjna’, ktéra moze ,ujawnic istotne parametry
tego, w jaki sposob ksztaltuja oni mit samookreslenia™'. Z kolei uj-
mujac rzecz od strony psychologicznej, warto przywotac konstatacje
Adriany Warmbier, zajmujacej si¢ analiza wspélczesnego rozumienia
podmiotowosci. Jej zdaniem

(...) tworzenie narracji autobiograficznej jest dlugim i zlozonym
procesem, w ktérym cze$¢ naszych pragnien, motywow, oczekiwan
pozostaje dla nas nieprzejrzysta i ktéry wymaga czasu oraz zmudnej
pracy ksztaltowania w sobie zdolnosci odkrywania powigzania mie-
dzy sposobem, w jaki rozumiemy samych siebie, a naszymi dazenia-
mi, intencjami i wyborami, ktére urzeczywistniamy w dziataniu®.

Tak wiec cho¢ dziela podstawowe dla konstruktywizmu w rozu-
mieniu odnos$nej koncepcji psychologicznej powstaly o wiele péz-
niej*, Lin zdaje sobie sprawe, ze tozsamos¢ zyskujemy dzieki rozu-
mieniu siebie, ono za$ przyjmuje zwykle forme narracji — opowiesci,
ktére snujemy o nas samych. Tworzymy je nieustannie, nieustannie

2 Ibidem.

2 D.McAdams, What Psychobiographers Might Learn from Personality Psychology,
[w:] Handbook of Psychobiography, ed. W.T. Schultz, New York, NY 2005, s. 78.

2 A.Warmbier, Tozsamos¢, narracja i hermeneutyka siebie. Paula Ricoeura filozo-
fia czlowieka, Krakéw 2018, s. 22.

% Zob. m.in. K.J. Gergen, Nasycone Ja. Dylematy tozsamosci w zyciu wspélczes-
nym, tlum. M. Marody, Warszawa 2009. Problematyke tozsamosci omawiali
w kontekscie narracji tacy filozofowie, jak: P. Ricoeur (np. idem, Czas i opo-
wiesé. Czas opowiadany, thum. U. Zbrzezniak, Krakéw 2008), A. MacIntyre
(np. idem, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, ttum. A. Chmielew-
ski, Warszawa 1996) czy C. Taylor (np. idem, Zrédia podmiotowosci. Narodziny
tozsamosci nowoczesnej, ttum. M. Gruszczyniski et al., Warszawa 2001).
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tez je interpretujemy i reinterpretujemy. Zwolennicy psychologicz-
nej koncepcji tozsamosci narracyjnej wskazuja na istnienie istotnej
zbiezno$ci struktury narracyjnej z czasowa struktura naszego prze-
zywania. Wedlug badaczy tej orientacji:

(...) proces naszego rozumienia samych siebie przebiega w nar-
racyjnej strukturze, ktéra rozwija sie w czasie. (...) nasze zycie,
kiedy prébujemy je obja¢ jednym spojrzeniem, jawi sie nam jako
pole konstruktywnego dziatania, ktérego jestesmy sprawcami. Pole
to nie jest pozbawiona spdjnosci serig zdarzen, ani nie jest czyms
statycznym, co nie podlega ewolucji. Wykazuje ono raczej sciste
podobienstwo do tego rodzaju tozsamosci, jaka tworzy sie podczas
komponowania opowiesci, z cala jej wewnetrzna dynamika czaso-
wosci. Kazdy z nas w toku interpretowania swojego zycia dochodzi
do okreélenia podstaw swej tozsamosci. (...) narracja ta nigdy nie
ma ostatecznego charakteru. Rozumienie nas samych, nasza auto-
narracja moze by¢ poddawana ciaglej reinterpretacji.

Piszac, Lin tworzy wlasny portret, z ktérym czytelnik moze sie
konfrontowa¢ na wlasnych prawach, wchodzac zarazem w ,przyja-
zng” relacje z nim; pozwala on czytelnikowi pozna¢ sie blizej, two-
rzac sugestywna fikcje obcowania dzieki lekturze z zywym i bliskim
czlowiekiem. Osobowo$¢ ksztaltowana przez filozoficzna refleksje
zajmuje w pismach Lina centralne miejsce, lecz jako filozof sztuki
zycia nie pozwala on czytelnikowi zapomnie¢, ze obraz zycia uobec-
niajacy sie podczas lektury w umysle odbiorcy nie ma charakteru
biograficznego, lecz filozoficzny*. Rzeczywista biografia nie odslania
sie bowiem czytajacemu. Jak pisze Lin o swoim najdrozszym poecie,
Su Dungpo, ,,zywa osobowos$¢ jest zawsze jedna wielka enigma. (...)
Oto zyt cztowiek!”*. W zwigzku z tym warto wspomnie¢, ze réwniez
Nietzsche, ktérego Lin uznaje za jednego ze swoich myslowych pre-

2 A.Warmbier, op. cit., s. 91.

% Zob.uwagina temat filozoféw sztuki zycia: A. Nehamas, Introduction, [w:] idem,
The Art of Living..., s. 1-17.

% Y. Lin, The Gay Genius: The Life and Times of Su Tungpo, New York, NY 1947,
s. IX.
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kursoréw, zapewne zgodziltby sie z takim ujeciem wspomnianych za-
leznos$ci. Wedlug niego przeciez kazda wielka filozofia to ,,spowiedz
swego twdrcy oraz rodzaj mimowolnych, a jako takich nie zaznaczo-
nych memoaréw™.

Tak wiec zamiast powaznie traktowa¢ gatunkowe wymogi auto-
biografii, Lin podejmuje raczej zartobliwa gre z jej konwencja, gre ty-
powa dla intelektualisty, Swietnie si¢ przy tym bawiac, gdy udaje mu
sie wprawi¢ krytykéw w zaklopotanie. Uwidocznia sie to zwlaszcza
w Memoirs of an Octogenarian, gdzie autor tworzy metaopowies$é
o sobie samym, manipulujac persona narratora i wielokrotnie prze-
chodzac od narracji pierwszoosobowej do trzecioosobowej: ,»Kim
jestes, Linie?«, spytal go raz jeden z przyjaciét. »Nie wiem. Jeden Bog
raczy wiedzie¢«, odpart zapytany. Kiedy indziej powiedzial: »Jestem
klebkiem sprzecznosci i dobrze mi z tym«”.

Moéwigc o swoim upodobaniu do sprzeczno$ci, Lin uprzedza
ewentualne zaskoczenie zachodniego czytelnika, do ktérego kieru-
je swoje angielskie pisma. W przeciwienistwie do chinskich odbior-
coéw tekstow filozoficznych, przyzwyczajonych do czestego braku
wewnetrznych zwiazkéw miedzy rozmaitymi wypowiedziami po-
jawiajacych sie¢ w nich medrcow czy tez do pozornej niespojnosci
ich mysli*, dla czytelnika zachodniego spéjno$¢ przekonan filozofa
jest jednym z warunkéw uznania go za godnego tego miana. Dlate-
go tez warto pamieta¢, ze zywiotem Lina Yutanga jest ironia, aluzja,
sprzecznosci i paradoksy®.

¥ F.Nietzsche, Poza dobrem i ztem, thum. S. Wyrzykowski, Warszawa—Krakéw
1912, s. 12.

%Y. Lin, Memoirs of..., s. 1.

% Zob. wiecej na ten temat: Y. Feng, Krétka historia filozofii chiriskiej, ttum. M. Za -
grodzki, Warszawa 2001, s. 15.

% Lin bardzo sobie cenil paradoksalno$¢ sformulowan, takze u innych filozoféw.
Zob. np. jego uwagi o Laozim, Zhuangzim czy Emersonie: Y. Lin, The Wisdom
of Laotse, Beijing 2014, s. XX — jedna z najwiekszych pochwal Lina pod adresem
Emersona jest stwierdzenie, ze tworzyt on iscie Laozianskie paradoksy. Zob. ibi-
dem, s. XXIIL
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Lin postuguje sie literackimi modelami postaci dostepnymi w kul-
turze chinskiej, wykorzystujac konwencje quasi-biografii w opowie-
$ciach o takich myslicielach, jak np. Konfucjusz®! czy Su Tungpo?®?, lub
quasi-autobiografii, gdy pisze o sobie**. W Europie, mimo wspania-
tych przyklad6éw autobiografii filozoféw, takich jak np. $w. Augustyna
czy J.J. Rousseau, od lat piecdziesiatych az do lat dziewiecdziesiatych
XX wieku, a zwlaszcza do czasu powstania dziet francuskich post-
modernistéw czy filozoféw amerykanskich, takich jak Stanley Cavell,
roztam miedzy autobiografia a filozofia stawal sie coraz wiekszy,

(...) wszelkim odniesieniom autobiograficznym odmawiano racji
bytu ze wzgledu na ich zaledwie autobiograficzny lub subiektywny
charakter, ktéry rzekomo nie wnosit nic do dyskusji filozoficznej. Za
odrzuceniem tym stalo przekonanie, ze dyskurs autobiograficzny
nie licuje z powaga rozwazan filozoficznych, ktére, jak sadzono, po-
winny dazy¢ do uniwersalnosci, obiektywnosci i ugruntowania®".

Mimo iz Lin wykorzystuje szczegdly biograficzne, sprawiajace,
ze czytelnik otrzymuje barwny, konkretny i bliski mu model zycia
filozoficznego, nie pozwala on zapomnie¢, ze nie nalezy traktowac
dostownie opowiesci ani o samym filozofie (,,cho¢ jest nieodzowne,
by ta opowies¢ dotyczyta osobistego przezycia (...), ta ksiazka nie jest
autobiografia”), ani o innych: ,nie prébuje sie tu pelnego przedsta-
wienia zadnego poety czy filozofa™¢. Powyzsze uwagi Lina, a takze
gra, ktérg podejmuje z czytelnikiem, potencjalnie zaciekawionym
rzeczywista postacia, wyraznie pokazuja, ze — podobnie jak inni
wspolczesni filozofowie sztuki zycia — ma on $wiadomosé, iz jego
sposoéb pisania zacheca do zainteresowania sig¢ takze jego faktycznym
zyciem. W zwiazku z tym niezwykle trafne w kontekscie jego poczy-

31 1dem, The Wisdom of Confucius, New York, NY 1938.
32 1dem, The Gay Genius...

Idem, From Pagan...; idem, Memoirs of...
B.Szabados, op. cit.

Y. Lin, From Pagan..., s. 14.

Idem, The Importance..., s. xi.

33
34
35
36
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nan wydaje sie rozpoznanie Nehamasa, ze w przypadku filozofii poj-
mowanej jako sposob zycia dociekanie, czy praktykujacy stosowali ja
z powodzeniem do siebie samych i do wlasnego Zycia, ma znaczenie
drugorzedne i w wiekszos$ci przypadkéw jednoznaczna odpowiedz
na to pytanie jest nie tylko niemozliwa, lecz réwniez niepotrzebna®.
Najbardziej istotny jest tu bowiem proponowany czytelnikowi mo-
del zycia filozoficznego. W takim wlasnie duchu Nehamas zauwaza,
ze kwestia, na ile éw ,przekonujacy model” artysty-filozofa znajduje
zastosowanie do analizy konkretnej biografii, schodzi na dalszy plan,
mimo czestego poslugiwania sie nim przez historykéw filozofii. Jego
zdaniem badac¢ nalezy wlasnie i przede wszystkim obraz zycia filozo-
ficznego zawartego w samych pismach, nie za$ rzeczywiste poczyna-
nia ich autora.

Cho¢ wiec ksztaltowane i ukazywane w pismach selfjest uwikla-
ne w meandry biografii autora, nie nalezy da¢ si¢ zwie$¢ plastycz-
nos$ci kreowanych obrazéw; literacka konkretyzacja ,ja” nie ma cha-
rakteru biograficznego — kladzie si¢ w niej nacisk na pojedynczos¢
zycia i zwigzana z nia narracje. Prezentowana w dziele osobowos¢
jest rodzajem projektu filozoficznego majacego stac sie dla czytelni-
ka Zrédlem inspiracji. Komentujac te strategie, Nehamas sugeruje,
ze 6w model czy obraz zycia powinien by¢ rozpatrywany z punktu
widzenia realiéw czytelnika, nie za$ autora.

Zatem w interpretacji tekstow filozofii rozumianej jako sztuka zy-
cia przedmiotem badan powinien by¢ proponowany w nich model zycia
filozoficznego, a takze tworzenie czy tez ksztaltowanie filozoficznego
»ja  tekstowego. Oba te watki sa kluczowe w pisarstwie Lina. W jego
dzietach wyraznie wida¢, ze projekt ustanowienia przezen zycia filo-
zoficznego jest w duzej mierze autoreferencyjny. Lin ma swiadomos¢,
ze kreowana przez niego postac filozofa, oprocz tego, ze zdaje sprawe
z ewolucji jego wlasnej mysli, jest w duzej czesci postacia literacka,
istnieje bowiem w obrebie pewnego dzieta. Konstruowanie przezen

3 Zob. A. Nehamas, The Art of Living..., s. 8.



170 3. Lin Yutang — model artysty-filozofa

»ja” w duchu filozofii sztuki zycia jest przedsiewzieciem, ktére oprécz
wymiaru filozoficznego ma réwniez aspekt literacki. Zarazem, cho¢
jezyk literacki jest dla Lina, utalentowanego artysty-filozofa, najbar-
dziej naturalnym sposobem wyrazania siebie, kwestie stylu, gatunku
czy ogdlnie — formy, jakkolwiek arcydzielnej, sa w jego pismach pod-
porzadkowane filozofowaniu.

Jak powiada Lin, ,ten, kto ma artystyczny temperament, pokazu-
je go, gdziekolwiek sie udaje™®. Z kolei Nehamas zauwaza, ze u tych
myslicieli, ktérych mozemy uznaé za prekursoréw tak pojmowanej
filozofii*, ksztattowanie filozoficznej jazni urzeczywistnia sie w pi-
saniu i poprzez nie. Nie da si¢ wyartykulowa¢ wlasnej sztuki zycia
bez pisania o niej. Z nielicznymi wyjatkami (Sokrates, Konfucjusz)
to wlasnie w efekcie pisania powstaje model artysty-filozofa, ktéry
oddziatuje dtugofalowo i inspirujaco na wiele kolejnych pokolen czy-
telnikow.

Ksztaltowac zycie, jakby bylo dzielem sztuki

Filozof sztuki zycia odgrywa zatem role podwéjna — jest zaréwno
centralna postacia wlasnych pism, jak i ich autorem. Jest réwniez za-
razem tworca i dzielem, ktére, co bardzo wazne, nigdy sie nie starze-
je — pozostaje uniwersalnie nosne*. Wedlug Nehamasa to wlasnie
6w podwdjny status persony sprawia, ze taka filozofia wymaga ory-
ginalnego stylu i nie stroni od literackosci. Filozofowie-artysci, jak
mozna by ich nazwaé¢ w kontekscie filozofii chinskiej, ani na chwile
nie pozwalaja czytelnikowi zapomnie¢, ze przedstawiane przez nich

3% Y. Lin, My Country and My People, New York, NY 1935, s. 284.

3 Nehamas przywoluje Sokratesa, w mysli chiniskiej bytby to np. Konfucjusz.

" Na pokrewienistwo sztuki i filozofii zwraca uwage Kolakowski w cytowanym juz
szkicu: L. Kotakowski, Funkcjonalne i zakresowe rozumienie filozofii, [w:] idem,
Kultura i fetysze, Warszawa 2009. Kolakowski twierdzi, ze dobre rozeznanie we
wspolczesnej filozofii nie zastapi znajomosci pism Konfucjusza i Platona, w tym
wiec sensie filozofii jest daleko do wytworéw techniki, ktérych wartosc jest uwa-
runkowana historycznie.
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poglady sa pogladami konkretnych oséb. Ich dzieta sa swiadomie
skomponowane na sposéb literacki*, bedac cze$cia przedsiewziecia
filozoficznego, jako ze ksztalt owego ,ja” zalezy od ich pogladéw na
tematy tradycyjnie uwazane za filozoficzne®. Jak wskazuje Nehamas,
ci, ktérzy praktykuja filozofie jako sztuke zycia, konstruuja swoja
osobowos¢ poprzez analize, krytyke i wypracowywanie pogladéw
filozoficznych nalezacych do repertuaru filozofii, tak jak sie ja wspét-
cze$nie rozumie — i cho¢ czesto stawiaja nowe pytania, ich inspiracja
zawsze pochodzi z tradycji. Co wazniejsze, filozofowie sztuki zycia
czynia artykulowanie sposobu zycia gléwnym celem swoich dziet —
i to przez refleksje nad problematyka tworzenia zycia filozoficznego
ksztaltuja zycie wlasne, ktdére ostatecznie jest ich najwazniejszym
dzietem. Ich praca nad soba jest wiec czyms pierwotnym, a dzieto
literackie — wtérnym. Podstawa pracy odzwierciedlajacej zycie filo-
zoficzne jest w tym wypadku tresc¢ zycia rzeczywistego, ktére owa
praca tworzy.

Te intuicje podzielaja mysliciele z rozmaitych srodowisk intelek-
tualnych. Abraham J. Heschel, zapytany na krétko przed $miercia
o to, jakie przestanie zostawitby mlodym ludziom, odpowiedzial, ze
chcialby, aby przede wszystkim pamietali, ze

(...) za absurdem kryje si¢ znaczenie i sens. Niech maja $wiadomo$¢
tego, ze liczy sie kazdy uczynek, ze kazde sfowo ma w sobie moc
i ze wszyscy mozemy mie¢ swoj udzial w odkupieniu $wiata pomi-
mo panujacych w nim absurdéw, frustracji i rozczarowan. Przede

# Stad tez klopot z ich zaklasyfikowaniem. Dokonania tych filozoféw sa czesto anali-
zowane na wydziatach innych niz filozoficzne, podczas gdy ich obecno$¢ w obrebie
filozofii sensu stricto jest nierzadko odbierana jako problematyczna. Jednak, jak
zauwaza Nehamas, granice filozofii zawsze byly plynne i dopiero z uplywem cza-
su stala sie ona dziedzina powszechnie utozsamiana z teoretyzowaniem. Réwniez
i dla filozoféw teoretykéw zainteresowanych upodobnieniem ich dyscypliny do
nauk $cislych konstrukcja postaci wydaje sie jedynie przedsiewzieciem literackim.

2 W przypadku autora chiriskiego bedzie to przede wszystkim tradycja chiniska, na-
lezy jednak pamietad, ze cecha wspdlczesnej mysli chinskiej, takze tej czerpiacej
z wlasnej tradycji, jest dialog z filozofia Zachodu, a zatem beda to obie tradycje.
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wszystkim jednak niech pamietaja o tym, ze maja budowac swe zy-
cie tak, jakby to bylo dzieto sztuki®.

Filozofowie sztuki zycia fundamentalna kwestia swojej aktyw-
nosci czynia osobowosc, persone przejawiajaca sie za posrednictwem
indywidualnego stylu autora. Jest to zabieg doskonale widoczny za-
réwno dla krytykéw, jak i dla czytelnikéw. We wszystkich tekstach
poswieconych Linowi Wing-tsit Chan mdwi nie tyle o pismach Lina,
ile raczej o nim samym, jako o barwnej osobowosci filozoficznej, ktéra
z nich ,wyziera”*. Podobnie jak w wypadku Montaigne’a czy Nietz-
schego w tradycji europejskiej, a Li Zhi czy Li Po w tradycji chinskiej,
nie sposéb sobie wyobrazi¢, ze Lin mialby wprowadza¢ w esejach
jako narratora kogo$ radykalnie odmiennego od siebie. Jest to z jednej
strony niezbywalny element jego ars poetica, z drugiej zas to wlasnie
w taki sposéb obcuje Lin z dzietami innych autoréw.

Lin chetnie dzieli si¢ z adresatami swoich dziet sposobem czytania
i pisania zakorzenionym w estetyce chinskiej, wiecej — do The Impor-
tance of Living dofacza nawet dodatek, w ktérym wyjasnia rozmaite
terminy estetyczne, takze i te zwigzane z osobowoscia. Gdy siegniemy
chocby po dzielo Pleasure od Reading mistrza Lina, Li Zhi, odnajdzie-
my wiele ustepéw traktujacych o powinowactwie duchowym czytel-
nika i autora oraz takich, gdzie méwi sie, ze wyrobiony czytelnik ma
szczeg6lny dar pozwalajacy mu wyobrazi¢ sobie cale istnienie autora,
tak jakby 6w stal przed nim — w tym miejscu i w tym czasie. Oczywi-
sta dla Europejczyka sprzeczno$¢ miedzy tradycja i indywidualnym
talentem, by uzy¢ formuly Eliota, okazuje si¢ w kontekscie chinskim
jedynie pozorna. Istota rzeczy jest tu raczej tworcza internalizacja
tradycji, uczynienie jej przedmiotem wlasnego doswiadczenia i sa-

¥ AlJ. Heschel, Prositem o cud. Antologia duchowej magdrosci, thum. A. Gomo-
la, Poznan 2001, s. 81. A Montaigne zapytuje: ,Dlaczegéz niedopuszczalne jest,
by kazdy czlowiek przedstawial siebie za pomoca piéra?” (M. de Mointagne,
Of Presumption; za: D.M. Marchi, Montaigne Among the Moderns: Reception of
the ,Essais”, Oxford 1994, s. 174).

“ Zob. W. Chan, Lin Yutang, Critic...
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modzielne z niej czerpanie. Lin Yutang, deklarujac przynalezno$¢
do kultury chinskiej, czuje sie zobligowany, by ukaza¢ zachodniemu
czytelnikowi, czym jest kultura ciaglo$ci, w ktérej mysliciele, poeci
i pisarze podkreslaja, ze sa duchowymi spadkobiercami dziedzictwa
przodkéw, kontynuatorami ich dziela. Czytajac Lina, nie mozna tez
zapominac o waznym dla chinskiej kultury ideale skromnosci (zjawi-
sku bez precedensu w skali $wiatowej) oraz o tym, ze jej wspottwdrca
i zapewne najwieksza jej postacia jest Konfucjusz, ktéry réwniez uwa-
zal sie przede wszystkim za redaktora i kontynuatora dzieta przodkéw.
Kulture konfucjanska tworzg zatem uczniowie mistrzéw — pobieraja-
cy u nich nauki i wcigz na nowo ich nasladujacy. Nie bedzie to jednak
nasladownictwo, z jakim mamy do czynienia w kulturze Zachodu.

Swobodnie i obficie czerpiac z dokonan poprzednikéw, a nie-
kiedy nawet zapozyczajac ich pomysly, zdania i frazy, poszczegélni
autorzy nie tylko kultywowali wybrana tradycje duchows, lecz réw-
niez podejmowali trud nasladowania techniki czy technik bedacych
jej czescia. Inspiracji w tym zakresie poszukiwano w dzielach Kon-
fucjusza, Laoziego, Zhuangziego i innych mistrzéw klasycznej mysli
chinskiej. Jednym z najbardziej znanych przykladéw takiej postawy
jest odnoszacy sie do niej ustep z Konfucjusza, w ktérym mistrz gani
nakreslanie sobie granic: ,Zan Jou® powiedzial: Nie jest tak, iz mi sie
twoja, mistrzu, droga [dao — M.E.] nie podoba. Jeno sil mi nie starcza,
by nig kroczy¢! Mistrz rzekl: Komu sil nie starcza, ten ginie w poto-
wie drogi. Ty za$ sam sobie zakreslasz granice!”*.

Lin ma $wiadomo$¢ wlasnych zapozyczen. Jego refleksje na ten
temat znajdujemy cho¢by w The Chinese Theory of Art: ,Kwestia wza-
jemnego wplywania na siebie artystéw zawsze jest interesujaca” —
zaznacza, by nastepnie zajac si¢ wyjasnianiem znaczenia oraz kon-
tekstu uzycia chinskiego stowa shih, ktére w dostownym brzmieniu
oznacza ,brac sobie [kogos — M.E.] za mistrza” czy tez — jak w jezyku

% W transkrypcji Hanyu pinyin: Ran You.
¥ Dialogi konfucjariskie, thum. K. Czyzewska-Madajewicz, M.J. Kiinstler,
Z. Ttumski, Wroctaw 1976, s. 72.
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angielskim — ,studiowaé¢ pod kierunkiem” tej osoby. W praktyce
jednak chodzi tu tylko o wzorowanie si¢ na kim§ — réwniez w kwe-
stii stylu — nie za$ o rzeczywista relacje osobowa miedzy mistrzem
a uczniem, niemozliwa w wypadku twércéw z réznych epok. Uprasz-
czajac, mozna by stwierdzi¢, ze dany artysta czerpal z innego — majac
na mysli $wiadome kopiowanie czy imitowanie stylu badz techniki
wybranego mistrza, czy to dawnego czy wspodlczesnego. Taka prak-
tyka nie jest wérdd artystéw, szczegdlnie chinskich, niczym niezwy-
klym — najczesciej jest jednym z etapéw intensywnych studiow nad
unikatowoscia czyich$ dokonan i wstepem do znalezienia wlasnej
drogi dzieki zazytemu obcowaniu z arcydzielnymi wzorami®.

Cho¢ osobisty stosunek Lina do tak zwanej imitacji przodkéw
zmienial sie z czasem®, kult starozytnych byl wedlug niego w tra-
dycyjnie pojetej filozofii chinskiej czym$ niepodwazalnym i zawsze
zywym. Zaréwno w Dialogach konfucjarskich, jak i w dziele Zhuang-
ziego oraz pozostatych tlumaczonych i komentowanych przez Lina
tekstach filozoficznych, zamieszczonych chociazby w tomie The Wis-
dom of China®, bedacych dlan niewyczerpanym zZrédlem inspiracji,
natrafiamy na drobiazgowe opisy tego, jak mistrz jadal, przyjmowat
uczniéw, udawal sie na spoczynek itd. I nic w tym dziwnego — wszyst-
kie te codzienne czynnosci nie tyle sie tu wykonuje, ile raczej prak-
tykuje. Upodobania Konfucjusza dotyczace koloru, smaku i zapachu
ryzu czy sposobu krajania zywnosci i jej podawania Lin przywoluje
z prawdziwym ukontentowaniem i zywym zainteresowaniem®’, nazy-

¥ Zob. Y. Lin, Chinese Theory of Art: Translations from the Masters of Chinese Art,
London 1967, s. 14.

* Jesli chodzi o ewolucje pogladéw Lina na Ruch Nowej Kultury oraz kwestie sto-
sunku do starozytnych we wspdlczesnej mu chinskiej kulturze, zob. S. Qian, Libe-
ral Cosmopolitan: Lin Yutang and Middling Chinese Modernity, Leiden 2011 oraz
W. Sima, The Cross-Cultural Legacy of Lin Yutang in China and America, ,China
Heritage Quarterly” 2012, 29, [on-line:] http://www.chinaheritagequarterly.org/
scholarship.php?searchterm=029_sima.inc&issue=029 — 7 II 2023.

“ Y. Lin, The Wisdom of China and India, New York, NY 1942.

% Badacze filozofii chifiskiej réwniez zwracaja uwage na owe szczegdly, pozornie
tylko neutralne filozoficznie. Zob. np. P. Ni, Understanding the Analects of Con-
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wajac Konfucjusza ,subtelnym i dbalym o szczegély artysta zycia”™',
w innym za$ miejscu méwi o nim wrecz jako o ,najwiekszym arty-
$cie zycia™?. Co sie tyczy samych Dialogéw, najbardziej zajmuja Lina
anegdoty z zycia mistrza — np. kiedy Konfucjusz ptacze bez powodu
czy zachowuje sie irracjonalnie. Owe sceny z zycia ukazuja Konfu-
cjusza jako czlowieka niezwykle uczuciowego, petnego sprzecznosci,
odslaniajacego swe ludzkie oblicze®®. Wielkie znaczenie praktyczne
maja dla Lina wszystkie informacje, na jakie natrafiamy w studio-
wanych dzielach — pokazuja one bowiem i uczg, jak sta¢ sie artysta
zycia. Tworzac ,biografie” oraz dzieta o charakterze autobiograficz-
nym, Lin stara sie pokazac portretowane postaci z calym bogactwem
ich codziennej egzystencji, poniewaz dla niego ,sam urok biografii,
jej czytelnos$¢, polega na ukazaniu ludzkiej strony wielkiej postaci, tak
bardzo podobnej do naszej”*. Poniewaz przyjmuje taka perspektywe,
biografie intelektualistow czesto sa dla niego rozczarowujace:

Autobiografie ludzi piéra powinny przede wszystkim koncentrowa¢
sie na wspomnieniach jakiejs upojnej nocy albo wspélnym odwie-
dzeniu wraz z przyjaciélmi jakiego§ wawozu. Pod tym tez wzgle-
dem uwazam autobiografie Rudyarda Kiplinga i G.K. Chestertona
za rozczarowujace. Dlaczego istotne anegdoty z ich Zycia uznane
zostaly za tak dalece nieistotne, za$ anegdoty nieistotne wrecz prze-
ciwnie — za wazne? Wszedzie tylko ludzie, ani slowa o kwiatach
i ptakach, wzgdrzach i strumieniach! Wspomnienia chinskich ludzi
pidra oraz ich listy sa pod tym wzgledem zupelnie inne. Dla ich

fucius: A New Translation of Lunyu with Annotations, Albany, NY 2017, s. 7-8;
E Jullien, Miedzy mistrzem a uczniem — stowa tylko wskazujg, [w:] idem, Drogg
okrezng i wprost do celu. Strategie sensu w Chinach i w Grecji, ttum. M. Falski,
Krakéw 2006, s. 131-150.

1 Y. Lin, The Importance..., s. 249.

52 Ibidem, s. 203.

% Zob. idem, Confucius as I Know Him, [w:] idem, The Little Critic: The Bilingual
Essays of Lin Yutang, Beijing 2012, s. 70-85.

% Idem, The Importance..., s. 61.
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autoréow wazne jest opowiedzenie w liscie o jakiej$ nocy czy jezio-
rze albo przytoczenie jakiego$ blogiego dnia i jego przebiegu®.

W taki sam sposéb Lin czyta teksty o mistrzach. Zauwaza, jak
wiele miejsca poswieca sie w nich etycznie, zdaloby sie, neutralnym,
zwyklym czynnosciom, takim jak spacerowanie czy obserwowanie
ptakéw, w mysl przekonania, ze ,madro$¢ w sposéb rozproszo-
ny, wszechogarniajacy, emanuje z najmniejszej czastki osobowosci
Medrca™*¢. Mimo iz opisane w tekstach aktywnosci, takie jak $piew,
s czesto przedstawiane jako spontaniczne, w istocie wymagaja one
przygotowania i regularnej praktyki, opanowania techniki i dtugich
lat nauki. Podkresla sie tez, ze w ich przypadku istotna jest decyzja
egzystencjalna. Najpierw bowiem trzeba odkry¢ w sobie pragnienie
rozpoczecia takiej nauki: , Artysta zycia rodzi sie z chwilg, gdy ogarnia
go pragnienie, by uczy¢ sie czerpania z zycia radosci”. Przyjrzyjmy
sie zatem uwazniej modelowej postaci filozofii sztuki zycia — Konfu-
cjuszowi, ktéry wywart na Linie by¢ moze najwieksze wrazenie.

Madro$¢ Konfucjusza

Jednym z najwazniejszych, wzorcowych filozoféw-artystéw pozostaje
dla Lina Yutanga Konfucjusz. Jego zycie i dokonania $§wietnie ilustruja
zwiazek mysli filozoficznej z artystycznie wyrafinowanym obrazowa-
niem — taki wlasnie model filozofa jest zardwno u Lina, jak i u innych
filozoféw sztuki zycia wzorcem ksztaltowania wlasnego zycia, mysle-
nia i praktyki. Réwnie wazna sfera odniesienia jest w tym wypadku
estetyczna arcydzielno$¢ wypowiedzi filozoficznej — Lin czyni zado$¢
temu wymogowi, postugujac sie w swoich pismach ostentacyjnie po-
etyckim stylem, bazujacym raczej na subtelnym obrazowaniu i wy-
rafinowanej metaforyce niz na $rodkach wykorzystywanych zwykle
przez autoréw filozoficznych tekstéw akademickich.

% Ibidem, s. 284-285.
% F.Jullien, Drogg okrezng..., s. 140.
57 Y. Lin, The Importance..., s. 222.
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Przedstawiajac amerykanskiemu czytelnikowi posta¢ Konfucju-
sza, Lin tworzy wlasny, zsubiektywizowany przektad kulturowy —
interpretuje slowa i czyny mistrza z perspektywy wlasnej opcji filo-
zoficznej, ukazujac je w nieco innym $wietle, niz mialo to miejsce we
wecze$niejszych, tradycyjnych ujeciach. Czesto udaje mu sie przy tym,
jak zauwazaja znawcy tej filozofii, wyartykutowa¢ w sposéb inspiru-
jacy i wolny od technikaliow czy akademickiego zargonu ,zwykle’,
ludzkie sensy mysli i poczynan Konfucjusza®. Na walory jezykowe
tych przekltadéw zwraca uwage Wing-tsit Chan w jednym z arty-
kuléw poswieconych opublikowanej przez Lina w 1938 roku ksigz-
ce The Wisdom of Confucius. Cho¢ Chan wysoko ocenia jezyk, styl
i sama metode parafrazowania stosowane przez Lina, mozna odnies¢
wrazenie, ze jednak wolalby bardziej naukowe — czytaj: mniej lite-
rackie — ujecie postaci Konfucjusza. Mimo tego zauwaza, ze ogrom-
ng wartos$cia dzieta Lina jest sprawienie, ze materia, ktéra mozna by
przedstawi¢ w postaci garsci suchych faktéow, pod piérem tego au-
tora ozywa i staje si¢ interesujaca — przede wszystkim z ludzkiego,
a nie tylko akademickiego punktu widzenia. Przyczynia sie¢ do tego

% Uderza to, zwlaszcza gdy poréwna sie przektad Lina z tlumaczeniami wczeéniej-
szymi niz jego wlasne. Czasem Lin dokonywal wyboréw translatorskich, ktére nie
sa zrozumiale dla badaczy. Zob. np. kontrowersje dotyczace jego przektadu Trzy-
dziestu trzech szczesliwych chwil Jina Shengtana. Lin sparafrazowal, czy wrecz
opowiedzial, tekst pochodzacy z XVII wieku wspodlczesna sobie, ptynng angielsz-
czyzna, nie stwarzajac zadnego dystansu miedzy czytelnikiem i autorem. Przy tej
okazji Qian zauwaza, ze jezyk i styl tego przektadu maja sprawi¢, by amerykanski
czytelnik poczul sie jak w rozmowie z przyjacielem. Aby uzyska¢ 6w efekt, Lin
nie tlumaczyt ani dostownie, ani wiernie, a angielski tekst nie odzwierciedlat ar-
chaiczno$ci oryginalu. Z powodu takiego podejscia Lin czesto miewal klopoty
z wydawcami. Tak wiec np. na wypadek, gdyby przektad okazal sie tak przyjazny
czytelnikowi w przekazie i w formie jezykowej, ze czytelnik mégtby zapomnied,
iz kontekst jest chinski, a wiec ,inny’, ,egzotyczny” czy ,daleki’; Lin zostawil nie-
standardowa numeracje (ciag powtarzajacych sie ,1”), opatrujac ja przypisem in-
formujacym, ze 6w zapis byl naturalny w czasie i miejscu powstania oryginalu.
S. Qian, Liberal Cosmopolitan..., s. 179.
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m.in. wysmakowany i peten subtelno$ci oraz literackiego piekna styl
eseistyki Lina®. A oto fraza Konfucjusza w przekladzie Lina:

Osiagniecie zrozumienia dzieki wlasnej prawdziwej jazni zwane jest
natura, osiagniecie za$ wlasnej prawdziwej jazni dzieki rozumieniu
zwie sie kultura. Ten, kto jest swa wlasna prawdziwa jaznia, tym sa-
mym osiagnal zrozumienie, kto zas posiadl zrozumienie, odnajduje
tym samym wlasna prawdziwa jazn (...). Tylko ci, ktérzy sg wtas-
nymi absolutnymi, prawdziwymi jazniami, moga spetni¢ w §wiecie
wlasna nature; tylko ci, ktérzy wypelniaja wlasna nature, zdolni
sa spelni¢ nature innych; tylko umiejacy wypetnié¢ nature innych,
moga wypelnic¢ nature rzeczy, ci ostatni godni sa wesprze¢ Matke
Nature w krzewieniu i podtrzymywaniu zycia — tylko oni réwni sa
niebu i ziemi®.

Konfucjusz w wykladni Lina méwi prostym, piegknym, wpadaja-
cym w ucho jezykiem. Styl przekltadéw Lina analizowalo wielu ba-
daczy — czytajac ich opracowania, mozna odnie$¢ wrazenie, ze sami
pozostaja pod jego wplywem, jakby im ,sie udzielal” Gdy po lekturze
komentarzy do Lina autorstwa Chana zajrzymy do fragmentu jego
stynnego, obejmujacego prawie dziewiecset stron kompendium wie-
dzy o filozofii chinskiej, znajdziemy opracowanie tego samego tematu
i poréwnamy style wypowiedzi obu autoréw — z jednej strony artykut
Chana o Linie, z drugiej — jego monografie, natychmiast zwréci na-
sza uwage jedna, z pozoru drobna, rzecz. Piszac o interpretacji Lina,
Chan zmienia styl wypowiedzi na poetyzujacy, dostosowuje wlasna
angielszczyzne do artystycznego, metaforycznego jezyka Lina:

% Jak pisze: ,Przektad Doctrine of the Mean jest rzetelny, a interpretacja Ku Hung-

-minga w The Wisdom of Confucius Lina Yutanga jest stymulujaca” — A Source
Book of Chinese Philosophy, ed. W. Chan, Princeton, NJ 1963, s. 794. Kwestie
tlumaczenia i parafrazowania przez Lina stéw i zwrotéw tradycyjnie przypisywa-
nych Konfucjuszowi pozostawiam otwarta — zagadnienie to wymaga odrebnego
opracowania sinologicznego.

Y. Lin, The Wisdom of Confucius... Warto wspomnie¢, ze zanim Lin przetozyl Dok-
tryne srodka, korzystal z ttumaczenia Ku Hung-minga, ktéremu, jako mistrzowi
i do pewnego stopnia mentorowi, zawdzigczal wiele ze swojego konfucjariskiego
wyksztalcenia. Na temat tego nauczyciela Lin pisze m.in. w From Pagan...
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Prawdziwg przyjemnoscia jest lektura The Wisdom of Confucius
pana Lin Yutanga. Cos, co fatwo mogloby by¢ przedmiotem nader
suchym, w jego ujeciu budzi zZywe zainteresowanie i cechuje sie
literackim pieknem. Przeklad jest znakomity: urzeka stylem i mieni
sie odcieniami charakterystycznymi dla chifiskich tekstow. Tluma-
czenie doktora Lina cechuje wierno$¢ i piekno. (...) W swej oce-
nie charakteru Konfucjusza dr Lin opisuje wielkiego Medrca jako
czlowieka z krwi i kosci, zupelnie odzierajac go z dawnego nimbu
boskosci (...). Przeklad Mencjusza réwniez zasluguje na wysoka
ocene, poniewaz pieknie oddaje spontaniczno$¢ i ptynnosé stylu
Mencjuszowego®.

W pelni zgadzajac si¢ z opinig Chana i uznajac wktad jezyka i sty-
lu Lina w ozywienie postaci Konfucjusza, skupie sie tu na zawarto-
$ci referencyjnej jego wypowiedzi — oméwienie ich strony literackiej
znajdzie sie w kolejnej czesci pracy. Lin — podobnie jak wspoélczes-
nie Peimin Ni®* — wbrew wielu wspdlczesnym konfucjanistom oraz
silnie obecnej w Chinach tradycji idealizowania Konfucjusza jako
medrca; skupia si¢ na nim jako na zywej postaci, chcac uczyni¢ go
»bardziej ludzkim’, cztowiekiem z krwi i kosci, niewolnym od wad,
stabosci i emocji. Okazuje sie bowiem, ze i Konfucjusz od czasu do
czasu popadal w konfuzje, zwykle tez nie kryt sie ani z miloscia, ani
z nienawis$cia i bywato, ze wpadal w irytacje — jak cho¢by wéwczas,
gdy wypominano mu spotkanie z kobieta. Przez wiekszo$¢ czasu
mistrz traktowal nieuczciwa krytyke z humorem. Kiedy ktos rzekk:
»Mistrz Konfucjusz na pewno jest wielkim czlowiekiem i ma roz-
legta wiedze, ale nie uczynil nic szczegélnego, co rozstawiloby jego
imie«. Mistrz uslyszatl to i rzek! do uczniéw: za jaki wiec powinienem
sie wzia¢ zaw6d? Czy mam sie wzia¢ za powozenie, czy za tucznic-
two? Chyba musze si¢ wzia¢ za powozenie”®.

¢ W. Chan, Review: The Wisdom..., s. 485.

2 Zob. P. Ni, Confucius — the Man and the Way of Gongfu, Lanham, MD 2016.

% Konfucjusz, Lun Yu. Rozmowy, thum. R. Wilhelm, A. Onysymow, Warszawa
2017, s. 146.
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Uczniowie Konfucjusza czesto nie chcieli dostrzec, ze ich uwiel-
biany mistrz udziela zartobliwych odpowiedzi i probowali je inter-
pretowac jako wyraz szczegdlnej skromnosci Konfucjusza. Umiescili
nawet wielkie, pierwsze znaki napisu ,Jak wielki jest Konfucjusz” na
zewnetrznych $cianach szkoty, by wychwala¢ medrca, ignorujac nie-
rzadko ironiczny czy wrecz sarkastyczny ton jego wypowiedzi, cze-
sto podszytych lekkim absurdem. Kiedy indziej znowu — tym razem,
jak czytamy, w prowincji Zheng — Konfucjusz oddalit sie od swoich
uczniéw i stangt sam przed wschodniag bramg miasta. Kto$ powie-
dzial wéwczas do Zigonga: ,Za wschodnia brama stoi wysoki mez-
czyzna... niespokojny jak pies, ktéry zgubil droge do domu”. Kiedy
Zigong powtorzyl potem te sfowa mistrzowi, ten miat si¢ usmiech-
nac i zauwazy¢: ,Pies, ktéry zgubil droge do domu? Czy naprawde
taki bylem? Czy naprawde taki bytem?”. I jeszcze to: ,Mistrz Konfu-
cjusz w domowym zaciszu byt peten catkowicie bezpretensjonalnej
prostoty, jak gdyby nie umial méwic. Za to w $wiatyni i na dworze
mowil plynnie, ale z namyslem”®*.

Lin przedstawia Konfucjusza jako junzi — artyste® i dzentelmena
w jednej osobie, przywolujac wiele anegdot, by przedstawi¢ Konfucju-
sza wlasnie jako urodzonego artyste, artyste zycia. Widzimy w nich
mistrza zachowujacego spokdj umystu, doskonale odprezonego i za-
wsze ostroznego w postepowaniu, jak réwniez pelnego niezmiennej
pogardy wobec jednego — ijest to jeden z gléwnych watkéw tej mysli —
wobec zycia w luksusach. Wszystkie nauki moralne Konfucjusza sa
praktycznie zorganizowane wokdél owego modelu doskonalacego
sie dzentelmena ucielesnionego w postaci samego mistrza. Sporo
miejsca poswieca tez Lin wyluszczeniu funkcji rytualéw, ujmujac je

& Ibidem, s. 160.

% Co zreszta réwniez wytyka Linowi Wing-tsit Chan, ktéremu wyraznie nie po-
doba si¢ jego stwierdzenie, ze to ,artysta” w Konfucjuszu kazal mu twierdzic, ze
ksztalcenie czlowieka powinno zaczynac¢ sie¢ od poezji. Chan wolalby raczej, by
Lin przedstawial Konfucjusza jako moraliste, nie za$ artyste, nie ulega bowiem
watpliwosci, twierdzi Chan, iz Konfucjusza pociagal przede wszystkim moralny
wymiar sztuki. Zob. W. Chan, Review: The Wisdom...
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z psychologicznego punktu widzenia. Wedlug niego rytualy i muzy-
ka spelniaja zasadniczo te sama funkcje. Konfucjanizm nadaje filozo-
ficzne, zwykle takze i poetyckie znaczenie rytualowi, muzyce i tarico-
wi. To nic zaskakujacego, zauwaza Lin, gdy wzia¢ pod uwage, ze sam
Konfucjusz byt wielkim mito$nikiem muzyki — majac dwadziescia lat
nie tylko pobieral u mistrzéw lekcje gry na gin, lecz takze dobrze
$piewal®. Réwniez mury szkoly Konfucjusza rozbrzmiewaty dzwie-
kami gry na instrumentach.

Wedlug Lina to m.in. sposéb, wjaki prezentuje si¢ osobowosé Kon-
fucjusza, sprawil, ze konfucjanskie nauczanie cieszylo si¢ w Chinach
tak wielkim prestizem®. Jego zdaniem sita charakteru Konfucjusza
wytrzymuje poréwnanie jedynie z sita osobowosci Sokratesa. O wiel-
kos$ci obu medrcow $§wiadczy to, ze ich uczniowie przekazali potom-
nym wieksza czes¢ ich nauk w mysl przekonania, ze ,madros¢ w spo-
sob rozproszony, wszechogarniajacy emanuje z najmniejszej czastki
osobowosci Medrca”™®. Jest to poglad charakterystyczny zwlaszcza
dla kultury chinskiej, w ktérej rézne szkoty zwyczajowo bronily swo-
ich stanowisk nie przez argumentacje teoretyczng, ale przez wskazy-
wanie badz to na zywe wzorce bedace uosobieniem gloszonych przez
nie wartosci, badZ tez na praktyczne implikacje odnosnych teo-
rii®. Gléwna inspiracja i bodZzcem, by wies¢ zycie artysty-filozofa

% Gruntowne oméwienie wszelkich aspektéw praktyki grania na owym tradycyj-

nym instrumencie w Chinach w: R. Mazur, Wielki DZwigk nie brzmi. Daoistycz-

na praktyka dzwiekowa w kontekscie wybranych nurtéw wspdlczesnej sztuki i filo-

zofii, Krakéw 2019.

W The Wisdom of Confucius Lin wskazuje przyczyny popularnosci konfucjani-

zmu, ktdra data sie zauwazy¢ juz wkrétce po Smierci mistrza — byly to m.in.: atrak-

cyjnos¢ idei konfucjanskich bedacych ucielesnieniem chiniskiego sposobu mysle-

nia; nauka traktujaca o niemal wszystkich praktycznie istotnych aspektach zycia

czlowieka oraz mnogo$¢ odniesieri do dziejéw Paristwa Srodka; niekwestionowa-

ny urok osobowosci mistrza i prestiz, jakim sie cieszyl. Zob. Y. Lin, The Wisdom

of Confucius, New York, NY 1938.

F. Jullien, Drogg okrezng..., s. 140.

% Zob. E. Slingerland, Effortless Action: Wu-Wei as Conceptual Metaphor and
Spiritual Ideal in Early China, Oxford 2003, s. 3.
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i ¢wiczy¢ sie w rozmaitych sztukach, jest w omawianym kontekscie
postac¢ samego mistrza. Jak bowiem zauwaza Peimin Ni, w chinskiej
tradycji etycznej nie ktadzie si¢ nacisku na poslugiwanie sie intelek-
tem i rozstrzyganie, co jest sluszne, a co nie. Przede wszystkim cho-
dzi w niej o to, by kultywowac¢ ucielesnione cechy charakteru — w ta-
kim kontekscie podstawowa metoda nauki byloby wzorowanie sie na
modelu, co nie tyle przypomina proces opanowywania jakiej$ sztuki,
ile po prostu nim jest, ¢wiczy sie¢ zas sama sztuke zycia”.

Jesli idzie o przekazywanie owych zywych wzorcéw, liczy sie kaz-
dy szczego6l, kazdy detal opowiadania traktujacego o takim czy innym
epizodzie z zycia mistrza. Czy byl to zywy nauczyciel, ktérego powie-
dzenia uczniowie notowali, czy wzorzec osobowosciowy z przeszto-
$ci, za kazdym z nich niezmiennie kry! si¢ konkretny model artysty-
-filozofa. Charakterystyczne przy tym i znaczace jest to, ze ci, ktérzy
pierwotnie kompilowali Dialogi — a byli to, rzecz jasna, wielbiciele
mistrza — umiescili wszystkie te informacje w poswieconej mu ksigz-
ce, nie rozstrzygajac o mniejszej czy wiekszej wartosci ktérejkolwiek
z nich, jak gdyby chcieli zaznaczy¢, ze nawet on byt tylko czlowie-
kiem. Przedstawiajac Konfucjusza wtlasnie jako czlowieka z krwi
i kosci, gustujacego w smakowitych potrawach, muzyce i biesiadach,
majacego okreslone upodobania co do stroju, niewolnego od btedéw,
a nawet sporadycznie pozwalajacego sobie na niesprawiedliwo$ci
wobec uczniéw czy tez faworyzowanie ich — autorzy takiego obrazu
paradoksalnie czynia wielko$¢ mistrza bardziej realna, blizsza zyciu
i fatwiej dostepna dla odbiorcy. To wlasnie dzieki kompilatorom Dia-
logéw znamy sporo szczegétéw dotyczacych Konfucjusza jako osoby
i Lin Yutang skrzetnie je wykorzystuje, tworzac wlasny, plastyczny
obraz tego medrca.

W zwiazku z tym warto zauwazy¢, ze cho¢ Lin wyraza gleboki
podziw dla Konfucjusza, sam nie jest zwolennikiem pogladéw wasko
pojetej szkoly konfucjaniskiej. Trudno byloby znalez¢ u niego jaka-

0 P.Ni, Understanding the Analects of Confucius: A New Translation of Lunyu with
Annotations, Albany, NY 2017, s. 27.
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kolwiek krytyczna opini¢ o samym mistrzu, mial on natomiast wie-
le zastrzezen do tych konfucjanistéw, ktérzy w iScie batwochwalczy
sposob oddawali mistrzowi bezkrytyczny hold, stawiali mu pomniki
i traktowali niemal jak pétboga, tworzac kolejne legendy o jego nie-
skazitelnym postepowaniu. Dla Lina Konfucjusz byt jednym z wielu
modelowych filozoféw-artystow z okresu poprzedzajacego dynastie
Qin. Na takie swobodne ujecie postaci Konfucjusza i traktujacego
o nim pi$miennictwa miata z pewnoscia wplyw osobowo$¢ samego
Lina — przez cale zycie trzymajacego sie z dala od doktryn i wyktad-
ni rozmaitych nauk filozoficznych narzucanych przez ich zwolen-
nikéw — jak réwniez jego osobiste doswiadczenie zyciowe i wlasne
przemyslenia. Lin rozpoczal doglebne studia nad konfucjanizmem
w Pekinie, jeszcze w czasie studiéw, gdy znalazl sie w sprzyjajacym
temu $rodowisku intelektualnym — wczesniej uczeszczal do szkoty
$redniej, w ktdrej gtéwnym jezykiem byt angielski. Jednak jako syn
pastora bedacego zarazem gruntownie wyksztalconym chinskim
konfucjanistg, znawca kaligrafii i kolekcjonerem jej cennych eg-
zemplarzy Lin od poczatku podlegat silnym wptywom kultury kon-
fucjanskiej, mimo ze postepowy i prozachodni ojciec zapewnil mu
zachodnia edukacje.

Dla Lina intensywne studia nad konfucjanizmem oznaczaly po-
wrét do wlasnych korzeni, ale tez do dziecinstwa, gdyz jak mozemy
sie dowiedzie¢ z The Mansion of Confucius — rozdziatu ksiazki From
Pagan to Christian po$wieconego konfucjanizmowi — nauka, jaka
Lin otrzymal w domu rodzinnym, obejmowata m.in. regularna, co-
dzienna nauke jezyka chinskiego oraz fragmentéw z pism klasykow
konfucjanskich, takich jak Ksiega piesni. W rezultacie, majac osiem
lat, Lin tworzy juz wlasne krétkie utwory po chinsku, utrzymane
w duchu Ksiegi piesni’'. Owo wychowanie, jakkolwiek konfucjanskie,
nie bylo jednak oparte na religijnie pojetym konfucjanizmie. Réw-
niez i pézniejszy zwrot Lina ku Konfucjuszowi — pod wptywem Ku

Y. Lin, From Pagan...
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Hung-minga — mial charakter nie tyle religijny, ile raczej filozoficzny
czy tez madrosciowy. Jak pisze sam Lin:

By¢ moze nawet i bez Ku Hung-minga powrdcitbym do mysli mego
narodu. Zaden obdarzony poszukujacym umystem Chiriczyk nie
moglby zbyt dlugo poprzestawaé na polowicznej tylko znajomosci
chinskiego krajobrazu intelektualnego. Zew odkrywania wlasnych
dziejéw i wlasnego dziedzictwa narodowego byl dla mnie zewem
plynacym z glebin. Jezyk chiriski ma w sobie co$, co w sposéb nie-
uchwytny, lecz przemozny zmienia sposéb myslenia tego, kto sie
nim zajmuje’.

Warto tu réwniez przypomnie¢, ze monografia o Konfucjuszu
nie byla pierwsza publikacja Lina na temat tego filozofa. Opierajac
sie na przypisywanych Konfucjuszowi Dialogach oraz kilku tekstach
sprzed panowania dynastii Qin, Lin juz w 1928 roku napisal po chin-
sku sztuke zatytulowana Zi jian Nanzi. Przedstawia ona spotkanie
Konfucjusza z Nanzi. Inspiracja do powstania dzieta byl fragment
Dialogow, w ktérym Konfucjusz, desperacko poszukujac mozliwo-
$ci realizacji wlasnych idei politycznych, udat sie wlasnie do Nanzi,
znanej z nieobyczajnosci zony ksiecia Wei. Bylo to jawne naruszenie
6wczesnych konwencji obyczajowych, zakazujacych takich spotkan
kobiecie i mezczyznie, ktérych nie taczyly relacje malzenskie. Gdy
Konfucjusz zauwazyl, ze wywotalo to niezadowolenie Zilu, jednego
z jego uczniéw, wypowiedzial swoje slynne zyczenie: ,Jezelim zZle
uczynil, niechaj Niebiosa mnie odepchng! Niechaj Niebiosa mnie
odepchna!””. Lin opracowal literacko te historie, ukazujac jakze ludz-
kie oblicze Konfucjusza czerpiacego rados¢ z rozméw o sztuce przy
okazji spotkan z Nanzi. Tekst oparty na zbeletryzowanej przez Lina
wersji owych spotkan doczekal sie inscenizacji studenckiego koétka
teatralnego szanghajskiej uczelni, na ktérej sam wczesniej studiowat.
Tak bezceremonialnym potraktowaniem mistrza poczuli sie jednak
urazeni konfucjanisci, ktérzy zlozyli oficjalna skarge na rektora uni-

72 Ibidem, s. 58.
7 Dialogi konfucjariskie..., s. 76.
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wersytetu za dopuszczenie do podobnej sytuacji. Ostatecznie w spra-
wie interweniowal rzad, usuwajac rektora ze stanowiska. Niezrazony
tym Lin jakis czas pdzniej opublikowal wspomniany dramat réwniez
w jezyku angielskim (Confucius Saw Nancy).

Z dzisiejszej perspektywy jest raczej oczywiste, ze intencja Lina
bylo ozywienie i uczynienie bardziej ludzkim pewnego wzoru oso-
bowego, podéwczas juz w znacznej mierze martwego za sprawg nad-
miernego pietyzmu i naboznej czci, z jakimi sie¢ dont odnoszono. Po-
stepujac w ten sposéb, Lin uwazal, ze jesli konfucjanizm mialby by¢
zywym, wartym uwagi i trwaltym dziedzictwem, nalezaloby spojrze¢
nan jak na cenna spuscizne po zywych ludziach z krwi i kosci, ktérzy
niegdys$ rzeczywiscie dziatali, pisali i nauczali, nie za$ jako na splot
oderwanych od codziennego zycia abstrakcyjnych idei, bedacych
czescia gry pojec regulowanej subtelna dialektyka pytan i odpowie-
dzi. Lin byt gleboko przekonany, ze wspdlczesni mu konfucjanisci
niepotrzebnie podazaja sladem owych uczonych neokonfucjanistéw
z dynastii Song, ktérzy btednie interpretowali czy wrecz znieksztal-
cali my$l konfucjaniska, przedstawiajac ja jako okreslona doktryne.

Wedlug Lina szansa konfucjanizmu bylaby raczej reinterpreta-
cja dokonan konfucjaniskich myslicieli w proponowanym przezen,
wskazanym wyzej kontekscie’. Cho¢ wspomniana studencka insce-
nizacja sztuki Lina raczej nie przyczynila si¢ do popularyzacji nauk

7 Skadinad wiadomo, ze Lin podziwial konfucjanizm za skuteczno$¢ i pragma-
tyzm. Podkreslal, ze w czasach politycznego chaosu i w obliczu mnéstwa idei
rozkwitajacych w stuleciach bezposrednio po Konfucjuszu to wlasnie éw nurt
odniést zwyciestwo nad daoizmem, szkota Moziego, naturalizmem, legalizmem,
komunizmem i wieloma innymi pradami filozoficznymi, zachowujac swa domi-
nujaca pozycje w kulturze chinskiej przez dwa i p6t tysigca lat. Stad tez Lin, cho¢
byt w tym raczej osamotniony, prognozowal konfucjanizmowi w Chinach dluga
przyszto$¢ jako filozofii spajajacej caly naréd. Ponadto uwazatl, ze konfucjanizm
stanie si¢ obiektem studiéw badaczy z Zachodu, poniewaz to wtasnie dzieki
nim bedzie mozna lepiej uchwyci¢ chinski ethos i chinskie mores. Por. wpro-
wadzenie Lina do The Wisdom of Confucius... W ok. osiemdziesiat lat po tych
stowach mozna stwierdzi¢, ze Lin w zasadzie nie mylit si¢ w swoich przewidywa-
niach w tym zakresie.
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konfucjanskich w Chinach, jednak on sam — ozywiajac konkretna
posta¢, w tym wypadku Konfucjusza, w tekscie kierujacym uwa-
ge czytelnika ku jej ludzkiemu wymiarowi — przywracal pierwotny
wizerunek medrca z czasé6w poprzedzajacych uksztaltowanie sie
w Chinach jego skonwencjonalizowanego wizerunku. Wydaje sie, ze
réowniez i dlatego — dla ozywienia modelu artysty-filozofa — w The
Wisdom of Confucius wykorzystal Lin biografie mistrza piéra Simy
Qiana, sytuujacego sie w czasie jej pisania poza gléwnym nurtem ba-
dan konfucjanskich. Sam Lin uzasadniat 6w wybér tym, ze tekst Simy
wydal mu si¢ bezstronny i obiektywny w partiach dotyczacych obra-
zu Konfucjusza. W zwiazku z tym warto pamietaé, ze Sima Qian byt
historykiem, a nie zwolennikiem konfucjanizmu, zajmujacym stano-
wisko w ktorejs z niezliczonych doktrynalnych kwestii spornych. Jak
pisze Lin w rozdziale Confucius the Man z ksiazki From Pagan to
Christian, a wiec juz w 1959 roku:

Piszac dzi§ o gmachu konfucjanskiej filozofii, mam $wiadomos¢,
ze chinscy uczeni czynili to przede mna po tysiackro¢, a przeciez
moge pisa¢ jedynie na temat moich wlasnych spostrzezen i wgla-
déw, moich wlasnych ocen i interpretacji. Niczego nie przyjmuje
tak po prostu, nie uwazam za pewnik i gotéw jestem oddzieli¢ Kon-
fucjusza i konfucjanizm od konkretnych wyobrazen i przekonan,
dodajacych im kolorytu. Jestem raczej instynktownym taoista niz
konfucjanista z przekonania. Neokonfucjanisci zwykli spoglada¢
na nauki Konfucjusza oczami Buddy, dlaczego wiec ja nie mialbym
postrzega¢ nauk Konfucjusza oczami taoistow?”

W tego rodzaju biografiach, jakie proponuje Lin, wiele miej-
sca poswieca si¢ etycznie, zdaloby sig, obojetnym, zwyklym czyn-
nosciom, takim jak spacerowanie czy obserwowanie ptakéw, w mysl
przekonania, ze

[m]adrosci, tak jak zostaly nam przekazane w Dialogach konfu-
¢janskich (...), nie staraly sie zdefiniowaé poje¢ ogdlnych, chocby

> 1dem, From Pagan..., s. 68.
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w plaszczyznie moralnej; nie dazyly do ukonstytuowania jakiej$
»nauki’, nawet o cnocie. Nic nie stwarzaja z teoretycznego punktu
widzenia, jak tez niczego nie ,objawiaja” z perspektywy mistycz-
nej. Nie maja na celu regulowania naszego zachowania z zewnatrz,
przystosowania go do wymogéw doktryny, lecz ulatwianie osiag-
niecia dopasowania do okoliczno$ci: prowadza nas — aby$Smy mogli
zachowac sluszna réwnowage — do coraz blizszej zgodnosci z tym,
czego od nas wymaga dana sytuacja i dana okoliczno$¢. A zatem
w spos6b doskonale zmienny i tak, zeby zaden model nie mégt
zosta¢ narzucony. (...) troska nie jest poznanie, zmierzajace ku
Prawdzie, lecz regulacja zachowania — pozwalajaca na przyswoje-
nie regulacji Swiata. Nie pretendujac tez do opisu rzeczywistosci,
odtwarzania wielkiego powiazania wszechrzeczy w plaszczyZnie
abstrakcji, madro$¢ konfucjariska — kierowana przez Mistrza do
ucznia w zwiazku z okoliczno$ciami — moze mie¢ jedynie wartos¢
wskazowki’.

W przywolanych opowiesciach o Konfucjuszu Lin inspiruje sie
raczej zrédtami daoistycznymi (zwlaszcza Liezi) anizeli konfucjan-
skimi. A spojrze¢ na Konfucjusza w ujeciu daoistycznym to m.in. do-
ceni¢ naturalno$¢ jego zachowania i pokaza¢ stabos¢ i uczuciowos¢
(w yjeciu daoistéow Konfucjusz uczy sie réwniez od os6b stojacych
nizej od niego w hierarchii spolecznej); Konfucjusz Lina jest tez pe-
ten autoironii, widocznej w jego poczuciu humoru, gdy przedmiotem
zartow jest takze on sam. We wprowadzeniu do The Wisdom of Con-
fucius Lin pisze, ze mistrz byl cztowiekiem o ,genialnym poczuciu
humoru’, ktéry wiéd! ,pelne i radosne zycie’, co ,tak odbiega od jego
konwencjonalnego obrazu’; z ktérymi to interpretacjami, jako zbyt
daleko posunigtymi, nie zgadza si¢ m.in. Chan”.

Zastanawiajac sie we wprowadzeniu do The Wisdom of Confucius,
czy mozna wspolczesnie by¢ ,entuzjasty” konfucjanizmu, Lin uzalez-
nia odpowiedz na to pytanie od ustalenia, czy mozna w jego czasach
by¢ entuzjastycznie nastawionym do samego rozsadku. Wazniejsze

76 F.Jullien, Drogg okrezng...,s. 131-132.
77 Zob. W. Chan, Review: The Wisdom...
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jednak bylo dlan rozstrzygniecie, czy w dwczesnej sytuacji mozna by
réwniez uwierzy¢ w konfucjanizm. Wedlug interpretacji Lina w posta-
wie konfucjanskiej ucielesnia si¢ droga $rodka (centrality) czy inaczej —
uniwersalno$¢ (universality), znajdujaca odzwierciedlenie w radosci
z wiary w konfucjanizm. Podkreslajac warto$¢ drogi srodka (zhong-
dao) w kierowaniu sprawami zycia codziennego i wlasnym rozwojem,
Lin odwoluje sie raczej do wczesnego konfucjanizmu — Zhongyong
to tytul jednego z najwazniejszych klasycznych tekstéw konfucjan-
skich”™. Wedle Lina najwarto$ciowszym filozoficznie wgladem Kon-
fucjusza jest uznanie, ze czlowiek jest sam dla siebie miara wszystkich
spraw, i zauwaza, iz gdyby tak nie bylo, caly system etyki konfucjan-
skiej ulegtby dezintegracji, a konfucjanskie zalecenia stalyby sie cal-
kowicie nierealistyczne. Cala konfucjanska filozofia rytuatu i muzyki
polega bowiem na ,wlasciwym ukierunkowaniu ludzkiego serca””.
Wedle Lina owa droga $rodka oraz humanizm powiazany z idea do-
skonalenia siebie oddzialuja na Chinczykéw z niezwykla sila.
Rekonstruujac i reinterpretujac nauki Konfucjusza, Lin wychodzi
z zalozenia o zasadniczej jednosci mysli konfucjanskiej, $cistych wza-
jemnych zwigzkach aczacych sktadajace sie na nia idee. Przetrwanie
tego Swiatopogladu i zwiazanej z nim filozofii nie byloby mozliwe,
powiada Lin, gdyby$my nie mieli tutaj do czynienia z glebsza jedno-
$cig przenikajaca rézne wewnatrzdoktrynalne nurty konfucjanizmu.
Dla wspélczesnego Linowi zachodniego czytelnika Konfucjusz byt

8 Termin zhong ttumaczy sie zwykle jako ,$rodek’, ,znaczenie’, ,réwnowaga’; yong
czesto bywa oddawane jako ,harmonijne’, ,powszechne’, ,zwykle” Dzieto Zhong-
yong to jedna z ksiag wchodzacych w sklad czteroksiegu konfucjanskiego. Jej au-
torstwo przypisuje sie Zi Si, ale w rzeczywistosci powstala ona pé6zniej. W Pol-
sce tytul dzieta Zhongyong oddaje si¢ zwykle jako Doktryne srodka (zob. tlum.
AL Wéjcik, [w:] Filozofia Wschodu. Wypisy, red. M. Kudelska, Krakéw 2002).
W kwestii réznych sposobdw interpretacji i propozycji ttumaczenia tytutu Zhong-
yong zob. np. propozycje anglojezyczne, takie jak Central Harmony Lina Yutanga
w: idem, The Wisdom of Confucius...; Centrality and Commonality w: W.-M. Tu,
Centrality and Commonality: An Essay on Confucian Religiousness, Albany,
NY 1989; czy R.T. Ames, D.L. Hall, Focusing the Familiar, Honolulu, HI 2001.

7 Y. Lin, The Widsom of Confucius...
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po prostu madrym czlowiekiem wypowiadajacym sie w formie afo-
ryzméw czy maksym traktujacych o moralnosci. Jak pisze krytycznie
zapatrujacy sie na ten poglad Jullien:

Kiedy czyta sie¢ Dialogi konfucjarskie, mozna dojs¢ do wniosku, ze
sq one ,plytkie” (oczywiscie w negatywnym znaczeniu tego stowa):
nie spotyka si¢ tam ani teoretycznych definicji, ani rozwinietej ar-
gumentacji — nie jest to zadna uporzadkowana wiedza. Pojawiaja
sie tam tylko, jedna po drugiej, krétkie przypowiesci, lapidarne od-
powiedzi, rozmaite historyjki®®.

Wedlug Lina taki poglad nalezaloby uznac¢ za falszywy — zaden
bowiem zbiér niepowiazanych ze soba aforyzméw, pozbawionych
jednosci na glebszym poziomie strukturalnym, nie méglby wywrzeé
tak przemoznego wplywu na kulture i zycie jej uczestnikéw. Temu
przekonaniu daje Lin wyraz réwniez w po$wieconej medrcowi mo-
nografii, w ktérej zauwaza m.in.: ,Zaabsorbowanie Chiriczykéw mak-
symami i frazesami moralnymi staje si¢ wtedy zrozumiale, poniewaz
nie sa one niepowigzanymi ze sobg aforyzmami, ale sa czescig wszech-
stronnej, spojnej filozofii”®'. Skadinad komentatorzy mysli Lina wyty-
kali mu brak krytycznej postawy wobec kwestii autorstwa rozmaitych
dziet tradycyjnie przypisywanych Konfucjuszowi®. Wedle narracji
Lina np. Ksiega obyczajow mialaby by¢ dzietem tego medrca, mimo
ze w opinii uczonych powstala ona kilkaset lat po Dialogach. Wydaje
sie jednak, Ze najnowszy stan badan ma dla Lina, niepretendujacego
do historycznej wiarygodnosci wlasnych rekonstrukeji literackich,
mniejsze znaczenie niz w wypadku Chana — przez wzglad na stoso-
wane w jego pracach strategie interpretacyjne Lin woli przedstawia¢
Konfucjusza jako autora wszystkich wymienionych ksiag®.

80 F Jullien, Pochwata nieokreslonosci..., s. 14.

81 Y. Lin, Confucius as I Know..., s. 79.

8 \W. Chan, Review: The Wisdom...

8 Jullien réwniez podejmuje te kwestie, piszac: ,Czy mozna traktowac Lunyu jak
dzieto jednorodne, nie biorac pod uwage réznic warstw i tradycji miedzy rozma-
itymi sekcjami zbioru, ktére filolodzy skrupulatnie wydobyli na jaw (...)? Z punktu
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Wydaje sie jednak, ze 6w spér dotyczy nie tyle faktdw, ile raczej
hermeneutyki czytania konfucjanskich tekstow. Stanowisko metodo-
logicznie Lina, ktéry byl przeciez uczonym i ttumaczem, daje sie bo-
wiem zakwalifikowa¢ jako podejscie filozoficzne. Ktadac tak mocny
nacisk na integralnos$¢ dziela Konfucjusza, Lin przyjmuje perspekty-
we, ktéra przez chinskich badaczy konfucjanizmu uchodzi za typowo
filozoficzna. Jest to standardowa w Chinach hermeneutyka czytania
wzmiankowanych dziet jako tworzacych zintegrowane catosci teks-
tualne. Taka ahistoryczna — w $cistym sensie tego stowa — strategia
czytania i interpretowania tekstu filozoficznego jest w Chinach cze-
sto zarezerwowana dla lektury i rekonstrukcji zawartosci filozoficznej
badanego dzieta i akceptowana przez zdecydowana wiekszo$¢ chin-
skich komentatoréw. Odczytuja oni wszystkie elementy analizowa-
nych tekstow jako wyjasniajace inne elementy w tekstualnym dazeniu
do ujednoliconej filozoficznej interpretacji dao, ktéra przedstawia
kazdy z nich. Alternatywne wobec takiej hermeneutyki jest podej-
$cie zorientowane bardziej historycznie — jego przykladem moga by¢
$cisle sinologiczne interpretacje wczesnych tekstéw chinskich. Histo-
rycy i filozofowie moga sie w tak rozumianym procesie odczytywania
owych tekstow wzajemnie wspiera¢ i uzupelnia¢ na gruncie metodo-
logicznym - filozofowie badaja owe teksty, traktujac je jak integral-
ne, intelektualnie spdjne calosci, aby rozpozna¢ nadrzedng, wpisana
w nie ,autorska” intencje (przy calej problematycznosci kwestii ich
autorstwa), z kolei historycy o nastawieniu sinologicznym daza do
rekonstrukcji tekstow oryginalnych, wyodrebniajac rézne warstwy
materialu-palimpsestu w celu rozpoznania autorskich intencji réz-
nych postaci historycznych, ktére w ré6znym czasie przyczynily sie do
powstania wielowarstwowo ustrukturyzowanego tekstu®’.

widzenia mysli chinskiej do tradycji nalezy obdarzanie réznych fragmentéw tym
samym autorytetem; mimo to przyjrzymy sie dalej, jak w p6Zniejszych sekcjach
zbioru dochodzi do utraty sensu przez »subtelna wypowiedZ«, przypisywana
Konfucjuszowi” — F. Jullien, Drogg okrezng...,s. 131.

8 Zob. A. Stalnaker, Mastery, Dependence, and the Ethics of Authority, Oxford
2020.
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Podsumowujac powyzsze ustalenia, rozmowa z mistrzami, wielki-
mi filozofami i poetami przesztosci, takimi jak Konfucjusz, Mencjusz,
Zhuangzi czy Liezi, to zZrédlo, z ktérego czerpie mysl Lina Yutanga.
W zwigzku tym warto doda¢, ze eseistyke filozoficzna Lina mozna
uznac za interesujacy przyktad polifonicznosci, jak Michail Bachtin
okreslal wzajemne oddzialywanie na siebie réznych gloséw w dzie-
le literackim®. Tak wiec w dziele Lina czytelnik ma do czynienia
z apokryfami dotyczacymi postaci wywodzacych sie z szeroko po-
jetej tradycji religijno-madrosciowej, przywotywanych w charakterze
najwazniejszych dla autora przewodnikéw duchowych. Idac w $lady
mistrzéw, z ktérymi obcuje, Lin obiera ich sobie za wzér do naslado-
wania w sztuce i mysleniu, sygnalizujac réwniez, ze lacza go z nimi
zazyle relacje — ulubionych autoréw nazywa najlepszymi starymi
przyjaciélmi, towarzyszami zycia, dozgonnymi przyjaciétmi, bratni-
mi duszami czy po prostu — mistrzami:

Istnieje pewna metoda polegajaca na odwotaniu sie do wlasnego
intuicyjnego osadu, na wymyslaniu wlasnych idei i ksztaltowaniu
wlasnych niezaleznych osadéw, by nastepnie oznajmic je na forum
publicznym z dziecinng bezczelnoscia — bez watpienia tez zawsze
znajda sie w odleglych zakatkach $wiata jakie$ bratnie dusze, ktére
przyznaja ciracje. Osoba formujaca w ten sposéb swoje idee czesto-
kro¢ ku wlasnemu zdumieniu bedzie odkrywaé, ze oto jaki$ niezna-
ny jej pisarz twierdzil i odczuwat doktadnie to samo [co ona — M.E],
by¢ moze artykulujac wspomniane idee z nieco wigksza tatwoscia
i wdziekiem. Wtedy tez kto$ taki odkrywa danego starozytnego au-
tora, ktéry uwiarygodnia cala sprawe: tak oto obaj staja sie na wieki

8 Bachtin zapozyczyl pojecie polifonii z muzykologii i zastosowal je do rosyjskiej
literatury. Polifoniczno$¢ (wielogtosowosé) jest tu przeciwieristwem homofo-
niczno$ci (jednoglosowosci). Zob. M. Bachtin, Problemy poetyki Dostojewskie-
go, ttum. N. Modzelewska, Warszawa 1970; idem, Problem gatunkéw mowy,
[w:] idem, Estetyka twdrczosci stownej, thum. D. Ulicka, Warszawa 1986 lub
w: Teorie literatury XX wieku. Antologia, red. A. Burzynska, M.P. Markowski,
Krakéw 2007. Wiecej na ten temat w: H. Markiewicz, Polifonia, dialogicznos¢
i dialektyka. Bachtinowska teoria powiesci, ,Pamietnik Literacki” 1985, 76(2),
s. 83-98.
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duchowymi kompanami. Istnieje zatem kwestia mojego zobowia-
zania wobec owych autoréw, zwlaszcza wobec moich chinskich
duchowych przyjaciél. Za towarzyszy podczas pisania tej ksigzki
mam przyjazne duchy, ktére mam nadzieje odwzajemniaja sympa-
tie, jaka ich darze. Albowiem w pewnym bardzo realnym sensie owe
duchy towarzysza mi w jedynej formie komunii dusz, jaka uznaja
za rzeczywisty, takiej mianowicie, kiedy dwoje ludzi rozdzielonych
przez stulecia zywi te same mysli i uczucia, w pelni si¢ wzajemnie
rozumiejac®.

Ozywiane takim duchem komentarze Lina najcze$ciej nie maja
charakteru technicznych uwag, lecz raczej wynikaja z intuicji i od-
dzwiegku, jaki wywoluje w nim lektura danego autora. Jesli idzie o czy-
telnika, Lin nigdy nie traci z pola widzenia dialogu z przywolywanym
tekstem, nieskazonym przez akademicki zargon i nieobcigzonym
nadmiarem faktéw. Jego postawe jako tlumacza, redaktora i komen-
tatora, czesto wyrazana nie wprost, $wietnie wyklada inny ttumacz
dziet konfucjanskich i niekwestionowany ich znawca, Tu Wei-Ming,
ktéry jeszcze pod koniec lat osiemdziesigtych XX wieku, a wiec duzo
pozniej od Lina, pisze tak:

Moim celem nie jest uchronienie Zhongyong od blednych interpre-
tacji, ja sam nie wiem, jak doj$¢ do ,poprawne;j” interpretacji tego
tekstu. Jestem bole$nie §wiadom tego, ze wymag obiektywnosci jest
istotny w kazdej formie naukowych dociekan i ze istnieje, ogdlnie
moéwiac, ogromna réznica miedzy badaniami analitycznymi a oso-
bistym ocenianiem. To pierwsze uwzglednia badania, podczas gdy
to drugie nazbyt czesto staje sie bezplodnym zaskorupieniem. Moje
podejscie do tego zagadnienia nie jest wyborem pomiedzy tymi
dwoma sposobami, lecz raczej préba ich potaczenia. (...) odkad in-
terpretacja w tym szczegdlnym kontekscie [jakim jest wizja tekstu
jako ,organicznej calosci” — M.E] nie jest narzucaniem okreslonych
zapis6w racjonalnosci tekstu, lecz procesem otwierania si¢ samemu
na tekst, czuje, nawet teraz podczas pisania, bolesnie sens odkrycia

8 Y. Lin, The Importance..., s. ix. Podobnie Lin wypowiada si¢ o tych sprawach
w innych publikacjach.
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i przemozna potrzebe konfirmacji, umocnienia si¢ w nim. Tak wiec
ostateczny wynik jest po prostu préba poszukiwania, czekajaca na
ocene jej warto$ci dokonang przez wspoélnote uczonych, w kto-
rej dazenie do takiego typu uczenia si¢ bylo kiedys$ na pierwszym
miejscu jako w pelni znaczace. W konsekwencji moja interpretacja
Zhongyong nie jest niczym wiecej niz ponownym odegraniem wie-
kowego konfucjanskiego rytuatu®.

W takiej tez stylistyce utrzymane sa kluczowe monografie Lina:
The Wisdom of Confucius; The Wisdom of China and India (opubli-
kowane oddzielnie jako The Wisdom of China oraz The Wisdom of In-
dia); The Gay Genius: The Life and Times of Su Tungpo; The Wisdom
of Laotse; The Importance of Understanding; Chinese Theory of Art:
Translations from the Masters of Chinese Art. Co si¢ tyczy dziel Lina
zawierajacych wyklad jego wtasnej filozofii w stopniu wigekszym niz
wymienione®, warto wspomnie¢ chocby o takich jak: My Country
and My People; The Importance of Living: With Love & Irony; Between
Tears & Laughter: The Vigil of a Nation; On the Wisdom of Ameri-
ca; From Pagan to Christian; The Pleasures of a Nonconformist czy
Memoirs of an Octogenarian. Wplyw, jaki lektura dawnych myslicieli
i artystow wywarla na ksztalt owych prac, jest tak silny, ze zaciera
sie w nich granica miedzy wlasna twérczoscia Lina i intelektualnymi
zapozyczeniami z prac jego mistrzéw. Zaciera ja tez bardzo misternie
sam Lin. Jesli bowiem jest tak ,powaznym biografem’, jak chce go
postrzega¢ wielu badaczy® — podczas gdy inni z kolei méwia o fikcyj-
nosci biografii jego pidra® — jak mozna by interpretowac jego zdanie,

8 W.-M. Tu, op. cit., ttumaczenie za: A.I Wéjcik, Filozoficzne podstawy sztuki kregu

konfucjariskiego. Zrédta klasyczne okresu przedhanowskiego, Krakéw 2010, s. 151.

Wyznaczam te cezure umownie, na potrzeby pracy, gdyz sam Lin nigdzie nie

wprowadza takiego podzialu. Trzeba tez zauwazy¢, ze w dzielach, o ktérych

mowa, owe formy czesto zachodza na siebie.

8 Zob. np. C.-P. Chou, On Lin Yutang: Between Revolution and Nostalgia, [w:] The
Cross-Cultural Legacy of Lin Yutang..., s. 19-37.

% Zob. np. T. Li, Modern Chinese Essays: Zhou Zuoren, Lin Yutang and Others,
[w:] Routledge Handbook of Modern Chinese Literature, ed. M.D. Gu, New York,
NY 2018, s. 290-302.
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ze on sam jest reinkarnacja Su Dungpo (1037-1101), najstynniejsze-
go poety dynastii Song. Czy w zwiazku z tym stworzona przez Lina
biografia rzeczonego poety zatytutowana The Gay Genius: The Life
and Times of Su Dungpo bylaby réwniez, przynajmniej w czesci, opo-
wie$cig o nim samym? Wyraznie jest to rezultat §wiadomie stosowa-
nej strategii autorskiej, o ktérej Lin pisze tak: ,Czasami pozwalam
owym duchom przemawia¢ bezposrednio do czytelnika, przywotu-
jac stosowne zrddlo, kiedy indziej za$ przemawiam w ich imieniu,
cho¢ mogloby sie zdawaé, ze méwie za siebie”. Wiele wiec o samym
Linie dowiemy sie z takiego oto przedstawienia jego poprzedniego
wcielenia — poety i artysty Su Dungpo. Jest to

(...) niepoprawny optymista, wielki humanista, przyjaciel ludu,
mistrz prozy, oryginalny malarz, wielki kaligraf, eksperymentator
w dziedzinie winiarstwa, inZynier, nienawidzacy purytanizmu, jo-
gin, wyznawca buddyzmu, konfucjanski maz stanu, sekretarz ce-
sarza (...) humanitarny sedzia, dysydent w polityce, awanturnik
w $wietle ksiezyca, poeta i zartownis™.

Wyrazic¢ to, co w nas ,,oryginalne”

Wyrazanie siebie jest jedna z kluczowych kategorii w Lina ujeciu
sztuki. Trudno sie wiec dziwi¢, ze jako autor przez wieksza czes¢ zy-
cia walczyl o to, by w swoim pisarstwie nie ulega¢ wplywom i na-
ciskom, lecz wypowiada¢ wlasne mysli, we wlasny, niepowtarzalny
sposéb. Lin jest oredownikiem catkowitej wolnosci w sztuce, gdyz
to wlasnie ona jest, wedlug niego, jej dusza, a wszelka ideologia jest
dla niej zabdjcza®. Jego eseistyke mozna zatem podsumowaé dwoma
sfowami — wolnos¢ i indywidualno$¢. Lin cytuje stowa Yuana Hong-
dao, ze poezja jego mlodszego brata, Yuana Zhongdao, ,w szczegdlny
sposéb wyraza osobowo$¢ i wrodzona wrazliwos¢, nie bedac skrepo-

1 Y. Lin, The Importance..., s. X.
%2 1dem, The Gay Genius..., s. ix.
% Ibidem, s. 368.
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wana konwencja i forma™*, i wlasciwie mozna by powiedzie¢, ze dla
Lina jako pisarza jest to jedna z wazniejszych maksym.

Linowi od samego poczatku kariery pisarskiej bardzo zalezalto
nie tyle na tym, by odnie$¢ sukces i zyska¢ masowego czytelnika, ile
raczej na tym, by da¢ sie pozna¢ wybranym odbiorcom oraz by do-
ciera¢ przede wszystkim do czytelnikéw zainteresowanych porusza-
nymi przezen kwestiami®. Jednocze$nie Lin nigdy nie ugial sie pod
naciskiem oczekiwan redaktoréw czy odbiorcéw. Jak napisat w ksiaz-
ce bedacej podsumowaniem pierwszej potowy jego twdrczosci, ,,nie
pisze, by kogokolwiek zadowoli¢. By¢ moze wywotam niezadowole-
nie u wielu, ale pisze wylacznie ze swojego jednostkowego punktu
widzenia”®.

% Za: S. Qian, Liberal Cosmopolitan..., s. 132. Za te stowa w szczeg6lnosci oraz za
promowanie idei w rodzaju ,szczegélnej wrazliwosci” i innych wysublimowanych
estetycznie koncepcji w ogéle Lin zostal mocno skrytykowany przez chinskich pi-
sarzy o pogladach zaréwno konserwatywnych, jak i lewicowych. Malo tego, byl
nawet krytykowany przez pisarzy niezaangazowanych politycznie, ktérzy réw-
niez oczekiwali w czasopismach komentarzy do biezacych, krajowych wydarzen
politycznych. W zwigzku z tym warto wspomnie¢, ze Lin Yutang zdecydowanie
wyrdznial sie sposréd innych chinskich pisarzy tym, ze nie poswiecatl wiekszosci
tekstow ,chiniskiej sprawie” — w bibliografii przedmiotu wielokrotnie pojawia sie
temat ,obsesji na punkcie Chin” éwczesnych publicystéw i pisarzy. Zjawisko to
ogromnie utrudnialo Linowi przychylny odbiér jego dziet we wlasnym kraju. Oto
jedna z takich typowych opinii, autorstwa Shena Congwena: ,To naprawde zabaw-
ny plan — poprosi¢ ludzi, aby byli fetyszystami »wrodzonej wrazliwosci« i szanowali
Yuana Zhonglanga, uznajac, ze xiaopin wen jest wazniejsze niz cokolwiek innego.
Gust redaktora jest bardzo ograniczony, dlatego publikowane przezen artykuly
stopniowo zamienialy si¢ w rzeczy podobne do gier. Autor moze mie¢ wrodzong
wrazliwos¢, ale jak dwudziestokilkuletni czytelnicy moga doceniaé wypoczynek,
mieszkajac obecnie w tym kraju? Jak mozna pielegnowac¢ taki smak? Wydaje sie,
ze to czasopismo stworzono dla pisarzy, a nie dla czytelnikéw” — za: L. Jianmei,
Zhuangzi and Modern Chinese Literature, New York, NY 2016, s. 110.

% Warto wspomnie¢, ze Lin pasjonowal sie historia prasy w Chinach. Zob. Y. Lin,
A History of the Press and Public Opinion in China, Chicago, IL 1936. Sam chetnie
pisywal do czasopism i zakladal nowe — w Chinach byl redaktorem naczelnym
trzech periodykéw. Skadinad to wlasnie publikowanie w popularnych czasopismach
bylo w czasach Lina najskuteczniejszym sposobem dotarcia do czytelnikéw.

% 1dem, From Pagan..., s. 16.
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Na potwierdzenie intuicji, ze Lin przykladal ogromna wage do
pisania w stylu, jaki najpelniej mégt wyrazic jego filozoficzna osobo-
wo$¢, natrafiamy, przegladajac korespondencje Lina z redaktorami
jego prac oraz mecenasami, Pearl Sydenstricker Buck oraz Richar-
dem Walshem. W latach trzydziestych XX wieku Lin otrzymat od
obojga wyrazne sygnaly, ze dobrze by bylto, gdyby The Importance
of Living, ktéra mieli opublikowad, przedstawiala ,kulture Wschodu
ludziom Zachodu™. Jednak przyjrzawszy sie jej zawartos$ci, przeko-
nujemy sie, ze zasadnicza wymowa dziefa jest juz antycypowana we
wczesniejszych esejach tego autora, opublikowanych zaréwno po an-
gielsku, jak i po chinsku — w Szanghaju. Lin byl w swoich autorskich
poczynaniach konsekwentny — nie tyle w sferze idei, gdyz poglady
zmienial czesto, zupelnie si¢ do nich nie przywiazujac, ile raczej
w swej zasadniczej postawie, ktéra mozna by okresli¢ mianem konse-
kwentnej niekonsekwencji. Wedtug Lina czlowiek nadmiernie przy-
wigzany do wlasnych opinii staje si¢ niewolnikiem ambicji, mysli, idei
iinnych swoich wytwordéw. Ludzko$¢ jawi si¢ Linowi jako przecigzona
zbednym balastem idei i przekonan bedacych czescia systemoéw spo-
tecznych i ich instytucji, niezdolna wznies$¢ si¢ ponad nie®®. On sam
pozostal wszakze konsekwentny w tym, co sam uznawal za najwaz-
niejsze — w warstwie retorycznej swojej twérczosci (mysle tu przede
wszystkim o jego charakterystycznym stylu); w tym, jak przedstawiat
w niej samego siebie, oraz w tym, ze jako twdrca prezentowal pewna
konkretna postawe.

Moglo sie okazad, iz jego propozycja zaskoczy amerykanskich
czytelnikéw i nie wzbudzi ich zainteresowania, dlatego tez jego wy-
dawcy, Buck i Walsh, skadinad niezwykle mu zyczliwi, w subtelny
sposéb starali sie odwies¢ Lina od stosowania charakterystycznego
dlan stylu i konwencji wypowiedzi. Entuzjastycznie nastawiony do
amerykanskich redaktoréw biograf Lina, Qian, nazywa to interesu-

7 ZaS.Qian, Liberal Cosmopolitan...;idem, The Genesis and Reception of My Coun-
try and My People, [w:] The Cross-Cultural Legacy of Lin Yutang..., s. 162-181.
% Y. Lin, The Importance..., s. 81.
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jacym zjawiskiem miedzykulturowym — propozycja przedstawienia
amerykanskiej publicznosci rudymentéw chinskiej kultury wyra-
finowanej rozrywki, odznaczajacej sie specyficznym poczuciem hu-
moru, obcym wrazliwosci przecietnego zachodniego odbiorcy wraz
z prezentacja malo znanych artystéw o proweniencji daoistyczno-
-konfucjanskiej, wysunieta przez Lina w okresie, gdy Chiny bardzo
intensywnie dazyly do tego, by sta¢ si¢ nowoczesnym panstwem, zo-
stata zaatakowana zaréwno przez chinska lewice, jak i prawice. Tym-
czasem, po sugerowanym przeorganizowaniu struktury dzieta oraz
»przepakowaniu” tresci, jak nazywa to przedsiewziecie Qian, i udo-
stepnieniu ksigzki amerykanskiej publicznosci, te same idee przyjeto
w Stanach entuzjastycznie i szybko okrzyknieto Lina najbardziej cza-
rujacym i madrym filozofem chinskim®.

Analizujac korespondencje redaktoréw z Linem, zwrécilam tez
uwage na inny watek. Wydaje sig, ze Buck i Walsh nie w pelni docenili
talent i oryginalno$¢ filozoficznej wizji i pisarskiego stylu Lina; zale-
zalo im raczej na bardziej konwencjonalnym obrazie Chin niz ten,
z jakim spotkali si¢ w redagowanej pracy. Wolno przypuszczac, ze
raczej woleli uzyska¢ potwierdzenie wlasnych intuicji w tej kwestii,
o czym moze $wiadczy¢ czeste monitowanie Lina, by ujmowat chin-
skie teksty madro$ciowe bardziej dyskursywnie i abstrakcyjnie, pod-
czas gdy on od poczatku prezentowal w swoich w ksiazkach przede
wszystkim wlasne filozoficzne ,ja” i wlasna, subiektywna wizje. M6-
wiac ogdlnie, Lin w swoich dzietach proponowat raczej wlasna niz
cudza filozofie, w duzej mierze czerpiaca z xianqing wenxue oraz
wlasnego rozumienia filozofii zycia codziennego, dla ktérej ,sztuka”
lezenia w 16zku jest tematem réwnie istotnym jak koncepcja jazni.

Owo filozoficzne ,ja” bywa u Lina czesto zapos$redniczane. In-
tymna relacja zachodzaca u niego miedzy dyskursem filozoficznym
a osobistym, miedzy poeta i myslicielem, takim jak Su Dongpo czy
Li Zhi, a ich ,redaktorem’;, wymaga od badacza analizy punktéw
stycznosci miedzy podjetym przez niego wysitkiem zwigzanym ze

% Zob. S. Qian, Lin Yutang...
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sztuka pielegnowania zycia oraz samodoskonalenia — rozgrywa sie
ona co najmniej na dwdch plaszczyznach: w warstwie przedstawie-
nionej oraz w warstwie autobiograficznej — zdobywania samowiedzy.
Jesli siegniemy po przygotowany przez Lina Yutanga wybdr esejow
pt. Harvest Moon on the West Lake: Selected Esssays on Life Philoso-
phy of the Chinese'™, zauwazymy, Ze sa to bardzo starannie wybrane
fragmenty rozmaitych, raczej malo znanych dziet kultury chinskiej,
ktérych tres¢ to w zasadzie filozofia samego Lina. Jest to nie tylko
pean na cze$¢ sztuki zycia codziennego, ale réwniez wyklad filozofii
rownowagi, ktérej Lin poswieca wiele miejsca w swoich pracach —
znajdziemy tez u niego te sama intuicje, co u Nehamasa, iz podobnie
jak wybor przyjaciét méwi wiele o nas samych, tak i filozofowie, kt6-
rych podziwiamy, ujawniaja wazng prawde o naszej osobowosci. Jak
pisze Lin, caly sklada sie z cytatéw i nie wie nawet, czy dana mysl jest
jego mysla, czy kogo$ innego, tak bardzo sie z nia zzyl:

Wyrazone tutaj idee bez konca formutowato i glosito wielu mysli-
cieli Wschodu i Zachodu; te zapozyczone przeze mnie ze Wscho-
du sa tam banalami. Niemniej jednak sa to moje idee; staly sie one
cze$cia mnie samego. A jesli biora one poczatek we mnie samym,
to jest tak dlatego, ze wyrazaja cos, co jest we mnie oryginalne: kie-
dy po raz pierwszy si¢ na nie natknalem, moje serce instynktownie
przystalo na nie'®".

Modelowanie filozoficznego ,ja” odbywa sie u Lina w zywym dia-
logu z przodkami, ale czy nie ma tam czego$ wiecej? We wspomnia-
nych listach Lina wida¢ napiecie wyznaczane z jednej strony przez
polityke ,zamawiania” tekstu — majacego spelnia¢ wymogi amery-
kanskiego rynku wydawniczego — z drugiej za$ przez Lina pragnienie
jak najpelniejszego zaprezentowania wlasnego, autorskiego ,ja” Wi-
doczna jest tez determinacja autora, by zawrze¢ w swoich pismach
szczegblnie mu bliski model codziennosci. By przywotac jeden przy-

190 Harvest Moon on the West Lake. Selected Esssays on Life Philosophy of the Chinese,
thum. Y. Lin, Wroclaw 2019.
1Y Lin, The Importance..., s. viii.
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kiad — komentujac rekopis The Importance of Living, Walsh wyrazal
zaniepokojenie dluzyznami w tek$cie oraz tym, ze jego zdaniem nie
spelnial on wspomnianych standardéw rynkowych. W zwiazku z tym
redaktor sugerowal, by Lin ,gruntownie przejrzal tres¢ rozdziatéw,
usuwajac nuzacy obraz codziennego zycia domowego, by czytelnik
mogl nieustannie mie¢ wrazenie, ze czyta swego rodzaju synteze ca-
tej madrosci chiniskich filozofow ostatnich czterech tysigcleci”. Jako
ilustracje odpowiedzi Lina zacytujmy jego list do Walsha, w ktérym
zastrzega, ze gdyby amerykanskie czasopisma chcialy od niego wy-
tacznie ,powaznych” artykuléw, nie napisalby ich: ,Dlaczegéz to mu-
sze by¢ powazny i dlaczegéz mialbym si¢ przejmowac, ze zostane
w Ameryce zlekcewazony? Czyz mam zawsze juz odtad tkwic na pie-
destale jako dostojny wschodni medrzec z siwa broda? Mysle, ze to
nie dla mnie. Wole by¢ soba, nie mam wielkich ambicji”™®.

W trudnych latach trzydziestych XX wieku, w atmosferze zbli-
zajacej sie wojny, Lin proponuje humor, lekko$¢ i wyciszenie umy-
stu, publikujac setki esejéw obejmujacych szeroki zakres tematéw
z dziedziny literatury i sztuki, zycia codziennego, obyczajowosci,
spraw biezacych, filozofii, psychologii itd. Jego ulubionym tematem
jest niemal wszystko, co dotyczy kultywowania sztuki zycia, mocno
w owym czasie w Chinach marginalizowanej wobec skupienia sie
przedstawicieli gtéwnego nurtu kultury chinskiej na sprawach po-
litycznych i panstwowych. Tymczasem, jak wielokrotnie powtarza
Lin, picie herbaty, rozmowa z przyjaciétmi lub dobry spacer, a wiec
czynno$ci pozornie blahe, w istocie doskonale uciele$niaja owa bli-
ska mu sztuke, sztuke celebrowania codziennosci. Idacy mu w su-
kurs inny autor, Zhou Zuoren, réwniez zauwaza, ze konieczno$cia
jest krétki moment prawdziwej beztroski, pewnego wypoczynku'*.
Watek ten nieustannie pojawia sie w pismach obu wzmiankowanych

128, Qian, Lin Yutang and China’s Search for Modern Rebirth, Singapore 2017,
s. 203, kursywa — M.E.

19 Ibidem, s. 204.

104 Zob. T. Li, op. cit., s. 290-302.
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autoréw. Proponowana w nich wyrafinowana rozrywka ma charak-
ter czysto estetyczny, nacechowany — ujmujac to w kategoriach da-
oistycznych — swoista ,uzyteczna bezuzytecznoscia”

Korespondencja Walsha z Linem z poczatkéw jego kariery na
Zachodzie, a takze krytyka, z jaka spotkal si¢ w Chinach'®, rzucaja
nieco $wiatla na to, jak istotne bylo dla niego ksztaltowanie modelu
filozofa oddajacego si¢ wyrafinowanej rozrywce oraz — jak powie-
dzielibySmy wspdlczesnie — radosnym aktywnosciom psychosoma-
tycznym. W prywatnej korespondencji z lat trzydziestych XX wieku,
pracujac nad The Importance of Living, Lin pisat tak:

W gruncie rzeczy powinienem napisac ksiazke zatytutowana MOJA
FILOZOFIA albo MOJE POGLADY NA RZECZYWISTOSC.
Naprawde wierze, ze mam wlasng oryginalna filozofie dotyczaca
wszelkich probleméw zycia, poczawszy od nawykéw i sztuki zycia,
sekretow pisania oraz wszelkiej twdrczosci artystycznej, a skon-
czywszy na tak nieistotnych rzeczach, jak (...) lezenie w 16zku (...)
i gtupota konwencji spotecznych oraz doniosta rola, jaka odgrywaja
w naszym zyciu ptaki i kwiaty. Natura, sztuka, religia, NieSmier-
telno$¢, Spoleczenstwo, szczescie, smutek, smieré¢ — wszystko to
potraktowalbym na sposéb cyniczno-wyrozumialy, lecz z radosna
powaga'®.

Interesujace, ze we wstepie do The Importance of Living Lin inaczej
rozstrzyga kwestie wlasnej oryginalnosci, piszac, iz nie jest oryginal-
ny'”. Z jednej strony dzielo Lina jest poglebionym, rozbudowanym
komentarzem i dialogiem — jak wskazuje znawca jego twdrczosci:
»jest ono usytuowanym na przecieciu kultur komentarzem dotycza-
cym filozofii zycia, zaczerpnietym z jego wlasnej tworczej interpre-
tacji chinskiej tradycji kulturowej”’®. Ponadto, jak pisze Lin w jed-

105 Recepcje Lina zar6wno w Chinach, jak i w Stanach Zjednoczonych przedstawia
Qian, zob. S. Qian, Lin Yutang...; idem, Liberal Cosmopolitan...

16 Tdem, Lin Yutang..., s. 202.

7Y, Lin, The Importance..., s. viii.

18°S. Qian, Lin Yutang..., s. 25.
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nym z listéw: ,Najpierw The Importance of Living. Koncentruje sie
nie na Laozim i Zhuangzim, ale duch daoizmu przenika te ksiazke;
ani na Konfucjuszu i Mencjuszu, ale konfucjanizm si¢ w niej zawie-
ra. Taka jest geneza mojego pisania tej ksiazki”'*. Z drugiej strony
zas$, gdyby celem przy$wiecajacym owemu pisarstwu byta sama tylko,
choc¢by nawet i najbardziej atrakcyjna, prezentacja kultury chinskiej —
tak jak rozumie ja Lin — czy wéwczas ksiazka The Importance of Liv-
ing trafilaby w 1938 roku na pierwsze miejsce listy amerykanskich
bestselleréw w kategorii non-fiction? I czy jej czytelnicy okrzykneliby
ja ,dajaca najwiecej satysfakcji i radosci ksiazka, jaka kiedykolwiek
czytali”? Czy setki czytelnikéw z calego $wiata pisalyby do jej autora
entuzjastyczne listy z podzigkowaniami?'"°

W jednym z autokomentarzy Lin podkresla, ze wszystko, co pi-
sze, jest programowo subiektywne; ksiazka The Importance of Living
zostala pomyslana jako zarys jego osobistych — jak chcialoby sie na-
pisa¢ — pogladéw, jednak stowo ,,poglad” nie oddaje istoty rzeczy. By¢
moze bardziej adekwatne w wypadku Lina bylyby okreslenia, takie
jak ,wglad” czy ,wejrzenie’, jako ze Lin w swoich pismach dzieli sie
tym, co pochodzi z jego wewnetrznego rozumienia rzeczy. Ich autor
chcial w nich zawrze¢ tylko to, co sam rzeczywiscie przezyt i zro-
zumial z kultury wlasnej i obcej, a co stalo sie czescia jego wilasne-
go egzystencjalnego doswiadczenia: ,Postanowilem przemawia¢ jako
czlowiek wspolczesny, zanurzony we wspolczesnym zyciu, nie zas
jedynie jako Chinczyk; aby méwic tylko to, co wchlonatem osobiscie
i co konstytuuje moje nowoczesne istnienie — nie za$ dziala¢ li tylko
jako szacowny tlumacz starozytnych”''’.

Jak wynika z uwaznej lektury jego pism, przyjeta przezen (i po
czesci narzucona przez wydawcow) rola ttumacza Chin nie prze-
szkadza Linowi w realizacji wlasnego przedsiewziecia filozoficznego,

109 7a: ibidem, s. 200.

110 Oto fragment jednego z listéw: ,Pariska filozofia natchneta mnie odwaga i uswia-
domila mi, jak wieloma rzeczami mozna sie w zyciu cieszy¢” Wszystkie fragmen-
ty listéw za: ibidem, s. 208.

MY, Lin, The Importance..., s. X.
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wlasnej narracji zaczynajacej sie od ,personally I am..” (,,0osobiscie,
(ja) jestem..”), sprawiajacej wrazenie ostentacji, ktéra na Zacho-
dzie odnajdziemy choc¢by u Nietzschego w jego zachecie do tego, by
traktowac filozofie jako forme duchowej autobiografii — zycia, ktére
samo sie pisze''?. W zwiazku z tym mozna by zaryzykowac twier-
dzenie, ze Chiny sa dla Lina Yutanga pretekstem, umozliwiajacym
wystepowanie w roli krytyka kultury wypowiadajacego wtasne filo-
zoficzne ,ja” ksztaltowane w kontekscie gltebokiego powinowactwa
duchowego z tymi, o ktérych on sam opowiada. Na pierwszy plan
wysuwa sie jednak sam Lin jako filozoficzna osobowos¢ i zarazem
autor/interpretator. Jak pisze Timothy Huson, Lina interesuje przede
wszystkim

(...) tekst pisany niejako Zyciem, a wreszcie tekst natury, jak gdy-
by tekst $§wiata: ,medrzec studiuje zaréwno ksiegi, jak i samo zy-
cie. Swiat jest jedna wielka ksiega, zycie za$ to jedna wielka szko-
ta [udzielana zyjacym — M.E]” W kolistym procesie interpretacji
(...) Lin-mysliciel osiagga wewnetrzng otwarto$¢ intelektualng, nie-
zbedne do podjecia autentycznej lektury owych tekstéw, mozliwe
za$ dzieki bezposredniemu zanurzeniu si¢ w ich lekture przy jed-
noczesnym ignorowaniu wplywéw mody i trendéw wspdlczesnej
akademii, jej zargonu, jej pamfletéw i schematéw myslowych. Juz
w samym akcie wyboru zawiera si¢ kolisto$¢ aktu interpretacji, gdyz
to wlasnie owe wielkie teksty, nalezycie odczytane, kieruja do nas
wezwanie, bySmy poszukiwali o§wiecenia w kazdym wycinku rze-
czywistosci, jak réwniez w intymnej relacji z danym tekstem, po-
dobnie wzywaja nas one réwniez do zawierzenia naszym wilasnym
najskrytszym intuicjom. Centralne przestanie wszystkich gléwnych
dogmatéw filozofii chinskiej glosi, Ze natura, spoleczenistwa ludzkie
oraz jednostka stanowia w istocie jednos¢ (...)"3.

112 Gruntowne studium tematu przedstawia G. Parkes, Philosophy as Autobiogra-
phy, [w:] idem, Composing the Soul...

3 T. Huson, Lin Yutang and Cross-Cultural Transmission of Culture as Social Cri-
tique, ,China Media Research” 2016, 12(3), s. 27-43.
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Owszem, Lin przedstawia, jak jego zdaniem Chinczycy rozumieli
filozofig oraz sztuke zycia''*, jednak relacjonuje ich poglady jako jeden
z owych filozoféw-artystéw, gtéwnym bohaterem narracji czyniac
wlasna filozoficzna persone, maske przywdziana na uzytek tekstu.
By ponownie powotac sie na Nehamasa, w interpretacji pism filozofii
rozumianej jako sztuka zycia przedmiotem badan powinien by¢ pro-
ponowany model zycia filozoficznego, a takze sam proces tworzenia
»ja” lub jego ksztaltowania'’®. Oba te watki sg kluczowe takze w pis-
mach Lina. Konstruowanie ,ja’, dokonywane przezen z perspektywy
filozofa sztuki zycia, jest przedsiewzieciem, ktére oprécz wstepnie
tu zarysowanego wymiaru filozoficznego ma réwniez drugi, literac-
ki, nierozerwalnie zwigzany z pierwszym. W centrum takiego filo-
zofowania znajduje si¢ bowiem kwestia stylu. Wykreowana persona
jest w duzym stopniu postacia literacka, wystepuje bowiem w obre-
bie zamknietego dziela. Nehamas zauwaza, ze — pomijajac nieliczne
wyjatki — u tych myslicieli, ktérych mozemy uzna¢ za prekursoréw
tak pojmowanej filozofii''®, ksztattowanie filozoficznej jazni urzeczy-
wistnia sie w pisaniu i poprzez nie. Jak zatem ujmuje ,jazin” sam Lin?
Z pewnoscig unika definicji, gdyz wedlug niego definicja osobowosci
moze satysfakcjonowac wylacznie tego, ktoéry ja tworzy'"’.

Kwestie osobowosci ujmuje Lin tak:

To, co zwiemy ,jaznia” czy ,osobowoscig’, sklada sie ze splotu kon-
czyn, muskuléw, nerwéw, rozumu, sentymentéw, kultury, rozumie-
nia, do$wiadczenia oraz przesadéw. Czesciowo wyplywa to z natury,
a czesciowo z kultury, po czesci jest zrodzone, po czesci wypraco-
wane. Natura czlowieka zdeterminowana jest w chwili narodzin czy
nawet przedtem. (...) najlepszy nauczyciel ani najmadrzejszy rodzic
nie sa w stanie zmienic jego typu osobowosci. Jeszcze inne jako$ci na-
byte zostaja po narodzinach dzieki edukacji i do$wiadczeniu, jednak
w stopniu, w jakim mysli, idee i wrazenia owej jednostki pochodza

1Y, Lin, The Importance..., s. 3.

15 A.Nehamas, The Art of Living...

116 Nehamas przywoluje Sokratesa, w mysli chinskiej jest to np. Konfucjusz.
17Y. Lin, The Gay Genius..., s. ix.
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z najrozmaitszych zrédel i obszaré6w wplywu na danym etapie zy-
cia, owe idee, przesady i punkty widzenia tworza konglomerat naj-
bardziej oszalamiajacych sprzecznosci (...). Szkola autoekspresji
domaga si¢, bySmy w tekscie dawali wyraz jedynie myslom i uczu-
ciom, naszej prawdziwej miloséci, prawdziwej nienawisci, prawdzi-
wym lekom i pasjom. Te winny by¢ wyrazone bez podejmowania
proéby ukrycia zta przed dobrym, bez obaw o$mieszenia przez §wiat,
bez cienia leku przed zadaniem klamu starozytnym medrcom czy
autorytetom wspolczesnym!'s.

Analizujac pisma Lina w poszukiwaniu pojawiajacych sie w nich
wyrazen oznaczajacych osobowos¢, najczesciej natrafiamy na termin
xing lub benxing. Jesli chodzi o benxing, warto je rozumie¢ w konteks-
cie daoizmu, co koresponduje z Lina uwagami o nienaruszalnosci
osobowosci kazdego cztowieka. W filozofii daoizmu, ale tez i w wielu
innych chinskich szkolach filozoficznych, méwi sie o rdzeniu oso-
bowosci zharmonizowanym z zasada wszechswiata. Termin benxing
oznacza w tym kontekscie ,pierwotna jazn” lub dostownie — ,pier-
wotna osobowo$¢” badz tez ,pierwotng nature’, gdzie ben (,korzenie
drzewa”) miatoby oddawac poczucie, ze owa pierwotna natura czlo-
wieka pozostaje w harmonii z calym wszech§wiatem.

Pouczajacy moze tu by¢ komentarz Lina do Laoziego: ,Idea za-
chowania pierwotnej natury prowadzi do zasady nieingerencji. Ta
nieingerencja jest czasami tlumaczona jako »nicnierobienie« lub
»bezczynno$c«; sens filozoficzny uwypuklony zostaje dopiero dzieki
uchwyceniu zasady zachowania prostoty natury czltowieka”. Ow-
szem, moéwi Lin, sa tacy, ktoérzy zdotaja podbic¢ $wiat i przeksztalci¢
go na modle wlasnych wyobrazen i pragnien, jednak daoizm propo-
nuje co$ odmiennego: pielegnowanie tego, co jest w nas Zrédlowe.
I to wlasnie w kontekscie powrotu do owego naturalnego, pierwot-
nego stanu nas samych Lin proponuje rozumie¢ wezwanie Laoziego

118 Tdem, The Importance..., s. 390. Wiecej na temat osobowosci w ujeciu Lina: ibi-
dem, s. 366-376 (rozdzial Art and Personality).
9 Idem, From Pagan...
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postulujacego powrdt do natury. Jest to w zrédlach rozmaicie wy-
razane — Lin przywoluje fragment zawierajacy znana metafore nie-
ociosanego kloca (,jak nieociosany kloc, tak byli pro$ci”’*°) oraz me-
tafore umystu dziecka.

Co sie tyczy drugiej z wymienionych kategorii (xing), pojawia sie
ona m.in. u Li Zhiego, ktéry pisze, iz kazda osoba ma wlasna, zasad-
niczo niedefiniowalna, osobowo$¢ (gexing). Gdy zas chodzi o osobo-
wos¢ swobodnie wyrazana w literaturze, zazwyczaj stosuje si¢ tu wy-
razenie xingling. Lin wprowadzil i spopularyzowat swoje rozumienie
xingling jako wyrazu wlasnej indywidualnosci (gexing). I to wlasnie
te kategorie traktuje jako spoiwo wszystkich dzief Lina Yutanga. Dla
niego pojecie xingling jest zaréwno jasne, jak i niedefiniowalne, inter-
pretuje je najkrécej w nastepujacy sposéb: xingling to Self (ziwo), przy
czym takze w chinskich tekstach Lin odwoluje si¢ do angielskiego
stowa Personality:

»Xingling” jest Jaznia (,ziwo”). Kazdy z nas ma wlasng ,,gexing’, owa
»gexing” [Osobowo$¢ — M.E], z nieskrepowana swoboda wyrazona
w literaturze, zwana jest ,xingling” W literaturze wszystko to, co
oznacza pofolgowanie wlasnej osobowosci, zawsze zwie sie ,xing-

7 7

ling’; ,xingling” to Osobowo§¢!™.

Osobowosc¢ jest specyficzna dla kazdej jednostki, obejmujac, jak
pisze Lin, budowe ciala, nerwy, rozum, emocje, uczenie sig, sposéb pa-
trzenia na $wiat, doswiadczenie, wyrafinowanie, upodobania i awer-
sje'?2. Tylko dana jednostka zna wlasng nature — nie znaja jej ani jej
rodzice, ani najblizsi. W zwiazku z tym warto zauwazyd¢, ze tltumacze-
nie przez Lina terminu xingling jako angielskiego self to jedna z moz-
liwych interpretacji, gdyz podstawowe znaczenie tego wyrazenia to

120 T,ao0zi, Ksigga dao i de..., s. 48. O tym ideale pisze Wéjcik w rozdziale Wieczna ele-
gancja bezuzytecznych form (A.L. Wojcik, Filozoficzne podstawy..., s. 187-234).

21 Tlumaczenie z jezyka chiniskiego za: S. Qian, Liberal Cosmopolitan..., s. 138.

122 Sposréd rozmaitych ujeé¢ osobowosci Lin najblizszy jest tego, co w psychologii
okresla sie jako teorie cech — w tym ujeciu osobowo$¢ miataby by¢ zespotem cech
charakterystycznych dla danego czlowieka.
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»pierwotna natura” Tej zas w daoizmie nie da si¢ ani zinterpretowac,
ani zakwestionowa¢, ani naruszy¢. Wtasciwie jedna z nielicznych
rzeczy, ktére w filozofii daoistycznej mozna uczyni¢ z jaznia, rozu-
miana jako self, jest wyrazenie jej — w miejsce zachodniej koncepcji
rozkladajacej self na elementy sktadowe pojawia si¢ w pismach Lina
idea swobodnej ekspresji. W zwigzku z tym jedna z najwazniejszych
umiejetnosci piszacego jest bycie kreatywnym i nieskrepowane od-
dawanie glosu wlasnej osobowos$ci — niepowtarzalnej i niepoddaja-
cej sie analizie. ,Ten, kto boi si¢ uzywac¢ »ja« w swoim pisaniu, nigdy
nie bedzie dobrym pisarzem”?.

Przeglad najwazniejszych kategorii zwiazanych z uzyciem self
w pismach Lina nie bylby pelny bez wspomnienia o zhen, czyli ,,au-
tentycznosci” Jak wiadomo, autentyczno$¢ i prawda wtasnego prze-
zywania $wiata uchodzi w sztuce za podstawowe, jesli nie jedyne
kryterium wartosci dziel. Ta wlasnie autentyczno$¢, najpelniej prze-
jawiajaca sie w sercu-umysle dziecka, umozliwia wyrazenie osobo-
wosci. Podobnie ostatecznym kryterium oceny jakosci twérczego pi-
sania jest wierno$¢ autora samemu sobie. Jak jednak czytelnik moze
rozpoznad, czy autor tekstu, z ktérym obcuje, jest autentyczny?

Zgodnie z teoria xingling, jaka odnajdujemy u Lina, nie jest to
kwestia analizy. Lin jest przekonany, ze jesli autor autentycznie wyra-
za swoja osobowo$¢, czytelnik niechybnie to dostrzeze. W autorskim
wprowadzeniu do studium filozofii Laoziego oraz Zhuangziego za-
tytutowanym The Wisdom of Laotse natrafiamy na taka oto autocha-
rakterystyke autora: ,Nadal jestem dzieckiem patrzacym na ten nie-
zwykly $wiat zdumionymi oczami. Jest tyle rzeczy, ktérych musze sie
nauczy¢; wszystko budzi moja ciekawosé. Mam tylko jeden cel, a jest
nim wiedzie¢ coraz wiecej o zyciu, minionym i obecnym — i o tym
tylko pisac¢”'**.

LiZhi, mistrz Lina, ktéry ktadt ogromny nacisk na spontaniczno$¢
w sztuce oraz wierno$¢ wlasnym uczuciom, tworzac cos, co mozna

12Y. Lin, The Importance of Understanding, Cleveland, OH 1960, s. 326-327.
12¢ Tdem, The Wisdom of Laotse..., s. vi.
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by nazwac literacka teoria spontanicznosci, postulowal w licznych
pismach powrét do nieskazonego umystu dziecka. Opowiadat sie za
tym, aby jednostka zdata sie na wlasna intuicje, nie za§ zewnetrzny
autorytet. Wedlug tego autora nalezy kierowaé sie wlasnymi natu-
ralnymi pobudkami, ktérych najdoskonalszym uciele$nieniem jest
wspomniany umyst dziecka. Li Zhi stal na stanowisku, ze twérczo$¢
literacka jest przede wszystkim czynno$cia emocjonalng, a nie in-
telektualna. Co sie za$ tyczy procesu pisania, jego zdaniem twdrca
nie powinien pisa¢, jesli nie czuje dziatania popychajacej go do tego
niepowstrzymanej, nieodpartej sily. Tworczos¢ pisarska powinna by¢
wiec wynikiem nie tyle kontemplacji czy namystu, ile raczej emana-
cja i przejawem prawdziwych, nieskrepowanych uczué. Pisanie win-
no wiec by¢ aktem spontanicznym, realizowanym pod wplywem po-
trzeby, czestokroc¢ tak nieodpartej, ze ,prawdziwy” pisarz bedzie pod
wplywem wewnetrznego przymusu tworzyl nawet kosztem wlasne-
go zycia'®. Li Zhi utrzymywat tez, ze wszelkie osiagniecia estetyczne
pozbawione spontanicznosci nalezy uzna¢ za falsz, a tych, ktérych
ograniczaly zasady metryczne, nazywal niewolnikami poezji.

Satyra na filozofa

Autoportret Lina oraz powigzany z nim proponowany przezen mo-
del artysty-filozofa nie bylby pelny, gdyby$my nie odniesli sie, choéby
pobieznie, do swoistego antymodelu owego konstruktu. Podobnie jak
u wielu innych chinskich pisarzy, réwniez i u Lina czesto mamy do
czynienia z parami dopetniajacych sie przeciwienstw — dzieki jedne-
mu z elementéw lepiej uchwytujemy sens drugiego. Jak wskazatam
w poprzednim rozdziale, wedlug Lina, jesli filozofia mialaby sie obro-
ni¢ przez zarzutem braku przydatno$ci dla wspoélczesnego cztowieka,

125 W kulturze europejskiej uderzajacym przyktadem takiej postawy moze by¢ twér-
cz0$¢ Franza Kafki. Por. M. Foucault, What Is an Author?, (w:] Textual Strate-
gies: Perspectives in Post-Structuralist Criticism, ed. ].V. Harari, Ithaca, NY 1979,
s. 141-160.
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powinna by przede wszystkim wyrazac sie w ,,aktywizmie” — w dzia-
taniu i czynach'® — wykraczajac poza ujecia $cisle teoretyczne, poza
warstwe wylacznie tekstualna. To m.in. wlasnie dlatego Lin inspiruje
sie daoizmem — dystansujac si¢ od madrosci ksiag, przewrotnie od-
rzuca zawarta w nich wiedze i ostrzega zachodniego czytelnika swo-
ich dziel przed szukaniem w nich filozofii pojetej na spos6b zachodni.
Réwniez dlatego nie znajdzie sie w jego pismach dialogu z protago-
nistami owej filozofii. Lektura dziet Laoziego, stwierdza Lin, sprawia,
ze wiekszos¢ rozterek intelektualnych nurtujacych wspétczesna mu
filozofie wydaje si¢ zabawna'?’.

Jedna z ulubionych rozrywek Lina jest krytyka zachodniego, aka-
demickiego modelu filozofii. Sledzac recepcje jego dziet na Zacho-
dzie, mozna zauwazy¢, ze obie strony sporu o istote filozofii — czy
to orientalnej czy zachodniej — sa wobec siebie wysoce krytyczne.
Oczytany w filozofii zachodniej Lin znakomicie zdawat sobie spra-
we, ze podobnych mu myslicieli filozofowie ,,systematyczni” postrze-
gaja zwykle jako literatéw — badz jako szarlatanéw. Dla teoretykow
uprawiajacych filozofie, jak gdyby byla ona nauka $cista, sposéb kon-
struowania jazni/podmiotowosci (self), jaki proponuje Lin, moze
sie wydawac przedsiewzieciem albo literackim, albo tak dalece nie-
uchwytnym, ze niewartym glebszej analizy. Ostatecznie bowiem, co
mozna powiedzie¢ o chinskim medrcu z pominieciem jego zywej
postaci czy wielowarstwowej osobowosci?

IrzeczywisScie, u Lina, podobnie jak u wielu innych chinskich mys-
licieli, owe aspekty: literacki, madrosciowy i filozoficzny nieustannie
wzajemnie sie przenikaja. Zeby jednak mozna byto méwi¢ o obco-
waniu z filozofem sztuki zycia, nie za$ zwyczajnie z pisarzem czy
nieuchwytnym dyskursywnie medrcem, trzeba, po pierwsze, mie¢ do
czynienia z procesem ,,pisania siebie” jako droga do samowiedzy; po
wtdre, cho¢ owo pisanie moze wypelnia¢ znaczna czes$¢ egzystencji

126 O owej charakterystycznej dla medrca-filozofa madros$ci przejawiajacej sie w czy-
nach pisze réwniez: Y. Feng, Krétka historia...
27Y. Lin, The Wisdom of Laotse..., s. Xv.
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autora, powinno jednak by¢ podporzadkowane pielegnowaniu sztuki
zycia; i wreszcie, w wyniku owej aktywnos$ci musi zosta¢ uksztalto-
wany zywy i uchwytny model osobowosci. Jak o owym podporzadko-
waniu pisania zyciu méwi Nehamas: ,,celem filozofii jako sztuki zycia
jest oczywisScie zycie” W tym duchu Lin pisze w eseju I Daren’t Go to
Hangzho: ,Pisanie! Czymze jest pisanie wobec zycia?”'?® — i zwraca
uwage, ze zamiast czytac filozofie, studiuje zycie — z pierwszej re-
ki'®. Wedlug Lina wszystkie sfery egzystencji czlowieka sa stuzebne
wobec zycia: ,Moéwiac najprosciej, nauka to tylko ciekawos¢ zycia,
religia to szacunek dla zycia, literatura to zachwyt nad nim, sztuka to
sam smak, a filozofia to stosunek do niego, oparty na wiekszym lub
mniejszym, ale zawsze ograniczonym zrozumieniu wszechs$wiata,
tak jak mamy okazje 6w wszech§wiat poznac”.

Filozofowie sztuki zycia formuluja pod adresem filozofii akade-
mickiej zarzuty uprawomocnione z ich wlasnej perspektywy. Wska-
zuja m.in., ze filozofia ,systemowa” odwoluje si¢ do niewlasciwych
zalozen, i zwracaja uwage, Ze jej przedstawiciele, domagajac si¢ na-
ukowej obiektywnosci, nie sg w stanie stworzy¢ dzieta, ktére byloby
naprawde ich wlasne, a ich deklaracje bezstronnosci maja jedynie za-
maskowac niemoc twdércza''. Lin ze swej strony, jak wspominalam
w poprzednim rozdziale, wypowiadal si¢ w ostrych slowach prze-
ciwko profesorom uniwersyteckim zdominowanym przez ,mechani-
stycznag technike i metode materialistyczng” Jak pisze: ,materializm
naukowy jako metoda i technika oraz wlasciwy im punkt widzenia
beznadziejnie sparalizowal europejska humanistyke i wprowadzit ja
w calkowity zamet”. Lin bezceremonialnie potepia profesoréw nauk
humanistycznych za ,wynalezienie mechanistycznych praw rzadza-
cych ludzka dziatalnoscig’, posuwajac sie do tak skrajnych sadéw, ze

128 Tdem, Little Critic..., s. 342.

12 Tdem, The Importance of Living, s. viii.

130 Tdem, Lin Yutang, [w:] I Believe; The Personal Philosophies of Certain Eminent
Men and Women of Our Time, ed. C. Fadiman, New York, NY 1939, s. 158.

131 Zob. A.Nehamas, The Art of Living...
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kiedy ,metoda naukowa zostaje skradziona i zastosowana do huma-
nistyki, w naiwnym przekonaniu, ze zaczynamy czyni¢ nauki humani-
styczne prawdziwymi naukami, wraz z nia przenosi si¢ amoralna
metoda obiektywna. (...) Zdarza sig¢ jednak, ze bezinteresownos¢, be-
daca cnota w naukach przyrodniczych, jest i musi by¢ przestepstwem
w naukach humanistycznych”**%

Charakterystyczne, ze u Lina 6w krytycyzm przybiera forme sa-
tyry na model osobowo$ciowy typowego dlan filozofa Zachodu. Na-
wiazujac do zawartego w Platoniskim Gorgiaszu obrazu Kalliklesa,
Lin $wiadomie romantyzuje wizje dzieciecia natury nieskazonego
pietnem cywilizacyjnej degeneracji, ktérej symptomem jest dla niego
filozoficzny intelektualizm:

Kazdy prawdziwy filozof powinien czu¢ wstyd na widok dziecka
czy chocby lwiatka w klatce. Jak perfekcyjnie natura zaopatrzyla je
w pazury, muskuly, piekne futro, jasne, kragte $lepia (...) i zmyst za-
bawy! Filozof (...) powinien czu¢ sie zawstydzony, ze nosi okulary,
ze nie ma apetytu, ze jego umysl i serce czesto zaznaja przygnebie-
nia — i ze jest calkowicie nieswiadom zyciowych radosci. Od takiego
filozofa niczego sie nie wydobedzie, gdyz nic z tego, co méwi, nie
moze mie¢ dla nas zadnej warto$ci'®.

Uosobieniem tego moze nazbyt prostego i dlatego nieco schema-
tycznego w swej wymowie antymodelu filozofa jest tutaj Kant. Od-
suwajac na bok krytyke Kantowskiej filozofii przeprowadzona przez
Lina cho¢by w From Pagan to Christian, ktérej kluczowym elemen-
tem jest wyimaginowany dialog Chinczyka z Kantem'*, poprzestan-
my na stwierdzeniu, ze wedlug Lina jednostka o usposobieniu Kanta
czy Arystotelesa nie mogtaby urodzi¢ sie w Chinach. Jak pisze Lin:

(...) czasami zadawalem sobie pytanie: Czy Chiny kiedykolwiek
stworzyly umyst taki jak Kanta? Odpowiedz brzmi: oczywiscie, ze

32Y. Lin, The Wisdom of China and India..., s. 572 i in.
133 Idem, The Importance of Living, s. 143.
13 Zob. idem, The Mansion of Confucius, [w:] idem, From Pagan..., s. 58-106.
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nie. Co wiecej, byloby to z gruntu niemozliwe. Chinski Kant §miatby
sie z siebie w chwili wyméwienia Ding-an-sich odnoszacego sie do
»rzeczy samej w sobie” Jego rozumowanie — gdyby jego udziatem
w ogdle moglo by¢ rozumowanie chiniskie — nieodparte, bezposred-
nie, intuicyjne — podpowiedziatoby mu, Ze jest $mieszny [w swym
intelektualizmie — M.F.]**.

To wlasnie $miech jest odpowiedzia Lina na najbardziej wyra-
finowane teorie filozoficzne. Wedlug niego, szczesliwie, ludzki umyst
moze wykroczy¢ poza wszystkie owe idee, mysli i ambicje — i potrak-
towac je zu$miechem — jego silg jest subtelno$¢ humorysty. Czlowiek,
ktérego sta¢ na humor, ujmuje mysli, perspektywy i projekty z nalezy-
tym dystansem. Podobne usposobienie rodzi tatwos¢, pewnosc i lek-
kos¢ sformulowan, a mysl bioraca zen poczatek jest prosta i trafna.
Humor pelni u Lina role katalizatora — jego jakos¢ jest kolejna mia-
ra, ktéra przykltada on do kultury, sprawdzajac wartosc jej osiagniec.
Jego rozumienie humoru jest specyficzne i czerpie z daoistycznej filo-
zofii fagodnego dystansu filozoficznego wiazacego si¢ bezposrednio
z o$wieceniem rozumianym jako przemiana umystu, umozliwiajaca
czlowiekowi beztroskie traktowanie wlasnych uwarunkowan spo-
tecznych, jak réwniez przejrzenie znikomosci wszelkich ambicji i do-
strzezenie warto$ci oderwania wlasciwego medrcowi.

Rzecz jasna w pogladach Lina na kwesti¢ humoru nietrudno do-
strzec ich daoistyczny rodowéd — w odnosnych historiach i anegdo-
tach prawdziwym mistrzem jest ten, kto lekko podchodzi do wtas-
nych pomystéw — ten, kto jest, by tak rzec, szybszy od nich i fatwo je
porzuca, nie podlegajac ich wladzy. Powaga jest dla Lina wylacznie
oznaka wysilku, ten za$ wskazuje, ze nie osiagneliSmy jeszcze mi-
strzostwa w danej dziedzinie'**. Rozwijajac ten watek, Lin, na wiele lat
przed Hadotem, wskazuje, ze juz w starozytnej Grecji filozofia odeszta
od swoich Zrédet — medrcy ustapili miejsca ,gadulom” uprawiajacym
gléwnie gre stéw. Zdominowali oni filozofie, ktéra z ,umilowania

135 Ibidem, s. 61.
136 Tdem, The Importance of Living..., s. 81.
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madrosci” przeksztalcila sie w jalowa poznawczo mitos¢ do stow'?.
Tak oto ,proces 6w trwal, az bezposrednie, intymne poczucie czy tez
$wiadomo$¢ zycia zostalo calkowicie utracone”*. Stowa te nawiazu-
ja do filozofa uwazanego przez Lina za jednego z najbardziej inspi-
rujacych myslicieli Zachodu, tj. do Henryego Davida Thoreau i jego
znanego stwierdzenia, ze ,w dzisiejszych czasach istnieja profesoro-
wie filozofii, a nie filozofowie. Ali$ci wyktady godne sa podziwu, jesli
kiedys$ godne podziwu bylo zycie”’.

U Lina obraz zycia prawdziwie filozoficznego powstaje w kontra-
$cie do stereotypowych wyobrazen o egzystencji zachodniego filo-
zofa — oto skupiony na stowach filozof-obserwator do tego stopnia
zyje swoimi myslami, ze gdyby spisac¢ jego biografie, bylaby to — po-
zyczajac fraze Safranskiego — biografia jego mysli'*. Stereotyp 6w
wywodzi sie juz od Pitagorasa, ktéry poréwnuje ogoét ludzi do przy-
chodzacych na igrzyska: jedni biora w nich udzial, inni zarabiaja przy
tej okazji pienigdze, lecz najlepsi — filozofowie — obserwuja'*'. Widac
wyraznie, ze Lin staje po stronie Chinczykéw, myslacych o filozofii
z perspektywy uczestnika $§wiata zjawisk, zamiast — jak to sie dzieje
w zachodniej, greckiej filozofii — z pozycji obserwatora'*. Jak zauwa-
za Shusterman, filozoficzna poza bezinteresownej obiektywnosci jest
niezwykle napieta, sztywna i spekulatywna, co wyraza si¢ w postawie:
»Przyjrzymy sie i sporzadzimy opis, ale nie chcemy niczego dotyka¢

137 Zob. ibidem, s. 418.

138 Ibidem.

139 H.D. Thoreau, Walden, czyli zZycie w lesie, ttum. H. Ciepliniska, Poznan 2021,
s. 41.

140 Zob. R. Safranski, Nietzsche. Biographie seines Denkens, Miinchen 2000 (pol-
skie wydanie: idem, Nietzsche. Biografia mysli, thum. D. Stroiniska, Warszawa
2003).

1 Ow wzorzec kulturowy doskonale analizuje w swoich ksiazkach P. Sloterdijk.
Zob. np. idem, Musisz zycie swe odmienic¢. O antropotechnice, thum. A. Zychlii-
ski, Warszawa 2015.

142 Piszg o tym: Y. Feng, Krétka historia filozofii...; E. Baka, Dao bohatera. Idea sa-
morealizacji w chiriskich wewnetrznych sztukach walki, Krakéw 2008.
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ani w nic sie angazowac”*3, Postawa obserwatora wymaga oderwa-
nia sie od tego, co si¢ obserwuje; obiektywizacja wiaze si¢ z préba
odcieles$nienia. A odcielesnienie oznacza odciecie sie od Zrodet zycia
i potraktowanie mysli jako niezwiazanej z ciatem tak, jak gdyby moz-
na ja bylo wyekstrahowa¢, oderwac od psycho-cielesnej self.

Na takim wlasnie tle przedstawia Lin swdj autoportret, powiada-
jac przy tym, ze jest pozbawiony , akademickiej edukacji filozoficznej’,
a dzieki temu tez i ,leku przed napisaniem ksiazki o filozofii”"**. Lin
otwarcie deklaruje wlasna ignorancje i brak wyksztalcenia w zakresie
zachodniej filozofii — paradoksalnie to wlasnie owa luka w wyksztal-
ceniu dodaje mu odwagi, by filozofowa¢ bez obciazerr. W innym miej-
scu Lin stwierdza, ze nie dostaje mu tez filozoficznej oglady, jesli cho-
dzi o klasykéw filozofii Zachodu — przyznaje, ze nigdy np. nie czytat
Davida Hume’a ani George’a Berkeleya. Zarazem, jak sam stwierdza,
postulowana przezen metoda i filozoficzne praktyki sg ,calkowicie
btedne’, poniewaz nie studiuje on filozofii, a jedynie zycie'*. Takie
deklaracje to charakterystyczny chwyt retoryczny, z upodobaniem
stosowany przez chinskich myslicieli, a na Zachodzie zwany toposem
afektowanej skromnosci. Niezaleznie od tego, czy Lin rzeczywiscie
nie czytal zadnego z dziel Hume’a badz Berkeleya, jego erudycja —
réwniez ta filozoficzna — nie podlega dyskusji, a przywolany komen-
tarz jest wyrazem charakterystycznego dlan sposobu méwienia o so-
bie samym jako o laiku, amatorze i umysle antyteoretycznym.

Lin z upodobaniem cytuje i przektada chinskich autoréw pisza-
cych w podobnym duchu. Drwiac z samego siebie, uczonego, ktéry
przez wieksza czes$¢ zycia oddawal sie pisaniu i lekturze — przytacza
charakterystyczne stowa poety Po Yiichiena: ,jestem zbyt leniwy, by
studiowac klasyke daoizmu, poniewaz dao nie miesci sie w ksiazkach;
jestem zbyt leniwy, by przeglada¢ sutry, gdyz nie wnikaja one w dao

143 R. Shusterman, Thinking through the Body: Educating Humanities, Cambridge
2007, s. 19.

14Y. Lin, The Importance of Living..., s. ix.

195 Ibidem, s. viii.
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glebiej nizby sie wydawato. Istota dao tkwi w pustce, jasnosci i chlo-
dzie”*. W tym duchu na wielu kartach swoich ksigzek Lin wtéru-
je chinskim poetom — piewcom zycia. ,Pisanie! Czymze jest pisanie
wobec zycia?”'* Wiasnie dlatego tak ptodnym Zrédlem inspiracji jest
dlai daoizm, ktéry pozwala na dystansowanie sie¢ od ksiag i odrzuca-
nie ,wiedzy, ze..”'*. Jako daoista moze tez Lin ostrzec zachodniego
czytelnika, by nie spodziewatl si¢, ze odnajdzie w pismach przynalez-
nych tej tradycji filozofie w rozumieniu zachodnim — podobnie nie
znajdzie si¢ w niej dialogu ani polemik z czotowymi postaciami dys-
cypliny w ujeciu zachodnim. Lektura dziel Laoziego, stwierdza Lin,
nie tylko jego samego, ale i owych ,,prawdziwych uczonych’, o ktérych
ten ostatni méwi w swoich ksiazkach, sktania do $miechu w obliczu
rozterek intelektualnych rozmaitych wspétczesnych mu filozofow'®.

Za kluczowe w filozofii sztuki zycia przywotywany juz Nehamas
uwaza stworzenie przekonujacego modelu aktywnosci filozoficznej,
w ktérego centrum znajduje sie¢ osobowos¢ filozofa. Jak jednak mo-
glibySmy odrézni¢ — odwolujac sie¢ do kategorii interpretacyjnych
proponowanych przez tego autora — z ktérym typem osobowosci
mamy do czynienia w danym przypadku: filozoficznym czy moze ar-
tystycznym? Wydaje sig, ze projekt podniesienia zycia filozoficznego
do rangi dzieta sztuki jest w znacznej mierze samowystarczalny. Zycie
filozoficzne rézni sie bowiem od innych form egzystencji, zaleznie od
stopnia zaangazowania, z jakim autor odnosi sie¢ do kwestii tradycyj-
nie uwazanych za filozoficzne, a takze od stopnia, w jakim owe kwe-
stie dostarczaja mu budulca, tworzywa dlan konstytutywnego'®.

Nie ma raczej watpliwosci co do tego, ze osobowos¢, jaka prezen-
tuje Lin w swoich pismach, zostala uksztaltowana przez omawiang

16 Ibidem, s. 154.

47 Idem, The Little Critic..., s. 342.

148 Przeciwstawionej ,wiedzy, jak..”; por. znane rozréznienie Gilberta Rylea z jego
ksigzki, zob. G. Ryle, Czym jest umyst?, thum. W. Marciszewski, Warszawa
1970.

Y. Lin, The Wisdom of Laotse..., s. xv.

10 A. Nehamas, The Art of Living..., s. 6.
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tu filozoficzna refleksje. U Lina mamy bowiem do czynienia z wielo-
poziomowa autokreacja, Swiadomie wykorzystujaca rozmaite gatun-
ki i style literackie. Posta¢ filozofa, ktéra kreuje, jest ,utkana” z oso-
bistych wgladéw oraz takiegoz do$wiadczenia. A cho¢ taki sposéb
dos$wiadczania $wiata trudno nieraz uznac za ,filozoficzny” w zachod-
nim rozumieniu, jego korzenie siegaja chinskich traktatéw o znanych
myslicielach. Postac filozofa-artysty jest w pismach Lina konstruowa-
na tak, by czytelnik mial przeswiadczenie, zZe poznaje konkretna oso-
be z krwi i kosci. Tak jak w klasycznych tekstach chinskiej literatury
filozoficznej, np. w pisarstwie Lieziego, najwieksze znaczenie maja tu
szczegbly: to, jak mistrz sie poruszal, jak okazywal bezradno$¢ wobec
klétni dzieci o cien, jak rozmawial z garbatym starcem, ktéry §wietnie
tapal cykady™!. To dzieki pracy z takimi wlasnie historiami i zawar-
tymi w nich sugestywnymi obrazami mozemy dowiedzie¢ si¢ najwie-
cej o nas samych. We wstepie do Niewczesnych rozwazan Nietzsche
cytuje Johanna Wolfganga von Goethego, ktéry pisze: ,nienawistne
jest mi wszystko, co mnie jedynie poucza, nie wzmagajac mej dziatal-
nosci lub nie ozywiajac mnie bezposrednio” I tak oto komentuje owe
stowa: ,,Sa to stowa Goethego, ktére, jako z serca wyrazone ceterum
censeo niechaj rozpoczna nasze rozmyslanie o wartosci i bezwarto-
wosci historyi. Chcemy w niem bowiem przedstawi¢, dlaczego po-
uczenie bez ozywiania, wiedza, przy ktérej stabnie dziatalno$¢, his-
torya, jako kosztowny nadmiar poznania i zbytek, musza nam by¢ na
seryo, wedle stow Goethego, nienawistne”*2.

Filozofowie sztuki zycia pisza tak, by oddziatywa¢ na nasza wraz-
liwos¢. Tak jak przyjacidt, rowniez i tych filozoféw poznajemy jako
konkretne osoby. Interesuje nas ich charakter jako pewna calo$¢, nie
za$ kazda ich cecha czy poglad wziete z osobna. Moze nawet by¢
tak, ze to wlasnie ich wady czy stabosci sa ich integralna czescia,

151 Zob. Liezi, Prawdziwa ksiega pustki. Przypowiesci taoistyczne, wybér i ttum.
z chin. M. Jacoby, Warszawa 2006.

152 F, Nietzsche, Niewczesne rozwazania, ttum. L. Staff, Warszawa—Krakéw 1912,
s. 97.
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wspoéldecydujac o ostatecznym ksztalcie tego, jak prezentuje si¢ nam
dana persona. Lin nie tylko nad wyraz chetnie opowiada o swoich
stabos$ciach, ale ponadto czyni to w kontekscie podobnych opowie-
$ci mistrzéw, ustanawiajacych tradycje ukazywania samych siebie od
strony wlasnych slabosci, a wiec od strony przede wszystkim ludz-
kiej. Lin przedstawia samego siebie tak, by innych inspirowa¢, nie
za$ pouczad.

Jak zauwaza Nehamas, zasadnicze pytanie, jakie nalezaloby zada¢
w kontekscie analizowanych kwestii, brzmi: czy mozna zy¢ zyciem,
jakie poznajemy dzigki filozofowi sztuki zycia, i czy warto zy¢ zgodnie
z tym, co proponuje? Jest to zatem pytanie o nas samych, nie zas pyta-
nie o nich — owych filozoféw'*. Uwaga ta wydaje sie szczegdlnie trafna
w kontekscie modelowego czytelnika dziet takich myslicieli, jak Laozi,
Liezi, Zhuanzgi i inni. Czyz nie tak wlasnie nalezaloby rozumie¢ su-
gestie Blaise’a Pascala — sformulowana zreszta w formie zarzutu — iz
w tekstach Montaigne’a czytelnik odnajduje samego siebie?'>*

Podsumowujac, Lin jako filozof sztuki zycia odgrywa we wias-
nych pismach role podwéjna — jest zaréwno postacia, ktéra znajduje
sie w ich centrum, jak i autorem tych dziel. Jest wiec twérca i zarazem
pewnego rodzaju dzielem, poniewaz jego literackie ,ja” jest rezulta-
tem jego wlasnych, §wiadomych zabiegéw artystycznych. Filozofowie-
artysci, jak mozna by ich nazwa¢ w kontekscie filozofii chinskiej, ani
na chwile nie pozwalaja czytelnikowi zapomnieé, ze przedstawiane
przez nich poglady sa pogladami konkretnych oséb, bedacych po cze-
$ci efektem artystycznej autokreacji. Ich dziefa sa skomponowane na
sposob swiadomie literacki. W zwigzku z tym w dalszej czesci pracy
zajme si¢ m.in. niezbywalnym wymiarem projektu ,ja” realizowanego
w dziele Lina jako filozofa sztuki zycia — literackoscig tego dzieta.

153 Zob. A. Nehamas, The Art of Living..., s. 7-8.

154 B, Pascal, Mysli, ttum. T. Zeleniski (Boy), Warszawa 1989, s. 58. Na temat mo-
delowego czytelnika zob. np. W. Iser, Czym jest antropologia literatury? Réznica
miedzy fikcjami wyjasniajgcymi a odkrywajgcymi, thum. A. Kowalcze-Pawlik,
»leksty Drugie” 2006, 5, s. 11-35.
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Lin Yutang — sztuka myslenia,
pisania i czytania

W tej czesci pracy zajmuje sie kilkoma powigzanymi ze soba ele-
mentami tworczo$ci Lina, m.in.: jezykiem i stylem jego dziel nie-
fabularnych; jego wyborami jako dwujezycznego autora owych pism;
wreszcie — realizowana przezen autorska ,strategia sensu”. Propo-
nowana analiza umozliwi przejscie do dalszych rozwazan, ktérych
przedmiotem bedzie rola watkéw daoistycznych w niebeletrystycz-
nych utworach Lina. Wedlug Francois Chenga poezja, kaligrafia oraz
malarstwo to trzy aspekty sztuki, pojmowanej w tradycji chinskiej
jako cato$¢. W mojej pracy na czolo wysuwa sie inna triada: sztuka
pisania, myslenia i filozofowania, jednak nierozerwalny splot pozo-
statych sztuk jest stalym tltem refleksji Lina w omawianych esejach.
Analogicznie do aforyzmu, czesto przytaczanego w chinskich trakta-
tach o malarstwie: ,malarstwo i kaligrafia maja wspélne zZrédlo” (shu
hua tong yuan), u Lina wspoélne Zrédlo maja wspomniane trzy sztuki,
ktérymi zamierzam sie tutaj zaja¢. Obok innych aktywnosci, takich
jak sztuka chodzenia i sztuka kontemplowania natury, do wazniej-
szych form codziennej praktyki naleza wedlug Lina pisanie, czytanie
oraz myslenie. Nic dziwnego wiec, ze réwniez wlasne pisarstwo filo-
zoficzne lokuje on w sferze estetyki.

Sztuka w codziennym zyciu

Pisanie jest u Lina czynno$cia zwiazana z praca mysli utrwalajaca
amorficzne intuicje w postaci znakéw. Przez lata, piszac niemal co-
dziennie, Lin formuje i przeksztalca wlasne filozoficzne ,ja” Pisanie
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jest dla niego cze$cia kontekstu kulturowego zwiazanego z praktyka
i ¢wiczeniem bedacymi czescia codziennosci. W kulturze, z ktérej
czerpie, pojmuje sie sztuke jako gong fu. Termin ten w rozumieniu
neokonfucjanistéw epoki Song i Ming oznaczal sztuke zycia’, a wiec
»rozmaite umiejetnosci i zalecenia dotyczace tego, jak kultywowac
osobowos¢ i kierowa¢ wlasnym zyciem™.

Lina Yutanga analiza konfucjanizmu wychodzi od obserwacji, ze
dla niego, podobnie jak dla kazdego klasycznego konfucjanisty, upra-
wianie ktérej$ ze sztuk zawsze oznacza transformacje w kierunku
doskonatosci i madrosci®. Studiowanie ksiag, pisanie o nich oraz ich
tlumaczenie nie jest u Lina tylko wyzwaniem — edukacyjnym, redak-
torskim czy translatorskim — lecz §cisle wiaze sie z asceza, ¢wicze-
niem moralnym. Jest to rodzaj praktyki polegajacy na tak dlugotrwa-
tym i zazylym obcowaniu z tekstem, komentowaniu go, pisaniu glos
i moralnym ¢wiczeniu si¢ w jego kontekscie, ze owa aktywno$¢ staje
sie doswiadczeniem transformujacym. Zaréwno uprawianie sztuki —
dla Lina bedzie to pisanie oraz do$wiadczenie zrodzone z pisania
o filozofii i sztuce chinskiej w jezyku angielskim — jak i obcowanie
z nig (czytanie klasykéw) — jest w tym sensie praktyka, ktérej towa-
rzyszy przemiana duchowa.

Myslac o niezwyklej produktywnosci i pracowitosci Lina, trudno
nie uwzgledni¢ kontekstu kulturowego. Jak wiadomo, chinscy litera-
ci — w technicznym sensie tego terminu — musieli sie pilnie i sumien-
nie ¢wiczy¢ w sztuce postugiwania sie pedzlem, aby uczynic¢ rozmaite
formy kaligrafii skutecznym $rodkiem wyrazania uczué¢. W swo-
jej praktyce artystycznej i filozoficznej Lin odwoluje sie do tradycji

! Wiecej na ten temat pisze P. Ni (Confucius — the Man and the Way of Gongfu,
Lanham, MD 2016).

2 Idem, Kung Fu for Philosophers, ,The New York Times’, 8.12.2010, [on-line:] http://
opinionator.blogs.nytimes.com/2010/12/08/kung-fu-for-philosophers — 11 I 2023.

3 Zob. np. X. Yao, Konfucjanizm. Wprowadzenie, ttum. J. Hunia, Krakéw 2009;
A.L Wéjcik, Filozoficzne podstawy sztuki kregu konfucjariskiego. Zrédia klasycz-
ne okresu przedhanowskiego, Krakéw 2010; W.-M. Tu, Humanity and Self-Culti-
vation. Essays in Confucian Thought, Berkeley, CA 1979.
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epoki Han, w ktdrej literaci z zapamietaniem oddawali sie malowa-
niu i tworzeniu kaligrafii — jak czytamy w odnosnych tekstach: ich
»usta i zeby robily sie czarne”; ,zapominali tez o $nie i o jedzeniu”;
»w skupieniu umystu przez trzydziesci lat uczyli si¢ sztuki kaligrafii”.
Sam Lin przypomina, iz Zhang Zhi sprawil, ze woda w jeziorze sta-
ta sie czarna, Zhi Yong zrobil gréb dla swych zuzytych pedzli, Wen
Weiming kazdego dnia przepisywal po dziesie¢ razy Ksiege tysigca
znakoéw (Qianziwen), a Deng Shiru codziennie zuzywal cala tafelke
tuszu*. Takie i podobne uwagi przypominaja, ze literatura chinska
obfituje w historie ludzi, ktérzy tak pilnie ¢wiczyli si¢ we wspomnia-
nej sztuce, ze ,zapominali o zmeczeniu, noca nie spali, a w goraczce
pisania nie mieli czasu na jedzenie”.

Cho¢ Lin jest kontynuatorem owej formy uprawiania sztuk, swoje
wlasne pisanie traktuje w spos6b daoistyczny — proponuje tez filozo-
fie zycia oparta na umiarze i zdrowym rozsadku, nade wszystko zas
na swoistej beztrosce i lekkosci oraz dystansie do siebie i tego, czym
sie zajmuje (detachment — ,,oderwaniu”). Jakkolwiek pochlaniajaca,
fascynujaca i wartosciowa bylaby jakas aktywnos¢, cztowiek, wedtug
Lina, nie powinien traci¢ swobody ciala i umystu — jesli tak sie dzieje,
oznacza to, ze nie osigga pelni w swym dazeniu, a swobodne wedro-
wanie (motyw zaczerpniety z Zhuangziego) zamienia si¢ w mozolne
wspinanie sig, podczas ktérego znikaja sprzed oczu najbardziej fa-
scynujace elementy. Podobnie jak czynil to w licznych esejach Zhou
Zuoren® — jak choc¢by stynny esej ttumaczony na angielski jako Tea
Drinking — réwniez i Lin proponuje rozmaite sposoby wykorzystywa-
nia czasu wolnego niefrasobliwie i z humorem, piszac o sztuce czer-
pania przyjemnosci z dlugich spaceréw, palenia tytoniu czy nawet

* Wszystkie cytaty z tekstéw Zrodtowych na tej stronie za: Estetyka chiriska. Anto-

logia, red. A. Zemanek, Krakéw 2007, s. 5-12.

Wiecej na temat podobienstw miedzy eseistyka Zhou Zuorena i Lina Yutan-
ga zob. T. Li, Modern Chinese Essays: Zhou Zuoren, Lin Yutang and Others,
[w:] Routledge Handbook of Modern Chinese Literature, ed. M.D. Gu, New York,
NY 2018, s. 290-302.
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lezenia w t6zku. W ksiazce The Pleasures of Noncomformist Lin w i§cie
daoistyczny sposéb deklaruje, ze nie jest do konica pewien, czy woli
powaznie rozprawia¢ na lekkie tematy, czy raczej lekko i zartobliwie
moéwic o sprawach powaznych, nie ma wszak — czy raczej programo-
wo nie chce mie¢ — poczucia, co jest wazniejsze, co za$ mniej wazne®,
co w pisarstwie uchodzi, a co nie.

W tomie Harvest Moon on the West Lake: Selected Esssays on Life
Philosophy of the Chinese, ktérego Lin jest redaktorem i tlumaczem
(czy moze nalezaloby rzec — quasi-autorem, gdyz ttumaczenia te moze
w jeszcze wiekszym stopniu niz w jego innych tekstach sa w istocie
swobodnymi parafrazami), znajdziemy obszerne fragmenty z Li Li-
wenga, ktérym Lin nadal tytul The Art of Sleeping, Walking, Sitting, and
Standing. Owe elaboraty nie sa zrozumiate bez kontekstu kulturowego
obejmujacego skonkretyzowane rozumienie tego rodzaju sztuk jako
zachowan estetycznych. Jak pisze Luo Zhongfeng w tekscie Uksztatto-
wanie sie estetyzujgcego stylu zycia, w chinskim ujeciu sztuki

(...) kluczowymi elementami zachowan estetycznych sa: umyst,
formy estetyczne oraz dziela estetyczne. Wérdd tych elementéw
umyst jest tym czynnikiem, ktéry wywoluje zachowanie estetyczne
i nadaje mu znaczenie. Formy estetyczne to sposoby zewnetrznego
wyrazu (...). Tradycyjni literaci byli w stanie wyrazi¢ swoja postawe
zyciowa poprzez zachowania estetyczne, poniewaz wybrane przez
nich formy estetyczne mogly z jednej strony wyrazi¢ subiektywny
wymiar podmiotu, jego osobowos¢, a z drugiej — zapewni¢ mu du-
chowe pocieszenie. Zachowania estetyczne byly bowiem wyrazem
wyrafinowanych zainteresowan, petnily funkcje ¢wiczen prowadza-
cych do moralnego rozwoju i samodyscypliny, dostarczajac réwno-
czes$nie rozrywki. (...) Nie ograniczaly si¢ one bynajmniej do wasko
pojetej sztuki: ich struktury znaczeniowej nie sposéb zredukowac
do czystej twdrczosci artystycznej ani wyczerpaé przez akt warto-
$ciowania dziel artystycznych pod wzgledem ich piekna. Z kolei
formy estetyczne obejmuja zaréwno dziatalnos$¢ artystyczna sensu
stricto, prowadzaca do powstania dziel z zakresu literatury, kaligra-

¢ Zob.Y. Lin, The Pleasures of a Nonconformist, New York, NY 1962, s. 11.
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fii, malarstwa, rzezby, muzyki itd., jak i czynnosci i postawy bedace
uosobieniem cech charakteru i stylu zycia podmiotu. Jako przy-
klady wspomnie¢ mozna lektury, niekonwencjonalne zachowanie,
spozywanie trunkow, delektowanie si¢ herbata, kolekcjonowanie
i kontemplacja dziet sztuki, fowienie ryb, gra w go, prowadzenie
»czystych rozméw” i zazywanie ,szlachetnego odpoczynku™.

Sam Lin deklaruje, ze nie jest do konca pewien, czy on sam ,ra-
czej z powaga traktuje tematy blahe, czy raczej lekko odnosi si¢ do
kwestii wymagajacych powagi’, wrecz ,lekce sobie wazac ich tak
zwang doniosto$¢™. Jednak analiza pism Lina stworzonych z mysla
o zachodnim czytelniku pozwala zauwazy¢, ze ich autor jest tylko
na pozdr niefrasobliwy w doborze tematéw i tylko z pozoru sprawia
wrazenie ,obiboka z prowincji Fujian, nadmiernie oddajacego sie pa-
leniu™ — w rzeczywisto$ci rézne formy narracyjne stuza Linowi do
ksztaltowania zaskakujaco konsekwentnego obrazu samego siebie.
Ow autoportret nawiazuje do wzorca chinskiego filozofa praktyka,
»ktory nie stracil bynajmniej poszanowania wartosci, czy wlasciwe-
go celu ludzkiego zycia, celu zadziwiajacego w swej prostocie”. To
wlasnie owa restytucja najprostszych warto$ci zwiazanych z przezy-
waniem wlasnej egzystencji jest dla Lina pierwszym i podstawowym
zadaniem inteligencji we wspoélczesnych czasach'. Jak pisze on sam:
»Musimy wnikna¢ glebiej pod powierzchnie sztuki pisania, a wtedy
natychmiast przekonujemy si¢, ze obejmuje ona kwestie literatury,
mysli, punktu widzenia, odczuwania oraz czytania i pisania”.

Dwa podstawowe, wzajemnie si¢ uzupelniajace rozumienia sztu-
ki to w przypadku Lina z jednej strony wolno$¢ wyrazania siebie,
z drugiej za$ autoekspresja, kreatywne wyrazanie dziela samym soba

7 Estetyka chiniska..., s. 3.

8 Y. Lin, The Pleasures..., s. 11.

° M. Bayles, , The Importance of Living” by Lin Yutang, ,The Wilson Quarterly”
1996, 20(4), s. 103.

Y. Lin, The Pleasures..., s. 21.

11 Zob. ibidem.

12 Y. Lin, The Importance of Living, New York, NY 1937, s. 386.
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i wlasnym zyciem. ,Piekno jest jedynie dobra forma, istnieje tez dobra
forma w sferze postepowania — podobnie jak w przypadku dobrego
obrazu czy dobrego mostu”. Sztuka, zdaniem Lina, polega na opano-
waniu dobrej formy do tego stopnia, ze doskonalac konkretna umie-
jetno$¢, zapominamy o technice. Chociaz opisane w tekstach formy
aktywnosci, jak chocby $piew, sa przez Lina czestokro¢ przedstawiane
jako spontaniczne, w istocie wymagaja one przygotowania i regular-
nej praktyki, opanowania techniki i dlugiej nauki. Cho¢ jednak watek
zycia jako sztuki, a takze filozofowania jako aktu tworczego to jedne
z najwazniejszych watkéw filozofii zycia, sam dostrzegalny z zewnatrz
estetyczny wymiar dziela, cho¢ niezbywalny, jest efektem wtérnym
wobec praktykowania. Materia, ktéra poddaje sie obrébce i przetwo-
rzeniom, jest przez chinskich praktykéw sztuki przedstawiana jako
co$ przygodnego, zaleznego od indywidualnych talentéw i trybu zycia
tego, kto ja uprawia — moze to by¢ wiec ktéras z tradycyjnych sztuk,
ktére w kulturze chinskiej praktykowano przez wieki i opanowano do
perfekgji (sztuki walki, kaligrafia, sztuka parzenia herbaty czy praktyka
dzwiekowa). By jednak podkresli¢, ze praktyka i ¢wiczenia sa codzien-
noscia adepta, i nie ogranicza¢ umystu tylko do np. szesciu sztuk' —
zwlaszcza daoisci lubuja sie¢ w opisach doswiadczenia praktyki zwia-
zanej z materia niekojarzona zazwyczaj z ktérakolwiek sposréd sztuk
tradycyjnych. Beda to wiec umiejetnosci tak niekonwencjonalne, jak
sztuka lapania §wierszczy, sztuka krajania wolu czy sztuka stuchania
muzyki'®. Wpisujac sie w te tradycje, Lin zauwaza:

Sztuka jest czyms$ znacznie szerszym niz malarstwo, muzyka i ta-
niec, poniewaz wszystko moze sie cechowac¢ dobra forma. Do-

13 Ibidem, s. 369.

Zalecane przez Konfucjusza sze$¢ sztuk (liu yi), ktérych opanowanie decydowato
o tym, czy mozna kogos$ nazwac ,cztowiekiem szlachetnym”. Skladaly sie na nie:
muzyka, rytualy, matematyka, kaligrafia, lucznictwo oraz powozenie zaprzegiem
konnym.

Wszystkie te przyktady pochodza z polskiego tlumaczenia dzieta Zhuangziego:
Zhuangzi, Prawdziwa ksiega potudniowego kwiatu, ttum. M. Jacoby, Warszawa
2009.
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bra forme moze mie¢ atleta w czasie wys$cigu, dobra forme moze
mie¢ $miech albo plucie — w ktérych tak pieczotowicie ¢wiczyli sie
w dawnych Chinach mandaryni. Kazda ludzka aktywno$¢ ma swoja
forme i wyraz, wszelkie za$ formy ekspresji mieszcza si¢ w defini-
¢ji sztuki. Nie mozna zatem ogranicza¢ sztuki ekspresji do nowych
obszaréw muzyki, taniica i malarstwa. Przy tak rozszerzonej inter-
pretacji sztuki dobra forma w sferze postepowania i doskonata oso-
bowo$¢ w sztuce $cisle sie ze soba wiaza i sa rOwnie wazne',

»Myslenie to sztuka, a nie nauka”” — méwi Lin, szczegétowo ana-
lizujac te powiazane ze soba formy aktywnosci w kolejnych partiach
The Importance of Living. Rozumiane performatywnie mys$lenie i pi-
sanie to dla Lina formy sztuki — ich istota nie jest rezultat, lecz sam
proces, ten za$ powiazany jest z twércza i dlatego czasem zaskaku-
jaca dla samego autora spontaniczng ekspresja'®: ,sztuka jest czyms$
spontanicznym, to wlasnie w spontanicznosci tkwi jej prawdziwy
duch” Dla Lina

[k]azde z ludzkich dziatan ma swoja forme i swéj wyraz, wszelkie
za$ formy ekspresji zawierajg sie¢ w obrebie definicji sztuki. Nie spo-
s6b zatem relegowac sztuke ekspresji w obszar muzyki, tarica czy
malarstwa. Tak wiec w ramach tej szerszej interpretacji sztuki wta-
$ciwa (good) forma postepowania i wlasciwa osobowosc $cisle facza
sie z powyzszym i sa czym$ réwnie doniostym. Ruchy naszego ciata
moga by¢ czym$ réwnie wykwintnym jak czesci poematu symfo-
nicznego®.

Traktujac pisanie i myslenie jako przejawy sztuki, Lin umieszcza je
zatem w chinskim kontekscie estetycznym, w ktérym sztuka jest bez-
posrednio zwiazana z krazeniem energii zyciowej:

16 Y. Lin, The Importance..., s. 369.

7 Ibidem, s. 411.

8 Na temat spontanicznej ekspresji jako unikatowej metody tworczosci artystycznej
zaistniatej w kregu chinskich konfucjanskich uczonych-filozoféw zob. R. Mazur,
In Search of a Praxeology of ,Improvised Art”: The Daoist Turn, ,International
Journal of Humanities Social Sciences and Education” 2014, 1(11), s. 228-234.

Y. Lin, The Importance..., s. 369.
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Nie zrozumiemy sztuki oraz jej istoty, nie pojmujac jej jako po pro-
stu przeptywu fizycznej i mentalnej energii, swobodnej i nieskrepo-
wanej, egzystujacej samej dla siebie (...). Chcac w ogéle pojac istote
sztuki, musimy zwrécic¢ sie ku fizycznemu fundamentowi sztuki
jako przeplywu energii. Jest to artystyczny, tworczy impuls®.

Lin czesto i chetnie posluguje si¢ wyrazeniem ,nadwyzka ener-
gii” (over-supply of energy (gi)), »energia” bowiem obejmuje to, co
mentalne, duchowe i fizyczne, dobrze oddajac somatyczno-mentalny
wymiar dzialania powodowanego impulsem estetycznym. Jak wyjas-
nia Lin,

[c]okolwiek czynimy, cechuje tatwo$¢, wdziek i dbato$¢ o forme.
Owa tatwos¢ i wdziek ptyna z poczucia fizycznej kompetencji, po-
czucia zdolnosci zrobienia czego$ pigknie, a wiec lepiej niz po prostu
dobrze. W obszarach bardziej abstrakcyjnych piekno to uciele$nia
kazdy, kto pieknie wykonuje swoja robote. (...) W sferze bardziej
konkretnych szczegétéw z naszego zycia istniejg badz sa mozliwe
tatwos¢ i wdziek, jak réwniez kompetencja?.

Ponadto, jak mozemy si¢ dowiedzie¢ z licznych traktujacych o tym
tekstow,

(...) wygodne zycie uczonych pozwolito im na odkrywanie wlasnej
indywidualnosci oraz na skupienie sie na takich czynnikach subiek-
tywnych jak dazenie do osobistej przyjemnosci. Uwazali oni, ze ,ka-
ligrafia jest uwolnieniem. Chcac tworzy¢ kaligrafie, nalezy najpierw
uwolni¢ uczucia, pusci¢ wodze sercu i wyrazi¢ je w pismie” (Cai
Yong, Sztuka pedzia). W ten sposéb kaligrafia stopniowo zmienia-
ta sie w zachowanie estetyczne, w wyrafinowana czynno$¢ zdolna
do wyrazania i ksztaltowania ludzkiego charakteru, réwnocze$nie
odzwierciedlajac podstawowe formy zycia tradycyjnych literatéw.
»Pisac to przekazywad; a przekazywac oznacza przekazywac wlasne
serce” (Zhou Xinglian, Moje skromne opinie o kaligrafii). [Uczeni —
M.E] mogli stworzy¢ wlasny jezyk artystyczny zlozony z form kali-

2 Ibidem, s. 368.
2 Ibidem, s. 370.
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graficznych, zdolny do odzwierciedlenia zycia wewnetrznego oraz
rytmu uczué. Ich celem bylo rozwiniecie w odbiorcach estetycznej
umiejetnosci postrzegania maksymalnych zmian nastrojéw w mi-
nimalnych zmianach struktury formalnej kaligrafii*~

Doskonalenie siebie

Mimo tego, iz temat zycia jako sztuki, a takze filozofowania jako aktu
twérczego jest jednym z najwazniejszych watkow chinskiej filozofii
sztuki zycia, sam dostrzegalny z zewnatrz estetyczny wymiar dzie-
ta, cho¢ niezbywalny, jest przez wielu myslicieli postrzegany jako
efekt wtorny. Przedmiot praktyki czesto jest przez chinskich mi-
strzow, zwlaszcza o proweniencji daoistycznej, przedstawiany jako
co$ przygodnego, zaleznego od indywidualnych talentéw i trybu zy-
cia — moze to by¢ wiec ktéras z tradycyjnych sztuk, ktére w kulturze
chinskiej praktykowano przez wieki i opanowano do perfekgcji (sztuki
walki, kaligrafia, sztuka parzenia herbaty czy praktyka z dZwiekiem).
Doskonaly opis zaangazowania w prace z tekstem, obrazujacy kon-
fucjanskie podejscie do literatury klasycznej w Chinach cesarskich,
daje cytowany juz Tu Wei-ming:

(...) czas i energia, jaka ksztalcace sie osoby za panowania dynastii
Ming (1368-1644) poswiecaly przecietnie na studiowanie Zhong-
yong (...), wydaja sie by¢ calkowicie nieproporcjonalne do uwagi,
jaka obdarza ja wspoélczesny kandydat na magistra, ktéry zabiega
0 wyzszy stopien na kursie po$wieconym mysli chinskiej na no-
woczesnym uniwersytecie. Tradycyjnie student konfucjanski za-
czynal prawdopodobnie swoje studia nad Zhongyong najwczesniej
w wieku oémiu lat. Po dokltadnym nauczeniu sie tekstu na pamieé
mial czas na uchwycenie jego sensu poprzez stopniowe wkraczanie
w tekst. Bez narzucanych sobie wcze$niej schematéw interpretacyj-
nych mdgt prébowaé uswiadamiaé sobie jego wewnetrzng logike
za pomoca wiedzy osobistej. Systematyczna recytacja, czestokro¢

2 Estetyka chiviska...,s. 11.
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oparta na wadliwie ztozonym, przegnilym zwoju ksiegi uzywanej
do nauki, byta dla niego dlugim, wytezonym procesem, ktéry byl
okreslany jako pomoc w dojrzewaniu calo$ciowej wizji integruja-
cej naukowy i empiryczny wymiar jego rozumienia tekstu. Zhu Xi
absolutnie nie zartowal, gdy w odpowiedzi na watpliwo$ci swoich
studentéw dotyczacych uzywanych metod czytania klasyki konfu-
cjanskiej po prostu pouczal ich, by sprawdzali to wszystko doswiad-
czalnie ,uciele$niajac” nauki w zyciu codziennym?*.

To, ze literaci chinscy ¢wiczyli sie z takim zapamigtaniem w roz-
maitych praktykach nalezacych do chinskiej kultury estetycznej
(malarstwo, kaligrafia, poezja itd.), wydaje sie zupelnie zrozumiate,
zwazywszy, ze w tej kulturze owe praktyki laczyly sie $cisle ze wzra-
staniem w madrosci, wywierajac przemozny wplyw na cale zycie
czlowieka, ktéry sie im oddawal. W $lad za wieloma innymi badacza-
mi Rafal Mazur zwraca uwage na specyfike pojmowania tego rodzaju
edukacji w Chinach, ktéra, inaczej niz w §wiecie zachodnim, nie byta
nakierowana wylacznie na zdobywanie wiedzy o rzeczywistosci:

(...) niezwykle waznym jej elementem, a zdaniem daoistéw i kon-
fucjanistéw jedynym waznym elementem jest praktyka rozumiana
jako zespdt powtarzanych czynnosci, dzieki ktérym praktykujacy,
oprécz przyswajania ta droga pewnej wiedzy, ksztaltuje swoja oso-
bowos¢ zgodnie z zasada, ktéra w europejskiej wersji brzmi ,tre-
ning czyni mistrza”. Jej chinska wersja to yibu yi jiaoyin, co mozemy
przettumaczy¢: ,kazdy krok zostawia $lad” W ten sposéb rozumia-
na, staje si¢ edukacja ,droga medrcéw’, praktyka ,uszlachetniania’,
a czescia tej drogi jest praktykowanie sztuki®’.

Z kolei sztuka czytania w niczym nie ustepuje sztuce pisania pod
wzgledem doniostosci. Modelowanie filozoficznego ,ja” odbywa sig¢
u Lina w zywym dialogu z przodkami, ale czy nie jest to co$ wie-

% W.M. Tu, Centrality and Commonality: An Essay on Confucian Religiousness,
New York, NY 1989, s. 9-10. Ttum. za: A.I. Wéjcik, op. cit., s. 150-151.

2 R. Mazur, Tradycja edukacji muzykg w kulturze chiriskiej. Klasyczne Zrédia filo-
zoficzne, ,Polish Journal of The Arts and Culture” 2014, nr 12(4), s. 6.
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cej? Znajdujemy u Lina wiele perseweracji, jego mysl zdaje sie krazy¢
latami wokét tych samych kregéw tematycznych, opracowywanych
wcigz na nowo w formie swoistej medytacji. Sztuka uwaznego czyta-
nia, ktdrej Lin poswieca sporo miejsca w swoich esejach (np. osobny
rozdzial The Importance of Living, zatytulowany Art of Reading), nosi
typowe znamiona kontemplacji, w ktérej filozof stawia sobie zadanie
uwewnetrznienia tre$ci rozwazanych stéw przez pisanie o nich na
nowo, by z martwych, zapisanych dogmatéw uczynic¢ osobiste do-
$wiadczenie. Dlatego wlasnie znajdujemy u Lina tyle wariacji na te
same tematy, jako ze podejmuje on codzienny trud wgladania w sie-
bie i znajdowania wlasciwych formul, ktére go odnawiaja i ksztal-
tuja. To wlasnie pisanie staje si¢ najtrudniejszym ¢wiczeniem, i jak
w kazdej medytacji, rzecz polega na uwaznosci oraz na catkowitym
zaangazowaniu sie w podazanie droga przodkéw. Tym samym Lin
pozwala, by ttumaczenie ich (przodkéw) i medytowanie nad ich sto-
wami rzeczywiscie uksztaltowalo jego umysl — jest to proba zamiesz-
kiwania w ich umystach na glebokim poziomie®. Pisanie pokazuje
wiec ksztaltowanie sie wysoko rozwinietej osobowosci, ktéra wedlug
Lina jest dusza kazdej sztuki®.

Wydaje sie takze, ze Lin Yutang — jako autor, tlumacz czy redak-
tor — nigdy nie zapomina o czytelniku, czytanie to bowiem dla niego
rewers aktywnosci twércy-mysliciela; awersem jest pisanie. Zaréw-
no Lin, jak i wazni dlan filozofowie chetnie wykorzystuja wiec forme
quasi-dziennika (Nietzsche), osobistych zapiskow (Marek Aureliusz,
Thoreau), komentarza do innych dziel (Wang Bi), eseju (Montaigne)
czy tez wszystkie te formy tacznie. Jest to okreslona strategia pisar-
ska — czytelnik zostaje zaproszony do wypelnienia niedookreslo-
nych w tekscie miejsc wtasna refleksja i doswiadczeniem. W rezul-
tacie czytajacy ma wrazenie, jakby obcowal z notowanym napredce

%O takiej praktyce méwi wybitny tlumacz i znawca literatury chinskiej David
Hinton, zob. D. Hinton, China Root: Taoism, Chan, and Original Zen, Boulder,
CO 2000.

% Y. Lin, The Importance..., s. 374.
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strumieniem mysli, pozostawiajacym wiele niedoméwien i wymaga-
jacym jego wlasnej, twérczej aktywnosci. W prawdziwie kreatywnym
czytaniu i pisaniu za rzecz najwarto$ciowsza uwaza Lin spontanicz-
ny proces przywodzacy na mysl chodzenie czy spacerowanie. Wyko-
rzystuje tu takie metafory, jak wedrowanie bocznymi $ciezkami czy
swobodne podazanie rozwidlajacymi sie $ciezkami mysli¥’.

Otwarta forma eseju®, w ktorej mysl moze swobodnie ,plynac
swoim wlasnym nurtem” i ktéra pozostawia pole dla nieskrepowanej
gry umyslu (free play of the mind)* bedzie wigc przez cate zycie ulu-
biong forma literacka Lina®. Jak pisze: ,Czlowiek nie méwi dlatego,
ze mysli, ale mygli dlatego, ze méwi — ma slowa do zabawy, a mys-
lenie jest tylko plataning stéw”?'. Niezwykle wazne w pisaniu i mysle-
niu jest dla Lina to, Ze stanowia one spontaniczny proces, w ktéry nie
powinno sie ingerowac z zewnatrz. Bedgc autorem zanurzonym w es-
tetyce chinskiej i wzorujacym sie na mistrzach, takich jak Li Zhi, Lin
sprzeciwia sie¢ wszelkim formom cenzury i wszelkim zewnetrznym
nakazom badz zakazom dotyczacym tego, o czym mozna czy nale-
zaloby pisac. Przyjawszy taka postawe, zagorzale broni nieskrepowa-
nego prawa jednostki do ekspresji i wypowiedzenia si¢ w pelni®’. Za
swego rodzaju manifest wolno$ci mozna uzna¢ poruszajacy, napisany
z ogromnym artystycznym kunsztem esej A Day-Dream, w ktérym
Lin opisuje wywierane nan naciski w kwestii tego, o czym ma pisac.
W odpowiedzi Lin stwierdza, ze majac calkowicie wolny umyst, be-

2 Ibidem, s. viii.

% Wiecej o formie eseju Lina nazywanego przez niego ,malym esejem’, a przez
badacza jego twoérczosci i redaktora jego pism ,esejem humorystycznym” lub
»niewyszukanym esejem” zob. idem, The Little Critic: The Bilingual Essays of Lin
Yutang, Beijing 2012, s. 9.

2 Ibidem, s. 5.

% Idem, The Importance..., s. 143.

31 1dem, My Country and My People, New York, NY 1935, s. 17.

32 W kwestii poglebionej analizy krytyki Lina autorstwa chiriskich znawcéw tej pro-
blematyki zob. W. Chan, Lin Yutang, Critic and Interpreter, ,The English Journal”
1947, 36(1), s. 1-7.
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dzie pisal o tym, o czym chce, i bedzie si¢ zachwycal tym, co w danej
chwili stanie sie pozywka dla jego umystu (w tym przypadku byl to
wiersz Du Fu). Lin powtarza niczym echo refren: ,Spring had come
to my garden. (...) Spring had come to my garden™. W rozdziale The
Art of Writing pisze:

Nawet najwieksza dbalo$¢ o kwestie gramatyczne czy literackie
nie uczyni pisarzem kogos, kto zaniedbuje swoja literacka osobo-
wos¢. Jak powiada Buffon: ,Styl to czltowiek” Styl nie jest metoda,
systemem czy choc¢by upiekszeniem czyjegos$ pisarstwa; jest on ca-
fosciowym wrazeniem, jakie ma czytelnik, obcujac z umystem au-
tora, z jego glebia badZ powierzchownoscia, z jego wgladami badz
ich brakiem, jak réwniez z innymi jego cechami, takimi jak dowcip,
humor, uszczypliwy sarkazm, empatyczne zrozumienie, czulo$¢,
subtelno$¢ mysli, fagodny cynizm czy nieco cyniczna tagodnos¢,
zmys! rzeczywisto$ci, praktycznos$¢ i zdrowy rozsadek oraz ogdlna
postawa wobec §wiata®.

W filozofowaniu, ktére proponuje Lin, mysliciel dokumentuje ak-
tualny stan ducha®, wyrazajac go w aforyzmach. W tym kontekscie,
brak cenzury i wolno$¢ pelnego wyrazenia najskrytszych meandréow
mysli stanowia w oczach Lina warunek sine qua non pisania w ogdle —
jak sam méwi: ,wolno$¢ jest samym sercem sztuki”®. Psychologiczna
wiarygodno$¢ ma tu o wiele wieksze znaczenie niz wewnetrzna spoj-
no$¢ pogladéw. O swoich esejach pisze za$ tak: ,,to moje »wejrzenia«
w $wiat rzeczy oraz idei, ktére mnie ekscytujg, bawia lub zadziwiaja,
ktore mnie gleboko zajmuja, budzac moja ciekawo$é. To prawdziwie

3 Zob.Y.Lin, A Day-Dream, [w:] idem, The Little Critic..., s. 296-299.

3 Idem, The Importance..., s. 385.

% Wydaje sig, ze o takim sposobie pisania my$lal Wittgenstein: ,Nie mozna o sobie
samym pisa¢ prawdziwiej niz sie jest. To jest réznica pomiedzy pisaniem o so-
bie a pisaniem o przedmiotach zewnetrznych. O sobie pisze si¢ tak, jak wysoko sie
jest. Nie stoi sie tu na szczudlach czy na drabinie, lecz boso” — L. Wittgenstein,
Uwagi rozne, ttum. M. Kowalewska, Warszawa 2000, s. 57, kursywa zachowana.

% Y. Lin, The Importance..., s. 368.
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moje poszukiwania w krainie mysli"¥’. Tak wtasnie Lin interpretu-

je i ozywia postawe wielu chinskich artystéw, ktérych sztuka miala
bezposrednio wyraza¢ ich nieskrepowany, beztroski charakter, ob-
jawiajacy sie dezynwoltura tresci i formy — w kaligrafii np. stylem
trawiastym. Lekkos$¢ i niewymuszonos¢ wypowiedzi — ,swobodne
pisanie” — jak o swojej pracy méwi Lin, sg trwale obecne w literatu-
rze estetyczne;j.

Oto wiec kilka przyktadéw ilustrujacych typowy w chinskiej es-
tetyce spos6b méwienia o bezposredniej relacji stanu umysltu i dzieta
w sztuce kaligrafii. Cheng Mingdao stwierdzil, ze ,podstawa wodze-
nia pedzla jest uwazno$¢ umystu” Liu Gonquan uwazal, iz ,uzyciem
pedzla wodzi serce; gdy serce jest prawe, pedzel jest rowniez popraw-
ny” Wedlug Xianga Mu: ,prawa kaligrafia jest tym, czym prostuje
sie ludzkie serce’; a ,przed przystapieniem do kaligrafii ustali¢ nalezy
kompozycje, by mdc jak najlepiej kierowac tchnieniem; gdy kladzie
sie pedzel na papierze, zywi sie tchnienie, by méc nim wspomagaé
kompozycje” Z kolei Fu Shan uwazal, ze ,aby tworzy¢ znaki, nalezy
najpierw stworzy¢ siebie jako czlowieka’, a Zhou Xinglian w Moich
skromnych opiniach o kaligrafii wspomnial, iz ,poprzez tworzenie
kaligrafii mozna kultywowa¢ energie zyciowa, a takze ja dostrajac”.
I wreszcie Jiang Ji sadzil, iz ,kopiowanie dziel dawnych mistrzéw
kaligrafii (...) moze by¢ pewna forma kultywowania swego usposo-
bienia albo wzbudzenia okreslonych dazen”. W tym sensie pisanie,
podobnie jak kaligrafowanie, jest ,sztuka dokumentu”. Jak ujmuje to
Wojcik:

Chinska kaligrafia jest w calosci z tego $wiata, jedynego jaki jest,

i opowiada histori¢ zdarzenia, do ktérego doszlo w rzeczywistosci

konkretnego czlowieka, ktéry wykonywatl ja, bedac takim, jakim byt

w danym momencie swego zycia. Forma kaligrafii jest zapisem tego

realnego zdarzenia, ktére zaszlo, i pozostal po nim $lad na kaligra-

3 1dem, The Pleasures...,s. 11.
3% Za: L. Zhongfeng, Uksztaltowanie sie estetyzujgcego stylu zycia, [w:] Estetyka
chinska...,s. 12.
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ficznym papierze lub jedwabiu. Mozna powiedzie¢, ze chiriska kali-
grafia jest sztuka dokumentu®.

Lin odwoluje sie do takiego ujecia sztuki, w ktérym najwazniej-
szym elementem jest umys! — zgodnie z licznymi chinskimi traktata-
mi estetycznymi w procesie tworzenia najwazniejsze s3 temperament
i gotowo$¢ wyrazania siebie. Z kolei, wedlug Lina, kreatywnosc i jej
réznorodne przejawy sg najlepszym sposobem uczestniczenia w uczcie
zycia®. O jednym z omawianych przez siebie autoréw napisat tak:

Sztuka jest tylko ekspresja okre$lonego stanu umystu, okreslonej
idei okres$lonego autora, [piszacego — M.E.] w okreslonym miejscu
i czasie. Jest tak nie tylko w przypadku literatury, malarstwa, rzezby
czy muzyki, ale nawet w przypadku pocatunku, okrzyku ,,A niech
to!’, spojrzenia czy zmarszczenia brwi — a zatem wszelkich form
ekspres;ji*’.

Wigze sie to z zaleceniem, by ,koniecznie utrzymywac umyst w sta-
nie czystym i spokojnym, aby jego witalno$§¢ mogta sie wyrazi¢
spontanicznie”®. By pokazaé, o jakie rozumienie ¢wiczenia umystu
chodzi Linowi, wspominajacemu o ,wyciszeniu umysiu”; ,,chinskich
sposobach zapominania”; rezimie chinskich ¢wiczen w rodzaju sie-
dzenia bez ruchu, ktéry ma ,uspokoi¢ i wyciszy¢ umyst i ducha™? —
przywolajmy fragment ukazujacy filozoficzna praktyke w kontekscie
chinskiej kultury i filozofii:

(...) nie jest to praktyka filozofii, ktéra po prostu mogtaby oznaczaé
uprawianie filozofii. Termin ten ma korzenie w sposobie filozofo-
wania charakterystycznym (...) dla chinskich filozoféw, od czaséw

¥ AL Wéjcik, op. cit., s. 138.

% Cytujac samego Lina: ,Uczta zwana zyciem jest zatem przed nami i pozostaje tyl-
ko pytanie, czy mamy na nie apetyt. Chodzi o apetyt, a nie o sama uczte” — Y. Lin,
The Importance..., s. 145.

*S. Qian, Liberal Cosmopolitan: Lin Yutang and Middling Chinese Modernity, Lei-

den 2011, s. 137.

Ch.Kang-i Sun, Chiriska ,liryczna krytyka literacka” w okresie Szesciu Dynastii,

[w:] Estetyka chinska..., s. 53.

Y. Lin, The Little Critic..., s. 395.
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starozytnych az po zatamanie sie intelektualnego ruchu chinskich
uczonych — wenren — i systemu spolecznego, w ktérym funkcjo-
nowali. Uwazam, ze praktyka filozoficzna jako sposéb filozofowa-
nia byla istotnym czynnikiem odrézniajacym chinska filozofie od
zachodniej, obecnie za$ moze sie sta¢ réwnie istotnym wkladem
w powstajaca globalna kulture. Wkiadem filozoficznym. (...) W filo-
zofii chinskiej, a szczegélnie w daoizmie s zapisane pewne warunki
poznania $wiata i co za tym idzie zjednoczenia sie z nim. Miedzy
innymi s to: pusty umysl — wuxin, zapominanie (w sensie pozbywa-
nie si¢ schematéw mogacych wyrasta¢ z do§wiadczenia i powtarzal-
nosci czynnosci) — zuo wang itp. Owe warunki sa niejako ,uciele-
$nione” w dziataniu, w praktykach réznego rodzaju, jak to mozemy
zobaczy¢ na przyklad w pismach Zhuangzi. Sa to zatem praktyki
filozoficzne, gdyz oprécz partykularnych skutkéw przynosza filo-
zoficznie postulowany i zakladany wglad w rzeczywisto$¢, skutkuja-
cy pewnego rodzaju poznaniem okre$lanym jako zjednanie sie z nia.
Innymi sfowy, mamy do czynienia ze strategiami dziatania gteboko
zakorzenionymi w filozoficznym poznaniu*.

Filozofowanie jako konwersacja

Lin nazywa wlasny styl intymnym (intimate), swobodnym (unbot-
toned) lub konwersacyjnym (conversational). Jest to ton wypowiedzi,
ktory zapozyczyl od tlumaczonych przez siebie na jezyk angielski
chinskich autordw, takich jak Shen Fu (O uplywajacym zyciu®) czy
Li Zhi. By uzyskac efekt familiarnosci w relacji z czytelnikiem, stosu-
je wyprobowane techniki narracyjne. Tak wiec jak jego komentarze

* R.Mazur, Wielki Dzwiek nie brzmi. Daoistyczna praktyka dzwiekowa w konteks-
cie wybranych nurtow wspdiczesnej sztuki i filozofii, Krakéow 2019, s. 13-14.

% Six Chapters of a Floating Life, by Shen Fu, Rendered into English by Lin Yutang,
Shanghai 1941. Polskie wydanie: F. Shen, O uplywajgcym zyciu. Opowies¢ w sze-
Sciu rozdziatach, thum. K. Sarek, Warszawa 2019.

%O technikach stuzacych temu, by jezyk stal si¢ ,intymny” (intimate), jak najscislej
przylegajac do opisywanej rzeczy, Lin pisze m.in. w eseju po§wieconym Babbitto-
wi. Zob. uwagi na temat owego wrazenia intymnosci i bezposredniego kontaktu
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do innych pisarzy i myslicieli maja wymiar osobistej pracy i takiegoz
zaangazowania, gdyz odwoluja sie do filozofii, ktorej studiowanie jest
forma askesis, ¢wiczenia sie w madrosci — tak tez Lin buduje wtasna
intymna relacje z czytelnikiem. Wedle niego éw szczegélny ton cha-
rakteryzuje si¢ tym, ze narrator obnaza przed czytelnikiem wtasne
stabosci, np. okazujac lek czy konfuzje, dzieki czemu nawiazuje z nim
relacje opartg na zaufaniu i serdeczno$ci. Wedle Lina autor nie powi-
nien wystepowac w roli nauczyciela, stawiajac tym samym czytelnika
w polozeniu ucznia — Lin jest programowo antydydaktyczny*’. Mo-
zemy tu wiec méwi¢ — w kategoriach Bachtinowskich — o dialogicz-
nosci® i otwartej strukturze tekstu. Nie monologujac, Lin proponuje
sposéb pisania, ktéry ma przypomina¢ osobista rozmowe z najbliz-
szym przyjacielem. Wida¢ to bardzo dobrze w wielu fragmentach,
a sam Lin pisze o tym tak: ,Chcialbym tez napisa¢ cala ksigzke w for-
mie dialogu podobnego do Platona. Jest to dogodna forma do oso-
bistych (...) ujawnien, do wprowadzenia istotnych blahosci naszego
codziennego zycia, a przede wszystkim do bezczynnej wedréwki
po pastwiskach stodkiej, cichej mysli"*. Lin uwazal dialogi Plato-
na, zwlaszcza Fajdrosa, za wzér nieformalnego stylu, ktéry przyjat
w cze$ci wlasnych pism, oddajac w nich atmosfere spotkan greckich
filozoféw, ktérzy chetnie ze soba rozmawiali i wysoko cenili sztuke

autor—czytelnik np. w S. Qian, Oriental Other, [w:] idem, Liberal Cosmopoli-
tan...,s. 179.
¥ Dominante literatury moralizatorskiej stanowia pouczenia, zakazy i nakazy, pod-
czas gdy dominantg literatury moralistycznej sa diagnozy i uogdlnienia na temat
natury ludzkiej, postaw, dazen i obyczajéw — jest to raczej jednak refleksja natury
teoretycznej, a nie pouczenie czy sklonienie odbiorcy do zmiany zachowania /
postawy zyciowej. Por. hasta ,,moralistyczne utwory” oraz ,moralizatorskie utwo-
ry”. Ibidem, s. 296-297.
Moéwigc o dialogicznosci, odwoluje sie do wspomnianego w poprzednim rozdzia-
le Bachtina i jego koncepcji dialogicznosci dziel literackich. Por. M. Bachtin,
Dialog u Dostojewskiego, [w:] idem, Estetyka twérczosci stownej, ttum. D. Ulic-
ka, Warszawa 1986, s. 280-284.
¥ Y. Lin, The Importance..., s. Vii.
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konwersacji, atmosfere podobna cho¢by do tej opisanej we wstepie
do Fajdrosa™.

Bez odpowiedniego, wlasciwego, wyksztalconego czytelnika akt
pisania jest niepelny, nieskuteczny. Jako uwazny, kultywujacy lekture
czytelnik Lin tworzy w swoich tekstach struktury, ktére moga sta¢
sie podstawa medytacji. Nie tylko niejednoznacznos$¢ i sugestyw-
no$¢ filozoficznej wizji utkanej z cytatéw zaczerpnietych z medrcow
jest tutaj czynnikiem sprzyjajacym zaprzegnieciu w akt lektury oso-
bistego doswiadczenia czytelnika. W ten sposéb mozemy wskazac
inna ceche jezyka Lina — jego dialogiczny, konwersacyjny, swobodny
i antydydaktyczny charakter. Przez dialog rozumie Lin co$ innego
niz zwykla wymiane pytan i odpowiedzi. Dialog jest w pismach Lina
wprowadzany czesto za posrednictwem metafory spaceru odbywa-
nego w towarzystwie:

Naprawde dobra, swobodnie toczaca sie rozmowa zajmujaca kilka
stron tekstu, pelna dygresji i powracajaca do punktu wyjscia dzieki
skrétowi w najbardziej nieoczekiwanym miejscu, jak to bywa, gdy
kto$ nagle, ku zaskoczeniu towarzyszy przechadzki, zawraca ku do-
mowi, wspinajgc sie na jakie$ strome zbocze®'.

Prawo twoércy do pisania na najbardziej nawet btahe tematy, tak
podkreslane przez Lina®’, réwniez mozna rozpatrywaé w $wietle
konstruowanej przezen formy konwersacyjnej. Czytelnik zyskuje po-
czucie intymno$ci, gdy ma wrazenie, Ze rozmawia z Linem na wazne
dlai osobiste tematy lub gdy widzi, iz zostawia mu sie miejsce na

% Ibidem, s. 219.

St Ibidem, s. vii.

2 Za owa postawe Lina spotykata czesto surowa krytyka. Poza wzmiankowanym
juz niezadowoleniem wydawcéw amerykanskich z poczatkéw jego kariery odno-
szono si¢ do niego nieprzychylnie réwniez w Chinach. Lu Xun otwarcie skrytyko-
wal podejscie Lina jako eskapizm, ktory otepia umysty mlodziezy; uwazal xiaopin
wen Lina za jedynie ,wazon na kwiaty” i ,male ozdoby” w gabinecie uczonego,
podczas gdy stowo powinno by¢ ,niczym sztylet” Zob. L. Jianmei, Lin Yutang:
Zhuangzi Travels to the West, [w:] idem, Zhuangzi and Modern Chinese Litera-
ture, New York, NY 2016, s. 106-125.
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wlasna refleksje. Lin, jak twierdzi, pisze to, co powiedzialby bliskim
przyjaciolom, bedac u siebie®. Sztuke prowadzenia tego rodzaju
konwersacji Lin wyklada w rozdziale On Conversation, ktorego ty-
tul jest analogiczny do fragmentu Montaigne’a De lart de conferer.
Pisze tam m.in., ze ,z reguly dobra rozmowa jest zawsze jak dobry
znajomy esej”** oraz ,zaréwno styl, jak i tre$¢ takiej dobrej rozmo-
wy sa podobne do eseju. Ich istota jest niespieszny styl, wedrowanie
bez celu”. Deklaruje tez: ,zaréwno w swoim czytaniu, jak i pisaniu
poruszam si¢ bocznymi $ciezkami”®. Lin wielokrotnie wraca do ana-
logii miedzy esejem jako gatunkiem a rozmowa: ,Najbardziej lubie
forme eseju (xiaopin), poniewaz czytajac, masz wrazenie, ze roz-
mawiasz z drogim przyjacielem, w dobrej wierze i z zaufaniem wy-
mieniasz sie z nim ideami i pomystami i fatwo mozesz dostrzec jego
najskrytsze uczucia...”””. Wyjasnia przy tym, ze ustanowienie takiego
zaufania miedzy czytelnikiem a osobowoscia autorska pozwala auto-
rowi obudzi¢ w czytelnikach madro$¢ oraz zachecic¢ ich do glebokich
przemyslen: ,autor jednym zdaniem moze obnazy¢ przesady czytel-
nika i doprowadzi¢ go do nagtego oswiecenia™®.

Dialog jest tu wiec forma swobodnej wedréwki z towarzyszem,
kiedy to niewymuszona rozmowa zmierza bez po$piechu, w lekkim
tempie do nieznanego celu i — co wazniejsze — nie musi to by¢ droga
w gore. To wlasnie obraz wedréwki lub przechadzki najlepiej odda-
je istote dialogu — idac badz przechadzajac sie, widzimy wyrazniej,
poniewaz nasz wlasny, konkretny ruch pomaga nam dostrzec i zro-
zumie¢ abstrakcyjny ,ruch” czy tez ,plyniecie” zycia, ktérego czescia

% Y. Lin, The Pleasures..., s. 11.

5 Idem, The Importance..., s. 211.

% Ibidem, s. 213.

% Ibidem, s. vii.

% Cyt. za ttum. R. Handler-Spitz, Collaborator or Cannibal? Montaigne’s Role in
Lin Yutang’s Importance of Living, [w:] The Cross-Cultural Legacy of Lin Yutang:
Critical Perspectives, ed. S. Qian, Berkeley, CA 2015, s. 155.

% Y. Lin, On Conversation, [w:] idem, The Importance..., s. 211-221.
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jestesmy®. To m.in. dlatego za najwarto$ciowsze w ,prawdziwym”
czytaniu i pisaniu uwaza Lin wedrowanie bocznymi $ciezkami — nie-
spieszne snucie dygresyjnego dyskursu® przypominajace rozmowe
przechadzajacych sie przyjaciét.

Dan — niewypowiedziane i niewypowiadalne

W pismach Lina mamy do czynienia z polaczeniem najczesciej prze-
zen stosowanego jezyka i stylu poetyckiego z jezykiem ogélnym,
obiektywizujacym®, autor za$ jest jednoczes$nie filozofem i pisarzem,
ktéry, jak wielu innych chinskich myslicieli, wyzyskuje zakorzenio-
na w chinskiej tradycji kategorie sugestywnej niejednoznacznosci.
Niesfabularyzowana forma przekazu nie sprawia bowiem, ze Lin re-
zygnuje z pieknego, literackiego pisania jako techniki, w ktdrej sie
wyc¢wiczyl i ktdra stosuje z niezwykla maestria. Jego jezyk pozostaje
w przewazajacej mierze poetycki — pojawiaja sie w nim neologizmy,
manieryzmy jezykowe i metafory.

Jesli odwotac sie do kategorii jezyka obiektywizujacego i jezyka
poetyzujacego, wprowadzonych przez Hansa Blumenberga w roz-
prawie Komunikacja jezykowa a poetyka immanentna®, bedzie sie
mialo z jednej strony do czynienia ze $rodkami stuzacymi multipli-
kacji znaczen, z niejednoznacznymi literackimi metaforami, otwiera-
jacymi rézne mozliwosci interpretacyjne, z drugiej zas z kategoriami
i wyrazeniami ogdélnymi, obiektywizujacymi, ktadacyminacisk na od-
niesienia do rzeczywistosci pozatekstowej. W pismach Lina Yutanga

% Zgodnie z cytatem z Su Tungpo — ulubionego poety Lina — , Zycie mija bez $ladu,
jak wiosenny sen” lub tez jak w wersie Li Po: ,,Our floating life is like a dream”
(»Strumien naszego zycia jest niczym sen”). Por. J. Ching-hsiung Wu, O rado-
Sci, ttum. R. Malek, Warszawa 1987.

Y. Lin, The Importance..., s. viii.

Co sie tyczy jezyka poetyzujacego i obiektywizujacego, zob. H. Blumenberg,
Rzeczywistosci, w ktorych zyjemy. Rozprawy i jedno przeméwienie, thum. W. Lip-
nik, Warszawa 1997.

62 Zob. ibidem, s. 145.

60
61
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trudno byloby wskaza¢ na wyrazna dominacje ktéregos z tych jezy-
kéw czy stylow, nawet jesli za Blumenbergiem przyjmiemy, ze wielo-
znaczno$¢ jest rowniez jedna z cech jezyka filozoficznego, tyle ze
taka, ktéra powinna podlega¢ silnej, autorskiej kontroli®.

Gdy jednak Lin pisze o chinskich filozofach i artystach, korzy-
sta z bogatego repertuaru srodkéow dostepnych w obrebie zastane-
go paradygmatu — daoistycznego i konfucjanskiego — nie dazy do
precyzji, nie unika paradokséw, a to, co przedstawia czytelnikowi,
jest raczej niedookreslone interpretacyjnie®. Lin nie stara si¢ by¢
jednoznaczny, nie odwoluje si¢ tez do kategorii ,oczywistosci’, ko-
lejnej opisywanej przez Blumenberga cechy jezyka filozoficznego.
W zwiazku z tym warto zauwazy¢, ze zdaniem niemieckiego filozofa
wieloznaczno$¢ jako kluczowa dominanta jezyka poetyckiego spra-
wia, iz tekst nie wskazuje czytelnikowi, w jakim kierunku mialby on
podazac — przeciwnie — raczej ,budzi okreslong wrazliwos¢”®, gtéw-
nie wskutek uzycia wyrazen o zaledwie potencjalnych sensach. Uj-
mujac te kwestie w kategoriach estetyki chinskiej, nalezaloby méwi¢
o ,trybie pobudzania” — xing® zamiast twierdzenia czy przesadzania

8 Ibidem, s. 143.

¢ Zob. ibidem. Wedlug Peimina Ni i wielu innych wspétczesnych badaczy poetycki
jezyk chiniskiej filozofii i niejasno$¢ przekazu pozwalajaca na wiele, czasem nawet
wzajemnie sprzecznych, interpretacji decyduja o najwiekszym rozziewie miedzy
filozofia chinska a filozofig zachodnia. P. Ni, The Changing Status of Chinese Phi-
losophy, ,Journal of Chinese Philosophy” 2013, 40(3-4), s. 585.

% H.Blumenberg, op. cit., s. 144.

% Coraz wiecej badaczy zachodnich bierze pod uwage glosy chinskich uczonych
proponujacych takie rozwigzania metodologiczne, ktére z jednej strony nie spra-
wilyby, ze dziedzina ponownie stataby si¢ hermetyczna i niedostepna dla zachod-
niego odbiorcy, z drugiej za$ nie wymagalyby rezygnacji z rodzimej metodologii,
obejmujac to, co w niej wazne z chiriskiego punktu widzenia (tzw. tradycyjny nurt
badan nad filozofig chiniska). Coraz bardziej docenia sie np. propozycje chinskich
badaczy, zgodnie z ktérymi wiekszosci stwierdzen wyrazonych w klasycznym je-
zyku chinskim nie nalezaloby odczytywac jako stwierdzen ,prawdziwych” — wilas-
ciwsze byloby raczej traktowanie ich jak hipotetycznych imperatywéw wskazu-
jacych najlepszy mozliwy sposéb dziatania w zmieniajgcych si¢ okoliczno$ciach,
ktorych ostatecznego ksztaltu nie sposob przewidzie¢. Coraz czesciej zauwaza
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o czyms. U chinskich artystow-filozoféw mozemy trafi¢ na takie oto
wypowiedzi: ,W poezji nie ma nic ponad tryb pobudzania’, a ,tryb
pobudzania polega na tym, ze ulega si¢ wzruszeniu przy kontakcie
ze $wiatem’, ,mowa znajduje si¢ tutaj, a sens tam”. Lin wyzyskuje
wiec zakorzeniona w tradycji chiniskiej kategorie sugestywnej niejed-
noznacznos$ci®® — dan — nalezaca do tradycyjnej estetyki zwigzanej
z daoizmem, o ktérej pisze si¢ tak:

(...) oznacza czysto$¢ plynu, ktéry nie zostal zafalszowany, dopra-
wiony lub nadmiernie aromatyzowany. Qingdan wydaje sie zatem
podkresla¢ tagodnosc¢ i czysto$¢, brak zafatszowan, domieszek lub
ciezkich jednostronnych aromatéw. Termin pingdan dodat do ping
wizje niewzruszonej przestrzeni wody, podczas gdy chong w chong-
dan to wyplukiwanie wszystkich twardych i ostrych koloréw, aby
pozostawi¢ po sobie tylko odcienie pastelowej lekko$ci®.

Lin tak oto opisuje wzmiankowana kategorie w Chinese Critical

Vocabulary zamieszczonym na konicu The Importance of Living:

Dan: tagodny, o wyblaklej barwie, niczym jezioro we mgle. Jakoscia
malarska bedaca zapewne zrédlem najwiekszej przyjemnosci dla
czlowieka o dojrzalym guscie jest gingdan (jasny i tagodny), ping-

67

68

69

sie tez, ze wiekszo$¢ wypowiedzi perswazyjnych to wskazéwki przewodnie, wraz-
liwe na kontekst, w ktérym si¢ pojawiaja. Zob. wymienione w bibliografii publika-
cje P. Ni, W.-M. Tu i S. Rowe’a. W kwestii metod badawczych uwzgledniajacych
specyfike chinskich tekstéw zob. The Bloomsbury Research Handbook of Chinese
Philosophy Methodologies, ed. S.-H. Tan, London 2018.

E. Jullien, Drogg okrezing i wprost do celu. Strategie sensu w Chinach i w Grecji,
tlum. M. Falski, Krakéw 2006, s. 101.

O sugestywnosci w chinskiej kulturze zob. m.in. M.D. Gu, Aesthetic Suggestive-
ness in Chinese Thought: A Symphony of Metaphysics and Aesthetics, ,Philosophy
East and West” 2003, 53(4), s. 490-513; Y. Feng, Krdtka historia filozofii chiriskiej,
tlum. M. Zagrodzki, Warszawa 2001. Kategorii dan Jullien poswieca ksigzke
Pochwata nieokreslonosci. Zapiski o mysli i estetyce Chin, ttum. B. Szymanska,
A. Spiewak, Krakéw 2006.

E. Wolff, Chou Tso-jen [Zhou Zuoren], New York, NY 1971, s. 26, za: S. Qian,
Liberal Cosmopolitan..., s. 145.
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dan (,réwny i lagodny’, naturalny aromat zwyklego pisania) badz
tez danyuan (fagodny w tonacji i perspektywicznie ,odlegly’, juz
to w malarstwie, juz to w stylu myslenia). Czlowiek wycofany, ob-
darzony tagodnym temperamentem jest tiandan (spokojny i nie-
wymagajacy badz tez amator prostych radosci); kto$ taki przybiera
wobec pieniedzy i stawy postawe okreslang jako danbo (wyrozu-
miala i zdystansowana)”.

Sama kategoria dan jest préba opisu tego, co si¢ opisowi wymy-
ka, bezsprzecznie go przenikajac. Kategoria ta jest w chinskiej litera-
turze objasniana jako brak wyrazistosci, subtelnos¢, umiar, kojarzone
w Chinach z medrcem, ,bulionem bez smaku” czy ,tepym dzwie-
kiem” Wywodzi si¢ ja od Laoziego, u ktérego znajdujemy ,kwadrat
bez katéw’, ,,obraz bez formy” oraz ,dzwiek bez dzwieku” ,Bez na-
zwy — oto jest poczatek nieba i ziemi” oraz ,,[d]ao, ktére moze by¢ na-
zwane, nie jest wiecznym dao” I poniewaz w tej koncepcji to wlasnie
Bezimienne (dao) stwarza, Lin trawestuje Laoziego’. Nieokres$lo-
no$¢ odnosi sie zatem wprost do dao, tego, ktdre jest niewyrazalne
i nieopisywalne. Filozofia Laoziego jest jednym ze Zrédel hermeneu-
tycznej otwartosci mysli chinskiej oraz sugestywnosci jej dziet filozo-
ficznych. Dzieki temu, ze forma wypowiedzi czy tekstu jest nieokres-
lona, niewyrazista, moze ona wskazywac na to, czego opisac sie nie
da, co jest ,nienazwane””. Cho¢ kategorie nieokreslonosci sytuuje
sie w obszarze estetyki, widzac w niej ideal chinskiej sztuki wenren,
niemniej jednak owa kategoria stanowila postulat etyczny czy strate-
giczny, majac swoje miejsce w nauczaniu wszystkich najwazniejszych
chinskich szkoét filozoficznych. Jak zauwaza Wéjcik, w Chinach nie
myslato sie o dao jak o idei:

Ono nie mialo postaci doskonalosci, poniewaz bylo az tak Wielkie.
I cojest wazne oraz niezwykle charakterystyczne, chinscy filozofowie

7 Y. Lin, The Importance..., s. 442, kursywa — M.F.

"' Idem, The Little Critic..., s. 275.

2 Wszystkie cytaty z Laoziego za: Laozi, Ksigga dao i de z komentarzami Wang Bi,
tlum. A.I. Wéjcik, Krakéw 2006.
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nie obrazowali doskonato$ci, lecz szukali tego, co do niej pobudza.
Szukali obrazdéw, stéw, mitéw, ktére pobudzaja ludzkie serca i umy-
sty, zwracajac je ku doskonalosci. Te obrazy, stowa i mity najbardziej
ozywcze nie przedstawialy, lecz inspirowaly”.

Wszystkie te okreslenia pojawiaja si¢ zaréwno w esejach Lina, jak
i w jego najwazniejszych ksigzkach, gdy méwi o mildness czy mel-
lowness. Oto przyktad:

Pierwsza zasada studiujacego literature winna by¢ nauka rozréznia-
nia odcieni. Najlepszym jest mildness czy tez mellowness, jednak
to ja wlasnie najtrudniej pisarzowi osiagnaé. Miedzy nia a zwykla
plaskoscia przebiega bardzo cienka granica. Pisarz, ktéremu zbywa
na glebi i oryginalnosci mysli, moze starac sie pisa¢ stylem prostym,
by w konicu popas¢ w miatkos¢. Tylko §wieza rybe mozna ugotowac
w sosie wlasnym; rybe nieswiezg trzeba przyprawi¢ sosem sardelo-
wym, pieprzem, musztarda — im wiecej przypraw, tym lepiej. Do-
bry pisarz jest jak siostra Yang Kueifeia, ktéra udala sie na spotka-
nie z samym cesarzem — bez pudru i rézu na twarzy, niezbednych
wszystkim innym dworskim piekno$ciom. Oto dlaczego tak niewie-
lu pisarzy zdobywa sie¢ na odwage pisania prosta angielszczyzna™.

Podobnie pisze Shizen, ktéry na pytanie: ,Wedlug starozytnych
trzeba najpierw umie¢ dostrzegac réznice smakéw, aby méc rozpra-
wiac o poezji. Czy moge zapytacd, co jest podstawa rozrézniania sma-
kéw poetyckich?’, odpowiada:

Wedtug Sikonga Tu z epoki Tang kazdy, kto chce zapozna¢ sie z po-
ezja, winien wyr6zni¢ ,,smak, ktéry jest poza smakiem” — wyrazenie
czesto cytowane przez Su Dungpo. Kto zatem chcialby powaznie
obcowac z poezja Tao Yuanminga, Wanga Wei, Wei Yingwu lub Liu
Zongyuana, musialby znalez¢ prawdziwy smak w tym, co nijakie
i bez wlasciwosci. Cho¢ poczatkowo nie wyczuwa sie go, jednak
w miare kosztowania, staje sie wspanialy. Kiedy Lu Hongjian pré-

7 AL Wéjcik, O niedoskonatosci. Jakie jest dla niej miejsce w filozofii chiriskiej?,
»The Polish Journal of the Arts and Culture” 2013, 7(4), s. 227.
" Y. Lin, My Country..., s. 301.
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bowal smaku wéd z réznych zrédet calego $wiata, na pierwszym
miejscu umiescit wode z Wielkiej Rzeki w Zhongling. Smak tej
wody moze si¢ wydawac pozbawiony wiasciwosci latwo uchwyt-
nych zmyslami, nieokreslony, jednak w rzeczywistosci tak nie jest:
to najwspanialszy smak na $wiecie i zaden inny smak nie moze sie
z nim réwnaé. Oczywiscie, ,ci, ktorzy potrafia docenic¢ smak jedze-
nia’, zdarzaja sie juz ,rzadko’, ale ci, ktérzy potrafia doceni¢ smak
wody, pojawiaja si¢ jeszcze rzadziej”™.

Stowo mellowness ma u Lina bardzo pozytywne konotacje. Czesto
zestawia on te kategorie z umystem dziecka (ze wzgledu na tagodny
charakter i niewielka wiedze) oraz umystem starca, z jego ,tagodna
madrosciy’; dzieki ktorej jest on radosny, spokojny, wyciszony i tole-
rancyjny’.

Kategoria dan wiaze si¢ ponadto z sugestywnoscia. Niewyczerpa-
na sugestywno$¢ wyrazen metaforycznych sugeruje odbiorcy — przy-
najmniej na czas lektury — zawieszenie sagdu uznawanego za oczywi-
sty w modusie ,méwimy po to, by co§ powiedzie¢”. Dan sprawia, ze
filozof wykorzystuje nieoczywiste odniesienia, gra nimi, prowokuje
odbiorce do tego, by z jednej strony zinterpretowal metafore, odno-
szac ja do wlasnego, jednostkowego doswiadczenia, z drugiej zas, aby
dokonat swego rodzaju przeskalowania konkretnego obrazu, z jakim
ma do czynienia. Oba mechanizmy znajdziemy juz u Laoziego. Jesli
dao nie mozna uchwyci¢ stfowami, to zrozumiale, ze chinscy artysci-
-filozofowie woleli wyraza¢ si¢ lapidarnie, aforystycznie i eliptycz-
nie, reszte pozostawiajac wyobrazni czytelnika. Ich zdaniem bowiem
prawdziwego znaczenia rzeczy, podobnie jak istoty wiecznego Dao,
nie spos6b w petni uja¢ w stowach. Z tego powodu wypowiedzi filozo-
féw daoistycznych sprawiaja wrazenie raczej spontanicznych niz wy-
czerpujacych i objasniajacych. By¢ moze tatwiej bedzie to wyjasnic,
odwolujac si¢ do kontekstu dwdch porzadkéw, wyrdznionych przez
Mazura. Jego zdaniem porzadek celowy to: przemyslenie — realizacja

75 F. Jullien, Pochwata nieokreslonosci...
76 Y. Lin, The Little Critic..., s. 123.
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planu — uwaga intensywna — projektowanie albo catosci, albo oto-
czenia — stabilno$¢, poszukiwanie stabilnosci — okreslonos¢ jako
punkt wyjscia (wiemy, co chcemy osiggnac), celowos¢ — nakladanie
porzadku ,z géry” — tworzenie ,$wiata” (w rozumieniu préby ak-
tywnego ksztaltowania jego formy). Z kolei porzadek spontaniczny
to: niemyslenie — dzialanie inspirowane okolicznosciami (sytuacyj-
no$¢) — uwaga ekstensywna — adaptacja do warunkéw — akceptacja
zmian, transformacji, adaptacja do zmiennej rzeczywistosci — nie-
okreslonos¢ jako punkt wyjscia, brak celu w rozumieniu koricowego
rezultatu naszych dzialann — wylanianie si¢ porzadku ,,0od dotu” — ak-
ceptacja istniejacego ,$wiata”

Ow $wiat nie tyle istnieje, ile wytania sie. Dzialania w ramach po-
rzadku spontanicznego Mazur nazywa dzialaniami ,wylaniajacymi
si¢”, emergentnymi. Takie dzialania sa zawsze uwarunkowane oko-
liczno$ciami. Mazur wskazuje, ze w wypadku tadu spontanicznego
strategia przynoszaca efekty jest strategia adaptacji, dostosowania sie
do okolicznos$ci, nakierowanie wlasnie na nie, i podkre$la, ze z taka
strategia wiaze sie obraz $wiata w nieustannej transformacji, ruchu”.
Gdy Lin Yutang chce opisac¢ filozofi¢ Zhuangziego lub Laoziego, uzy-
wa bardzo nieoczywistego, metaforycznego jezyka:

Powiniene$ rowniez napisa¢ Naukowy Komentarz do Czuang Tse-
go, by uwiarygodnic¢ swoja teze. Zréb przypisy, powotujac si¢ na bio-
logie i wszelkie wspolczesne nauki, tak aby wersy z Czuang Tsego
staly sie zrozumiate dla wspoélczesnych. Antycypowal on wielkosci
nieskonczenie wielkie i nieskoniczenie mate, nie dysponujac telesko-
pem ani mikroskopem. Pomysl o tym, co méwi on o niezniszczal-
no$ci wody, drodze pokonywanej przez $§wiatto, dzwiekach natury
oraz wspolmiernosci i niewspéimiernosci rzeczy, a takze o subiek-
tywnosci poznania. Pomysl o dialogach Eteru z Nieskornczonoscia,
Swiatta z Nicoscig. Obloku z Mgielka, Duchem Rzeki i Morzem
Pétnocnym. Zycie to wieczny przeplyw, a wszech§wiat to skutek
wspoéloddzialywania sil yang i yin, tego, co dominujace, z tym, co

7 R. Mazur, Sztuka dzwieku, [w:] idem, Wielki DZwigk..., s. 182-268.
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ustepujace, pozytywnego z negatywnym. To bedzie zdumiewajace.
Czuang Tsy nie wyrazal swych idei naukowym jezykiem, lecz jego
perspektywa jest na wskro$ naukowa i nowoczesna’™.

Powazne potraktowanie wyzej omdéwionej kategorii — dan — ma
réwniez inne, istotne konsekwencje hermeneutyczne. Dzieta o tak
wielkich walorach literackich, jak wspomniane, maja zasadniczo
strukture otwartg, réwniez w sensie, jaki ten termin ma w koncepcji
Umberta Eco”. Owe teksty, zachowujac swoj niedookreslony charak-
ter, bazuja na wieloznacznosci, dialogicznosci i metaforze oraz two-
rza przestrzen, ktéra odbiorca moze wypelni¢ sensem wynikajacym
z wlasnego doswiadczenia duchowego, wrazliwosci i dojrzatosci.
W zwigzku z tym wielu autoréw, w tym takze Jullien, przeciwstawia
hermeneutyke zachodnia oparta na alegorycznosci, niewyrazonym
wprost sensie wypowiedzi, postugiwaniu sie symbolem — chinskiej
strategii sensu odwolujacej sie¢ wlasnie do omoéwionej wyzej katego-
rii — dan. W takim ujeciu to aluzyjnos¢ wypowiedzi bytaby kluczowa
dominantg chinskich dziet.

Innym badaczem analizujacym specyfike chinskich tekstéw od
strony ich znaczenia jest Ming Dong Gu. Opisuje on kategorie, ktéra
nazywa otwartoscia hermeneutyczng — wedle jego ustalert rodowdd
wyzej wymienionej ,otwarto$ci” siega az do Ksiegi przemian, znaj-
dujemy ja takze w Ksiedze piesni. Pézniejsze dociekania nad ta cecha
przeniknety chinska krytyke poetycka i interpretacje dziet kanonicz-
nych. Poczatkowo swiadomos¢ otwartosci w Chinach wylonita si¢
z dwéch gléwnych zrédel: metafizycznego dociekania natury wszech-
$wiata oraz praktyki interpretowania tekstow kanonicznych. W me-
tafizycznym badaniu otwartosci tekstu tradycja chinska wyprzedzi-
ta Zachdd o cale epoki®®, podobnie jak w dziedzinie komentowania

8 Y. Lin, Moment in Peking, New York, NY 1939, s. 714.

7 Zob. U. Eco, Dzielo otwarte. Forma i nieokreslonos¢ w poetykach wspétczesnych,
tlum. L. Eustachiewicz et al., Warszawa 2008.

8 Ten temat bada doktadnie Ming Dong Gu. Zob. np. M.D. Gu, op. cit., s. 490-513;
idem, Chinese Theories of Reading and Writing A Route to Hermeneutics and
Open Poetics, Albany, NY 2006.
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i interpretowania dziet literackich i filozoficznych. Majac w pamieci
6w kontekst, wré¢my do jezyka i stylu dziet Lina Yutanga, zwracajac
baczniejsza uwage na sposob poslugiwania sie przezen artystyczny-
mi wyrazeniami metaforycznymi.

Wyrazenia metaforyczne

Od czasu publikacji Metafor w naszym zyciu Marka Johnsona i Geor-
ge’a Lakoffa filozofowie zachodni XX i XXI wieku coraz czesciej wla-
czaja w swoje badania namysl nad tym, ze filozofuje sie, piszac, a pi-
sarstwo, jakiekolwiek by byto, podlega rygorom form gatunkowych.
Analiza wykorzystania struktur metaforycznych w pracach Lina
moze pomdc w ustaleniu, na jakim podiozu opiera sie jego system
pojeciowy. W zwiazku z tym warto zwrdci¢ uwage, ze — jak twierdza
wspomniani autorzy — ,najbardziej podstawowe wartosci w danej
kulturze sa koherentne z metaforyczng struktura najbardziej pod-
stawowych poje¢ wystepujacych w tej kulturze”'. Lakoff i Johnson
analizuja np. wybrane wartosci kulturowe spoleczeristwa amerykan-
skiego iich koherencje z metaforami przestrzennymi opartymi na re-
lacji géra — dét, pokazujac, ze np. idea postepu jest gleboko osadzona
w owych wartosciach. A zatem metafory, ktérych uzywamy, moga
stanowi¢ wskazéwke, w jakim systemie kulturowym sie¢ poruszamy.
Interesujace jest zatem pytanie, w jakiej kulturze osadzone sa war-
tosci Lina. Cho¢ struktury metaforyczne czesto nie wykazuja kon-
sekwencji, czyli nie przywoluja jednego, spdjnego obrazu, to jednak
czesto ,pasuja do siebie’, a wiec sg subkategoriami jednej, wspdlnej
kategorii, dzielac z nia istotne implikacje. Dlatego tez Lakoff i John-
son stwierdzaja, ze zwigzki miedzy metaforami polegaja raczej na
koherencji niz na konsekwencji®>.

8 @G. Lakoff, M. Johnson, Metafory w naszym zyciu, thum. T.P. Krzeszowski,
Warszawa 2010, s. 51.
82 Ibidem, s. 79.
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Jak pisze we wstepie do Nowoczesnej eseistyki filozoficznej Andrzej
Zawadzki, zaréwno lekcja poetyki, jak i retoryki, niezaleznie od wy-
korzystanych metod badawczych, strategii interpretacyjnych i wnio-
skow z analiz, moze okazac si¢ dla filozofii bardzo pozyteczna. Jest tak
dlatego, ze — mimo iz z jednej strony podwaza ona wyrézniony status
tekstu filozoficznego, przekonanie o jego pelnej referencyjnosci oraz
odpornosci na wplyw mechanizméw jezykowo-retorycznych — to
jednak z drugiej strony wzbogaca takie jej aspekty, ktére zwykle umy-
kaly lekturze koncentrujacej sie jedynie na tym, co tekst filozoficzny
moéwi (czy raczej zdaje sie méwic) wprost, bezposrednio®. W ostat-
nich dziesiecioleciach filozofia, jak nigdy wczesniej, zaczela by¢ $§wia-
doma literackiego wymiaru jej tekstow, czego skutkiem czes¢ badaczy,
uznajac ja za pokrewna literaturze — i po czesci takim naukom, jak
filologia, antropologia czy psychologia — przestala postrzegac ja jako
dziedzine, ktérej tozsamos¢ okresla wlasciwy modus filozofowania.
Niezaleznie od takich rozstrzygnie¢, do wspélnych obszaréw refleksji
retoryki i filozofii nalezy toczacy si¢ w zachodnim kregu kulturowym
juz od czasu Arystotelesa spdér o definicje i znaczenie metafory®*,
ktory tak chetnie podjeli w drugiej polowie XX wieku jezykoznawcy
i filozofowie o orientacji analityczne;j.

Rozumienie metafory, ktére proponuje na uzytek tych rozwa-
zan, zblizone jest do jej filozoficznego ujecia — $cislej: ide tu za ro-
zumieniem metafory zaproponowanym przez wybitnego analityka
i filozofa jezyka, Donalda Davidsona. Filozof ten okazal si¢ niezwykle
wplywowym badaczem, jesli chodzi o badania poréwnawcze zwia-
zane z filozofia chinska w XXI wieku®. Jego poglady sa w opozycji

8 A. Zawadzki, Nowoczesna eseistyka filozoficzna w pismiennictwie polskim
pierwszej potowy XX wieku, Krakéw 2001.

8 W tradycyjnie pojmowanej filozofii zajmowano sie metafora stosunkowo rzadko.
Najbardziej wplywowe definicje metafor zaproponowali Giambattista Vico i Frie-
drich Nietzsche.

8 Davidson’s Philosophy and Chinese Chilosophy: Constructive Engagement,
ed. B. Mou, Leiden 2006 (tu zwlaszcza rozdzial: C. Kim-Chong, Metaphorical
Use versus Metaphorical Essence: Examples from Chinese Philosophy, s. 229-246).
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do pogladéw wiekszosci wspolczesnych badaczy metafory, zaréw-
no teoretykéw literatury, jezykoznawcow, jak i filozoféw, szczegdl-
nie hermeneutéw®, a jego dogltebna analize zjawisk metaforycznych
mozna znalez¢ w rozdziale What Metaphors Mean, zamieszczonym
w jego Inquiries into Truth and Interpretation® .

Wspolczesni badacze na ogol zgadzaja sie co do tego, ze metafory
nie mozna sparafrazowac tak, by nie utraci¢ przy tym czesci jej zna-
czenia. Zwolennicy tak zwanej substytucyjnej teorii metafory (uzna-
jacy zdanie z wyrazeniem metaforycznym za skrécong postac zesta-
wu zdan o znaczeniu dostownym odpowiadajacym wyjsciowemu) sa
raczej nieliczni. Przyjmuje zatem, ze nie da sie wyczerpa¢ znaczenia
metafory, parafrazujac ja. Jeden z pogladéw, o ktoére tu chodzi, glosi,
ze w parafrazie ginie zawarto$¢ poznawcza metafory. Drugi, ze w me-
taforze nie ma takiego szczegdlnego rodzaju zawartosci poznawczej.
Wywdd Davidsona ogniskuje sie wokol trzech podstawowych tez:
1) metafora — poza suma dostownych znaczen sktadajacych sie na
nia wyrazen — nie ma zadnego innego odrebnego znaczenia; 2) meta-
fora nie jest no$nikiem idei; 3) znaczenia metafory nie mozna w pelni
sparafrazowacd.

Tezy te sa w systemie Davidsona $cisle ze soba powiazane, przy
czym uwaza on, ze metafor nie da si¢ sparafrazowac nie dlatego, ze
ich znaczenia sa zbyt niezwykle, by mozna je bylo wyrazi¢ dostow-
nie — lecz poniewaz nie ma w owych metaforach niczego, co dalo-
by sie sparafrazowal. Parafrazujac, méwimy co$ innymi stowami.

8 Davidson nie jest w swoich tezach odosobniony. Jego poglady zestawia si¢ z wypo-
wiedziami autoréw postulujacych, podobnie jak on, przeniesienie rozwazan o me-
taforze z semantyki do pragmatyki jezykowej. Wérdd nich sa m.in. John Searle,
Paul Grice, Dan Sperber oraz Deirdre Wilson.

8 D. Davidson, Inquiries into Truth and Interpretation, Oxford 2000. Pierwotnie
artykul What Metaphors Mean ukazal sie w ,,Critical Inquiry” 1978, 5(1), s. 31-
47. W pracy cytuje 6w pierwowzér. Niniejszy fragment jest skrocona i zmienio-
na wersja mojego artykutu: , Metafora jako marzenie jezyka’ Koncepcja metafory
Donalda Davidsona, ,1dea. Studia nad strukturg i rozwojem poje¢ filozoficznych”
2016, 28(1), 5. 217-243.



Wyrazenia metaforyczne 247

Tymczasem wedlug Davidsona metafora nie mowi niczego, co wy-
kraczaloby poza znaczenie skladajacych sie¢ na nig wyrazen, i takie
stanowisko stawia go w opozycji do przytlaczajacej wiekszosci teo-
retykéw zajmujacych sie metafora, poczawszy od Arystotelesa, a na
Lakoffie skoniczywszy. Nie oznacza to jednak, iz Davidson zgadza si¢
z tymi, ktérzy twierdzac, ze metafora nie niesie zadnych — pomija-
jac jej znaczenie dostowne — tresci poznawczych, staraja sie wyka-
zaé, Ze jest ona wyrazeniem czysto emotywnym i Ze nie ma na nia
miejsca w dyskursie naukowym®. Wedlug niego metafora jest pel-
noprawnym $rodkiem przekazu nie tylko w literaturze, lecz réwniez
w nauce, filozofii i prawie; moze ona by¢ srodkiem wyrazu jezyka
preskryptywnego (normatywnego), deskryptywnego (opisowego),
religijnego itd.* Tym samym Davidson dowartosciowuje metafore,
przyznajac jej szeroki zakres zastosowan, wprowadza jednak przy
tym znamienne rozrdéznienie miedzy znaczeniem poszczegdlnych
stow a tym, ,,co stowa czynia” (what they used to do), jak oddzialuja.
Metafora — jego zdaniem — nalezy bez reszty do tej drugiej sfery, be-
dac funkcja tworczego, nietypowego (imaginative) uzycia stéw oraz
zdan, w czym jednak uzalezniona jest od znaczen przystugujacych
wyrazeniom w jezyku potocznym.

Tym samym metafora zyskuje w koncepcji Davidsona szero-
ki zakres zastosowan, co wydaje si¢ zgodne z zalozeniem, ze w jej
sktad wchodzi to samo ,tworzywo’; co w przypadku zwyklych, kon-
wencjonalnych srodkéw jezykowego wyrazu. Przyjawszy taki punkt

8 Metafora byla uyymowana wlasnie w taki sposéb w dlugoletniej tradycji retorycznej

(por. m.in. P. Ricoeur, Metafora i symbol, [w:] idem, Jezyk, tekst, interpretacja.
Wybér pism, ttum. P. Graff, K. Rosner, Warszawa 1989, s. 123-155). Poglad taki
glosza dzi§ w teorii moralnosci emotywisci, odmawiajac zdaniom dotyczacym
wartosci obiektywnej tre$ci poznawczej i traktujac je jak opisy stanéw uczucio-
wych. Gdy wiec np. kto§ méwi: ,To jest dobre”, zdaniem emotywisty powiada on:
»To mi sie podoba’, a zatem stwierdza co$ nie tyle o $wiecie, ile raczej o wlasnym
stanie emocjonalnym. Podobny poglad mozna odnie$¢ do rozwazan o metaforze.

8 W tej kwestii Davidson zgadza sie z Maxem Blackiem, Paulem Henlem, Nelso-
nem Goodmanem, Monroe Beardsleyem i innymi.
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widzenia, trudno uznaé poezje czy szerzej — literature, za domene wy-
powiedzi, ktéra zaanektowata metafore, czyniac ja wlasciwym sobie
srodkiem ekspresji. W tym ujeciu, tworzenie metafor nie jest jakims
szczegblnym, tajemniczym procesem przeksztalcajacym znaczenie
wyrazen wchodzacych w sktad metafory, analogicznym do procesu
wytwarzania zlota w pracowni alchemicznej. Kreowanie metafor to
po prostu nietypowe uzycie zwyklych stéw lub wyrazen, ktérych zna-
czenia nie zmieniajg si¢ wskutek owego zabiegu®. A zatem to nie zna-
czenie wyrazenia, lecz sposéb postuzenia sie nim decyduje o jego me-
taforycznos$ci. Wszelkie teorie”, ktére rzekomo odszyfrowuja ukryte
znaczenie metafory, méwia, wedlug Davidsona, jedynie o efektach,
jakie metafora wywiera na odbiorcy. Nieporozumienie polega tu na
wpisywaniu tresci kojarzonych z metaforg — w nia samg. Tym, co uni-
katowe w omawianym zjawisku, nie jest znaczenie wyrazenia metafo-
rycznego, lecz jego relacja wzgledem tego, na co wyrazenie wskazuje
i co dzieki niemu mozemy uchwycic.

Tak wiec w koncepcji Davidsona punkt ciezkosci ulega przesu-
nieciu z wnetrza metafory na kontekst jej uzycia. Parafrazowanie
metafory nie moze polega¢ na wyeksplikowaniu jej rzekomo ukry-
tej — w istocie nieistniejacej — tresci, lecz na wskazaniu ku czemu
kieruje ona nasza uwage. Przy czym nie chodzi tu jedynie o ogra-
niczenie uzycia terminu ,znaczenie” w odniesieniu do metafory,

% Tak w kontek$cie m.in. Davidsona pisze o tym Jan Wawrzyniak: ,Sens moze by¢
przypisywany slowom tylko w kontek$cie zdania. (...) Ujmujac rzecz kolokwial-
nie, dopiero wypowiedzenie zdania co§ nam moéwi, uzycie sfowa nie wyraza ani
stwierdzenia, ani pytania, ani rozkazu — nie mozna mu przypisa¢ mocy illoku-
cyjnej, nie jest posunieciem w grze jezykowej” Wydaje sie jednak wyraznie, iz
w tekscie o metaforze Davidson przypisuje znaczenie sfowom. Jesli chodzi o stow-
nik/leksykon, o ktérym bedzie jeszcze mowa, to réwniez obejmuje on réwniez
znaczenia sléw, nie jest to ,skonczony leksykon sktadajacy sie z wyrazen prostych
oraz skonczony zbidr konstrukeji gramatycznych” (za: J. Wawrzyniak, Znacze-
nie i wartos¢ w filozofii Johna McDowella i Barryego Strouda. Przedmiot refleksji
czy redukcji?, Krakéw 2015, s. 36).

M.in. koncepcja Maxa Blacka. Zob. M. Black, Metafora, ttum. J. Japola, ,Pa-
mietnik Literacki” 1971, 62(3), s. 217-234.

91
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lecz przede wszystkim o rezygnacje z zalozenia, ze autor wypelnit ja
okreslona tre$cia poznawczg, ktéra trzeba wydoby¢ z jej wnetrza, aby
odszyfrowaé¢ owo znaczenie. To wlasnie zalozenie, ze w strukturze
metaforycznej obecna jest tre§¢ poznawcza uprzednia w stosunku
do jej interpretacji, jest — zdaniem Davidsona — bledem krytykowa-
nych przezen zwolennikéw innych koncepcji. W jego ujeciu powo-
dem, dla ktdérego czesto trudno rozstrzygnac¢, co metafora ,moéwi’,
jest to, ze w istocie raczej sugeruje ona pewne tresci, odsyla do nich,
zwraca na nie uwage. Zaréwno liczba takich odestan, jak i zakres rze-
czy i zjawisk, o ktére mogloby chodzi¢, sa w istocie nieograniczone.
Konsekwentnie w ramach tej koncepcji metafore mozna interpreto-
wac jako niewyczerpywalna wielos¢ wskazéwek mogacych odsytac
do nieograniczonej liczby rzeczy. Poetyzujac, metafora jest niczym
okno otwierajace si¢ na nieskoniczony horyzont.

Positkujac sie metafora dla uprzystepnienia innej, zdaje sobie
sprawe z kontrowersyjnosci takiego zabiegu — uzyta w tym celu struk-
tura zyskuje tre$¢ poznawczg, ktérej Davidson jej odmawia. Jednakze
sam Davidson, ttumaczac oddzialywanie metafory, rowniez ucieka
sie do metafor, gdy pisze o widzeniu i ogladaniu (uzywa sléw notice,
see®?). Dlaczego jednak filozof przywoluje 6w idiom, ryzykujac uwi-
klanie si¢ w paradoks? W jego ujeciu, widzenie i ogladanie to akty,
ktérych tresci nie mozna przedstawi¢ w formie propozycjonalnej, sa
zatem pozbawione wartosci logicznej. W ten sposéb Davidson wtas-
ciwie zrownuje metafore z obrazem, np. malarskim, w odniesieniu
do ktdrego trudno méwic o intersubiektywnie waznych konwencjach
semantycznych. Dlatego ostatecznie filozof uwaza, ze wszelka inter-
pretacja metafory to kwestia przede wszystkim wyobrazni.

Jak w zwiazku z tym przedstawia si¢ mozliwo$¢ zastosowania filo-
zoficznej koncepcji metafory do analizy jezyka i stylu tekstéw Lina
Yutanga? Choc¢ jako filozof Davidson nie zajmuje si¢ najbardziej inte-
resujacym w tym kontekscie ,efektem” oddzialywania metafory, jed-
nak kieruje ku niemu nasza uwage. Jako podszyte ironia ostrzezenie

2 Por. D. Davidson, op. cit., s. 37.
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mozna odczytac réwniez jego uwagi na temat roli krytyka w wypadku
sinterpretowania” wypowiedzi metaforycznych. Pisze on tak:

Pelnoprawna rola tzw. parafrazy polega na tym, ze wytrawny kry-
tyk umozliwia czytelnikowi leniwemu lub niewprawnemu ujrzenie
w tekscie tego samego, co on sam dostrzegl w owym tekscie. Krytyk
jest, by tak rzec, swego rodzaju rywalem twoércy metafory. Usitu-
je on nada¢ swej wlasnej sztuce (sztuce odczytania dziela) wigksza
klarowno$¢ i przejrzysto$¢ niz oryginal, a réwnoczesnie stara sie
wywola¢ w innych czytelnikach niektére sposrdd efektéw, ktorych
sam dos$wiadczyl, obcujac z oryginalem®.

Dlatego, zamiast pytac, jakie tresci Lin chcial wyrazi¢ za pomoca
charakterystycznej dlani, konsekwentnie stosowanej stylistyki, po-
winni$my raczej docieka¢, dlaczego balansujac na granicy tego, co
wyrazalne i niewyrazalne, postuguje sie wtasnie takimi $rodkami
i jaki w zwiazku z tym mialby by¢ efekt jego sléw. Czy filozoficzne
teksty Lina, tworzone zgodnie z zasadami klasycznej chinskiej este-
tyki, nie sa réwniez pomyslane jako swoiste zadanie kontemplacyj-
ne — czy wrecz medytacyjne? Jesli tak, metafora okazalaby sie w tym
kontekscie polaczeniem stéw angazujacych wiedze i §wiat uczuciowy
czytelnika, odpowiednikiem owej starozytnej zagadki, ktérg bogowie
rzucali cztowiekowi spragnionemu poznania. Niezwykle trafnie za-
uwazyl Samuel Taylor Coleridge, iz ,znaczenie jest czyms, co naj-
lepiej przybliza organiczna metafora ro$nigcia/narastania”*. Zamiast
statycznego i unieruchamiajgcego jezyka deskrypcji, mamy u Lina do
czynienia z jezykowym eksperymentem, w ktérym znaczenie tekstu
zmienia si¢ wraz z nami — jest procesualne. Odczytanie metafory
moze by¢ w takim wypadku swoistym sprawdzianem dla adresata —
nie tylko jego umiejetnosci jako krytyka, o ktérych tak zartobliwie
wyraza sie¢ filozof, ale takze sprawdzianem poziomu rozwoju ducho-

% Ibidem, s. 47.

% ,Meaning is best understood under the organic metaphor of growth’, za: T. Led -
dy, Davidson’s Rejection of Metaphorical Meaning, ,Philosophy & Rhetoric” 1983,
16(2), s. 66.
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wego. Wielkie teksty, bedace czescia tradycji madros$ciowych roz-
maitych kultur dlatego sa tak fascynujace, ze operujac na poziomie
metafor — otwartych w sensie Davidsona — sa dla kazdego adepta
madrosci niewyczerpanym zrédtem wyzwan. W przypadku czytel-
nika pism Lina Yutanga czerpiacego z dziel daoistéow oraz konfucja-
nistéw zadanie moze by¢ prostsze®. Nie porzucajac tematu metafor,
przyjrzyjmy sie, jak Lin ujmuje religie.

% Specyficzny jezyk i styl dziel daoistycznych jest coraz cze$ciej przedmiotem nie-
zwykle interesujacych, zaawansowanych metodologicznie studiow. Wedle mojej
wiedzy, oprécz badan wspomnianego juz Yuru Wanga, najbardziej interesuja-
ce pozycje dotyczace samego tylko Zhuangziego i jego uzycia jezyka to m.in.:
W. Kuang-Ming, Goblet Words, Dwelling Words, Opalescent Words — Philoso-
phical Methodology of Chuang Tzu, ,Journal of Chinese Philosophy” 1988, 15(1),
s. 1-8; Essays on Skepticism, Relativism, and Ethics in the Zhuangzi, ed. P. Kjell-
berg, New York, NY 1996; C. Kim-Chong, op. cit; idem, The Concept of
Zhen B in the ,Zhuangzi”, ,Philosophy East and West” 2011, 61(2), s. 324-346;
idem, Zhuangzi and the Nature of Metaphor, ,Philosophy East and West” 2006,
56(3), s. 370-391; PJ. Ivanhoe, Zhuangzi on Skepticism, Skill, and the Ineffable
Dao, ,Journal of the American Academy of Religion” 1993, 61(4), s. 639-654;
R.B. Goodman, Skepticism and Realism in the Chuang Tzu, ,Philosophy East
and West” 1985, 35(3), s. 231-237; A.C. Graham, Czuang-tzu: The Seven Inner
Chapters and Other Writings From the Book Chuang-Tzu, London 1981; idem,
Disputers of the Tao, Chicago, IL 1989; B. Gaut, The Philosophy of Creativity,
»Philosophy Compass” 2010, 5(12), s. 1034-1046; C. Fraser, Psychological Empti-
ness in the Zhuangzi, ,Asian Philosophy” 2008, (18)2, s. 123-147; W.A. Calla-
han, Discourse and Perspective in Daoism: A Linguistic Interpretation of Ziran,
»Philosophy East and West” 1989, 39(2), s. 171-189; D. Chen, Three Meta-
-Questions in Epistemology: Rethinking Some Metaphors in Zhuangzi, ,Journal of
Chinese Philosophy” 2005, 32(3), s. 493-507; A. Galvany, Discussing Usefulness:
Trees as Metaphor in the Zhuangzi, ,Monumenta Serica” 2009, 57(1), s. 71-97;
J.M. Geaney, Self as Container? Metaphors We Lose by in Understanding Early
Chinese Texts, ,Antiquorum Philosophia” 2012, 5, s. 11-30; H.D. Roth, Bimodal
Mystical Experience in the ,Qiwulun” Chapter of the Zhuangzi, [w:] Hiding the
World in the World: Uneven Discourses on the Zhuangzi, ed. S. Cook, Albany,
NY 2003, s. 15-32; idem, Original Tao: Inward Training (Nei-yeh) and The Foun-
dation of Taoist Mysticism, New York, NY 1999; D.H. Soles, Fish Traps and Rab-
bit Snares: Zhuangzi on Judgement, Truth and Knowledge, ,An International Jour-
nal of the Philosophical Traditions of the East” 1998, 8(3), s. 149-164.
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Lin Yutang -
poszukiwania religijne

Jak pisalam, zywiolem Lina Yutanga jest ironia, aluzja, sprzeczno-
$ci i paradoksy przekladajace sie réwniez na to, co méwi on o sobie
w kontekscie religii. Lin pisze, ze przez lata dryfowal bez celu, wie-
rzac w Boga, lecz nie potrafil sie przylaczy¢ do zadnego z koscioléw,
gdyz trudno mu bylo znalez¢ wlasciwe sformutowania wyrazajace
jego doswiadczenie w gaszczu religijnych przekonan, wierzen i do-
gmatéw'. Twierdzi, ze w sercu byl chrzescijaninem, réwniez wéw-
czas, gdy deklarowal, Ze jest poganinem i popularyzowal ,pogariska”
filozofie. W innym miejscu pisze, ze przez ponad trzydziesci lat jego
jedyna religig byl ,humanizm czy tez konfucjaniska koncepcja samo-
doskonalenia sie cztowieka przez edukacje — przekonanie, ze natura
ludzka jest wystarczajaca dla niej samej”. Jednoczes$nie wiele pism
Lina z owego okresu bylo tak mocno przesyconych filozofia daoizmu,
a nawet buddyzmu, ze cze$¢ krytykow, zwlaszcza tych mocno osa-
dzonych w chinskiej kulturze, proponowata rozpatrywac jego pogla-
dy w ktéryms z owych kontekstow™.

' Y. Lin, From Pagan to Christian, Cleveland, OH 1959, s. 187.

Idem, Memoirs of an Octogenarian, Taipei 1975, s. 1.

Lin Yutang (1895-1976), [w:] Famous Conversions: The Christian Experience,
eds H.T. Kerr, ].M. Mulder, Grand Rapids, MI 1999, s. 205-206.

Wydaje sig, Ze to raczej nakierowanie badawcze sprawialo, Ze w tym samym okre-
sie zycia Lin byl uznawany za gorliwego konfucjaniste, prawdziwego daoiste czy
wreszcie buddyste. Zob. ibidem, s. 205; ,Poszukiwanie racjonalno$ci doprowadzi-
fo go do odrzucenia chrzescijanstwa i zaakceptowania tradycyjnego chinskiego
humanizmu taoistycznego” (J. He, Dialogue between Christianity and Taoism —
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Skoro w wypadku wyrazonych wprost pogladéw religijnych Lina
trudno o ich jednoznaczng interpretacje, by¢ moze bardziej obiecu-
jacym podejsciem bedzie przeanalizowanie sposobu, w jaki definiuje
on religie. W kulturach Dalekiego Wschodu zwykle méwi sie i pisze
o religii, wychodzac od wtasnych do$wiadczen w tej materii. A za-
tem, po pierwsze, to wlasnie z préb okreslania religii mozemy wnios-
kowac o religijno-filozoficznym kontekscie jej autora, po drugie za$,
wypowiedzi tego rodzaju sa cenne przede wszystkim w obrebie po-
szczegllnych systemow — tradycyjnie, filozofowie buddyjscy méwia
o religii tak, jak sami jej doswiadczajg poprzez buddyzm, i nie zajmu-
je ich teoretyzowanie na temat innych religii, konfucjanisci méwia
z wnetrza konfucjanizmuw® itd. Wydaje sie, ze taka wlasnie postawe
mozna odnalez¢ u Lina, podkreslajacego, ze méwi o religii wylacznie

The Case of Lin Yutang, [w:] Christianity and Chinese Culture, eds M. Ruoka-
nen, P. Huang, Grand Rapids, MI 2010, s. 124); ,jego serce pozostalo taoistycz-
ne” (ibidem, s. 140-141); ,zaréwno buddysta, jak i taoista” (za: ibidem, s. 136);
»gorzki, niesprawiedliwy krytyk chrzescijaiistwa”; ,bardziej taoista niz konfucja-
nista”; ,przepelniony tacizmem” (W. Chan, Lin Yutang, Critic and Interpreter,
»The English Journal” 1947, 36(1), s. 5); ,Po poréwnaniu konfucjanizmu z tao-
izmem Lin Yutang postanowil porzuci¢ konfucjanizm, ktéry byl wykorzystywany
przez kroléw i klase dominujacg, na rzecz Zhuangziego i taoizmu, ktére byly dla
niego rozwigzaniem endemicznych problemdéw wspélczesnego swiata” (L. Jian-
mei, Lin Yutang: Zhuangzi Travels to the West, [w:] eadem, Zhuangzi and Mod-
ern Chinese Literature, New York, NY 2016, s. 107-108).

Jest to zgodne z chiriska metodologia filozofii i religii, ktéra $wietnie uchwytuje
X. Yao, piszac: ,w badaniu tradycji religijnych i filozoficznych mogliby$émy czer-
pac korzysci z laczenia tych dwéch ujeé. (...) dociekaniu natury zjawisk religij-
nych powinna towarzyszy¢ pewna doza empatii, a badajacy powinien wchodzi¢
w praktyke i doktryne danej religii niemal jako uczestnik (insider), a zarazem sta-
wiad sie¢ na zewnatrz w stosunku do nich jako krytyczny obserwator. Taka wtasnie
metodologia stanowi zrab struktury i tre$ci mojego wprowadzenia do konfucja-
nizmu. Czytelnicy z tatwoscia dostrzega, ze ukazane w tej ksigzce natura i wize-
runek tradycji konfucjanskiej sa plonem takiego »dwudzielnego« badania, w kt6-
rym autor jest zar6wno »nosicielem« analizowanych wartosci, jak i »krytykiem«
prezentowanej doktryny”. X. Yao, Konfucjanizm. Wprowadzenie, thum. J. Hunia,
Krakéw 20009, s. x.
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z indywidualnego punktu widzenia® i nie stara si¢ tworzy¢ jej nauko-
wych definicji, zajmujac jakie$ ,obiektywne” czy ,niezaangazowane”
stanowisko w kwestiach dogmatycznych. W swoich dzietach wielo-
krotnie daje on wyraz niecheci do teoretyzowania w ogdle, a w pis-
mach poswieconych zagadnieniom religijnym wyraza dezaprobate
wobec teoretyzowania na tematy religijne. W tym aspekcie jest wiec
raczej reprezentantem kultury chinskiej, w ktorej dominuje przewaga
podejscia praktycznego nad teoretycznym’. Metodologicznie nie ma
u Lina miejsca na teoretyzowanie o religii w ogélnosci, niepojmowa-
nej z perspektywy, ktéra cztowiek aktualnie ma i ktdra jest skutkiem
osobistego doswiadczenia i praktyki: ,Jest to zatem z koniecznosci
historia osobistego do§wiadczenia, poniewaz wszystkie cenne relacje
tego rodzaju musza koniecznie opiera¢ si¢ na osobistych docieka-
niach, chwilach zwatpienia, chwilach intuicyjnych wgladéw” — pi-
sze Lin w From Pagan to Christian®. Wydaje si¢ zatem, ze sposéb,
w jaki Lin ujmuje religi¢, moze da¢ nam wskazéwke dotyczaca punk-
tu widzenia, z ktdérego przyglada sie temu zjawisku.

W przypadku Lina trzeba pamieta¢ o jeszcze jednym. Cho¢
w From Pagan to Christian wdaje si¢ on w obrosta ogromna literatura
debate nad definicja religii i nawiazuje do rozmaitych jej uje¢, np. na-
ukowych czy teologicznych, jego wlasne ujecia religii maja charakter
filozoficzny. Skad to wiadomo? Jak rozpoznac¢, ze ma si¢ do czynienia
z filozoficzna definicja religii? Miarodajna klasyfikacje definicji religii
znajdziemy chocby w wyczerpujacym studium religioznawcy i bada-
cza religii Dalekiego Wschodu — Tadeusza Margula, zatytulowanym
Uwagi na temat formalnej poprawnosci naukowej definicji religii.

¢ Y.Lin, From Pagan..., s. 16. Lin byl Swiadom kontrowersji, jakie wywolywaly jego
ksigzki i eseje w Chinach (zob. np. W. Chan, op. cit.), czy tez niecheci, jaka wy-
wolalo jego nawrdcenie w spolecznos$ci akademickiej w Stanach Zjednoczonych
(R.J. Ricci, ,What Maketh the Man? Towards a Psychobiographical Study of Lin
Yutang’; Adelaide 2013, s. 192 [niepublikowana praca magisterska]).

7 Wiecej na ten temat m.in. w: H. Nakamura, Staby rozwdj mysli abstrakcyj-
nej, [w:] idem, Systemy myslenia ludéw Wschodu. Indie, Chiny, Tybet, Japonia,
tlum. M. Kanert, W. Szkudlarczyk-Brki¢, Krakéw 2005.

8 Y. Lin, From Pagan..., s. 14.
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Wedlug niego filozoficzna definicja religii, godna tego miana, ma
(badz powinna miec) nastepujace cechy: 1) wpisuje sie w formule
intuicyjnych definicji religii, informujac, np. w formie erudycyjnej,
o cechach konstytutywnych, dzieki ktérym bedzie zastugiwala na te
nazwe; 2) posluguje sie terminologia wlasciwa ze wzgledu na jej spe-
cyfike, zwykle wymagajaca przettumaczenia na jezyk naukowy i/lub
potoczny; 3) wyraza gleboko przemyslane i konsekwentnie wtopione
w calo$¢ myslowa, jednak skrajnie osobiste poglady i normy®.
Margul podsumowuje swoja charakterystyke w sposéb naste-
pujacy:
Wszelkie proby definiowania religii przez filozofa daja w efekcie de-
finicje filozoficzne. Dokonuje si¢ tu nagiecia definiendum do postaci
harmonizujacej z aksjomatami systemu wlasnej marki. Z bogactwa
przejawow zycia religijnego wybiera filozof te momenty, ktére po-
twierdzaja jego wlasne podstawowe zalozenia. Wobec przejawéw,
ktére absolutnie nie daja si¢ zmiesci¢ w systemie, pozostaje sku-
teczny $rodek ekskomuniki. Czesto filozof operuje rozréznieniem
»prawdziwa” religia i ,niedoskonata” religia. Przy takim dualizmie
nietrudno dostrzec, iz filozof w swej definicji odpowiada na pytanie,
jaka powinna by¢ religia, a nie jaka faktycznie jest. (...) Filozofom
definiujacym religie chodzi nie o religie, lecz o wlasna filozofie'®.

Badajac, jak Lin ujmuje religie w From Pagan to Christian, nalezy
pamietad, ze jest on myslicielem, a nie religioznawca — obiektem ba-
dan pozostaje tu wiec przede wszystkim filozofia Lina. Szukamy za-
tem nie tyle odpowiedzi na pytanie: ,,Co chinski filozof méwi na temat
religii?’, ile raczej wyjasnienia kwestii ,,Co takie wlasnie ujecie religii
moéwi nam o jego filozofii?” Z jakim obrazem $wiata mamy tu do czy-
nienia, jaki sposéb dzialania w tak okreslonej, dynamicznej rzeczywi-
stosci proponuje Lin?

® Wiecej na ten temat zob. T. Margul, Uwagi na temat formalnej poprawnosci na-
ukowej definicji religii, ,Annales Universitatis Mariae Curie-Sktodowska’, Sectio F,
1958, 13(2), s. 43-77.

0" Ibidem, s. 51-52.
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Lina definicja religii

W tym duchu przyjrzyjmy sie zatem definicji religii Lina pochodza-
cej z From Pagan to Christian:

Religia jest bowiem przede wszystkim stanieciem jednostki w ob-
liczu porazajacych niebios; jest to sprawa miedzy nia z Bogiem;
kwestia indywidualnego rozwoju wewnetrznego — i nie moze to by¢
czyjkolwiek ,dar” Religia jest bowiem kwiatem, ktéry najlepiej ros-
nie na polu i ktérego odmiana doniczkowa czy cieplarniana zwykle
cechuje si¢ bladoscia, rachitycznoscia i krucho$ciag!'.

Przywotana definicja to jeden z charakterystycznych dla Lina przy-
ktadéw dyskursu dwukierunkowego — strategii tlumacza i negocja-
tora miedzy dwiema kulturami'?, z ktérych kazda proponuje wlasny
system myslowy, bedacy ,odpowiedzia” na inne pytania. W pierwszej
czesci definicji uksztaltowanej na sposéb zachodni Lin szuka istoty
religii — tego, co w niej niezmienne. Jest to wiec definicja ejdetycz-
na, w ktérej Lin komunikuje wprost — istota religii jest rozwoj we-
wnetrzny adepta badz wyznawcy. W drugiej czesci, metodologicznie
osadzonej w filozofii chinskiej, Lina interesuje zmienno$¢ — ksztalto-
wanie si¢ charakterystycznego dla religii cyklu rozwojowego (yi) oraz
warunki wspierajace proces wzrastania do pelni (cheng)'. Duchowe
poszukiwania s3 tu inspirowane procesem dojrzewania — stawiajac
kwestie religii, Lin pyta: ,Jak mozna dojrzewac najskuteczniej, jakie
sa fazy dorastania, co temu procesowi sprzyja, co jest dlan przeszko-
da? Z czego wyrasta i ku czemu zmierza ten, kto w procesie ciaglych

Y. Lin, From Pagan..., s. 14.

12 Zob. uwagi na ten temat w: Y. Hu, Introduction, [w:] eadem, ,»A Singular Cross-
-Cultural Poetics in a Dual Discourse«: A Study of Lin Yutang’s Self-Translation of
the Little Critic Essays and Between Tears and Laughter’, Durham 2018 [niepub-
likowana rozprawa doktorska].

3 Wiecej na temat tych charakterystycznych dla chinskiego kregu kulturowego cech
zob. w rozdzialach Zmiana i niezmiennosc oraz Problem tozsamosci w: A.1. Wéj-
cik, Filozoficzne podstawy sztuki kregu konfucjariskiego. Zrédta klasyczne okresu
przedhanowskiego, Krakéw 2010, s. 44-50.
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zmian staje si¢ soba samym?”*. W czytelniku przyzwyczajonym do
zachodnich podejs¢ traktowanie drugiej cze$ci wypowiedzi Lina jako
definicji moze budzi¢ mieszane uczucia. Nalezy jednak pamieta¢, ze

(...) w chinskich tekstach filozoficznych trudno znalez¢ jakiekolwiek
definicje, gdyz potrzeba ich konstruowania nie ma podtoza w chin-
skim obrazie §wiata. W ramach tego obrazu préby poszukiwania
niezmiennej istoty rzeczy, esencji oraz budowanie na tej podstawie
definicji wydaja sie pozbawione sensu. W §wiecie wiecznej zmiany,
ktora to koncepcja zostata ufundowana na przekonaniu o nieustan-
nym ruchu gi, ponad poszukiwanie definicji przedktada si¢ mysle-
nie strategiczne’.

Metaforyczno$¢ i poetyckos¢

Przyjrzyjmy si¢ zatem uwazniej drugiej czesci wspomnianej definicji.
Lapidarnos¢, aforystyczno$¢ i metaforycznosc¢ definicji religii w kul-
turach Dalekiego Wschodu jest zjawiskiem doskonale znanym reli-
gioznawcom®. Jak pamietamy z rozdziatu Lin Yutang — ujecie sztuki,
W proponowanym przeze mnie ujeciu wyrazenia metaforyczne nie
znacza. Moga nam jednak sporo powiedzie¢ o indywidualnej per-
cepcji podmiotu, o jego sposobie postrzegania duchowej i material-
nej rzeczywistosci. Zgodnie z obserwacjami badaczy pojecia meta-
foryczne definiuje si¢ zazwyczaj nie w odniesieniu do konkretnych
obrazdw, lecz za pomoca bardziej ogdlnych, abstrakcyjnych katego-
rii — w Lina definicji religii beda to metafory rosniecia i dojrzewa-
nia, kluczowe zaréwno w filozofii konfucjanskiej, jak i daoistycznej.
I cho¢ trudno wskazac jeden, spdjny obraz, do ktérego pasowalyby
wszystkie tworzone przez Lina metafory, to jednak wpisuja si¢ one
w harmonijng wizje rzeczywistosci charakterystyczna dla klasycznej

4 Ibidem, s. 51.

15 R. Mazur, Wielki Dzwigk nie brzmi. Daoistyczna praktyka dzwiekowa w konteks-
cie wybranych nurtéw wspélczesnej sztuki i filozofii, Krakéw 2019, s. 43.

16 Zob. T. Margul, op. cit.
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filozofii chinskiej. U Zréddel owych struktur metaforycznych znajduje
sie obraz $wiata Ksiegi przemian, w ktérej uznaje sie nieprzerwany
strumien zmian (yi) za jedyny niezmienny element $wiata, podkres-
lajac powtarzalno$¢ faz rozwoju oraz cykliczno$¢ zmian (xiang)
i uznajac wszelkie granice za plynne. W obu tradycjach — zaré6wno
konfucjanskiej, jak i daoistycznej — modelem jest posta¢ medrca
z Ksiegi przemian. Wedlug niej ,medrzec wsluchuje si¢ w potrzeby
ludzi, w rytm $wiata naturalnego”” (co w ttumaczeniu Chana brzmi:
»sage’s order is identical with that of the four seasons”). Dobrze ob-
razuje to fragment Dialogow konfucjariskich, w ktérych mistrz kon-
templuje nieprzerwany przeplyw wody w rzece, zarazem rozpoznajac
owa zmiane jako paradoksalnie niezmienng osnowe rzeczywistosci:
»Stojac na brzegu rzeki, Mistrz rzekl: Przemijanie jest jak ta oto rze-
ka. [Plynie — M.E] bez przerwy, dziefi i noc”".

Co zatem odréznia owe dwie tradycje w kontekscie analizowa-
nej metaforyki? Jak zauwaza Wdjcik, wspomniane tradycje inaczej
formuluja fundamentalne pytanie o tozsamos¢. Dla chinskich filozo-
fow istotne bedzie to, czescia jakiej wiekszej calosci jest cztowiek. Co
przede wszystkim jest jego lokalnym srodowiskiem, w ktérym natu-
ralnie wzrasta i dojrzewa? Co sprzyja jego samopoznaniu i co sprawia,
ze skutecznie staje sie soba, osiagajac pelnie swojego potencjalu?

Konfucjani$ci wskazuja, iz czlowiek jest czescia $wiata kultury
(wen), cywilizacji i to ona ma najwiekszy wplyw na jego ksztaltowa-
nie sie oraz dojrzewanie, podczas gdy daoi$ci odnosza cztowieka do
calosci kosmicznej — jest on dla nich przede wszystkim cze$cia na-
tury®. Osrodkiem zainteresowania konfucjanizmu bedzie wiec swiat
spoleczny, istotne za$ takie terminy, jak ,samoregulacja’, ,relacje

7 X. Yao, op. cit., s. 160.

18 A Source Book of Chinese Philosophy, ed. W. Chan, Princeton, NJ 1963, s. 264.

¥ Konfucjusz, Analekta, thum. K. Pejda, Warszawa 2019, s. 100.

Wiecej na ten temat zob. A.L. Wéjcik, Mikrokosmos, czyli o tym, jak byc¢ sobg
w wiecznie zmieniajgcym sie Swiecie, [w:] eadem, Filozoficzne podstawy sztuki...,
s. 51-81.
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wzajemnej zalezno$ci’;, ,samodojrzewanie” czy xinshen, co Wéjcik
oddaje jako ,siebie samego ksztaltowanie, tak jak ksztaltuje si¢ i upra-
wia drzewko penjing™' (chiniski odpowiednik drzewka bonsai). Jak
zauwaza Jullien:

Madroéci, tak jak zostaly nam przekazane w Dialogach konfucjan-
skich (zanotowanych przez jego uczniéw: Lunyu), nie staraly sie zde-
finiowac pojec¢ ogdlnych, chocby w ptaszczyznie moralnej; nie dazyly
do ukonstytuowania jakiej$ ,nauki’; nawet o cnocie. Nic nie stwa-
rzaja z teoretycznego punktu widzenia, jak tez nic nie ,objawiaja”
z perspektywy mistycznej. Nie maja na celu regulowania naszego
zachowania z zewnatrz, przystosowania go do wymogoéw doktryny,
lecz ulatwienie osiggniecia dopasowania do mozliwo$ci: prowadza
nas — aby$my mogli zachowa¢ stuszng réwnowage — do coraz bliz-
szej zgodnosci z tym, czego od nas wymaga dana sytuacja i dana
okolicznos¢. A zatem w sposéb doskonale zmienny i tak, zeby zaden
model nie mégt zosta¢ narzucony. Dzigki tej procedurze jeszcze le-
piej odczuwamy, iz te niestrudzong zmienno$¢ przenika nieustannie
aktywna spo6jnosc¢, pozwalajaca jej sie odnawiad. (...) Jej zdecydowa-
na troska nie jest poznanie, zmierzajace ku Prawdzie, lecz regulacja
zachowania®™.

Konfucjanista skupia sie zatem na korygowaniu wlasnego dzia-
tania tak, by zy¢ w harmonii z innymi ludZzmi. Omawiang réznice
miedzy owymi nurtami filozofii chiniskiej dobrze oddaje metaforyka
z anegdoty konfucjanskiego filozofa Mencjusza. Pewien czlowiek,
zniecierpliwiony, ze jego sadzonki nie rosna wystarczajaco szybko,
zaczal naciagac ich todyzki, by przyspieszy¢ wzrost, od czego uschly.
Mencjusz konkluduje, ze tak, jak niedobrze jest nie pielegnowac sa-
dzonek, pozwoli¢ ziemi leze¢ odlogiem i pleni¢ sie chwastom, tak
tez niedobrze jest ingerowaé we wzrost roslin, prébujac przyspie-

2 Eadem, Wolnos¢ i wladza. Filozoficzne idee cywilizacji liberalnej i konfucjariskiej
w probie miedzykulturowego porownania, Krakéw 2002, s. 50.

22 F. Jullien, Drogg okrezng i wprost do celu. Strategie sensu w Chinach i w Grecji,
tlum. M. Falski, Krakéw 2006, s. 131-132.
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szy¢ naturalny proces. Anegdota ta przez setki lat obrosta rozma-
itymi komentarzami i znalazla wiele zastosowan, tu jednak chodzito
o wskazania, ze w konfucjanskiej metaforyce zwiazanej ze wzros-
tem i dojrzewaniem relacja cztowieka z natura jest raczej projekto-
wana i pozostaje w duzej mierze zaposredniczona. Odnoszac owa
anegdote do rozwoju jednostki, mozna stwierdzi¢, ze dzieto sztuki,
ktorym staje sie doskonalacy sie czlowiek, przewyzsza nature. To
m.in. dlatego w centrum zainteresowania Mencjusza znajduje sie sa-
dzonka poddawana uprawie i pielegnacji.

Lina inspiracja daoizmem

Tymczasem, inaczej niz w omdéwionym przypadku, struktury me-
taforyczne w pismach Lina ewokuja obrazy roslin rozwijajacych sie
w niesprzyjajacych warunkach, np. na skatach czy w pyle, bez pod-
dawania ich jakimkolwiek zabiegom wspomagajacym ich wzrost czy
rozwoj:

Tak wiec powie$¢ narastata jakby ukradkiem, niczym kaprysny
kwiat, obrzucajac spojrzeniem samotnego wedrowca z bezintere-
sownej checi dogodzenia jego gustom. I podobnie jak éw kaprys-
ny kwiat, imponujaco rozkwitly na jalowej powierzchni skaty, na-
sza powie$¢ rozwijala sie bez uprawy, bezinteresownie dajac i nie
oczekujac niczego w zamian, jedynie pod wplywem wewnetrznego
tworczego impulsu. Bywa, ze taki kwiat zakwita raz na ¢wier¢wie-
cze, jakze jednak $wietny jest to rozkwit! Wydaje sie on jedynym
uzasadnieniem istnienia kwiatu, wysysajac zef wszystkie soki zy-
ciowe. Zakwitlszy, kwiat obumiera®.

Takie metaforyczne obrazowanie kieruje czytelnika tekstéw Lina
ku naturze pojmowanej jako rzeczywisto$¢ najblizsza czlowiekowi.
Dla daoistéw czlowiek nie jest zawieszony nad ziemia w $wiecie kul-
tury, przeciwnie — jest w ziemi mocno zakorzeniony — w dostfownym

%Y. Lin, My Country and My People, New York, NY 1935, s. 257.
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sensie wrasta w nia i z niej wyrasta, nie tyle pozostajac w jakiejs relacji
do natury, ile raczej bedac jej czescia. Strategie daoisty opisuje specy-
ficzne wyzyskiwanie dwéch poje¢ kluczowych dla chinskiej kultury.
Pierwsze to ziran, ttumaczone przez Amesa i Halla jako spontaneously
so — dostownie rozumiane znaczy ono self-so-ing lub self deriving®,
odnoszac sie do tego, co pierwotne i niezaklécone; ponadto ziran to
cos$, co si¢ dzieje, rosnie, dojrzewa samo z siebie, bez ludzkiej ingeren-
¢ji. ,Dao bierze naturalno$¢ za swoje prawo” — méwi Laozi, a Wang
Bi w komentarzu do niego dodaje: ,Niebo i ziemia pozwalaja wszyst-
kiemu podaza¢ wlasnym naturalnym biegiem, bez jakichkolwiek in-
gerencji — po to, aby rzeczy oddziatywaly wzajemnie na siebie i sobg
rzadzily”®. ,Way-making®® emulates what is spontaneously so (zi-
ran)”* — méwi Laozi w filozoficznej interpretacji Amesa i Halla. Owo
podazanie wlasnym, nieprzerwanym rytmem dookreslane jest przez
zastosowanie wuwei — drugiego pojecia kluczowego dla wczesnych
chinskich filozoféw, zwigzanego ze strategia postepowania czy bycia
w $wiecie i réwnie niefatwego do przetlumaczenia, jak poprzednie.
Lin oddaje je jako inaction — wspoélczesnie czesto przeklada sie je
jako ,dzialanie przez niedziatanie”. W wypadku dziatan, do ktérych
odnosi sie wuwei, podstawowym celem jest podazanie za wlasng
wrodzong natura — wedtug Laoziego: ,the sage »inacts« to let every-
thing grow without instigating it”. Wszystko, co ozywione, rozwija si¢
powodowane ,czystym wewnetrznym impulsem twérczym’, ten zas

2 Zob.Lao Tzu, Dao De Jing: A Philosophical Translation (English and Mandarin
Chinese Edition), transl. R.T. Ames, D.L. Hall, New York, NY 2003, s. 68.
Kluczowe pojecia w chiriskiej mysli i kulturze, t. 1, ttum. K. Kubas, Torun 2017,
s. 122-123.

Dao jest tu tlumaczone jako ,znajdujace droge” (way-making). Wyczerpujace

omoéwienie pojecia dao zob. Glossary of Key Terms, [w:] Lao Tzu, op. cit.

¥ Ibidem, s. 68.

% Wiecej na temat wystepowania wuwei u rozmaitych filozoféw, w réznych nurtach
wczesnej filozofii chifskiej, zob. E. Slingerland, Effortless Action: Wu-Wei as
Conceptual Metaphor and Spiritual Ideal in Early China, Oxford 2003. Tam tez
bibliografia dotyczaca tego tematu.
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pochodzi od Matki Natury (Mother Nature u Lina) lub Matki wszyst-
kich rzeczy (Mother of all things) (Matke Nature znajdziemy u Lina
w wielu miejscach, réwniez w jego wlasnych przekladach Laoziego®);
ona zapewnia roslinom slorice, by mogty dojrzewaé. Nawiazujac do
tego motywu, Lin pisze, iz zadaniem filozofii jest ,ustanowienie dla
nas prawdziwszej wizji — przede wszystkim natury, w dalszej kolejno-
$ci natury ludzkiej”®. Im blizej ziemi jest czlowiek, im lepiej idzie mu
zapominanie form kultury — co Lin nazywa prawdziwym procesem
zapominania® — tym blizej jest samego siebie i blizej zjednoczenia
z dao. Jak czytamy u niego:

Bardzo jestem rad, mogac sie polozy¢ na wznak, przywrze¢ do zie-

mi, sta¢ si¢ czyms na ksztalt jej grudki. Moja dusza wije sie z lubo-

$cig w pyle i piachu ziemi, i czuje sie szczesliwa. Czasami, gdy jest

sie odurzonym ta ziemia, nasz duch zdaje si¢ sobie tak lekki, jakby

znalazl si¢ w niebie. W rzeczywistosci jednak rzadko udaje mu sie

wznie$¢ sze$é stop®.

W tym i w wielu innych fragmentach o podobnej wymowie Lin
czytelnie nawiazuje do metaforyki Laoziego, w ktérej medrzec nasla-
duje Droge, zadowalajac sie nizsza pozycja w swiecie — tak jak rzeki
i oceany, dzieki swojej ,niskiej” pozycji, panuja nad stoma strumie-
niami w dolinie, tak tez medrzec ma metaforycznie nasladowac te
postawe, stawiajac sie ,ponizej” innych. W ten sposéb abstrakcyjnie
rozumiane wartosciowanie i ,trzymanie si¢” tradycyjnie nizszych
wartosci zostaje powiazane z calym kompleksem ziran (wraz z kon-
sekwencjami wytrzymatosci i braku przymusu) poprzez metafore od-
noszaca sie do naturalnego uksztaltowania terenu — doliny**. Mamy
tu wiec do czynienia z odwrdceniem porzadkéw konwencjonalnie
rozumianych przez konfucjanistow jako ,nizsze” i ,wyzsze”. W nurcie

% Zob. Y. Lin, The Wisdom of Laotse, Beijing 2014, s. 2.

% Tdem, The Importance of Living, New York, NY 1937, s. 143.
31 1dem, From Pagan..., s. 33.

32 Idem, The Importance..., s. Vii.

Zob. E.Slingerland, op. cit.
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daoistycznym wyrazaja to m.in. ré6zne metafory wskazujace na bez-
wysitkowo$¢ i naturalno$é, w ktorych obrazowanie wiaze sie z dzika
naturg, a takze specyficzne wyrazenia metaforyczne dowarto$ciowu-
jace pierwotno$¢ i to, co nieopracowane i nieskazone, np. nieobro-
bione, surowe drewno, czy to, co wegetatywne, a wiec np. korzen lub
fodyga. Wszystkie te ,,oryginalne” metafory usytuowane sa na tle kon-
fucjanskiego obrazu samodyscypliny/samoformowania jako swego
rodzaju procesy upiekszania badz tez przeksztalcania surowego ma-
terialu czy przedsiewziecia, ktérym jest podréz przez zycie. Wiasci-
wa forme mieli§my na samym poczatku, powiada Laozi, btadzimy za$,
oddalajac sie od owego zrddta naszego pierwotnego nieskalania®’.

Konfucjanisci, méwigc o samorozwoju jako doskonaleniu sig,
czesto siegaja po metafory zwiazane z rolnictwem lub rzemiostem.
Konfucjanista podejmuje starania poréwnywane do zachowania
akrobaty idacego po linie i szukajacego réwnowagi. Z kazdym ko-
lejnym krokiem utwierdza si¢ on i ustala na nowo, jego ruch jest
ciagiem nieustannych, malerikich zmian korygujacych wychylenie,
by uczyni¢ je wlasciwym, stosownie do okolicznosci; nagla i gwal-
towna zmiana moze spowodowac, ze akrobata spadnie, tymczasem
on chce pozostac¢ na linie. W kontekscie prowadzonych tu rozwazan
najwazniejsze w przywolanej metaforze wydaje sie zwrdcenie uwagi
na niemozno$¢ oddzielenia zdobywania wiedzy od osoby, ktéra to
czyni, ¢wiczac sie i doskonalac przez wysilek praktykowania filozofii
w codziennym zyciu. Na ten ¢wiczeniowy aspekt istnienia i akroba-
cje w systemach etycznego przeksztalcania siebie zwracaja uwage za-
chodni filozofowie, tacy jak wielokrotnie tu wspominany Nietzsche,
a za nim Peter Sloterdijk. Wedlug tego ostatniego

(...) ¢wiczenie to takie zachowanie, w ktérym wykonujemy pewne
dziatanie w taki sposéb, ze jego obecne wykonanie wspdtwarun-
kuje jego wykonania pézniejsze. Mozna zatem powiedzie¢, ze cale
zycie to kunszt, cho¢ tylko najdrobniejsza cze$¢ naszych witalnych

34 Zob. ibidem.
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ekspresji bywa ujmowana jako to, czym od zawsze jest — jako efekty
¢wiczenia i elementy pewnego modus vivendi (...)%.

Akrobata czyni nieprzerwane starania i wysitki w ramach niekoncza-
cego si¢ procesu samodyscyplinowania. Jak nieco dalej pisze Sloterdijk:

Cwiczenie jest najstarsza i najbardziej brzemienna w skutkach for-
ma odnoszenia sie do siebie. Jego rezultaty nie wplywaja na przed-
mioty czy stany zewnetrzne, jak w pracy czy w produkcji. Cwiczacy
przepracowuje siebie, dzigki czemu jest ,w formie” jako ,podmiot-
-ktéry-umie”. Rezultat ¢wiczenia manifestuje sie¢ w aktualnej ,kon-
dycji’, a wiec w stanie mozliwosci ¢wiczacego®.

Ta plastyczna metaforyka konfucjanska — ksztaltowanie siebie na
wzér drzewka penjing oraz obraz akrobaty balansujacego na linie —
pomaga uchwycic istotna ceche omawianego procesu. W ,,zyciu ¢wi-
czacym’, jak to okresla Sloterdijk*, nie ma rozdzialu na zycie kon-
templatywne i aktywne, na teorie z jednej strony i praktyke z drugie;j.
Jak trafnie podkresla Wang Yangming, konfucjanista oddajacy sie ja-
kiej$ sztuce nie pozostaje ,jedynie zrecznym esteta™® — ¢wiczenie si¢
w sztuce nie jest dlan zaledwie dodatkiem do egzystencji, lecz staje
sie forma zycia i dziatania w $wiecie. Doskonalenie si¢ jest niezbedne,
jesli chcemy i§¢ przez zycie sprawnie i dobrze. W przywotanej meta-
foryce ,dojrzaltosc jest czyms, co sie moze urzeczywistniac i ujawnic
za sprawa uprawianych form sztuki”®. Intelektualne zrozumienie filo-
zofii Wanga Yangminga moze by¢ co najwyzej przyblizeniem tego, co
moze si¢ ujawnic jedynie w praktycznym wysitku jej stosowania we
wlasnym, codziennym zyciu®.

% P. Sloterdijk, Letarg myslenia. Filozofia i nauka jako ¢wiczenie, ttum. T. Sto-
winski, Wroctaw 2015, s. 15.

3% Ibidem, s. 12-13.

3 Ibidem, s. 88.

3% Cyt za: A.L. Wojcik, Filozoficzne podstawy sztuki..., s. 181.

% Ibidem, s. 184.

1 W.-M. Tu, Humanity and Self-Cultivation: Essays in Confucian Thought, Berke-
ley, CA 1979. Wiecej na ten temat w: A.L. Wéjcik, O niedoskonatosci. Jakie jest



266 5. Lin Yutang — poszukiwania religijne

W tym kontek$cie przywolana przez Lina metafora religii jako
kwiatu ma do$¢ oczywisty, antykonfucjanski wydzwiek. W jej ob-
rebie daje sie odnalez¢ gradacje. Optymalny rozwdj jest jak dobrze
ukorzeniony kwiat, czerpiacy soki z tego, co naturalne i srodowisko-
we, kwiat rosnacy pod golym niebem. Gorsze warunki bedzie miata
odmiana doniczkowa czy cieplarniana, ksztaltowana, a wiec pod-
dawana pielegnacji czy przycinaniu, trzymana pod kloszem, a tym sa-
mym odcieta od zywotnych, naturalnych sokéw — zatem staba. Cho¢
przeniesiona ze swojego naturalnego $srodowiska, ma jednak szanse
przezyc¢. Daja sie tutaj slysze¢ echa dyskusji miedzy konfucjanistami
a daoistami, dotyczacej zadomowienia i bezdomnosci: konfucjanisci
uczg, jak by¢ mieszkaricem swiata kultury, dworu, a daoisci pokazuja,
jak stawac sie bezdomnym* czy tez — jak w metaforycznym obrazo-
waniu Lina — osieroconym®.

Podazajac za tokiem myslenia Lina, widzimy, ze najwazniejsza
dlan cecha religii jest jej zyciodajno$¢ czy sprzyjanie zyciu (gi). Kon-
sekwentnie wiec dane zjawisko jest religia, o ile podtrzymuje zycie
i rozwéj/wzrost, i jest nia dopoty, dopoki tak wlasnie sie dzieje. Po-
dobnie jak w przypadku organizmu religia jest tu postrzegana jako
zywa calo$¢ z wlasnym wewnetrznym cyklem rozwojowym. Ow cykl
dojrzewania moze przybiera¢ rézne formy, jednak wszystko, co ozy-
wione, ma swdj poczatek, etap rozwijania sie, dojrzatosci oraz etap
schylkowy i wszystkie one sa nieusuwalnymi elementami procesu.
Najgorszym scenariuszem jest ustanie owego ozywczego przeplywu/
cyklu zmian i nie osiagniecie dojrzalosci (w historiach daoistow cze-
sto pojawia sie¢ motyw rozméw z drzewami, ktérym udaje sie uniknac
$ciecia dzieki temu, ze stosuja strategie daoistyczne). Z podkresla-
niem unikatowej wartosci zycia i wagi jego afirmacji jako istoty religii

dla niej miejsce w filozofii chiriskiej?, ,The Polish Journal of the Arts and Culture”
2013, 7(4), s. 219-235.

' Wiecej na ten temat zob. A.I. Wéjcik, Na dworze duchowym... W pustej komna-
cie serca, [w:] eadem, Filozoficzne podstawy sztuki..., s. 228-230.

2 Y. Lin, The Importance..., s. 402.
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mamy u Lina do czynienia juz w 1939 roku, kiedy to w lapidarnej for-
mie w swoim osobistym credo pisze, iz podczas gdy filozofia jest po-
stawa wobec zycia, religia jest poczuciem szacunku wobec niego®.

W zwigzku z tym warto zauwazy¢, ze Lin stosuje metafore $cie-
cia/wyciecia/odciecia, gdy méwi o wlasnym wykorzenieniu z chin-
skiej kultury na skutek chrzescijaniskiego wychowania przez rodzi-
coéw. Zaréwno w swoich wczesnych pismach, jak i wiele lat pézniej,
piszacy juz z perspektywy chrzescijanina Lin wielokrotnie dawal wy-
raz swojej nieufno$ci do préb zaszczepiania Chinczykom chrzesci-
janstwa, o ile wigzalo sie to z wykorzenieniem z ich wlasnej tradycji.
Jak sam zauwaza, ,wychowani w ochronnej skorupie chrzescijaristwa
(...) przenieéliSmy sie do wlasnego $wiata, intelektualnie i, przykro
mi to moéwi¢, estetycznie odcieci od — jesli tak wolicie ja nazywac —
spotecznosci poganskiej — tej przynoszacej satysfakcje, wspaniatej
wspolnoty”. Jako chrzescijanin Lin musial ,,odciaé si¢ nie tylko od
chinskiej filozofii, ale takze od chinskiego folkloru. I tak jak niezna-
jomos$¢ chinskiej filozofii jako takiej byta dla Chiriczyka wybaczal-
na, tak tez nieznajomos¢ powszechnie znanych widm i duchéw oraz
opowiesci ludowych Chin byla oczywiscie czym$ absurdalnym”™>.
W The Importance of Living znajdziemy podobne zarzuty wobec mi-
sjonarzy, ktérzy okazywali zupelne niezrozumienie chinskiej kultury,
zabraniajac wyznajacym chrzescijanstwo Chinczykom uczestnicze-
nia w tradycyjnym kulcie przodkéw:

Chrzescijanscy mieszkancy chinskich wsi i miasteczek zostaja przy-
musowo odcieci od gtéwnego nurtu zycia wspélnoty poprzez zakaz
uczestnictwa w $wietach i festynach, a nawet w skladkach na te-
atralne widowiska, typowych w podobnych okolicznosciach. Dla-
tego tez chinscy chrzescijanie de facto ekskomunikowali samych
siebie z wlasnych klanéw*.

43

Idem, Lin Yutang, w:] I Believe: The Personal Philosophies of Certain Eminent
Men and Women of Our Time, ed. C. Fadiman, New York, NY 1939, s. 158.

“ Idem, From Pagan..., s. 34.

“ Ibidem.

% Idem, The Importance..., s. 185.
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Charakterystyczne jest przy tym to, ze Lin, opisujac swoje odwro-
cenie si¢ od religii chrzescijanskiej i skierowanie ku filozofii chinskiej,
ponownie wraca do problematyki dojrzewania oraz dao:

Stopniowo doszedtem do stanowiska (...), ktére najprosciej uznac
mozna za poganskie. Wyrazalo sie ono i nadal wyraza w przeswiad-
czeniu dotyczacym zycia oraz wszech$wiata, w ktérym czuje sie
naturalnie zadomowiony, nie muszac toczy¢ wojny z samym soba.
Proces ten dokonatl sie réwnie naturalnie (...) jak to, ze dojrzale
jablka spadaja na ziemie; gdy przychodzi pora, ani mysle sie temu
przeciwstawia¢. By postuzy¢ sie frazeologia taoistyczna, jest to po
prostu zycie tao, operujac za$ frazeologia zachodnig, jest to pozo-
stawanie w zgodzie z samym soba oraz wszech§wiatem — w zalez-
no$ci od upodoban. Wierze, ze nie sposéb osiagnac¢ naturalnosci
oraz szczescia, jesli nie jest sie intelektualnie szczerym z samym
soba — naturalno$¢ zas to osiagniecie nieba. Dla mnie by¢ pogani-
nem to po prostu by¢ naturalnym®.

Z perspektywy daoizmu urzeczywistnianie siebie na drodze reli-
gii ma sens o tyle, o ile czlowiek jest religijny ze swej natury. Droga
religii moze by¢ pelna realizacja daoistycznego modelu zycia prowa-
dzaca do przemiany w Prawdziwego Czlowieka (zhenren), jesli dzie-
ki niej powraca si¢ do naturalnej formy bycia, do naturalnego sta-
nu umystu, rozwijajac to, co jest czyjas gteboko wewnetrzna, a wiec
nieskazona naturg, i do czego odnosza si¢ takie metafory jak ,po-
wracanie” do bycia jak niemowle lub bycia niczym nieociosany kloc.
Jak zauwaza Gao Ming, niemowle jest czyste, autentyczne i wolne
od pragnien — reprezentuje korzenie pochodzenia czlowieka, pod-
czas gdy nieociosane, nieobrobione drewno reprezentuje korzenie
pochodzenia drewna®. Zgodnie z tymi zalozeniami czlowiek moze
(jednocze$nie) podazac¢ droga poezji, jesli jest z natury poeta; dro-
ga filozofii — jesli jest z natury sklonny do filozoficznego namystu;
religii — jesli urodzil si¢ z zalazkiem religijnosci. Pozostajac przy

* Ibidem, s. 400.
® Cytza: E. Slingerland, op. cit., s. 305.
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tym ostatnim, wydaje sig, ze Lin ,,droga nie wprost” sugeruje to, co
w innych miejscach komunikuje réwniez otwarcie i bezposrednio: ze
niezaleznie od tego, na jakim etapie rozwoju intelektualnego sie znaj-
dowal, niezmiennie uznawat siebie za nature religijna i jednocze$nie
poszukujaca, co wedlug niego samego uwidoczniato si¢ juz od wcze-
snego dziecinstwa®. W jednym z tekstéw pisze: ,Jestem z natury tak
gleboko religijny, Ze religie czesto doprowadzaja mnie do wicieklosci.
Moje bycie synem pastora nie jest tego jedyna przyczyna”®. Méwiac
jezykiem jego wlasnego, metaforycznego obrazowania zwigzanego
z naturalnym rosnieciem — mozna jedynie lfagodnie wzbudzi¢ w so-
bie gotowos¢ do czegos, co juz w nas jest, a wiec np. zdolnos¢/goto-
wo$¢ do przemiany siebie.

Inspiracja amerykanskim pragmatyzmem

W sukurs takiemu mysleniu przychodzi amerykanski pragmatyzm,
ktérym Lin mocno si¢ inspiruje®, twierdzac, ze William James byl
w mysleniu Chinczykiem i ze ,cale zycie préobowal argumentowac
na rzecz chinskiego sposobu myslenia i bronit go, sam o tym nie wie-
dzac”. Podobnie jak mysliciele chinscy, rowniez James wychodzit
od zlozonej interakcji organizm — $rodowisko. Pragmatysci podzie-
lali z Chificzykami organiczne pojmowanie czlowieka i §wiata w ra-
mach dynamicznego procesu rozwoju. Owa relacja miedzy tym, co
jednostkowe, a tym, co ogdlne, decyduje o naturze naszego do$wiad-
czenia, ktére jest jednoczesnie cielesne, intelektualne, emocjonalne
i spoteczne. Dla Jamesa i Deweya, rzecznikow ,organicznego rozwo-
ju’;, dos¢ oczywiste jest zatem, ze nie mozna méwic o religii spoza
wlasnego doswiadczenia, zgodnie z zasada, ze prawda jest testowana

4 Zob.np.Y. Lin, The Importance..., s. 405.

% Idem, Lin Yutang..., s. 158.

51 Zwlaszcza w pézniejszych pismach Lina dotyczacych religii widaé¢ wplywy takich
prac, jak Deweya The Common Faith czy Jamesa The Varieties of Religious Expe-
rience oraz The Will to Believe.

2 Y. Lin, The Importance..., s. 421.
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w laboratorium do$wiadczenia. U Lina mamy wiec do czynienia
z otwarty, antydogmatyczng postawa wobec religii, ktéra niewiele
ma wspoélnego z tolerancja religijna, tak jak sie ja pojmuje na Zacho-
dzie. Chodzi tu raczej o przeswiadczenie, ze istota zycia religijnego
zawiera si¢ w indywidualnej drodze kazdego czlowieka:

Jest to zapis do$wiadczenia jednostki w jej poszukiwaniu religii. Jest
to zapis przypadkéw czlowieka wiary, jego zwatpien i niepokojow,
jego zmagan z rozmaitymi filozofiami i religiami §wiata, jego docie-
kan wokoé? tego, co najlepsze sposréd stéow, mysli i nauk medrcéw
przesztosci. I jest to rzecz jasna podrdz ekscytujaca, ktéra mam
nadzieje ukazac jasno i z prostota. Jestem pewien, ze to odkrywa-
nie najwznioélejszych prawd kazdy czlowiek musi podja¢ zgodnie
z wlasng indywidualng droga poszukiwan, zupelnie odrebng i nie-
podobna do innych [takich drég — M.E] (...)%.

Osrodkiem zainteresowania jest tu droga, religia za$ jest sposo-
bem urzeczywistniania mozliwosci, jakie si¢ na niej pojawiaja. My-
$le¢ o tym mozna tylko z wnetrza do$§wiadczania, dlatego religie roz-
patruje Lin z poziomu tego, co osobiste. W nacisku, jaki Lin ktadt
na osobiste religijne zaangazowanie w relacje najpierw ze Swiatem,
a nastepnie, po 1959 roku, z Bogiem, pobrzmiewaja echa Emerso-
nowskiego indywidualizmu oraz antyinstytucjonalizmu. Dla Emer-
sona wiara religijna byla bowiem ,0sobistym kontaktem jednostki
z Bogiem, byla przezyciem odstaniajacym wartosci absolutne, ktére
promieniuje na wszelkie dzialanie jednostki i determinuje sposéb jej
zycia”®*. Podobnie jak Lin, Emerson przyznaje szczeg6lna role intuicji
w poznawaniu warto$ci oraz w uznawaniu, ze najwyzszy autorytet,
okreslajacy, co jest prawda i dobrem, stanowi wewnetrzne, glebokie,
intuicyjne przeswiadczenie jednostki®.

% 1dem, From Pagan..., s. 13.

% W. Gromczynski, Emerson. Codzienno$¢ i absolut w filozofii Ralpha Waldo
Emersona, 1.6dz 1992, s. 10.

5 Zob. ibidem.
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W The Varieties of Religious Experience Jamesa, ktére Lin z za-
interesowaniem studiowal, znajdziemy przekonanie, ze podczas gdy
nauka zajmuje si¢ wiedza obiektywna, religia to subiektywne do-
$wiadczenie ksztaltujace cztowieka i wlasnie z tej perspektywy war-
to o niej mowic. Tradycyjny obraz czlowieka religijnego zostaje tu
poglebiony, uzupelniony o jego psychologiczne ujecie jako jednost-
ki przezywajacej rozmaite doswiadczenia religijne (sam Lin bedzie
moéwil o swoich ,przygodach w wierze”). ,Religia znaczy rozmaite
rzeczy dla rozmaitych ludzi, a obecny stan wierzen religijnych oferu-
je szeroka game postaw i opinii”*® — méwi Lin, komentujac wyklady
Jamesa. Znaczenie religii zasadza si¢ na do§wiadczeniu religijnym,
a jej warto$¢ — na owocach owego doswiadczenia. ,Znaczenie in-
stytucji religijnych zasadza si¢ na wykonywanej przez nie pracy, na
wplywie, jaki wywieraja one na ludzi, a nie w kryteriach istniejacych
przed doswiadczeniem lub poza nim. Znaczenie instytucji religij-
nych nie zasadza si¢ na ich historii, dogmacie ani na zadnej innej for-
mie wladzy” — czytamy w tym samym tekscie. Rezultatem religijnych
przekonan jest tak, a nie inaczej uksztaltowany czltowiek — czlowiek,
w ktorego wnetrzu odbywa sie cicha rewolucja:

Konfucjusz powiedzial: ,Spoéréd wszystkich $rodkéw odrodze-
nia ludzkosci, te najbardziej zgietkliwe i spektakularne sa najmniej
istotne”. Konfucjusz na swdéj wlasny sposdéb — co staralem si¢ wyka-
zaé — wraz z Jezusem wierzyl w cicha rewolucje, rewolucje dokonu-
jaca sie w czlowieku®.

Religia to dla Lina nie tyle samo poszukiwanie, ile raczej $ciezka
szukania i bladzenia, watpienia i kwestionowania — bedac w drodze,
trudno sie zadomowi¢. Naturalnie Lin ma $wiadomos¢, ze wielu jego
braci w wierze, a wiec chrzescijan, nigdy nie podjelo trudu religijnego
poszukiwania, nigdy nie wyruszyto w droge — traktujac religie raczej
jak przedmiot, bagaz, ktéry zabiera si¢ w droge, nie za$ jako nia sama:

% Y. Lin, From Pagan..., s. 182.
57 Ibidem, s. 227.
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Jestem pewien, ze jest wielu chrzescijan, ktérzy nigdy nie podjeli
takich poszukiwan; odnalezli chrzescijariskiego Boga jeszcze w ko-
tysce i niczym zona Abrahama zabierali go ze sobg, dokad tylko sie
udawali. Réwniez u konica drogi, gdy juz spoczeli w grobie, ich Bog
nadal im towarzyszyl. Religia bywa czasem zbyt tatwa w swojej po-
cieszajacej funkcji, z tej tez przyczyny bywa zrédtem samozadowo-
lenia. Taka religia jest niczym mebel czy inna forma wtasnosci, ktéra
mozna zabrac ze soba w podré6z, dokadkolwiek by sie wyruszylo, co
sie za$ tyczy okropno$ci wspolczesnej angielszczyzny w wersji ame-
rykanskiej, to musze wspomnie¢ tutaj wyrazenia ,get religion, sell
religion”. Sadze, ze wiele kosciotéw preferuje ,sprzedawanie” religii
w swoistym pakiecie. Jest on niewielki i bardzo poreczny. Tak wtas-
nie wygodnie i fatwo jest zyska¢ pojmowana w ten sposéb religie®.

W tym kontekscie nietrudno zrozumie¢ nacisk, jaki Lin ktadzie na
poszukiwania religijne. Dla niego najwieksze znaczenie ma stawianie
pytan (,posing of the questions is all-important”)*’. Nie zwraca sie
do tych, ktérzy nigdy nie dofaczaja do poszukiwan, ktérzy nie maja
czasu na religie ani tez do ,zadowolonych z siebie chrzescijan, ktérzy
sa calkowicie usatysfakcjonowani tym, co maja, ktérzy maja niejako
gwarantowane zbawienie, ludzi, ktérzy nigdy nie mieli watpliwosci”
Swéj przekaz kieruje on raczej do tych, ktérzy nadal pytaja: ,Dokad
zmierzamy w tej podrdzy?”®. Z kolei w innym miejscu powoluje sie
na Dialogi konfucjanskie, ktére w jego przektadzie brzmia tak: ,Czyz
wsréd tych przerazajacych ciemnosci nie rozbly$nie $wiatlto, ktére
ocali ludzkos¢? Konfucjusz powiada: Czlowiek, ktéry nie zadaje so-
bie pytania: »Co mam robic¢? Co robi¢?« — w rzeczy samej nie wiem,
co mialbym pocza¢ z kims takim”®'.

8 Ibidem, s. 13-14.
5 Ibidem, s. 197.
0 Ibidem, s. 15.
oL Ibidem, s. 222.
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Synkretyzm religijny i ,,chinski charakter”

Nieche¢ Lina do jednoznacznego opowiedzenia si¢ po stronie kto-
rej$ z religii instytucjonalnych mozna wyjasni¢ tym, ze chce on po-
zostawa¢ w drodze, ktora przeciez nie ma konca. By¢ moze zatem
préba odpowiedzi na pytanie, jakiego byt wyznania, nawet jesli zawe-
zi¢ je do konkretnego okresu w jego zyciu, jest skazana na porazke.
W 1959 roku Lina ksztaltowalo jego dotychczasowe doswiadczenie
religijne: konfucjanizm, daoizm, buddyzm i chrzescijaiistwo jedno-
cze$nie. Nie oddatoby sie wiec sprawiedliwo$ci temu filozofowi, przy-
ktadajac dor zwyczajowe normy konkretnego wyznania, zwlaszcza na
podstawie ktdrejs z jego wypowiedzi czy nawet ksiazki. Komentujac
dzieta bliskich mu chinskich filozoféw-artystéw Lin sprzeciwial si¢
zreszta takim zabiegom i wydaje sig, ze udzielal tym samym wskazo-
wek co do interpretacji wlasnej postawy wobec religii®®. O Su Dong-
po Lin pisal, iz ,z temperamentu byl Chinczykiem. Z buddyjskiego
postulatu anihilacji zycia, z konfucjanskiego postulatu przezywa-
nia go i z taoistycznego postulatu, by uczyni¢ je prostym, powstat
amalgamat w umysle i percepcji poety”®. W podobnym duchu wy-
powiadal si¢ o swoim ojcu: ,To, ze mdj ojciec byl chrzescijanskim
pastorem, w zaden spos6b nie oznacza, ze nie byt konfucjanistg”*.
Réwnoczesnie w wielu innych miejscach Lin wspomina, jak wielka
role odgrywatl w chinskiej kulturze synkretyzm religijny. Wedlug nie-
go ,w przeciwienstwie do kosciotéw lub odlamoéw chrzescijanskich,
praktykowanie religii w Chinach nie zamyka cie w jej kregu. Wiek-
szo$¢ Chinczykéw bytaby zdziwiona i nie wiedzialaby, jak odpo-
wiedzie¢ na pytanie, jaka jest ich religia. (...) Zadna rodzina nie jest
wylacznie buddyjska, taoistyczna czy konfucjanska”™. Interesujace

2 He twierdzi nawet, ze Lin postuguje sie postaciami ze $wiata chinskiej kultury

gléwnie po to, by wyrazi¢ wlasne przekonania. J. He, op. cit., s. 135.
% Y. Lin, The Gay Genius: The Life and Times of Su Tungpo, New York, NY, 1947.
¢ Idem, From Pagan..., s. 23.
% Ibidem, s. 149.
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wydaje mu si¢ takie rozumienie religii, w ktérym konfucjanizm, da-
oizm i buddyzm nie tylko nie wykluczaja si¢ wzajemnie, ale wrecz
spotykaja sie ze soba. Na ten pragmatyczny, nakierowany na cel wy-
miar religii zwraca uwage Joseph Wu, ktéry kontrastuje zachodnie
ujecie religii z chinskim:
W spoleczenstwie zachodnim mozemy generalnie zidentyfikowac
osobe po jej religii: , Ty jestes katolikiem, on jest protestantem, a ja
jestem zydem” Ale klasyfikowanie Chinczykéw przez nazywanie
ich buddystami, taoistami lub konfucjanistami byloby powaznym
btedem. W Chinach wiara w dwie lub trzy religie jednoczesnie jest
spolecznie akceptowalna. Dzieje si¢ tak dlatego, zZe zgodnie z chin-
skim pogladem wszystkie religie prowadza do tego samego celu.

To charakterystyczne dla Chificzykéw przekonanie o zasadniczej
»kompatybilnosci” czy tez wzajemnym uzupelnianiu sie praktycz-
nych programéw rozwoju opracowanych przez mistrzéw nalezacych
do réznych tradycji Lin aktualizuje za pomoca metafor nawiazuja-
cych do popularnego motywu ikonograficznego o jednosci trzech
nauk. Wedlug niego Chificzycy ucza umiejetnosci dostrzegania, ze te
odmienne praktyki czy tez strategie dzialania w $wiecie prowadza do
zrozumienia tego samego dao, a tym samym ,zycia w dao”. Pytanie
o wlasciwa, najlepsza religie czy o przynaleznos¢ religijna okazuje
sie w tym konteks$cie pytaniem niewlasciwie postawionym. Mistrzo-
wie chinscy zwykle odpowiadaja na nie obrazowymi poréwnaniami
czy metaforami ukazujacymi, jak pozorne jest takie réznicowanie,
np.: ,Buddyzm jest sloricem, taoizm ksiezycem, a konfucjanizm —
piecioma gwiazdami” lub ,[r]6Znice miedzy buddyzmem a konfucja-
nizmem s3 jak réznice miedzy piescia a dlonig. Obie — zaréwno pies¢,
jak i dtofi — sa w gruncie rzeczy reka. A wiec pod tym wzgledem sa

% 1.S. Wu, The Paradoxical Situation of Western Philosophy and the Search for Chi-
nese Wisdom, ,Inquiry: An Interdisciplinary Journal of Philosophy” 1971, 14(1-4),
s. 16.

7 Y. Lin, The Importance..., s. 410.
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identyczne”®. Metafora piesci i dfoni §wietnie pokazuje sposéb my-
$lenia o poszczegodlnych religiach jako proponujacych rozmaite stra-
tegie dzialania w §wiecie, w zalezno$ci od faz zyciowych i okoliczno-
$ci. Chinski intelektualista miewa konfucjanskie spojrzenie na zycie,
ktore Lin okresla jako ,pozytywne’, ale miewa tez spojrzenie ,,nega-
tywne” — daoistyczne. Dla filozofa dopiero ,z alchemii tych dwéch
rézniacych sie od siebie elementéw wylania sie nie§miertelna rzecz,
ktéra nazywamy chinskim charakterem”.

Konkludujac — podczas gdy rozpowszechnione na Zachodzie de-
finicje religii ogniskuja sie wokdt poje¢ wiary, kultu, wierzen i wy-
znania, religijna refleksje Lina — takze chrzescijanina — organizuje
z jednej strony dyskusja daoistéow z konfucjanistami, w ktérej kluczo-
we jest zagadnienie, co sprzyja osiaganiu przez cztowieka dojrzatosci,
z drugiej zas$ refleksja amerykanskich pragmatystéw pytajacych o do-
Swiadczenie oraz jego praktyczne rezultaty. Religia to dla Lina przede
wszystkim nieustajacy, naturalny, obywajacy sie bez zewnetrznej
ingerencji proces wewnetrznego rozwoju podmiotu; to indywidual-
ne poszukiwanie drogi, ktérej poszczegdlne etapy sa réwnie wazne
i nieuchronnie nas ksztaltuja. Jak wszystko, co zywe, nasz rozwdj
ma wlasny puls i rytm, wlasne wewnetrzne cykle rozwoju i schytku.
Trzeba umie¢ doswiadcza¢ piekna owego rytmu. W tym kontekscie
jest zrozumiate, dlaczego réowniez w esejach i ksiazkach pisanych
z perspektywy chrze$cijanina Lin nie przedstawia chrzescijanstwa
jako punktu docelowego — ,najlepszej” czy jedynej ,prawdziwe;j” re-
ligii. U Lina przynalezno$¢ do okreslonego wyznania — wraz z cha-
rakterystycznymi dlai wierzeniami oraz rytualami przekazywanymi
z pokolenia na pokolenie — pojmowana jako co$, co otrzymuje sie
w spadku, co dziedziczy sie razem z reszta kulturowej schedy, scho-
dzi na dalszy plan. W Lina Yutanga ujeciu religii dochodza do glosu
charakterystyczne cechy jego filozofii. Nawet po konwersji Lin nadal

% H. Nakamura, Systemy myslenia ludéw Wschodu. Indie, Chiny, Tybet, Japonia,
tlum. M. Kanert, W. Szkudlarczyk-Brki¢, Krakéw 2005, s. 288.
%Y. Lin, My Country..., s. 52.
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pozostaje chinskim filozofem-artysta, uksztaltowanym przez konfu-
cjanskich, daoistycznych i buddyjskich mistrzéw. Strategie dzialania,
jakie sugeruje metaforyczne obrazowanie wykorzystane w jego de-
finicji religii, wyraznie wskazuja na daoistyczny i pragmatyczny kon-
tekst tego przedsiewziecia filozoficznego.



Whnioski

Odwrét od celu, ku doswiadczaniu radosci Zycia

Skoro filozofia Lina ma nastawienie praktyczne, jakie wynikaja z niej
praktyczne, ,zyciowe” wnioski? Wspomniana akceptacja rzeczywi-
sto$ci wigze sie z rado$cia zycia' — realizowanie siebie jest mozliwe
na kazdym jego etapie. Lin, wychowany w kulturze konfucjansko-
-daoistycznej, rozumie ,,urzeczywistnianie siebie” jako praktyke samo-
doskonalenia — wedrowania, ktére nie ma celu, ktérego waznym,
wrecz niezbywalnym elementem jest uznanie wtasnej niedoskona-
tosci, a jednoczesnie tego, ze w kazdym jest potencjal do zmiany —
w zgodzie z wlasng natura. Wedlug Wanga Yangminga stan medrca
jest inherentnie obecny w kazdym czlowieku jako element struktury
jego istnienia. Jednocze$nie na kazdym etapie zycia — dzieki naszym
wysilkom — dopiero urzeczywistniamy éw wewnetrzny stan medrca,
ktéry nigdy nie osiaga pelni. Jak czytamy u Mencjusza: ,gdy czlo-
wiek zgubi psa, idzie i szuka go. Gdy zgubi swoje serce, nie idzie i nie
szuka. Droga nauki nie jest niczym, jak odnajdywaniem zgubionego
serca i umystu”.

Kwintesencja egzystencjalnego domykania jest dla Lina sta-
ro$¢, wiek szczegélnie wedtug niego sprzyjajacy radosci wynikajacej
ze spelnienia. Jednoczesnie Lin pokazuje, ze nie ma abstrakcyjnej,
uniwersalnie waznej formuly szczescia: szczesliwe zycie to zycie
w harmonii z — najszerzej rozumianym — otoczeniem. ,Wystarczy

! Y. Lin, The Importance of Living, New York, NY 1937, s. 369.
2 Ksigga Mencjusza, ttum. A.L. Wéjcik, [w:] Filozofia Wschodu. Wybdr tekstow,
red. M. Kudelska, Krakéw 2002, s. 354.
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bowiem — pisze chinski autor — ze [Chinczyk — M.F.] ma jakie$ swo-
je miejsce, a wéwczas, zyjac w harmonii z otaczajaca go naturg, jest
w stanie wypracowac sobie sprawdzajacy sie, rozsadny poglad na zy-
cie ludzkie jako takie™.

Jednym z wazniejszych praktycznych wnioskéw, ktére podsuwa
czytelnikowi sam Lin, jest zalecenie kultywowania /e, harmonii w zy-
ciu codziennym. Lin poswieca tej kwestii sporo miejsca i czyni to
z charakterystycznej dla siebie, przyziemnej perspektywy filozoficz-
nej, w ktérej harmonia nie jest abstrakcyjnym pojeciem. Harmonia
przejawia si¢ bowiem w zwyklych, konkretnych, codziennych czyn-
nosciach — choéby w tym, jak kto$ przygotowuje positek czy jak po-
dejmuje gosci; harmonie tez najlepiej kultywowac przez dostosowy-
wanie rytualéw do zmieniajgcych sie poér roku. Konkluzje zwigzane
z harmonig Lin umieszcza w rozdziatach o tak charakterystycznych
tytulach, jak np. On Having a Stomach; The Feast of Life; Human
Happiness is Sensuous. Kwestionuje tam dychotomie cialo—umyst,
tak silnie obecna w znacznej czesci zachodniej tradycji kulturowej
i filozoficznej i pokazuje, ze w ramach chiniskiego myslenia nie ma
ona racji bytu:

Ze swoja duchowoscia, ugruntowana w swego rodzaju uwiktanej
w materie, przyziemnej egzystencji, [Chinczyk — M.E] nie dostrze-
ga réznicy miedzy duchem i cialem. Chiniczyk nie sadzi tez, jakoby
pokrewienistwo smakéw w zakresie rozkoszy podniebienia bylo na-
tury duchowej w mniejszym stopniu niz symfonia dzwiekéw™.

W innym miejscu za$ stwierdza:

Wole rozmawiac (...) ze stuzaca niz z matematykiem; jej stowa sa
bardziej konkretne, jest $§miech bardziej zywiolowy, z rozmowy
z nig czerpie tez zasadniczo wiecej wiedzy o naturze ludzkiej. Je-
stem takim materialista, Ze niezmiennie wole szynke od poezji, a za
kawalek fileta gotdw jestem wyrzec sie kawatka filozofii’.

* Y. Lin, The Importance..., s. 126.
4 Ibidem, s. 159.
5 Ibidem, s. 142.
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Czy szcze$cie moze polegac na doznaniach i radosciach zmystow?
Wedlug Lina Yutanga — z pewnoscia tak. Nie tylko czyni on rado$¢
i humor nieodtaczna skladowa wlasnego pisarstwa, ale jest tez auto-
rem rozpraw teoretycznych na temat humoru i §miechu® — zajmuja
one wazng pozycje w jego filozofii, gdyz §miech pozwala w naturalny
sposob uzyskac rozluznienie/otwarcie umystu i ciata:

[W Chinach obserwujemy — M.E.] pelna koncentracje na zyciu ma-
terialnym, zatracenie si¢ w Zyciu, z pewnoscia réwnie intensywnym,
jedli nie dojrzalszym i glebszym niz zycie ludzi Zachodu. W Chi-
nach wartosci duchowe nie zostaly oddzielone od materialnych,
majac raczej umozliwi¢ jednostce pelniejsze cieszenie si¢ zyciem,
ktére jest naszym udzialem. Tlumaczy to nasza jowialnos¢ i nasz
niepoprawny dobry humor”.

Lin z upodobaniem przedstawia prostote i wesoto$¢ takich ,du-
chéw’, jak Zhuangzi czy Tao Yianming. Jako remedium na przepraco-
wanie, nieumiejetno$¢ cieszenia sie zyciem, codzienny brak uwazno-
$ci czy ogromny lek, jaki towarzyszyl ludziom w latach trzydziestych
XX wieku, proponuje Zachodowi wlasne wyobrazenie o tym, czym jest
tradycyjna chiniska kultura wyrafinowanej rozrywki, w ktérej ,czlo-
wiek madrze bezczynny jest cztowiekiem najbardziej kulturalnym (...).
Najmadrzejszy jest wiec ten, kto préznuje z najwiekszym wdziekiem™.
Wzorami takiej postawy sa dla Lina m.in. stary totr (old rogue), nic-
pon (the scamp)® czy rybak amator lub wi6czega®. Jak tatwo zauwazy¢,
wszystkie te typy ludzkie stanowig jaskrawy kontrast z amerykanski-
mi idealami (zwlaszcza pierwszej potowy XX wieku) — pracowitosci,

¢ Zob. wigcej na ten temat: J.C. Sample, Contextualizing Lin Yutang’s Essay ,On

Humour”: Introduction and Translation, [w:] Humour in Chinese Life and Letters:
Classical and Traditional Approaches, eds]. Chey, ].M. Davis, Hong Kong 2011,
s.169-189; S. Qian, Translating ,Humor” into Chinese Culture, ,Humor: Interna-
tional Journal of Humor Research” 2007, 20(3), s. 277-295.

7 Y. Lin, My Country and My People, New York, NY 1935, s. 326.

Idem, The Importance..., s. 150.

> Ibidem.

10 Tdem, The Pleasures of a Nonconformist, New York, NY 1962.
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piecia sie po szczeblach drabiny spotecznej i ekonomicznego sukce-
su. Przywolujac takie postaci, tworzy Lin sugestywny obraz czlowieka
majacego odwage oddawac si¢ prostym, prozaicznym czynno$ciom
sprawiajacym mu niewyrafinowana rado$¢. Jak pisze: ,Gdy pada pyta-
nie: »Co porabiasz w zyciu?«, fatwiej odpowiedzie¢ na nie rybakom niz
komukolwiek innemu: »Ciesze si¢ nim — ciesze si¢ darem zycia«”''.
Tak wiec sztuka, w szczegdlnosci sztuka zycia, prowadzi do rado-
$ci — jako czynno$¢ jest ona ozywiajaca, poteguje kreatywnosc — jest
wyrazem tworczej wolnosci. Koncepcja sztuki Lina jest bezposrednio
zwigzana z dwoma chinskimi pojeciami: 1) le, ktére Lin oddaje jako
»przyjemnos¢” badz ,przyjemnosci” (pleasure(s)), rzadziej ,radosc¢”
(joy), aktére oznacza przyjemnosci zwigzane z dlugoterminowymi ko-
rzystnymi psychosomatycznymi praktykami, wigzace sie z gtebokim
poziomem satysfakcji'” lub dziataniem, z ktérego czerpie sie przyjem-
no$¢ badz poprzez ktére szuka sie przyjemnosci'®; 2) hsien, ktore — jak
zauwaza Lin — jest bardzo czesto uzywanym przez artystow-filozoféw
stowem oznaczajacym przyjemno$¢/rados¢ (leisure)'. Dla Lina

(...) sztuka jest zaréwno kreacja, jak i rekreacja. Sposréd tych dwéch
idei rekreacja — jako czysta zabawa ducha — wydaje mi si¢ czyms$
bardziej doniostym. A cho¢ wielce doceniam wszelkie nie$Smiertel-
ne dzieta pracy twdrczej, czy to w malarstwie, czy w architekturze
badz literaturze, to jednak sadze, ze duch czystej sztuki moze zyska¢
ogdlniejsze znaczenie, przesycajac cale spoleczenstwa, tylko wow-
czas, gdy wielu ludzi doswiadcza sztuki jako rozrywki, nie zywiac
nadziei na osiaggniecie w ten sposéb niesmiertelnosci (...). Dopiero
z chwila dojscia do glosu ducha zabawy, sztuka moze ustrzec sie
losu przedsiewziecia komercyjnego®.

1 Ibidem, s. 20.

2° M. Nylan, The Chinese Pleasure Book, New York, NY 2018, s. 42.

3 Nylan twierdzi, ze ani ,rado$¢” — bo jest odciele$niona, ani ,szczescie” — bo ko-
jarzy sie z satysfakcja z Zycia jako calo$ci nie jest trafnym ttumaczeniem le. Zo-
bacz wiecej o le w: idem, Coming Attractions, [w:] idem, The Chinese Pleasure...,
s. 33-58.

Y. Lin, The Importance..., s. 443.

15 Ibidem, s. 367.

-
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Lin nie tylko czyni humor nieodlaczna skladowa swojego pisar-
stwa, ale jest tez autorem rozpraw teoretycznych na jego temat, wi-
da¢ wiegc, ze zajmuje on wazna pozycje w jego filozofii — ostatecznie,
to wlasnie smiech pozwala w naturalny sposéb rozluznic sie i zara-
zem otworzy¢ umysl i cialo. Swoja ksiazke o Su Tungpo Lin Yutang
otwiera typowym dla niego, zartobliwym: ,Nie ma powodu, bym pi-
sal o zyciu Su Tungpo — poza tym, Ze mam na to ochote”’®. Podkres-
lenie roli radosci to kolejna cecha jego filozofii zycia, bezposrednio
zwigzana nie tyle z odczuwaniem jakiego$ okreslonego, docelowe-
go czy ostatecznego szczescia, ile raczej z forma — choc¢by nawet
i wysublimowanych — radosci zmystowych: z odczuwaniem radosci
tu i teraz, czy nawet ze zwyklym poczuciem zadowolenia; jest ono
udziatem cztowieka, ktdéry nie ucieka w projekcje, nie jest wychylony
ku przysztosci, lecz czerpie z tego, kim jest na danym etapie zycia.
Lin po wielekro¢ powraca do mysli bedacej motywem przewodnim
jego twdrczosci: jesli zycie ludzkie ma jakikolwiek cel, jest nim ra-
dos¢ z niego samego'’, owa rados$¢ wyraza sie zarazem w naturalnym
nastawieniu czlowieka do zycia'® oraz do siebie samego. Wydaje si¢
bowiem, ze Lin chetnie zgodzilby sie z autorem Hermeneutyki pod-
miotu, Michelem Foucaultem, gdy pisze on tak:

(...) jako cel praktyki Siebie jawi sie... stosunek do siebie samego.
To on stanowi cel zycia, zarazem jednak jako forma egzystencji jest
czyms$ rzadkim. Ostateczny cel zycia kazdego i rzadka forma egzy-
stencji dla nielicznych — oto, by tak rzec, czysta forma owej wielkiej,
transhistorycznej kategorii, jaka jest kategoria zbawienia®.

Taka postawa rézni si¢ od Swiadomego wyznaczenia sobie szcze-
$cia jako celu i konsekwentnego dazenia do jego osiagniecia, gdyz

16 Idem, The Gay Genius: The Life and Times of Su Tungpo, New York, NY, 1947,
s. IX.

7 Por. idem, The Spirit of the Chinese Culture, [w:] idem, The Little Critic: The
Bilingual Essays of Lin Yutang, Beijing 2012, s. 121-142.

18 Zob.idem, The Importance..., s. 123.

¥ M. Foucault, Hermeneutyka podmiotu, ttum. M. Herer, Warszawa 2021,
s. 133.
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cel — jako co$ wobec nas zewnetrznego i konceptualizowanego na
rézne sposoby — oddala nas od samego przezywania. Jednoczes$nie,
jak zauwaza chinski autor, wéréd filozoféw zachodnich zagadnienie
celu zycia lub szczescia nader czesto sprowadza sie do dyskusji nie
tyle o tym, co jest celem zycia, lecz o tym, co powinno nim by¢. Filo-
zofowie rozprawiaja wiec o wartosciach normatywnych, kazdy zas,
rzecz jasna, ma na mysli wartos$ci odmienne od innych, przy czym
wszelkie proby rozstrzygniecia tej kwestii wydaja sie ostatecznie nie-
konkluzywne. ,Wtasnie dlatego — stwierdza Lin — spieramy si¢ w tej
kwestii, ze nasze skale wartosci wzajemnie tak bardzo si¢ réznia™.

W tym kontekscie najlepszym podsumowaniem Lina Yutanga
filozofii zycia wydaje si¢ jego wlasna refleksja, wyrazona oczywiscie
w sposob metaforyczny: ,stojac nago, w zupelnej samotnosci, wstu-
chaj sie w tetnienie krwi w twych zylach, a wéwczas cel ludzkiego
zycia objawi ci sie prawdziwiej i na sposéb bardziej mistyczny, niz
gdybys o nim przeczytat cate tomy filozofii”*'. W innym miejscu for-
muluje on swoje filozoficzne credo w nastepujacy sposéb:

Zapomnij o nieznanych i niepewnych niebiosach, zyj blisko skal
i drzew, a zakoriczywszy napawac sie zachodem storica, wpatruyj sie
w gwiazdy. Ta ziemia, ten widzialny wszech$wiat w zupelnosci, po-
wiadam, wystarczy! W istocie jest on, co wida¢ wyraZnie, bytem na
wskro$ duchowym?*.

W filozofii Lina to, co somatyczne, rzutuje na pisanie i mysle-
nie — Lin z rado$cia znajduje potwierdzenie swoich intuicji w nauce
zachodniej, zwraca tez uwage, ze problematyka ciata i cielesnosci zaj-
mowali sie rozmaici zapomniani pisarze chinscy, tyle ze méwili o niej
w jezyku o modalnosci odmiennej od zachodniej. I to wlasnie optyke
chinskich pisarzy Lin preferuje jako bardziej zywa. Jak pisze:

Zaczynamy juz dzisiaj dostrzega¢ — a w sukurs przychodzi nam bio-
logia — ze cala organizacja naszego zycia umyslowego regulowana

Y. Lin, The Importance..., s. 124.
2 Ibidem.
2 1dem, My Country...,s. 167.
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jest stosownie do wzrostu i obnizki poziomu hormonéw we krwi
oraz ich dystrybucji, ich oddzialywania na rozmiate narzady oraz
system nerwowy kontrolujacy owe narzady. Nawet gniew czy strach
sa jedynie kwestia poziomu adrenaliny. Pewien nieznany chiriski po-
wiesciopisarz, nie majac wspolczesnej wiedzy o hormonach, trafnie
domniemywa, ze zrédlem wszelkiej aktywnos$ci sa obecne w na-
szym ciele ,bakcyle” (...). Pisanie ksigzki, powiedzmy powiesci, wy-
nika z obecnosci takiego gatunku bakcyla, ktéry pobudza i popycha
autora do twdrczo$ci nieumotywowanej zadnymi przyczynami®.

W tym, jak czlowiek si¢ porusza, moze by¢ swoboda i wolnos¢,
ktéra wyrazaja poematy symfoniczne*. Dla chinskiego myslicie-
la zwiazek miedzy elastycznoscia ciata a elastycznoscia umystu jest
oczywisty. Tak jak kaligrafia artysty jest bezposrednio zwigzana nie
tylko ze sposobem, w jaki operuje on dlonia i nadgarstkiem, ale réw-
niez z tym, jak utrzymuje réwnowage i jak mocno stoi na ziemi*, tak
ze sztywnoscia i elastyczno$cia wigze si¢ réwniez to, co Lin propo-
nuje jako sposdb lezenia czy siedzenia, wychodzac od zakorzenionej
w kulturze chinskiej obserwacji, ze sztywnos¢ i elastycznosc¢ to ce-
chy zaréwno somatyczne, jak i mentalne — $cisla zaleznos¢ obu sfer
jest zrozumiala w filozofii, dla ktérej czlowiek jest zyjaca, organicz-
na caloscig. Dopiero, gdy nauczymy sie przyjmowac inng postawe
ciala, poruszac si¢ uwaznie i w sposéb wolny od automatyzmu, gdy
uswiadomimy sobie, jak wazne jest rozluznienie ciata dzieki radosci
czerpanej z ruchu, réwniez i nasz umys! stanie si¢ bardziej otwarty,

% 1dem, The Importance..., s. 368.

% Ibidem, s. 369.

% Zob. wyczerpujace analizy w: A.I. Wéjcik, Filozoficzne podstawy sztuki kregu kon-
fucjaviskiego. Zrédia klasyczne okresu przedhanowskiego, Krakéw 2010; R. Mazur,
Wielki Dzwigk nie brzmi. Daoistyczna praktyka diwiekowa w kontekscie wybranych
nurtéw wspéltczesnej sztuki i filozofii, Krakéw 2019; E. Baka, Dao bohatera. Idea
samorealizacji w chinskich wewnetrznych sztukach walki, Krakéw 2008; R. Ma-
zur, Czego muzyk improwizator moze si¢ nauczy¢ od mistrza sztuk walki? Praca
z qi w wewnetrznych sztukach walki oraz we wspélczesnej improwizacji swobodnej,
»Estetyka i Krytyka” 2013, 29(2), s. 153-167. Nienaukowy opis zob. E. Verdier,
Pasazerka ciszy. Dziesiec lat w Chinach, thum. K. Arustowicz, Warszawa 2007.
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a my sami szczesliwsi. Dlatego pojawiajaca sie w pismach Lina postac
filozofa-estety przyklada tak wielka wage do sposobu wykonywania
rozmaitych czynnosci zycia codziennego, podnoszac je do rangi cze-
gos$ na ksztalt sztuki performatywnej. Jak sam pisze:

Wszelkie mistrzostwo cechuje tatwos¢, lekkos¢ dotyku. Ostatecznie
tylko ten kto ma lekki stosunek do wlasnych idei, potrafi nad nimi za-
panowag; takjak tylko ten, kto nad nimi panuje, nie staje si¢ ich niewol-
nikiem. Powaga jest wszak tylko oznaka wysitku, ten za$ jest oznaka
niepelnego mistrzostwa/panowania. Piszacy z powaga jest poniekad
niezreczny i daleko mu do lekkosci w sferze idei (...)%.

We wczesnym okresie tworczosci Lin przedstawia zatem siebie
jako przeciwienstwo stereotypu filozofa oderwanego od ciata. Pre-
zentuje si¢ wrecz jako — jak powiedzialoby sie dzisiaj — filozof ciala
proponujacy rodzaj filozofii somatycznej”. Lin uznaje za oczywiste,
ze osobowo$¢, réwniez ta filozoficzna, nie wyraza si¢ wylacznie po-
przez umyst. Jak pamietamy, okreslal on osobowo$¢ jako zlozong
z wiazki koficzyn, mie$ni, nerwéw, rozumu, uczué, kultury, zrozu-
mienia, do$wiadczenia i uprzedzen?®,

Rozwazajac filozofie Lina z perspektywy proponowanej przezen
terapii, mozna dojs¢ do wniosku, ze jego programowe zainteresowa-
nie tym, co cielesno-duchowe, stanowi punkt wyjscia jego sposobu
filozofowania. Jak wynika z analizy watkéw filozoficznych przywota-
nych w pracy, stosunek Lina do problematyki ludzkiej cielesnosci jest
istotnym elementem zar6wno ksztaltowania wtasnego filozoficznego
»ja, jak i przedstawianych przezen interpretacji filozofii oraz kultury.
W dotychczasowych badaniach, z ktérymi miatam do czynienia, nie
wskazano jednak, jak wielka role Lin przyznaje owej problematyce,

% Y. Lin, The Importance..., s. 81.

% Uzywam termindéw ,filozof ciala” i ,filozofia somatyczna” zgodnie z ich znacze-
niem u Richarda Shustermana. Zob. R. Shusterman, Thinking through the Body:
Educating Humanities, Cambridge 2007; idem, Swiadomos¢ ciata. Dociekania
z zakresu somaestetyki, thum. W. Matecki, S. Stankiewicz, Krakéw 2010.

Y. Lin, The Importance..., s. 390.
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réwniez w filozofii. ,Kazda dobra praktyczna filozofia musi zaczynac
sie od uznania, ze posiadamy cialo” — pisze Lin w The Importance of
Living®.

Lin nie poprzestaje wiec na zwréceniu uwagi, ze problematyka cia-
lajest istotna w jego filozofii — uwaza, ze powinna ona miec¢ zasadnicze
znaczenie dla kazdego filozofa zajmujacego sie filozofia praktyczna.
Na 6w terapeutyczny aspekt filozofii wlasnej oraz filozofii w ogéle Lin
wskazuje w rozdziale Flesh and Spirit, piszac: ,Czlowiek jest istota cie-
lesna i zarazem duchowg, a zadaniem filozofii powinno by¢ wzajemne
harmonijne zestrojenie ciata i umystu — ich ze soba pogodzenie™®.

Tak wiec filozofia w swojej funkcji terapeutycznej miataby sprzyja¢
czlowiekowi w harmonizowaniu ciata i umystu. Z perspektywy cza-
su wydaje sie, ze poglady zwiazane z cielesno$cig® oraz pragmatycz-
ny zwrot, jaki proponowal w filozofii Lin w pierwszej potowie Zycia,
a takze zawarte w jego pismach opisy rozmaitych praktyk cielesnych
doskonalenia si¢, moga by¢ interpretowane badz to jako formy samo-
doskonalenia, badz jako praktykowanie ,troski o siebie” Za swoista
odpowiedZ na owo wezwanie, ktéra pojawila sie wiele dziesiatkow lat
pdzniej, mozna uznac tak zwany zwrot somatyczny w filozofii, propo-
nowany przez somaestetyke. Filozofia ta, stworzona przez Shusterma-
na*, nawiazuje do tradycji pragmatycznej oraz badan poréwnawczych.
Jej postulaty okazuja sie bliskie zalozeniom oraz postawie filozoficznej
Lina. Obagj filozofowie sg krytyczni wobec pokartezjariskiego dualizmu
duszy i ciala dominujacego w gléwnym nurcie filozofii zachodnie;j.

2 Ibidem, s. 24.

% Ibidem, s. 25.

31 Zob. zwlaszcza: idem, Spirit and Flesh, [w:] idem, The Importance..., s. 25-27.
Lin analizuje tam pojecie ciata w jezyku angielskim oraz konsekwencje filozoficz-
ne i kulturowe, do jakich prowadzi przeciwstawianie ciata umystowi lub rozlacz-
ne ich traktowanie. Czestokro¢ nazywa sie ciatem obiekty pozbawione zdolnosci
odczuwania; rzeczy cielesne wywoluja negatywne skojarzenia zwigzane z funk-
cjonowaniem tego, co cielesne, a Zywa tkanka ma nature biologiczng.

32 Mysle tu zwlaszcza o kilku rozdziatach z jego ksiazki dotyczacych watkéw filozo-
fii somatycznej w mysli Deweya, Foucaulta, Jamesa i Wittgensteina. Zob. R. Shu-
sterman, Swiadomosc ciata....
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Nazwa ,filozofia somatyczna” moze by¢ w tym wypadku mylaca — nie
chodzi w niej bowiem o zwrot w strone ciala kosztem umystu czy
ducha. Przeciwnie, w zamierzeniu jej twoércy somaestetyka ma by¢
»dyscyplina przywracajaca dos§wiadczeniu ciata oraz jego twérczemu
przeksztalceniu kluczowa role w filozofii pojmowanej jako sztuka zy-
cia”™. Jak zauwaza Shusterman w tym samym tekscie:

Dominujaca od dawna tradycja platoniska, wzmocniona przez ostat-
nie stulecia kartezjanizmu i idealizmu, uczynita nas §lepymi na istot-
ny fakt, ktéry mysl starozytna i niezachodnia w sporej czesci uzna-
wala za oczywisty: skoro zyjemy, myslimy i dzialamy dzieki naszym
ciatom, ich badanie, ulepszanie oraz troska o nie powinny mie¢ swoje
miejsce w centrum filozofii, szczegdlnie jesli pojmuje sig ja (jak to bylo
niegdys$) jako szczegélny sposoéb zycia, krytyczna i zdyscyplinowana
troske o siebie, ktéra obejmuje samowiedze i doskonalenie®.

Shusterman ukazuje te nowa dla filozofii dyscypling w opozy-
¢ji do doktryn filozoficznych konsekwentnie ignorujacych cielesny
aspekt egzystencji. Zwraca uwage na to, ze w zachodniej filozofii

(...) praktycznie zadnej uwagi nie przywigzuje si¢ do badania i wy-
ostrzania $wiadomosci rzeczywistych odczu¢ i dziatan naszych cial,
aby$my mogli wykorzystac taka somatyczna refleksje do poznania nas
samych lepiej i osiagnac¢ bardziej wrazliwa somatyczna samo$wiado-
mo$¢, ktéra moglaby nas doprowadzi¢ do lepszej autopraktyki®.

Lin Yutang juz w latach trzydziestych XX wieku zwracal uwage
na konieczno$¢ odnowy filozofii zachodniej. Uznawal, ze jego waz-
nym zadaniem jest proponowanie Zachodowi filozofii jako szczegdl-
nego stylu zycia, filozofii ukierunkowanej na wyeksponowanie — jego
zdaniem kluczowego — somatycznego oraz estetycznego wymiaru
wszelkiego myslenia. Proponowana przezen filozofia praktyczna to
filozofia eksperymentalna, nastawiona na dzialanie, ceniaca kreatyw-
no$¢ oraz plynno$¢, przywracajaca wysoka range temu, co fizyczne

33 Ibidem, s. 35.
3% Ibidem, s. 36.
% Ibidem, s. 25.
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i zmyslowe, wolna od zniewalajacej psychosomatycznej sztywnosci,
dzieki czemu wielu czytelnikow nie pozostaje wylacznie swiadkami
filozoficznej praktyki autora. Tak pojeta filozofia jest skutecznym na-
rzedziem doskonalenia siebie i zarazem sztuka Zycia majaca na celu
intensyfikacje naszego doswiadczania codziennosci.

Zabierajac glos we wspdlczesnej sobie dyskusji na temat ciala
i wskazujac na chinski sposéb myslenia o somatycznosci, Lin stara
sie wlaczy¢ 6w nurt w debate nad istota filozofii oraz jej celami, w na-
dziei na wskazanie praktycznych sposobdéw sprzyjajacych realizacji
celow bedacych niegdy$ tradycyjnymi przedmiotami poszukiwan
filozoficznych, takimi jak (samo)wiedza, szczescie i madro$é. W tym
tez sensie mozemy méwic nie tyle o zerwaniu z tradycja filozoficzna,
ile raczej z jej zniuansowaniem. Z kolei wciaz aktualnym zadaniem
wspolczesnych filozoféw pozostaje bezstronne badanie chinskich
metod myslenia i pisania, ujmujace je w naturalnym dla nich kontek-
$cie kontynuowanej tradycji, ale réwniez préba osadzenia ich w juz
istniejacej zachodniej filozofii, préba, ktéra umozliwitaby wtaczenie
w jej obreb chinskiej metodologii badan filozoficznych. Jak bowiem
zauwaza Leigh K. Jenco, ,jesli nie zaczniemy uzywac chiniskich me-
tod lub przynajmniej nie otworzymy sie na nie, nie unikniemy pew-
nej powtarzalnosci relacji wladzy, ktéra dyktuje, ze tylko zachodnie
formy wiedzy sa legalng, »prawdziwa« wiedzg”*. W zwiazku z tym,
wolno sadzi¢, ze glos Lina Yutanga oraz podobnie myslacych filozo-
fow staje si¢ w Europie XXI wieku coraz lepiej slyszalny.

Rekapitulacja

Dziegki przyjeciu perspektywy komparatystyki filozoficznej oraz po-
stuzeniu sie metodami wypracowanymi w jej obszarze, w przedsta-
wianej pracy omoéwitam i zinterpretowalam najwazniejsze aspekty

% 1L.K. Jenco, Methods from Within the Chinese Tradition, [w:] The Bloomsbury
Research Handbook of Chinese Philosophy Methodologies, ed. S.-H. Tan, London
2018, s. 273-288.
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filozofii zycia i sztuki Lina Yutanga. W badaniach skupilam sie na per-
spektywie samego Lina, omawiajac ja w kontekstach, ktére uznatam
za najbardziej obiecujace. Rozprawa dotyczy wiec przede wszystkim
perspektywy przyjmowanej przez filozoficzne ,ja” podmiotu wyste-
pujacego w owych tekstach, w szczegdlnosci tego, jak sam Lin przed-
stawia wlasne postrzeganie tradycji, z ktérej sie wywodzi i z ktdra sie
utozsamia. Na tym wlasnie tle Lin Yutang zostaje przedstawiony jako
tlumacz miedzykulturowy.

W kontekscie debaty dotyczacej metodologicznych aspektow filo-
zofii poréwnawczej za istotne uznatam wydobycie gtéwnych watkow
metafilozoficznej refleksji Lina Yutanga z jego niebeletrystycznych
tekstow powstalych w jezyku angielskim oraz przeanalizowanie jego
wlasnego sposobu definiowania filozofii. Waznym ustaleniem wyni-
klym z tych badan bylo wyodrebnienie gtéwnych cech, jakimi we-
dlug wspomnianego autora powinna si¢ charakteryzowac filozofia
zgodna z zalozeniami przyjetej przezen opcji. Najwazniejsze z owych
konstatacji to: 1) myslenie filozoficzne jest aktywnoscia pokrewna
sztuce; 2) cechuje je nastawienie praktyczne — waznym przedmio-
tem owego namystu sa sprawy Zycia codziennego; 3) tak pojmowa-
na filozofia jest lub moze by¢ zsubiektywizowana, z czym wiaze si¢
eksponowanie przezywania; 4) istotne sg dla niej prostota i rados¢
oraz humanistyczne (w rozumieniu chiniskim) podejscie do rozpa-
trywanych kwestii; 5) inne jej wyrdzniki to uzytecznosé¢, skutecznosé
i niesystemowos¢, jak rowniez 6) korzystanie z argumentacji nie-
dedukcyjnej, czesto odwolujace sie do intuicji i wgladu, co harmoni-
zuje z jej 7) zasadniczo niesprofesjonalizowanym charakterem oraz
8) dbaloscia o niezalezno$¢ od zewnetrznych (np. instytucjonalnych
czy $srodowiskowych) uwarunkowan.

Ponadto w toku badan stwierdzitam, ze postugiwanie si¢ przez
Lina terminem ,filozofia zycia” w odniesieniu do jego wlasnej aktyw-
noéci filozoficznej jest zasadniczo uprawnione, cho¢ sposéb, w jaki on
sam rozumie owo okreslenie, nie zawsze odzwierciedla wszystkie ele-
menty standardowych konceptualizacji tego nurtu funkcjonujacych
w zachodniej tradycji filozoficznej. W zwiazku z tym za najbardziej
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naturalny kontekst mysli Lina, do ktérego nalezaloby ja odnosic¢, by
wydoby¢ jej swoisto$¢, uznatam ,filozofie jako sposéb zycia”. Wska-
zalam wiec na te zalozenia jego przedsiewzigcia filozoficznego, ktére
sprawiaja, ze jego sposob filozofowania oraz stosowana przezen me-
todologia jest réwnie uprawniona w obszarze filozofii, jak procedu-
ry ugruntowane w chinskich i zachodnich tradycjach filozoficznych,
z ktérych Lin czerpie i na ktére sie powoluje — czy to wprost, czy
w formie wymagajacej domyslnosci adresata jego dziel.

Filozofie zycia Lina Yutanga przeanalizowalam na tle trzech za-
chodnich nurtéw filozoficznych: 1) filozofii sztuki zycia w ujeciu Ale-
xandra Nehamasa; 2) filozofii jako sposobu zycia oraz 3) filozofii jako
terapii. Podjecie przez Lina wysitku diagnozowania wspétczesnej mu
kultury Zachodu, przeprowadzenie przezen krytyki owej kultury oraz
zaproponowanie §rodkéw terapeutycznych uznalam za przedsiewzie-
cie par excellence filozoficzne, zgodne z duchem starozytnej filozofii
greckiej, uprawianej nie tylko jako aktywno$¢ stricte teoretyczna, lecz
réwniez jako ,lekarstwo na choroby umysiu” W kontekscie wymie-
nionych nurtéw oméwitam inspiracje Lina modelem artysty-filozofa,
wskazujac, ze przedstawicieli tego podejscia taczy uprawianie filozo-
fii jako aktywnosci nie tylko teoretycznej, lecz réwniez — czy przede
wszystkim — praktycznej, zwlaszcza w zakresie ksztaltowania siebie
i wlasnego zycia zgodnego z gloszonymi pogladami.

Oprdcz rozwiniecia, przeanalizowania i osadzenia w odno$nych
kontekstach wskazanych watkéw wyodrebnitam i skomentowatam
najwazniejsze dla Lina elementy krytyki zachodniego modelu filozo-
fii oraz edukacji. Nastepnie wyeksponowalam model artysty-filozofa,
ktéry Lin przedstawil w swoich pismach, oraz wskazalam na najwaz-
niejsze aspekty jego ujecia sztuki, szczegélnie za$ sztuki jako prakty-
kowania i doskonalenia umiejetnosci bedacych jej rdzeniem. Skupi-
tam sie zwlaszcza na Lina ujeciu sztuki myslenia, pisania i czytania.

W zwigzku z tym w monografii oméwilam techniki doskonalenia
iwyrazania siebie przez sztuke, charakterystyczne dla filozofii chinskiej,
tak jak ja pojmuje Lin, oraz odno$nych nurtéw filozofii zachodniej i na
ich tle zrekonstruowatam najwazniejsze watki w Lina filozoficznym
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ujeciu sztuki zycia i samej sztuki, ze szczegdlnym uwzglednieniem
sztuki pisania oraz ogromnej sily oddziatywania literackiej i jezykowej
formy dziet Lina, wraz z jej waznymi kategoriami, takimi jak nieokre-
$lono$¢ (dan). Ponadto praca obejmuje zwiezle przedstawienie Lina
ujecia religii i jej roli w ksztaltowaniu sie filozoficznego ,ja” tegoz au-
tora — za kwesti¢ kluczowa uznalam w tym wypadku inspiracje syn-
kretyzmem religijnym umozliwiajacym Linowi swobodne poruszanie
sie w zakresie trzech gléwnych tradycji konstytutywnych dla chinskiej
religijnosci: konfucjanizmu, daoizmu i buddyzmu.

Przywolanie odnosnych kontekstéw, uprawomocnione dzieki
wykorzystaniu metodologii filozofii poréwnawczej, okazato si¢ heu-
rystycznie ptodne — z zaprezentowanych badan wynika, ze ujecie
Lina przedsiewziecia filozoficznego ze wskazanej perspektywy po-
zwala uchwycic¢ jego wewnetrzna logike, ktéra nie zostala wcze$niej
opisana ani zinterpretowana w literaturze przedmiotu. Przedkladana
monografia — niezaleznie od warto$ci proponowanych w niej rozwia-
zan szczeg6lowych — wypelnia dotkliwg luke w badaniach nad Linem
Yutangiem i jego tworczoscig. Biorac pod uwage ilos¢ przeanalizo-
wanego i przywolywanego w niej materialu, praca ma charakter syn-
tetyzujacy — jej przygotowanie poprzedzita kwerenda w chinskich
os$rodkach naukowych i akademickich (Hongkong, Pekin, Szanghaj,
Xian), dzieki czemu udalo sie zgromadzi¢ ogromny material teksto-
wy, poddany nastepnie rygorystycznej selekcji. Jego przestudiowa-
nie umozliwito wyodrebnienie gléwnych kategorii problemowych,
ktérych opracowanie w ramach prowadzonych przeze mnie badan
doprowadzilo do powstania tekstu w jego obecnym ksztalcie. Majac
$wiadomo$¢, ze wiele omoéwionych tu zagadnien i probleméw zastu-
guje na poglebione zainteresowanie, przedstawiam niniejsza prace
jako prolegomena do przysztych badan w tym zakresie.
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Streszczenie

Monografia Lin Yutang — filozof sztuki zycia. Studium kluczowych zagad-
nieri prezentuje dorobek Lina Yutanga (1895-1976), chiniskiego pisarza,
mysliciela, tltumacza, jezykoznawcy i wynalazcy, ujety z perspektywy filozo-
ficznej, ze szczegdlnym uwzglednieniem metodologii wspdtczesnej filozofii
poréwnawczej.

Lin Yutang to przede wszystkim mysliciel i dwujezyczny autor, wycho-
wany i wyksztalcony w dwdch kulturach — rodzimej, chinskiej, oraz chrze-
$cijanskiej kulturze anglojezycznej — ktéry dzieki zdolnosciom intelektual-
nym oraz niezwyklej erudycji stal sie facznikiem miedzy cywilizacja chiriska
a cywilizacja zachodnig XX wieku, w doslownym i metaforycznym sensie
tlumaczem dziet kultury chinskiej dla zachodniego odbiorcy. W ciggu diu-
giego zycia Lin opublikowal ponad 60 ksiazek, z czego 40 tytuléw w jezyku
angielskim — tylko siedem z nich to powiesci, reszta to dziela niesfabulary-
zowane. Lista owych niebeletrystycznych utworéw obejmuje m.in. krétsze
i dluzsze eseje, opracowania dotyczace starozytnych medrcéw chinskich —
Konfucjusza, Laoziego czy Zhuangziego — ttumaczenia ich dziet oraz anto-
logie tekstéw filozoficznych i madrosciowych. O popularnosci Lina w $wie-
cie Zachodu zadecydowata wszakze translacja kultury chinskiej na grunt
zachodni oraz jego niezwykle cenione utwory literatury pigknej. Po ukaza-
niu sie dwéch ksiazek: My Country My People (1935) oraz The Importance of
Living (1937) autor zyskal ogromna stawe jako ,chinski filozof”, jednak jego
mys$l filozoficzna, rozproszona w réznych dzielach, rzadko bywata przed-
miotem badan akademickich.

Przedstawiane studium jest proba przynajmniej cze$ciowego wypel-
nienia luki w badaniach nad Linem Yutangiem i jego tworczoscia. Autor-
ka zajmuje si¢ w nim rzadko eksponowanym w opracowaniach naukowych
aspektem jego dziel — oryginalna filozofia zwana przezen ,filozofia zycia”
lub ,filozofig liryczng” Jej istota jest dialog z przebogata tradycja filozofii
chinskiej. Obfite czerpanie z tradycji konfucjanskiej oraz daoistycznej idzie
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w niej w parze ze $wiadomym inspirowaniem sie twoérczo$cia M. de Mon-
taigne’a, R.W. Emersona, H.D. Thoreau oraz im podobnych. Filozofia Lina
nie jest zwartym systemem w zachodnim rozumieniu tego terminu — s3 to
raczej rozmaite watki filozoficzne, rozwijane w wielu publikacjach i przybie-
rajace roézny ksztalt, w miare krystalizowania sie jego filozoficznej wizji.

Ze wzgledu na ponadprzecietng liczbe publikacji Lina Yutanga przed-
miotem badan autorka uczynila wszystkie utwory niefabularne jego piéra
powstate w jezyku angielskim i skierowane do zachodniego czytelnika, ze
szczeg6lnym uwzglednieniem esejéw. Obszerna filozoficzna twoérczosé
Lina, postugujacego sie tym najbardziej hybrydycznym z obecnych w jezy-
ku angielskim gatunkéw literackich, wymyka si¢ préobom jednoznacznego
zamkniecia w ktorej$ z chinskich czy zachodnich skonwencjonalizowa-
nych form. W pracy wskazano zatem najwazniejsze chinskie i zachodnie
konteksty gatunkowe jego pism. W zakres chiniskich wchodza: aforystyczny
esej z epoki dynastii Ming, uprawiany w Chinach nurt krytycznoliterac-
ki zwany ,liryczng krytyka literacka” oraz XX-wieczna eseistyka chinska,
zwlaszcza za$ jej krétka, niesformalizowana forma wyrézniajaca sie literac-
kim stylem — wiaopin wen — nalezaca do xianging wenxue (literatury czasu
wolnego). Za najwazniejszy zachodni kontekst gatunkowy i stylistyczny filo-
zoficznego pisarstwa Lina uznano anglojezyczny esej filozoficzny.

Tak wiec praca przynosi wieloaspektowa analize funkcjonowania filo-
zoficznego ,ja” uobecniajacego sie i uobecnianego w pismach Lina — ten
zabieg organizuje strukture wywodu obejmujacego rézne wymiary jego
filozoficznej aktywnosci, w ich zwigzku z postrzeganiem przezen tradycji,
z ktéra sie utozsamia.

Kontekstem wyznaczajacym ramy metodologiczne poszukiwan autorki
sa standardy wspdlczesnej filozofii poréwnawczej, w zwigzku z czym zary-
sowano tu réwniez aktualna debate w jej obrebie, przywotujac watki wazne
dla przedstawianego studium — na ich tle analizowana jest my$l i dokonania
Lina Yutanga jako ttumacza miedzykulturowego, w odniesieniu ich do jego
wlasnej refleksji metafilozoficznej.

Gléwne idee Lina ,filozofii zycia” zostaly oméwione na tle trzech za-
chodnich nurtéw filozoficznych: filozofii sztuki zycia w ujeciu Alexandra
Nehamasa, filozofii jako sposobu zycia oraz filozofii jako terapii. Charakte-
rystyczne dla tego podejscia, wielokrotnie podejmowane przez Lina préby
diagnozowania wspdlczesnej mu kultury Zachodu, formulowanie krytyki
pod adresem jej standard6w i instytucji oraz proponowanie srodkéw tera-
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peutycznych majacych pomdc jej uczestnikom autorka uznaje za przedsie-
wziecie par excellence filozoficzne, majace antecedencje w starozytnej Gre-
cji, gdzie filozofie ceniono nie tylko za jej walory poznawcze, lecz réwniez za
uzdrawiajacy wplyw na umysly ulegajace chorobom ducha.

Charakterystycznym rysem filozoficznej twérczosci Lina jest jej wymiar
estetyczny, stad tez znaczna cze$¢ pracy dotyczy inspiracji Lina swoiScie
rozumianym modelem artysty-filozofa — zaréwno dla niego, jak i dla in-
nych przedstawicieli filozofii zycia jej uprawianie jest aktywnoscia nie tylko
teoretyczng, lecz réwniez — czy przede wszystkim — praktyczna, zwlasz-
cza w zakresie ksztaltowania siebie i wlasnego zycia zgodnie z gloszonymi
pogladami. Podazajac tym tropem, autorka przedstawia w tekscie techni-
ki przeksztalcania i wyrazania siebie, charakterystyczne dla tradycyjnej/
klasycznej filozofii chinskiej oraz odno$nych nurtéw filozofii zachodniej,
i w odniesieniu do nich interpretuje najwazniejsze watki w Lina filozoficz-
nym ujeciu sztuki zycia i samej sztuki, ze szczegélnym uwzglednieniem
sztuki pisania oraz ogromne;j sity oddziatywania literackiej i jezykowej for-
my jego dziel.

Wreszcie, dla petno$ci obrazu, w ksiazce oméwiono réwniez Lina ujecie
religii i jej role w ksztaltowaniu sie filozoficznego ,ja” tego autora, zwraca-
jac uwage na wplyw synkretyzmu religijnego, umozliwiajacego Linowi swo-
bodne poruszanie si¢ w obrebie trzech gléwnych tradycji konstytutywnych
dla chinskiej religijnosci: konfucjanizmu, daoizmiu i buddyzmu.

Przywolanie w pracy wspomnianych kontekstéw, uprawomocnione
dzieki wykorzystaniu metodologii filozofii poréwnawczej, okazato sie heu-
rystycznie ptodne — rezultaty prezentowanych badan przekonuja, ze ujecie
przedsiewziecia filozoficznego Lina z zaproponowanej tu perspektywy po-
zwala uchwycic jego wewnetrzna logike, ktéra nie zostata wcze$niej opisana
ani zinterpretowana w literaturze przedmiotu.

Stowa kluczowe: filozofia poréwnawcza, filozofia chinska, filozofia zycia,
kultura chiriska, filozofia wspo6tczesna






Summary

Lin Yutang — a Philosopher of the Art of Life
A Study of Key Themes

The aim of this monograph is to present an interpretation of the works of
Lin Yutang (1895-1976), a Chinese writer, thinker, translator, linguist, and
inventor, from a philosophical perspective, with a special emphasis on the
methods of contemporary comparative philosophy.

Lin Yutang was, above all, a bilingual author and thinker, raised and
educated simultaneously in two cultures, i.e. the Chinese tradition and the
Christian culture of the English-speaking world. His immense erudition and
intellectual ability naturally marked him out as an intermediary between
the Chinese tradition and 20*-century Western civilization; in both a literal
and a metaphorical sense, he translated the works of Chinese culture for the
Western reader. In his long life, Lin published more than sixty books, forty of
which came out in English; only six of these were novels. The list of his non-
fiction pieces is much longer and includes, e.g. short and long essays, mono-
graphs on ancient Chinese sages, such as Confucius, Laozi or Zhuangzi,
and their translations and anthologies. Lin gained particular popularity with
several highly applauded fiction books and an effort to transplant Chinese
culture to the West. After the publication of My Country My People (1935)
and The Importance of Living (1937), he rose to great fame as a “Chinese
philosopher;,” but his philosophical thought, scattered throughout his many
writings, has rarely been the subject of academic research.

The book here presented is an attempt at least partially to fill this gap in
research on Lin Yutang and his work. It focuses on an aspect that has thus
far scarcely been addressed, i.e. his original philosophy, which he himself
referred to as a “philosophy of life” or “lyrical philosophy,” and the essence of
which consists in a dialogue with the rich tradition of Chinese philosophy.
Heavily indebted to Confucian and Daoist tradition, Lin was also inspired
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by the work of philosophers such as M. de Montaigne, R.W. Emerson, and
H.D. Thoreau. His philosophy is not a coherent system in the Western un-
derstanding of the term; rather, it is a weaving-together of diverse philo-
sophical threads developed across various works, which took on different
shapes as his original vision gradually crystallized.

Because of the sheer number of Lin Yutang’s works, a strict selection
of primary sources had to be made. The study encompasses all of his non-
fiction pieces written in English and targeted at the Western reader. Mostly
transmitted through the medium of an essay, the most hybrid among the
literary genres of the English language, Lin’s philosophical writings elude all
attempts to assign them unambiguously to any of the conventional Western
or Chinese forms. The dissertation highlights the major Chinese and West-
ern genres that provide the best context for his writings. The former include,
e.g. the 20™-century Chinese essay, and especially the short, non-formalized
variety characteristic for its literary style, known as xiaopin wen, which be-
longs to the broader category of xianging wenxue (the literature of leisure);
the aphoristic essay of the Ming period; and the critical current known in
China as “lyrical literary criticism.” The most important Western context for
Lin’s genre and style can be found in the English philosophical essay.

Because of the nature of the above genres and the way in which Lin
employs them, the principal goal was to carry out a comprehensive analy-
sis of the philosophical “self” that emerges in his writings. It is around this
aspect that the study of the many dimensions of Lin’s philosophical activity
revolves; this is also the axis along which the argument is organized. Hence,
the focus is primarily on the perspective taken by the philosophical “self”
that appears in these texts, or in other words, the way in which Lin Yutang
presents his own vision of the tradition from which he hails and with which
he identifies.

Also outlined is the current debate on the methodological aspects of
comparative philosophy with an emphasis on those themes that apply to the
study undertaken in this dissertation and provide a context for a reconstruc-
tion of Lin’s metaphilosophical thought. Lin is presented as an inter-cultural
interpreter and his “philosophy of life” is analyzed against the background
of three Western philosophical currents: the philosophy of the art of life, as
laid out by Alexander Nehamas, philosophy as a way of life, and philosophy
as therapy. Lin’s effort to diagnose the Western culture of his day, critique
it, and prescribe a therapy constitutes a philosophical enterprise par ex-



Summary 321

cellence, with important antecedents in ancient Greece, where philosophy
was often conceived of as a medicine. Subsequently, the discussion turns to
Lin’s inspiration by the model of a philosopher-artist; representatives of this
current share a vision of philosophy not only as a theoretical, but also, or
rather above all, practical endeavor, especially as concerns shaping oneself
and one’s life in accordance with one’s ideas. Therefore, an outline is of-
fered of the typical techniques employed to mold and express one’s self in
traditional/classical Chinese philosophy, as well as the relevant currents of
Western thought, which are then used as a background for a reconstruction
of the most important themes in Lin’s philosophical conception of the art of
life and art as such, with a special emphasis on the art of writing and the im-
mense impact of the literary and linguistic aspect of Lin’s work. Finally, the
dissertation addresses Lin’s ideas on religion and its role in shaping his philo-
sophical “self;” with a special emphasis on his religious syncretism, which
allowed him to move freely between the three traditions constitutive of the
Chinese approach to religion: Confucianism, Daoism and Buddhism.

Invoked throughout the book, all these contexts, buttressed by the
methods of comparative philosophy, have proved heuristically fertile; look-
ing at Lin’s philosophy from the proposed perspective makes it possible to
capture its internal logic, which has not yet been described or interpreted in
the literature on the subject.

Keywords: comparative philosophy, Chinese philosophy, philosophy of life,
Chinese culture, contemporary philosophy
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Monografia Lin Yutang - filozof sztuki zycia Magdaleny Filipczuk stanowi
omowienie gléwnych watkéw filozoficznej twérczosci Lina Yutanga, zy-
jacego w latach 1895-1976 wybitnego chinskiego pisarza, myéliciela, thu-
macza i jezykoznawcy, niezwykle cenionego nie tylko za utwory literatury
pieknej napisane w jezyku chinskim i angielskim, lecz réwniez za ogrom-
ny wkiad w zaznajomienie zachodnich odbiorcéw z najwazniejszymi ka-
tegoriami wyrafinowanej kultury i klasycznej filozofii Pafistwa Srodka.

Na szczegolng uwage zastuguje przedstawienie oryginalnej propo-
zycji Lina zwanej przezen ,filozofig zycia” lub ,filozofia liryczng” na tle
pokrewnych nurtéw filozofii zachodnie;j. Jej istotg jest zwrocenie uwagi
nie tylko na teoretyczne aspekty filozofowania, lecz réwniez — czy prze-
de wszystkim — na jego praktyczny wymiar, zwlaszcza w zakresie ksztat-
towania siebie i wlasnego zycia zgodnie z gloszonymi pogladami. Sam
Lin wprowadza czytelnika w jej arkana, nie tylko obficie czerpiac z trady-
cji konfucjanskiej i daoistycznej, lecz réwniez nawigzujac do twérczosci
M. de Montaigne’a, R.-W. Emersona, H.D. Thoreau oraz im podobnych.
Podazajac tym tropem, autorka omawia techniki przeksztalcania i wy-
razania siebie charakterystyczne dla tradycyjnej filozofii chinskiej oraz
odnosnych nurtéw filozofii zachodniej, interpretujac w ich kontekscie
najwazniejsze watki w Lina filozoficznym ujeciu sztuki zycia, ze szcze-
golnym uwzglednieniem sztuki pisania.

Te problematyke, rzadko eksponowang w opracowaniach dotycza-
cych zycia i tworczosci Lina Yutanga, autorka omawia z uwzglednieniem
perspektywy i metodologii wspolczesnej filozofii poréwnawczej, zwlasz-
cza jej aktualnych trendéw dotyczacych poréwnywania filozofii chinskiej
i zachodniej, co pozwala uchwyci¢ swoistos¢ i wewnetrzna logike przed-
siewziecia, ktora nie zostata dotychczas zadowalajaco opisana ani zinter-
pretowana w literaturze przedmiotu.
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