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PRZEDMOWA

Zazwyczaj przez sfowo ,ponowoczesno$¢” rozumie si¢ ten najnowszy okres
zachodniej kultury, w ktérym obecnie zyjemy, a ktéry nastapit po jej okre-
sie ,nowoczesnym”. Zarazem przez ponowoczesno$¢ mozna tez rozumiec
najnowsza postac owej zachodniej kultury, ktéra — mniej wiecej od poczat-
ku lat 80. XX w. — coraz bardziej dominowata w panstwach Europy Za-
chodniej i Stanach Zjednoczonych Ameryki, a obecnie zajeta juz tam miej-
sce panujacej dotychczas kultury nowoczesnej (czyli po-o$wieceniowej).
Nie znaczy to przeciez, ze ponowoczesno$¢ nastapita po nowoczesnos$ci
w tak prosty i plynny sposéb, w jaki — na przyktad — wiek XXI nastapit po
wieku XX. Od poczatku bowiem ponowoczesne myslenie mialo postac sta-
nowczego sprzeciwu wzgledem tych podstawowych idei oraz przeswiad-
czen, ktére byly swoiscie charakterystyczne dla nowoczesnego myslenia.
Przede wszystkim to ponowoczesne myslenie odrzucito typowe dla nowo-
czesno$ci prze§wiadczenie o nieograniczonej zdolnosci naszego rozumu
do odkrywania obiektywnej prawdy o rzeczywistosci, w czym upatrywano
czynnik sprawczy bezustannego postepu. Ta wielka racjonalistyczna wia-
ra w rozum i bezgraniczny postep sprawiala, ze w okresie nowoczesno$ci
wszystkie kolejne pokolenia ludzi Zachodu z wielkim optymizmem patrzyty
w przyszlos¢, zywiac glebokie przekonanie, ze w nieodleglej juz przysztosci
ludzko$¢ dokona tak ogromnego postepu we wszystkich dziedzinach, ze
niezawodnie otworzy to przed nia nowy wspanialy okres dziejow — epoke
prawdziwie ,$§wietlang”.

W dekadach lat na przetomie XIX i XX w. szczegdlnie entuzjastycznie
podzielali to przekonanie liczni przedstawiciele zachodniej lewicy, jak réw-
niez nurtu liberalnego oraz ci intelektualisci, ktoérzy byli wrodzy chrzesci-
janstwu. Nic wiec dziwnego, ze gdy w 1917 r. wybuchla w Rosji rewolucja
bolszewicka, a pdzniej zostal tam ustanowiony komunistyczny rezim, wielu
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z nich odnioslo sie z zywym zainteresowaniem i sympatia do tej krwawej
tyranii. Widzieli oni bowiem w Rosji sowieckiej (pomimo przenikajacych
z niej raz po raz dramatycznych relacji) wielki polityczno-spoteczny ekspe-
ryment, bedacy — w ich przekonaniu — zapowiedzig rychfego juz nadejicia
sprawiedliwszego $wiata. Dopiero znacznie p6zniej, gdyz w latach 60. i 70.
XX w., ludzie ci zmienili radykalnie swoja postawe wzgledem sowieckiego
komunizmu. W owym czasie dotarty bowiem na Zachdd i zostaly wreszcie
powaznie potraktowane przez zachodnie spoteczenstwa przejmujaco dra-
matyczne §wiadectwa ofiar sowieckiego rezimu, ukazujace barbarzynska
zbrodniczo$¢ sowieckiego panstwa, panujacy w nim bezwzgledny terror
oraz brutalna eksterminacje ogromnych rzesz niewinnych ludzi. Niepod-
wazalnego autentyzmu tych nowych $wiadectw nie byli wéwczas w stanie
zakwestionowac i zbagatelizowa¢ — jako ktamliwej antysowieckiej propa-
gandy — dzialajacy na Zachodzie komunistyczni agenci oraz naiwni sym-
patycy sowieckiego rezimu.

Najwazniejsze jednak bylo to, ze te straszliwe fakty staly sie wéwczas
dla wielu przedstawicieli zachodniej lewicy oczywistym dowodem catkowi-
tej kleski tych wielkich projektéw inzynierii spotecznej, do ktérych realiza-
¢ji — od czasu o$§wiecenia i rewolucji francuskiej — wzywato wielu luminarzy
zachodniej nowoczesnosci. Wskutek tego kregi 6wczesnej zachodniej lewi-
cy uznaly za zwodnicza iluzje te wielka wiare w nieograniczone mozliwo$ci
ludzkiego rozumu i bezgraniczny postep, ktéra do tego czasu byla cecha
charakterystyczna nowoczesnych zachodnich spoteczenistw. Jak wiadomo,
w XX w. ta wiara znalazla swdj straszliwy wyraz w postaci dwéch nowo-
czesnych systemow totalitarnych: komunistycznego oraz nazistowskiego.
Tak wiec dopiero od lat 60. XX w. zachodni lewicowi intelektuali$ci, majac
ostra $wiadomos$¢ wspomnianych faktéw, uznali za zbrodniczg utopie so-
wiecki totalitarny system komunistyczny. W zwigzku z tym odrzucili oni
stanowczo leninowsko-stalinowska doktryne, zgodnie z ktéra skuteczna
rewolucja proletariacka nieuchronnie musi dokonywac sie przy uzyciu nie-
ograniczonej przemocy i bezlitosnego terroru. Tak zaczelo sie ksztaltowac
zachodnie ponowoczesne lewicowe myslenie.

Nalezy doda¢ w tym miejscu, ze znacznie wczes$niej, gdyz jeszcze w la-
tach 20. i 30. XX w., w reakcji na terrorystyczny i ludobéjczy ekstremizm
rewolucji bolszewickiej, najpierw wtoski komunista Antonio Gramsci, a na-
stepnie neomarksistowscy intelektualisci z tzw. Szkoly Frankfurckiej (Max
Horkheimer, Theodor Adorno, Wilhelm Reich, Erich Fromm) dokonali
znaczacej modyfikacji rewolucyjnej doktryny Karola Marksa. Utrzymy-
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wali oni mianowicie — wbrew temu, co glosit Marks i w co wierzyt Lenin
i jego bolszewicy — ze to nie burzuazyjny system spoleczno-gospodarczy,
lecz religijno-moralne chrzescijanskie zasady, podzielane przez zachodni
robotniczy proletariat, stanowia najwieksza przeszkode, ktéra dotychczas
uniemozliwiata marksistom przeprowadzenie skutecznej rewolucji w pan-
stwach Zachodu. Znaczylo to — zgodnie ze stanowiskiem Gramsciego
oraz neomarksistow ze Szkoty Frankfurckiej — ze najbardziej kluczowym
warunkiem mozliwosci przeprowadzenia udanej rewolucji w panstwach
Zachodu jest uprzednia radykalna przemiana ich dotychczasowej kultu-
ry. Dokonywac za$ tego nalezalo — zgodnie z ich wskazéwkami — poprzez
stopniowe eliminowanie z tej kultury wszelkich tych tresci, ktdre byly skut-
kiem wielowiekowego wplywu chrzescijaniskiej wiary i moralno$ci, zaste-
pujac je réwnocze$nie marksistowskim $swiatopogladem. Po pewnym czasie
mialo to pozwoli¢ zachodnim marksistom na pokojowe przejecie wladzy
w panstwach Zachodu, bez stosowania bolszewickich metod bezwzgledne-
go terroru, nieograniczonej przemocy i ludobdjstwa.

Poczynajac od lat 60. XX w., tak zwani kulturowi marksisci (czyli mar-
ksi$ci odwolujacy sie do pogladéw Gramsciego i Szkoly Frankfurckiej)
przez okres kilku dziesiecioleci podejmowali systematyczne dziatania ma-
jace na celu urzeczywistnienie tej nowej strategii rewolucyjnej. Ot6z na-
lezy przyzna¢, ze obecnie ich wieloletnie wysitki zostaty uwiericzone du-
zym sukcesem. Albowiem dzigki nim ta najnowsza wersja (czy tez mutacja)
marksistowskiego $wiatopogladu, jaka jest tzw. marksizm kulturowy, stata
sie teraz dla wielu mieszkancéw panstw zachodnich podstawa ich sposobu
myslenia. A poniewaz ten nowy sposéb myslenia przeciwstawial sie sta-
nowczo mysleniu, ktére bylo typowe dla okresu nowoczesnosci, dlatego
bylo rzecza zrozumiatla, ze nadano mu miano ,, mys$lenia ponowoczesnego”.

Gdy idzie o zamierzony przez autora cel niniejszej ksiazki, to jest on
skromny. Przeprowadzone w niej rozwazania i analizy zmierzaja bowiem
przede wszystkim do tego, by w sposdb systematyczny i mozliwie przystep-
ny ukazac te $wiatopogladowe (jak gdyby) korzenie, z ktérych ostatecznie
wyrosta dominujgca obecnie posta¢ kultury Zachodu, czyli kultura pono-
woczesna. Ta kultura, pomimo swojej aktualnej dominacji w panstwach
Europy Zachodniej i Stanach Zjednoczonych, ciagle jeszcze uwazana jest
przez wielu zyjacych tam ludzi za kontrowersyjna, co sklania ich do wyra-
zania krytycznych zastrzezen i obaw. Tym za$, co szczegdlnie budzi ich za-
strzezenia i obawy, jest fakt, ze ta ponowoczesna kultura zostata ugrunto-
wana na — pochodzacym z marksistowskiej ideologii — materialistycznym
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PrRzEDMOWA

rozstrzygnieciu tej podstawowej kwestii Swiatopogladowej, ktéra wyraza
sie w pytaniu: Czym wlasciwie jest czlowiek, czyli kazdy z nas? Jest bowiem
rzecza zrozumialy, ze dla ludzi gleboko religijnych, ktérzy powaznie trak-
tuja swoja wiare i zwigzane z nia moralne zasady, ten marksistowski sposob
rozstrzygniecia owej kwestii jest niemozliwy do zaakceptowania. Z tego
powodu te osoby sa gleboko zaniepokojone tym, do czego ostatecznie do-
prowadzi Zachdd (a ostatecznie cata ludzko$¢) realizacja ponowoczesnego
projektu radykalnej przebudowy dotychczasowej kultury, opierajaca sie na
ateistycznym neomarksistowskim §wiatopogladzie. W zwigzku z ta sprawa
w dalszej czesci tej ksiazki zostaly przytoczone (w obszernych cytatach)
rozmaite krytyczne spostrzezenia i uwagi oraz pelne obaw przewidywa-
nia ludzi, ktérym trudno odmoéwic¢ kompetencji, a ktérzy w sposéb gleboki
i wnikliwy staraja si¢ pokaza¢, do jak niepokojacych konsekwencji prowa-
dzi urzeczywistnienie owego ponowoczesnego projektu.

Krakow, 8 wrzesnia 2022 r.



1. WPROWADZENIE

W XVIII stuleciu, zwlaszcza we Francji, pojawilo si¢ grono utalentowanych,
btyskotliwych i wptywowych oséb, nalezacych do éwczesnej spotecznej
elity. Osoby te, bedac gleboko przeswiadczone o bezwzglednej stusznosci
(przyjetego przez siebie) ateistycznego $wiatopogladu, staraly sie aktyw-
nie wplywac na ksztalt oraz tres¢ wspoélczesnej im zachodnioeuropejskiej
kultury. Zgodnie z ich stanowiskiem prawdziwy postep ludzkosci , polegaé
mial na puszczeniu w niepamie¢ catlej religijnej tradycji i, jesli [to] konieczne,
uzyciu w tym celu przemocy”. Ten ,,0$wiecony” sposéb rozumienia isto-
ty prawdziwego postepu, cechujacy si¢ nieprzejednana wrogoscia wzgle-
dem religii objawionej, nadal francuskiemu o$§wieceniu ,antychrzescijanski
ksztalt i wypracowal, przy pomocy wielu skadinad wy$mienitych umystéw,
idee humanizmu, definiujacego sie przede wszystkim przez bezboznictwo™.

W taki to sposéb, dzigki wytrwatym dzialaniom ludzi tego rodzaju, od
XVIII w. cecha charakterystyczna nowoczesnej zachodniej kultury stawata
sie stopniowo coraz bardziej jawna wrogo$¢ w stosunku do chrzescijan-
stwa (w tym zwlaszcza katolicyzmu), ktére — jak oni glosili — jest haniebna
pozostaloscia niedorzecznych $redniowiecznych przesadéw, uragajacych
ludzkiej rozumnosci. Zainicjowany przez nich proces eliminacji wszelkiej
mysli o Bogu z przestrzeni publicznej, czyli ze sfery zycia spotecznego, be-
dzie pdzniej nadal postepowal, poszerzajac stopniowo swdj zakres i pro-
wadzac do coraz bardziej radykalnej laicyzacji zachodnich spoteczenstw.
Wspdlczesnie ten proces laicyzacji trwa nadal, z tym ze od lat 60. XX w.

1 L.Kotakowski, Polityka i diabet, ttum. W. Nowotny, [w:] tenze, Moje stuszne
poglady na wszystko, Spoleczny Instytut Wydawniczy Znak, Krakéw 1999, s. 238.
2 Tamze.
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dokonala sie¢ w nim — dzieki tzw. kulturowym marksistom — szczegdlnego
rodzaju modyfikacja, w wyniku ktérej pojawita sie obecna, konsekwentnie
ateistyczna posta¢ kultury Zachodu, ktéra nosi miano ,kultury ponowo-
czesnej”. Bedzie o tym dokladniej i obszerniej mowa w dalszej czesci tej
ksigzki.

Jednakze obecnie, majac na uwadze wspomniany wyzej znaczacy
udziat ateistow w ksztattowaniu kultury Zachodu — tak jego kultury nowo-
czesnej, jak tez ponowoczesnej — przyjrzymy sie najpierw blizej temu, czym
wlasciwie jest ateizm. Otéz zazwyczaj rozumie sie przez niego zaréwno an-
tyreligijny $wiatopoglad (czyli antyreligijna doktryne), jak tez egzystencjal-
na postawe ludzi, ktérzy stanowczo wykluczyli Boga i nadprzyrodzonosé¢
ze swojego zycia. Ludzie ci przyjeli taka calozyciowa postawe, poniewaz
doszli do przekonania, ze cztowiek jest istota wolna i autonomicznag, i jesli
chce w pelni urzeczywistni¢ samego siebie, musi bezwzglednie wyzwoli¢
sie spod presji irracjonalnych religijnych przesadéw, ukierunkowujac cale
swoje zycie wylacznie na doczesnos¢. Albowiem — jak od poczatku podkre-
$lali ateisci — jedynie to, co doczesne, w przeciwienstwie do rzekomej (czyli
urojonej) nadprzyrodzonosci, jest nam dostepne w sposéb wiarygodny,
czyli mozliwy do obiektywnego zweryfikowania.

Jednakze tego rodzaju charakterystyka ateizmu bynajmniej nie wy-
czerpuje jego istoty. Albowiem — jak wszystko na to wskazuje — mamy
w nim réwniez (a raczej: przede wszystkim) do czynienia ze swoista ,wia-
ra” — mianowicie ze stanowcza wiarg w nieistnienie Boga oraz jakiejkolwiek
nadprzyrodzonosci. Z tego powodu mozna stusznie nazwacé ateizm swoista
»negatywna wiarg”. To za$, Ze ateizm faktycznie jest tego rodzaju wiara,
pokazuje sie wyraznie juz cho¢by w tym, ze ateisci nie sa w stanie wykazaé
(czyli udowodnic) stusznosci swojego stanowiska w taki sposéb, ktory by
nie budzit zadnych racjonalnie uzasadnionych zastrzezen. W szczegélnosci
ateizm nie posiada — gdyz posiada¢ nie moze — niepodwazalnego uzasad-
nienia w tego rodzaju faktach empirycznych (czyli w ,faktach naukowych”),
ktére by w sposdb niezbity §wiadczyly o nieistnieniu Boga.

Powyzsze stwierdzenia nie powinny dziwi¢ ani oburza¢ zadnego in-
teligentnego ateisty. Albowiem tak to juz jest, ze osobiste glebokie prze-
$wiadczenie kogokolwiek z ludzi — czy to afirmujace istnienie Boga, czy tez
przeciwnie, zaprzeczajace Jego istnieniu — nieuchronnie zawiera w sobie
swoista jak gdyby nadwyzke (o charakterze ,wiary”) w stosunku do tego, co
w tej kwestii mozna bezspornie wykaza¢ (czyli udowodnic): czy to w sposéb
czysto racjonalny, czy tez przez odwolanie sie¢ do odpowiednich niepodwa-
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zalnych faktéw empirycznych. Dlatego wszelkie racjonalne argumenty —
czy to przemawiajace za istnieniem Boga, czy tez krytycznie podwazajace
mozliwos¢ Jego istnienia — zawsze sg dzietem ludzi, ktérzy owe argumen-
ty opracowali i sformutowali na gruncie swojej osobistej ,wiary” w to, ze
przyjete przez nich rozstrzygniecie owej kwestii jest jak najbardziej (badz
wrecz jedynie) stuszne. Nic wiec dziwnego, ze ludzie gteboko religijni uzna-
ja za catkowicie nieprzekonujace wszelkie argumenty ateistéw, ktére nega-
tywnie rozstrzygaja kwestie istnienia Boga. Podobnie tez ateisci, jak dtugo
uznajg stanowczo stuszno$¢ swojego stanowiska, tak dtugo zdecydowanie
negatywnie oceniaja wszystkie te argumenty, opracowane przez ludzi re-
ligijnych, ktérzy na ich podstawie staraja si¢ pozytywnie rozstrzygnac te
kwestie. Jest to przeciez zupelnie zrozumiate, poniewaz wszelkie przeko-
nania $wiatopogladowe — a wigc zaréwno religijne, jak tez antyreligijne —
maja zawsze charakter metafizyczny, i — jako takie — radykalnie wykracza-
ja swa trescia poza $§wiat zmystowych zjawisk, ktdry jedynie jest dostepny
poznawczo naszym zmyslom (czyli jest nam dany w sposéb empiryczny).
Znaczy to — innymi stowy — Ze na podstawie rzetelnych badan naukowych
nie da si¢ definitywnie (czyli raz na zawsze) rozstrzygnac kwestii istnienia
badz nieistnienia Boga, gdyz kwestia ta catkowicie wykracza poza zakres
tego, co jest w ogole dostepne naukowemu badaniu jako takiemu.

W zwiazku z tym, o czym wlasnie jest mowa, nalezy doda¢, ze niektd-
rzy wspolczesni atei$ci doskonale zdaja sobie sprawe z tego, ze ateistyczne
przeswiadczenie o nieistnieniu Boga ma charakter swoistej ,wiary”, i dla-
tego wszelkie usitowania, by ,naukowo” udowodni¢, ze Boga nie ma, nale-
zy uznac za przedsiewziecia beznadziejnie daremne. W konsekwencji tego
uznaja oni réwniez, iz tradycyjne przeswiadczenie, ktére cechuje wielu atei-
stow, ze przyjety przez nich antyreligijny swiatopoglad posiada charakter
naukowy;, jest niestety jedynie przejawem ich glebokiej ignorancji odno$nie
do tej sprawy. Tak wlasnie uwaza — miedzy innymi — wspélczesny fran-
cuski ateista i filozof André Comte-Sponville, ktéry otwarcie stwierdzil:
»,Nie wiem, czy Bog istnieje, ale wiem, ze wierze, iz nie istnieje. Ateizm
jest wiara negatywna [...], jest jednak wiara — a wiec mniej niz wiedzg, ale
wiecej niz zwyklym wyznaniem niewiedzy lub ostrozna i wygodna odmo-
wa zajecia stanowiska. W tym sensie jestem ateistg, a nie agnostykiem™.

3 A. Comte-Sponville, Duchowos¢ ateistyczna. Wprowadzenie do duchowosci
bez Boga, ttum. E. Aduszkiewicz, Wydawnictwo Czarna Owca, Warszawa
2011, s. 86.

15



ATEISTYCZNE KORZENIE PONOWOCZESNOSCI

Jednakze inni wspoélczesni ateisci, cho¢ — podobnie jak Comte-Sponville —
zdaja sobie sprawe z tego, ze ateizm ma charakter swoistej wiary w nieist-
nienie Boga, wyciagaja z tego odmienny wniosek. Uwazaja mianowicie, ze
skoro nie da si¢ udowodni¢ nieistnienia Boga w taki sposéb, ktory bylby
niemozliwy do zakwestionowania, to — z punktu widzenia tych wymagan,
ktére musi spetnia¢ wiedza $cisle racjonalna — nalezy porzuci¢ stanowisko
ateizmu, jako zbyt skrajne, a zarazem bezzasadne, i zaja¢ bardziej wywazo-
ne i ostrozne stanowisko religijnego agnostycyzmu, ktére glosi nierozstrzy-
galno$¢ kwestii istnienia Boga. W ich przekonaniu jedynie bowiem takie
stanowisko mozna uzna¢ za w pelni uczciwe intelektualnie®.

Oté6z wszystko to, o czym powyzej jest mowa, zdaje sie¢ prowadzi¢ do
whniosku, ze jasna $wiadomos¢ tego, iz kwestia dotyczaca istnienia badz
nieistnienia Boga jest nierozstrzygalna dla naszego ,czystego” (czyli natu-
ralnego) rozumu, ma swoje logiczne przelozenie na sprawe, ktéra dotyczy
tej oto kwestii: ,W jaki sposéb kazdy z nas powinien odnosi¢ si¢ do tych
wszystkich oséb, ktére uznaja za stuszny swiatopoglad odmienny od przy-
jetego przez nas samych?”. Starajac sie¢ doktadniej naswietli¢ to, o co chodzi
w tresci powyzszego pytania, zauwazmy, ze skoro atei$ci nie sa w stanie wy-
kaza¢ nieistnienia Boga w taki sposéb, ktéry bylby niemozliwy do krytycz-
nego zakwestionowania, to tym samym nie maja tez oni zadnych podstaw
do tego, by — na przyklad — stanowczo utrzymywac: ,Poniewaz Boga nie
ma, to wszystko nam wolno czyni¢ — wszystko jest nam dozwolone — i dla-
tego my sami mamy prawo i obowigzek decydowac o tym, jak bedziemy sie
odnosi¢ do ludzi religijnych”.

Jednakze powyzsze stwierdzenie jedynie wtedy byloby racjonalnie
uzasadnione, gdyby atei$ci posiadali bezwzglednie pewna wiedze co do
tego, ze faktycznie Boga nie ma. A skoro tak nie jest, poniewaz nikt z ludzi
(a tym samym nikt z ateistéw) nie posiada w tej sprawie bezwzglednie pew-
nej wiedzy, to atei$ci moga si¢ wypowiada¢ odnosnie do tego, jak powinni
sie odnosi¢ do ludzi religijnych, wylacznie w trybie warunkowym: ,Jezeli-
by Boga nie bylo, to wéwczas wszystko bytoby nam dozwolone — wéwczas
wszystko bytoby nam wolno czyni¢, i w tym stanie rzeczy to wylacznie my

4 To, czy agnostycy religijni stusznie tak uwazaja, rozwazatem krytycznie w mo-
jej poprzednio wydanej ksiazce, zatytulowanej: Ateizm oraz jego konsekwencje:
relatywizm i nihilizm, Wydawnictwo Ksiegarnia Akademicka, Krakéw 2022,
s. 84-90.
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SEOWEM ,,PONOWOCZESNOSC" okreéla sie zwykle ten naj-
nowszy okres kultury Zachodu, w ktérym teraz zyjemy, a ktory
nastapit po jej nowoczesnym okresie, radykalnie mu sie przeciw-
stawiajgc. Albowiem gtdwng cecha ponowoczesnosci jest utrata
wiary w nieograniczone mozliwosci ludzkiego rozumu 1 bezgra-
niczny postep, ta za$ wiara byta czyms$ typowym dla nowoczesne]j
mentalnosci, zainspirowanej oswieceniowq ideologig.

Okres ponowoczesnosci zaczal sie w drugiej potowie XX wieku,
gdy kregi zachodniej lewicy uznaty, ze straszliwe zbrodnie so-
wieckich komunistow oznaczaja kleske nowoczesnego parady-
gmatu rewolucji, ktory wigzat sie ze stosowaniem przemocy, ter-
roru 1 doprowadzit do ludobodjstwa. Postawito to przed zachodnig
lewicq pytanie: w jaki sposob mozna by dokona¢ marksistowskiej
rewolucji w krajach Zachodu bez przemocy i terroru? Odpowiedzi
w tej kwestii udzielili zachodni marksistowscy intelektualisci, re-
prezentujgcy tzw. marksizm kulturowy. Wedtug nich rewolucji
w zachodnich krajach nalezy dokonywa¢ w sposob pokojowy,
zastepujac stopniowo ich tradycyjng kulture marksistowskq ideo-
logia. Od tamtego czasu szeroko rozumiana zachodnia lewica,
kierujgc sie ich wskazaniami, swoimi wieloletnimi dziataniami
ksztaltowala te ponowoczesng postac kultury, ktéra obecnie domi-
nuje w krajach zachodnich.
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