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Zasady zapisu nazw i transkrypcja

Dawne imiona, nazwy i terminy arabskie oraz osmanskie zostaty przetranskrybo-
wane za pomocg znakow polskich ISO, natomiast dla nazewnictwa uzywanego od
momentu utworzenia Republiki Tureckiej zastosowano wspotczesna pisownig turec-
ka, obowigzujaca od wprowadzenia reformy jezyka w 1928 roku. Nie transkrybo-
wano nazw istniejacych juz w jezyku polskim, jak szariat, kalif, wezyr itp. Decyzja
co do pisowni byta problematyczna w kilku przypadkach: po pierwsze, w nazwach
geograficznych rzadziej uzywanych, po drugie, w nazwach etymologicznie niearab-
skich, ale w arabskim zdominowanych, po trzecie, terminéw zapisywanych po pol-
sku dwojako. Aby ulatwi¢ polska deklinacj¢ nazw, sprawdzono, ktory zapis domi-
nuje, i zachowano pisowni¢ polskojezyczna wyrazow arabskich, jesli przewazata.
Wymowa dzwigkow oznaczonych literami wspotczesnego alfabetu tureckiego:
C czytaj dz (cemaa — dzemaa)
¢ czytaj cz (Celebi — Czelebi)
g czytaj po: a, 1, 0, U — jak przedtuzong samogloske poprzedzajaca (Erdogan —
Erdoaan)
po: e, i, 0, U —jak j (Dernegi — Derneji)
1 czytaj y (Ocaklar1 — Odzaklary)
j czytaj z (Japonya — Zaponja)
s czytaj sz (Cosan — DZzoszan)
v czytaj w (vakf — wakf)
y czytaj j (yliksek — jiiksek)
~ nad samogloskami czytaj jak ich przedtuzenie (Talat = Talaat) oraz ze zmigkcze-
niem poprzedzajacych je spotgtosek: g, k, | (Kamil = Kiamil)



Wykaz skrotow

CHP — Republikanska Partia Ludowa (Cumhuriyet Halk Partisi)
NPP — Narodowa Partia Pracy (Milliyetci Calisma Partisi)

NPZ — Narodowa Partia Zaufania (Milli Giiven Partisi)

PC — Partia Cnoty (Fazilet Partisi)

PD — Partia Demokratyczna (Demokrat Parti)

PDL — Partia Demokratycznej Lewicy (Demokratik Sol Partisi)
PDT — Partia Demokratycznej Turcji (Demokrat Tiirkiye Partisi)

PGNWP - Partia Gruntéw, Nieruchomosci i Wolnej Przedsiebiorczos$ci (Toprak, Emlak ve Ser-
best Tesebbiis Partisi)

PKK — Partia Pracujacych Kurdystanu (Partiya Karkaren Kurdistan)
PL — Partia Ludowa (Halkg1 Parti)

PLD — Partia Ludowej Demokracji (Halklarin Demokratik Partisi)
PLN — Partia Ladu Narodowego (Milli Nizam Partisi)

PND — Partia Nacjonalistyczno-Demokratyczna (Milliyet¢i Demokrasi Partisi)
PNR — Partia Narodowa Republikanéw (Cumbhuriyet¢i Millet Partisi)
PNT — Partia Nowej Turcji (Yeni Tiirkiye Partisi)

PO — Partia Ojczyzniana (Anavatan Partisi)

POI — Partia Ochrony Islamu (Islam Korunma Partisi)

PON — Partia Ocalenia Narodowego (Milli Selamet Partisi)

POO — Partia Ochrony i Oczyszczenia (Aritma Koruma Partisi)

PR — Partia [Zdrowego] Rozsadku (Sagduyu Partisi)

PRCh  — Partia Rolnikéw i Chtopow (Ciftci ve Koyli Partisi)

PRL — Partia Rad Ludowych (Halk Suralar Firkast)

PRN — Partia Rozwoju Narodowego (Milli Kalkinma Partisi)

PRN — Partia Ruchu Narodowego (Milliyet¢i Hareket Partisi)

PS — Partia Sprawiedliwosci (Adalet Partisi)

PSD — Partia Stusznej Drogi (Dogru Yol Partisi)

PSS — Partia Sprawiedliwosci Spotecznej (Sosyal Adalet Partisi)
PSz — Partia Szczeg$liwosci (Saadet Partisi)

PUL — Partia Umiarkowanych Liberatow (Mutedil Hiirriyetperveran Firkast)
PW — Partia Wolno$ci (Hiirriyet Partisi)

PWJ — Partia Wielkiej Jednosci (Biiyiik Birlik Partisi)

PWT  —Partia Wielkiej Turcji (Bilyiik Tiirkiye Partisi)
PWZ  —Partia Wielkiej Zmiany (Biiyiik Degisim Partisi)
PWZ  — Partia Wolnosci i Zgody (Hiirriyet ve Itilaf Firkasi)

PZ — Partia Zaufania (Gliven Partisi)

RNPCh - Republikansko-Narodowa Partia Chtopska (Cumhuriyet¢i Koylii Millet Partisi)
RP — Partia Dobrobytu (Refah Partisi)

RPZ — Republikanska Partia Zaufania (Cumhuriyet¢i Gliven Partisi)

SN — Spojrzenie Narodowe (Milli Goriis)

SPL — Socjaldemokratyczna Partia Ludowa (Sosyaldemokrat Halk Partisi)

TPK — Turecka Partia Konserwatywna (Tiirk Muhafazakar Partisi)

TPR — Turecka Partia Robotnicza (Tiirkiye Isci Partisi)
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Rozprawa Sufizm w polityce, polityka w sufizmie. Turcja w latach 1958-2001 trak-
tuje o zlozonym fenomenie wptywu sufizmu na wspoétczesng polityke, mentalnose
i zycie spoteczne ludnosci tureckiej z uwzglednieniem oddzialywania polityki na su-
fizm. Poczawszy od konca I wojny $wiatowej, Turcja znalazla si¢ na skrzyzowaniu
wplywow zachodnich i tradycji orientalnych. Obie tendencje mozna zaobserwowac
w obyczajach, architekturze, kulturze, religii oraz funkcjonowaniu instytucji pan-
stwowych. Krajobraz kulturowy i geograficzny Turcji jest bardzo zréznicowany —
od przybrzeznych zielonych miast Morza Srédziemnego cechujacych si¢ duzym
otwarciem na Zachdd, po stepowe, wschodnie partie kraju, zamieszkiwane przez
konserwatywna ludno$¢. Ksztatt granic wspotczesnej Turcji nadat traktat z Lozanny
z 1923 roku?, a kierunek rozwoju na wzor zachodni — tworca Republiki, Mustafa
Kemal Atatiirk. Dzigki przeprowadzonym przez niego $mialym reformom panstwo,
do tej pory opierajace si¢ na prawie muzulmanskim i znaczacej roli religii, stato
si¢, przynajmniej w teorii, swieckie. W Turcji islam w wyjatkowy sposob zwigzat
si¢ z nacjonalizmem, stajac si¢ wyznacznikiem tozsamos$ci mieszkancow. Chociaz
roéznorodny turecki islam polityczny podwazat zasadno$¢ sekularnych elementow
i europejskiej identyfikacji historycznej, na ktorej oparto ideologie kemalizmu,
wigkszos¢ Turkéw nie dostrzegata sprzecznosci migdzy islamem a swoim przywig-
zaniem do symboli kemalistowskich. Symbole te odbierano jako integralng czgsé
tozsamosci narodowej®. Ideologia Atatiirka niezmiennie stanowi jedng z wazniej-
szych determinant wspolczesnej polityki Turcji, ktorej ksztalt zalezy roéwniez od in-
nych czynnikoéw. Jednym z nich jest wptyw srodowisk muzulmanskich, szczegolnie
wazna pozostaje rola politykow wywodzacych si¢ z kregdw bractwa nakszbandijja.
To wtasnie ten ruch wspierat tagczenie pewnych elementow sekularyzmu z islamem,
wyksztalcat dynamiczne interakcje w spoteczenstwie i generowat nowe rozwigzania.

Jedng z wazniejszych odmian tureckiego islamu politycznego jest jeszcze nie-
dostatecznie zbadana muzulmanska religijno$¢ ludowa, potaczona ze specyficznym,
tradycyjnym $wiatopogladem. Bodaj najbardziej charakterystycznym fenomenem
w tym zakresie jest sufizm, czyli ascetyczna $ciezka prowadzaca do Boga®. Ta

1

Treaty of Lausanne, [on-line], http://wwi.lib.byu.edu/index.php/Treaty of Lausanne —

28 VI1 2015.

2 R.Tapper, N. Tapper, ‘Thank God We're Secular!’ Aspects of Fundamentalism in a Turkish
Town, [w:] L. Caplan (ed.), Studies in Religious Fundamentalism, New York: SUNY Press,
1987, s. 51-78.

3 Wigcej na ten temat: J.S. Trimingham, The Sufi Orders in Islam, New York: Oxford Univ.

Press, 1998.
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mistyczna forma islamu rozwijata si¢ w $wiecie muzutmanskim od poczatku jego
istnienia. Sufizm odcisnat pi¢tno na sposobie praktykowania religii w wielu krajach
arabskich, Afryce Potnocnej, Turcji i Azji Srodkowej*. Ruchy sufickie ksztattowaty
si¢ w procesie trwajacym kilka wiekow; byty ztozonym zjawiskiem, na ktore wptyw
mialo chrzesécijanstwo, nauka i filozofia grecka, hellenistyczna, neoplatonska, hin-
duska, buddyzm, a takze kultura i religia iranska oraz nauki Mahometa®. Zasadniczo
sufizm jest trudny do opisania i skonceptualizowania, co wynika z jego niezwyklej
réznorodnosci, bogactwa przejawdéw doktrynalnych i organizacyjnych oraz stopni
wtajemniczenia. Paradoksalnie fenomen ten nie ma jednej wyczerpujacej definicji.
Po jego rozejsciu sie z teologia filarami sufizmu staly si¢ asceza i medytacja nad
naturg cztowieka i jego postgpowaniem w obliczu Boga albo nad zawarta w Koranie
ideg Boga®. Mistycyzm jako blisko$¢ Najwyzszego wzglgdem cztowieka opierat sig
na medytacji zwigzanej z mitoscia do Absolutu, ktéry byt jej jedynym przedmiotem.
Szczegolnie intensywna miata doprowadzi¢ do fizycznego z Nim potgczenia.

Mistycy muzutmanscy byli samotnikami, przewaznie znajdowali si¢ poza spo-
teczenstwem. Gardzili sprawami doczesnymi, preferowali natomiast zycie w ubo-
stwie, pobozno$¢, umartwianie si¢, modlitwe oraz ¢wiczenie ducha. Mistycy suficcy
nie skupiali si¢ zanadto na kwestiach teologicznych, ponadto wyrzekali si¢ osobi-
stych dazen i rozkoszy, czego wyrazem bylo nieprzywigzywanie wagi do ubioru,
mieszkania czy jedzenia’. Praktykami stosowanymi najwcze$niej w celu oderwania
si¢ od doczesnos$ci, osiagnigcia ekstazy, by zintensyfikowaé poznanie Najwyzsze-
go, byta sama®, czyli stuchanie muzyki i poezji, oraz dikr®. Podstawowa zasada, na
ktorej opiera si¢ sufizm, jest idea mitosci do Boga, przejawiajaca si¢ w pelnym Mu
podporzadkowaniu. Derwisze' kierowali si¢ intuicyjna wiedza suficka, poznaniem
i gnoza. Filozofia muzulmanska byta bardzo r6znorodna, mistycyzm stanowit jej
wazng cze$¢, a prawie wszyscy filozofowie islamu w rozmaitym stopniu byli z nim
zwigzani'. Mistycy suficcy sg najbardziej — wsrod muzutmanow — liberalni, poste-
powi i otwarci na dialog oraz na inne kultury.

4 S.H. Nasr, Islam: Religion, History, and Civilization, San Francisco: Harper Collins, 2003,
s. 1-25.

5 Wiasc. Abi 1-Qasim Muhammad bin ‘Abdallah bin ‘Abd al-Muttalib bin Hasim bin ‘Abd

Manaf al-Qurast (zm. 632). W jezyku polskim przyjeto zapis Mahomet tylko w odniesieniu

do osoby proroka, w pozostatych przypadkach imi¢ Muhammad bedzie w pracy zapisywane

w transkrypcji arabskiej badz w pisowni tureckiej. T. Anjum, Sufism in History and its Rela-

tionship with Power, ,Islamic Studies” vol. 45, no. 2, 2006, s. 221.

Sura Szczeros¢é wiary, wers 1-4, [w:] Koran, ttum. J. Bielawski, Warszawa: PIW, 2004.

R. Graves, Introduction, [w:] 1. Shah, The Sufis, New York: Anchor Books, 1990.

Ar. sama, tur. sema — zaslubiny nocy lub noc zjednoczenia.

Avr. dikr — wspominanie, powtarzanie imion Boga w rytualny sposob, aby wpas¢ w trans i wy-

zwoli¢ dusze spod doczesnych namigtnosci oraz odda¢ Bogu czes¢.

Per. darwis — cztonek muzutmanskiego bractwa religijnego o charakterze mistycznym, do-

stownie — zebrzacy, ascetyczny, wedrowny mnich muzutmanski (ar. fagir).

11 Q. Leaman, Krotkie wprowadzenie do filozofii islamu, thum. M. Lipszyc, Warszawa: Funda-
cja Aletheia, 2004, s. 20-21.

© ©® N o
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Zywotno$¢ bractw sufickich we wspotczesnej Turcji wigze sie z ich kondycja
w Imperium Osmanskim. Dzielity si¢ one na bractwa sekretne i o ustalonej pozy-
cji, posiadajace sprawng organizacj¢ i skodyfikowane rytuaty. Czgsto byty optaca-
ne z wakifow finansowanych przez sultanéw czy prominentow. Najbardziej rozpo-
znawalne z tych bractw sa: bektaszijja, nakszbandijja, mewlewijja, halwetijja oraz
ich odgatezienia. Na o$rodki swej dziatalnosci wybieraly miasta, skad rekrutowaty
adeptow, pochodzacych glownie z wyzszych warstw spolecznych. Kazda szkota po-
siadata wilasny sztandar, wyr6zniajace nakrycie glowy, formuty recytacji i charak-
terystyczny ceremoniat. Powstawata wokot osoby mistrza, czyli stawnego Sayha'?.

Nakszbandijja jest jedng z najpopularniejszych szkot mistycznych w islamie, ob-
szar jej oddzialywania rozcigga sie od Chin, Indonezji, przez Indie, Azje Srodkowa,
po Turcje, Batkany i Potwysep Arabski. Do Turcji przywedrowata z Azji Srodkowej
dzigki mulle Abd Allahowi Simawiemu. Zalozona przez niego w Stambule tekke®®
przetrwata do 1925 roku. Osiggneta wtedy liczbe pigcdziesieciu dwoch wspolnot. Jej
odrodzenie nastgpito dopiero w potowie lat 50. XX wieku, gtownie wérod Kurdow™.
Aby zrozumie¢ wspoétczesng rolg nakszbandijji w spoleczenstwie, nalezy przesle-
dzi¢ jej dzieje na przestrzeni wiekow oraz przyjrze¢ si¢ poszczegdlnym mistrzom,
ktorzy mieli najwigkszy wplyw na formowanie si¢ halidiyyi, galezi nakszbandijji.

Bractwo nakszbandijja od wiekéw w réznych przejawach stanowi czes¢ turec-
kiej historii, kultury, ekonomii, polityki i indywidualnej tozsamosci. Podobnie jak
inne bractwa sufickie, przeszto ono w ostatnich dziesiecioleciach wewnetrzng trans-
formacje¢ i odrodzenie, pomimo narzuconej przez panstwo sekularyzacji i repres;ji.
Odrodzenie to byto zwiazane ze stopniowa liberalizacja i integracjg tureckiego pan-
stwa z rynkiem globalnym. Sieci religijne, spoteczne i kulturalne nakszbandijji zdo-
minowane zostaly przez stowarzyszenia polityczne i gospodarcze. W odpowiedzi
na represje wigkszos¢ bractw stopniowo przeksztalcita si¢ ze stowarzyszen stricte
religijnych w konkurencyjne, nieformalne stowarzyszenia edukacyjne i kultural-
ne o religijnych podstawach. Otrzymaty one wsparcie ze strony tradycyjnych grup
spoleczenstwa, ktore uwazaty wariant sekularyzacji kemalistow za zbyt radykalny
i destrukcyjny w odniesieniu do tureckiej historii i tradycji. Nakszbandijja posiadata
strukture 1 pomagata w utrzymaniu edukacji religijno-moralnej oraz duchowym roz-
woju spoleczenstwa muzulmanskiego w Turcji.

W odpowiedzi na wzrost problemow politycznych o zasiggu globalnym na-
kszbandijja w ciagu ostatnich dekad przeorganizowata si¢ na poziomie wewngtrz-
nym. W pewnym stopniu zostata zsekularyzowana, a jej poglady religijne zmody-
fikowane przez interesy natury materialnej. Doktadne zbadanie nakszbandijji, na

12 Pol. szajch — mistrz bractwa sufickiego. Ibidem, s. 21.

Tur. tekke — rodzaj klasztoru; budynek lub ich zesp6t stanowigcy siedzibg zakonu mistyczne-
go. W jego sktad wchodzity meczet, szkota (medresa), pomieszczenia dla cztonkow zakonu
i pielgrzymujacych; mogto znajdowacé si¢ tam rowniez mauzoleum zatozyciela szkoty Iub in-
nego $wictego meza. I. Weismann, Nagshbandiyya: Orthodoxy and Activism in a Worldwide
Sufi Tradition, London: Routledge, 2007, s. 44-45.

¥ Ibidem,s. 1;J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa: Dialog, 2007, s. 413.

13



12 Wstep

przyktadzie jej odgatezienia w postaci wspdlnoty Iskenderpasa, umozliwi poznanie
tureckiego islamu politycznego i jego wplywu na nakszbandijj¢. Nakszbandijja wy-
daje si¢ jednym z najbardziej politycznie aktywnych tarikatow® i stanowi punkt
odniesienia dla pdézniejszych ruchow socjopolitycznych w Turcji. Ponadto odegrata
znaczacg role w ksztaltowaniu tozsamos$ci muzutmandéw w Turcji oraz angazowata
si¢ na rozne sposoby w sprawy panstwa®.

Nakszbandijja skupiata w sobie tradycje kulturowe i religijne istniejace w Im-
perium Osmanskim. Dzigki temu stanowita tagcznik migdzy okresem osmanskim
a wspotczesnoscig. Dzigki sieci licznych cztonkéw mozliwa byta wymiana mysli
i przekazywanie norm spotecznych. W koncu rozumienie islamu przez tureckich mu-
zulmanow jest w duzej mierze zalezne od koncepcji i instytucji sufickich. Na przyktad
zarowno Milli Goriis'/, jak i potezny ruch Nurcu wytonity si¢ z bractwa nakszbandijja.

Spoteczenstwo Imperium dzielito si¢ na nieptacacych podatkow przedstawicieli
rzadu suttanskiego i straznikéw tadu moralnego oraz pozostawiong samg sobie, ob-
cigzong podatkami mas¢ ludnosci. W tym patrymonialnym systemie elita sprawo-
wata wiladze i strzegla cywilizacji o wielkiej, opartej na muzutmanskich Zrodlach
tradycji. W ciggu wiekow wilasnie ten zbior wartosci i przekonan decydowat migdzy
innymi o integracji bardzo réznorodnego Imperium. Elementem spajajacym rézne
warstwy spoleczne w duzym stopniu byty bractwa mistyczne, takie jak mewlewijja,
nakszbandijja czy bektaszijja. Szajchowie, ktorzy stali na ich czele, mieli znaczace
wplywy w wysokich kregach, takze za posrednictwem miejskich bankieréw czy bo-
gatych kupcow, ktorzy swiadczyli wazne ustugi na rzecz urzednikow suttanskich.
Obrona muzulmanskiej wspolnoty i zagwarantowanie jej sprawiedliwosci we-
wnatrzspolecznej nalezaty do gtownych zadan wiadcy i urzednikoéw. Z poddanymi
suttan kontaktowat si¢ za posrednictwem przedstawicieli wspolnot, czyli lokalnych
lideréw grup religijnych, imamow, wielkich mistrzow, konsulow 1 wtasnie szajchow.

Przedziat czasowy badan prezentowanych w niniejszej rozprawie wyznaczaja
lata 1958-2001. Cezura ta nie jest przypadkowa. Za poczatek tego okresu przyje-
to rok, w ktorym szajch Mehmet Zahid Kotku objat funkcj¢ imama w meczecie
Iskenderpasa (stad nazwa wspolnoty). Od tego tez czasu rzad zaczal wprowadzaé
reformy zwigzane z modernizacjg kraju, dzigki czemu nastgpito rozluznienie w sto-
sunku do bractw sufickich. Po ponad dwudziestu pigciu latach od zamknigcia mau-
zoledw i tekke derwiszow, zakazania noszenia fezow i turbandw, ktore zastgpio-
no zachodnimi kapeluszami lub czapkami, w Turcji dokonaly si¢ znaczne zmiany.
Z tego powodu nalezy wyraznie zarysowac tto historyczne, ktore wptynelo na brac-
twa sufickie i polityke wewnetrzng kraju. Szybko$¢ wdrazania reform — mozliwa

5 Ar. tariga, pol. tarika — droga, $ciezka, w islamie w IX-X wieku nazwa okres$lajgca sposdb

postepowania jednostki majacej sktonnosci mistyczne, ar. tarigat odnosi si¢ do reguly bractwa
sufickiego lub samego bractwa.
% M.H.Yavuz, Islamic Political Identity in Turkey, New York: Oxford Univ. Press, 2003, s. 134,
Y Tur. Milli Goriis (Wizja Narodu) — ruch religijno-polityczny i seria partii islamistycznych
zainspirowanych przez Necmettina Erbakana.
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dzigki autorytarnej wtadzy — byta spowodowana checig utrzymania i wzmocnienia
panstwa. Dziatania kemalistow spotkaty si¢ bowiem z zacigtym oporem czgsci oby-
wateli. W tym okresie Trybunaly Niepodlegtosci, na podstawie Ustawy o utrzyma-
niu porzadku, wydaty 660 wyrokow $mierci i 7500 nakazéw aresztowan'®. Tego
rodzaju dziatania wywarty wptyw na pogorszenie si¢ pozycji mniejszosci. Kemalisci
po objeciu wladzy, podobnie jak unioni$ci wzglgdem Ormian, zaczeli od rozwigza-
nia kwestii mniejszosci kurdyjskiej.

Rok 1993, w ktorym w tragicznych okolicznosciach zginat prezydent Turgut
Ozal, zamyka okres odradzania si¢ bractw na scenie politycznej, a pozniejsze lata
konczg wspotprace z Partig Ojczyzniang. Wspolnota Iskenderpasa nie pozostata for-
malnie wierna zadnej partii politycznej, doprowadzita do realizacji swego glownego
celu, czyli przywrocenia wladzy politycznej muzutmanom w kraju muzutmanskim.
W zwiagzku z tym po $mierci prof. Esada Cosana w 2001 roku funkcj¢ lidera objat
jego syn Muharrem Nureddin Cosan. Zdecydowatl on o powrocie do pierwotne;j for-
my tarikatu, co stanowi koncowa dat¢ analizowanego przedziatu czasowego w ni-
niejszej rozprawie. Caty ten okres charakteryzowat si¢ walkg bractwa o wprowadze-
nie islamu do sfery publicznej (szczeg6lnie do naleznego jej miejsca w polityce),
a takze wykorzystywaniem sufizmu przez politykow do pozyskania elektoratu.

* k%

Celem rozprawy jest odpowiedz na pytanie, jaki byt wptyw nakszbandijji na polityke
wewnetrzng Turcji w czasach, kiedy bractwem tym kierowali szajch Mehmet Zahid
Kotku i Esad Cosan. W tym celu krytycznie przeanalizowane zostang zrodta traktu-
jace o tym okresie. Niedostatecznie zbadany do tej pory temat otwiera przed bada-
czem wiele mozliwosci. Glowny cel pracy wymaga osadzenia bractwa nakszbandijja

w konkretnych kontekstach lokalnych oraz dostrzezenia szerszego kontekstu spotecz-

nego kemalistowskiej Turcji. Ponadto przesledzone zostang kulturowe uwarunkowa-

nia spoteczenstwa tureckiego, w ktorym nakszbandijja przybrata specyficzng forme.
Niniejsza rozprawa zmierza do udzielenia odpowiedzi na kilka fundamentalnych
pytan:

* Czym byla partia islamska w warunkach kemalistowskiej Turcji i w jakich wa-
runkach dokonata si¢ transformacja islamskiego ruchu sufickiego nakszbandijja
w partig?

 Jakie rodzaje ruchow religijnych moga utatwia¢ i konsolidowa¢ demokracje
w spoteczenstwie muzutmanskim?

« W jaki sposob partie Erbakana i Ozala jako rzadzace ugrupowania demokratyczne
o islamskim podtozu reformatorskim wptynety na polityke kraju?

» Jaki wptyw wywarla polityka kemalistow na struktury bractw muzutmanskich,
szczegolnie na nakszbandijje?

» Jakie osoby przyczynity si¢ do uratowania bractw przed ich zaniknigciem?

8 Ibidem.
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» Jak zmienilo si¢ bractwo, jego symbolika i ceremoniat po konfrontacji z Republika?

 Jakie elementy organizacyjne przetrwaly od pierwotnej wersji tariki oraz jakie
czynniki przyspieszyty otwarcie si¢ tekke na nowoczesno$¢?

* W czym przejawiato si¢ podmiotowe sprawstwo w osobach szajchow i cztonkow
wspolnoty oraz jakim jezykiem komunikacji spotecznej si¢ postugiwali?

* Na jakich terenach i w jaki sposéb bractwo nakszbandijja wywierato najwigkszy
wplyw na polityke, kiedy jego dziatania byly najbardziej skuteczne?

» Jak islamisci tureccy 1 mistrzowie nakszbandijji definiujg miedzy innymi polityke
gospodarcza, edukacyjng i prawodawcza?

» Czym jest polityczny islam inspirowany przez nakszbandijj¢ w Turcji i jak partie
w badanym okresie wykorzystywaty islam do celéw politycznych?

Rozprawa jest proba kompleksowego zbadania, jak sufizm w Turcji — na przykta-
dzie bractwa nakszbandijja — adaptowat si¢ do nowych warunkéw w wyniku zdoby-
tych doswiadczen, jak wptywal na polityke wewnetrzng i jak zmieniat si¢ pod wpty-
wem uptywajacego czasu oraz samej polityki panstwa. Wybor bractwa nakszbandijja
wydaje si¢ o tyle zasadny, Ze jest ono bodaj najliczniejsze i posiada wielkie wptywy
spoteczne®. Tto rozprawy stanowi¢ beda reformy, ktore wprowadzit Mustafa Kemal®
1 jego nastepcy, oraz wdrazana przez nich polityka wobec religii, a ponadto wptyw
tej polityki na bractwa mistyczne, szczegdlnie na nakszbandijje. Zostanie rowniez
zbadane to, jakie znaczenie miaty czynniki geograficzno-historyczne dla ksztatto-
wania si¢ spotecznych nastrojow i sympatii wzgledem bractwa. Celem poznawczym
pracy bedzie zatem opisanie zmian, ktdre zaszty w nakszbandijji oraz przesledzenie
programu politycznego Partii Ladu Narodowego, Partii Ocalenia Narodowego, Partii
Dobrobytu, Partii Ojczyznianej, Partii Stusznej Drogi i Partii Cnoty, a takze biogra-
polityczny oraz ich oddzialywanie na polityke wewnetrzna. Przedstawione zostana
miegdzy innymi takie postaci, jak Said Nursi, Mehmet Zahid Kotku, Mahmud Esad
Cosan, Necmettin Erbakan, Turgut Ozal, Korkut Ozal, Siileyman Demirel oraz Ad-
nan Menderes.

* * %
Niniejsza rozprawa na poziomie filozofii nauki przygotowywana zostata zgodnie

z wymogami metody naukowej?, na bazie stanowiska realistycznego. Realizm on-
tologiczny zaktada istnienie $wiata niezaleznie od wiedzy badacza o nim. Z kolei

1 Wiecej na ten temat: Muhammad Hisham Kabbani, Classical Islam and the Nagshbandi Sufi
Tradition, Fenton: Islamic Supreme Council of America, 2004.

2 Wigcej na ten temat: B. Lewis, Narodziny nowoczesnej Turcji, thum. K. Dorosz, Warszawa:

PWN, 1972.

Wedtug Jozefa Pietera metoda naukowa to ogot czynnosci i sposobéw niezbgdnych do roz-

wigzywania problemow naukowych, do pisania prac naukowych oraz oceny wynikoéw badan.

Wigcej na ten temat: J. Pieter, Zarys metodologii pracy naukowej, Warszawa: PWN, 1975.
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realizm epistemologiczny uznaje mozliwo$¢ poznania — w ograniczonym zakre-
sie — przedmiotu poznania przez badacza. W rozprawie uwzglednia si¢ cenne za-
tozenie Davida Marsha i Gerry’ego Stokera, ze realizm w nauce sugeruje istnienie
obiektywnej rzeczywistosci, ale to wyniki dziatania ksztattuja sposob spotecznej
konstrukcji $wiata. Miedzy zjawiskami spotecznymi niedajacymi si¢ bezposrednio
zaobserwowac istnieja glebokie zwiazki, ktore odgrywaja decydujaca role w wyja-
$nianiu tych zjawisk. Dazac do wyjasniania przyczynowego, korzystano zarowno
z metod jakosciowych, jak i ilosciowych?.

Polityka, stanowiagca kluczowa cze$¢ skladowa pracy, rozumiana jest jako ze-
spot dziatan podejmowanych przez instytucje systemu politycznego®. Wymiar we-
wnetrzny polityki zaweza si¢ do spraw krajowych, natomiast zagraniczny — do ze-
wnetrznych dziatan instytucji panstwowych.

W niniejszej pracy refleksja teoretyczna na temat polityki prowadzona jest na
poziomie wewnetrznym. Dotyczy jej ksztaltowania w systemie politycznym i kon-
centruje si¢ na zmianach tego systemu pod wptywem ideologii politycznego islamu.
Aby ustali¢, ktore cele partii majg zwigzek z politycznym islamem, przeanalizowane
zostang programy partii i konsekwencje polityczne ich dziatan. Nastepnie programy
te zostang porownane programow i wskazane zostang dowody na wykorzystanie
islamu w polityce wewnetrznej, edukacyjnej i gospodarczej ze zwrdceniem uwagi
na zawarte w tychze programach warto$ci religijne i moralne. Wyjasniajac polityke
Partii Ladu Narodowego, Partii Ocalenia Narodowego, Partia Stusznej Drogi, Partii
Ojczyznianej, Partii Dobrobytu i Partii Cnoty, za podstawowy podmiot uzna¢ nalezy
nie panstwo, ale jednostki podejmujace decyzje w jego imieniu.

Do tego celu wykorzystana zostanie analiza dualna podmiotowego sprawstwa
proponowana przez Margaret S. Archer. Sprawstwo, czyli zdolno$¢ wywierania
wplywu na otoczenie, staje si¢ podmiotowe zawsze wtedy, kiedy stojg za nim ludzkie
podmioty sprawcze (agents)®. Termin agency, thumaczony jako podmiotowe spraw-
stwo, ktadzie nacisk na kluczowa pozycj¢ witasnie dziatania. Trudno pisa¢ o kon-
cepcji agency bez odwotania si¢ do analiz structure. Struktura odnosi si¢ do dystry-
bucji zasoboéw, mozliwosci, ryzyka. Wpisujg si¢ w nig tez powszechne wyrazenia,
takie jak struktura spoteczna, klasowa, wtadzy. Archer proponuje teori¢ antyreduk-
cjonistyczng, analityczny dualizm, poniewaz — chociaz dostrzega wspotzaleznosé¢

2 D. Marsh, G. Stoker (red.), Teorie i metody w naukach politycznych, thum. J. Tegnero-

wicz, Krakéw: Wydawnictwo UJ, 2006, s. 30-31.

ANg. politics — rywalizacja majaca na celu pozyskanie lub utrzymanie wladzy. Natomiast ang.

policy to zespot dziatan podejmowanych przez instytucje systemu politycznego. Zob. R. Jack-

son, G. Sgrensen, Wprowadzenie do stosunkow miedzynarodowych. Teorie i kierunki badaw-

cze, thum. A. Czwojdrak, Krakow: Wydawnictwo UJ, 2006, s. 256.

2 Wigcej na ten temat: M.S. Archer, Czlowieczeristwo. Problem sprawstwa, thum. A. Dziuban,
Krakdw: Nomos, 2012; eadem, Structure, Agency and the Internal Conversation, Cambridge:
Cambridge Univ. Press, 2003.
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struktury i sprawstwa — utrzymuje, ze operuja one w roéznych skalach czasowych?®.
Brytyjska socjolog uwaza, ze teorie scalajace kulture lub strukture ze sprawstwem
czynig je nierozlacznymi, a to uniemozliwia zbadanie ich wzajemnych oddziatywan,
rozdzielenie wlasnosci i sit zaangazowanych w nie ludzi od srodowiska. Archer, re-
prezentujaca krytyczny realizm spoteczny, wprowadza do tego nurtu wiele nowych
koncepcji, migdzy innymi wzajemne oddziatywanie struktury i sprawstwa, proce-
sow zmiany spotecznej, rozumianej jako morfogeneza. Pojecie to odnosi do pro-
cesOw majgcych tendencje do rozbudowy czy zmiany formy, struktury badz stanu
danego systemu. Archer bada pojecie struktur: skad one pochodzg i w jaki sposob
wywieraja wplyw na rzeczywisto$¢ spoteczng i ludzka. Porusza kwestie struktu-
ryzowania kultury i instytucji spotecznych — przedstawia kulture jako obiektywne
zjawisko. Utrzymuje ona, ze realistyczna teoria spoteczna odpowiednio konceptu-
alizowata spos6b oddziatywania na podmiot strukturalnych i kulturowych wtasnosci
emergentnych?®. Ksztaltuja one pelne ograniczen i mozliwosci sytuacje, w ktorych
znajduje si¢ podmiot dziatania, jednostka aktywna ze swoimi odregbnymi wtasno$cia-
mi i sitami. To wszystko prowadzi do koniecznosci odpowiedzi na pytania, kim sa te
podmioty dziatania oraz w jaki sposob nabywaja one i rozwijaja poczucie jazni, toz-
samos¢ osobista, a przede wszystkim tozsamos¢ spoteczna. Takie wlasnie podejscie
wydaje si¢ bardzo przydatne do wyjasnienia politycznego fenomenu nakszbandijji
w nowoczesnej Turcji.

W celu przeprowadzenia w rozprawie analizy polityki wewnetrznej w dziatal-
nosci nakszbandijji wykorzystane zostang teoretyczne podejscie historyczne oraz
systemowo-funkcjonalne Gabriela Almonda i Binghama Powella?. W tym podej-
$ciu system polityczny ztozony jest z szeregu potaczonych funkcjonalnymi zalezno-
$ciami struktur. Do zrozumienia systemu niezbg¢dne jest zrozumienie jego funkcjo-
nowania, a przede wszystkim zachodzacego w nim procesu input-output®. Ze strony
jego poszczegodlnych struktur ptyng impulsy przetwarzane we wnetrzu, a nastepnie
przektadane na praktyke polityczng. Teoria Almonda i Powella ktadzie duzy nacisk
na postawy, wartosci i przekonania o charakterze ideologicznym, podzielane przez
catos$¢ spoteczenstwa badz wybrana grupe. Takie podejScie moze niewatpliwie po-
moc w zrozumieniu polityki Turcji w okresie transformacji. Nie byta ona panstwem

% Research Interests, The Centre for Social Ontology, [on-line:] http://socialontology.org/

people/margaret-archer/research-interests/ — 2 1X 2018.

G. Therborn, Sociology as a Discipline of Diasgreements and as a Paradigm of Competing
Explanations: Culture, Structure, and the Variability of Actors and Situations, [w:] P. Sztomp-
ka (ed.), Agency and Structure: Reorienting Social Theory, Philadelphia: Gordon & Breach,
1994, s. 286-288.

Ujecie systemowe wprowadzit do nauk politycznych David Easton (idem, 4 Framework for
Political Analysis, New York: Prentice-Hall, 1965), a uzupetnili je o elementy funkcjonalizmu
Gabriel Almond i Bingham Powell (iidem, Comparative Politics: A Developmental Appro-
ach, Boston: Little, Brown & Co., 1966).

ANg. input-output — wejscie 1 wyjscie.
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demokratycznym, a impulsy docieraty do systemu gtownie ze strony partii demokra-
tycznych zwolennikow islamizmu?, stajacych si¢ powoli elita wtadzy. Co istotne,
grupa ta byta pod ogromnym wplywem czynnika ideologicznego — ideologii poli-
tycznego islamu. Podejscie funkcjonalno-systemowe pozwoli spojrze¢ na polityke
Turcji w kategoriach procesu zachodzacego w ramach systemu, z zaakcentowaniem
zalezno$ci migdzy ideologig a praktyka polityczna.

Analizujgc elementy ideologii nakszbandijji oraz kemalistow, warto pamigtac,
ze sama ideologia — jak pisat David McLellan — jest ,,najbardziej nieuchwytnym ze
wszystkich poje¢ funkcjonujacych w naukach spotecznych™. Pozostaje przedmio-
tem polemik i kontrowersji migdzy badaczami, ze wzgledu na brak powszechnie
obowiazujacej i uzgodnionej definicji oraz natury owego pojecia. Andrew Heywood
z kolei uwaza, ze wszystkie koncepcje ideologii tacza w sobie elementy teorii 1 prak-
tyki, komplikujac tym samym refleksj¢ naukowa. Pojecie ideologii dlugo miato ne-
gatywne odniesienie ze wzgledu na wykorzystywanie tych elementow jako narzedzi
walki politycznej w celu zdyskredytowania systemu przekonan przeciwnika®!. Ideo-
logia stanowi podstawe dziatania i postepowania, przez co zwigzana jest z praktyka,
w przeciwienstwie do filozofii, ktoéra — skupiajac si¢ na teoretycznej refleksji — nie
prébuje znajdowac odpowiedzi na pytanie ,,jak powinno by¢?”, ,,jakie dziatania na-
lezy podjac, aby osiagna¢ pozadany stan rzeczy?”*.

Biorac pod uwagge liczne zastrzezenia odnosnie do terminu ,,ideologia”, w niniej-
szej rozprawie ideologia definiowana jest jako cato§ciowy system przekonan, po-
dzielany przez przedstawicieli danej grupy spotecznej, bedgcy podstawa do dziatania
i ksztaltujacy grupows tozsamos$¢. Ideologia pozwala formutowaé zdania warto$ciu-
jace, dostarcza ogo6lnej wizji §wiata i pozgdanego modelu funkcjonowania spoteczen-
stwa. Analiza islamu politycznego w Turcji jako ideologii przeprowadzona zostanie
z wykorzystaniem zaproponowanej przez Johna B. Thompsona w Studies in the
Theory of Ideology®® metody, ktora zaktada konieczno$¢ analizy ideologii w trzech
krokach. Pierwszym z nich jest analiza kontekstu spotecznego, ustalenie okolicznosci,

2 Ar. islamiyyun, ang. Islamist — zwolennik islamizmu, czyli ,,rygorystycznego przestrzegania

zasad islamu potaczonego z dgzeniem do wprowadzenia ustroju panstwowego opierajacego
si¢ na religijnym prawie islamu” (L. Drabik, E. Sobol (red.), Stownik jezyka polskiego PWN,
Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2019); ,,0soba, ktéra mocno wierzy w islam, szcze-
golnie ta, ktora wierzy, ze islam powinien wpltywac na systemy polityczne” (Cambridge Dic-
tionary, [on-line:] https://dictionary.cambridge.org/pl/dictionary/english/islamist — 7 11 2020;
o ile nie zaznaczono inaczej, wszystkie thumaczenia w pracy wlasne — A.M.K.); ,, Termin uzy-
wany do opisania muzutmanskiego dziatacza politycznego lub spotecznego” (Oxford Islamic
Studies, [on-line:] http://www.oxfordislamicstudies.com/article/opr/t125/e1128 — 7 11 2020).

3% D. McLellan, Ideology, Minneapolis: Univ. of Minnesota Press, 1995, s. 1.

3 A Heywood, Ideologie polityczne. Wprowadzenie, ttum. M. Habura, N. Ortowska, D. Sta-
siak, red. nauk. T. Zyro, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2007, s. 19-20.

2 AB. Stepien, Wstep do filozofii, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 2001, s. 42.

% Wigcej na ten temat: J.B. Thompson, Studies in the Theory of Ideology, Berkeley: Univ. of
California Press, 1984.
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w jakich dana ideologia powstawata i si¢ rozwijata. Drugi to analiza dyskursu, czyli
badanie form dyskursu zawierajacych ideologi¢. Ostatni to interpretacja.

Ze wzgledu na interdyscyplinarny charakter badan w rozprawie konieczne be-
dzie siggnigcie do metod i narzedzi typowych dla nauk politycznych, nauk spo-
tecznych oraz nauk humanistycznych. W pracy pojawi si¢ tez metoda historyczna
niezbedna do zbadania genezy sufizmu, bractwa nakszbandijja oraz przedziatlu cza-
sowego obejmujacego zglebiany okres w historii Turcji**. Zatem zastosowana zosta-
nie dwuwarstwowa metoda, ktorg mozna usytuowac w zakresie politologii i historii.
Polega ona na poszukiwaniu i badaniu genezy zjawisk politycznych, odnajdywaniu
zwigzkdéw przyczynowo-skutkowych miedzy zdarzeniami z przeszlosci a sytuacja
terazniejszg. Badania historyczne zjawisk politycznych stuzg jako substrat hipotez,
dostarczajg konkretnej bazy Zzrodtowej do szerokich generalizacji®*, co dodatkowo
pomaga w okresleniu roli sufizmu w polityce. Wazne bedzie tez wykorzystanie ob-
szernego materiatu empirycznego, na podstawie ktorego ustalone zostang fakty hi-
storyczne, dokonana ich krytyczna ocena i interpretacja. Szczegdlnie dotyczy¢ to
bedzie wydarzen zwigzanych z osobami ksztattujagcymi bractwo i islam politycz-
ny oraz ze zjawiskami politycznymi, ktore odcisngty pigtno na historii Imperium
Osmanskiego i Turcji. Przyjete podejscie dotyczy wigc w glownej mierze metod
jakosciowych i diagnostycznych. Pozwalaja one na krytyczny przeglad dostepnej li-
teratury, opracowan, dokumentow. Przeanalizowane zostang odnoszace si¢ do brac-
twa dokumenty panstwowe, instytucjonalno-prawne akty normatywne okreslajace
system republiki, a wiec kolejno przyjmowane konstytucje i ustawy, pochodzace
zaroéwno z epoki Atatlirka, jak i p6zniejszych rzadow, kiedy to nastepowata ,,odwilz”
w stosunku do religii.

Badania zmierzaja do odkrycia zwigzkoéw przyczynowych o bardziej ztozonym
charakterze mi¢dzy nakszbandijja a polityka wewnetrzng. Najznamienitszymi posta-
ciami, ktore ksztaltowaly polityke, a byty zwigzane z bractwem, pozostajg Siilleyman
Demirel, Necmettin Erbakan, Turgut i Korkut Ozal. Dlatego wtaénie ich zyciory-
sy polityczne trzeba najbaczniej przesledzi¢. Do grona prominentéw majacych po-
wigzania z nakszbandijja mozna zaliczy¢ jeszcze wiele 0sob, ktore zostang rowniez
uwzglednione w pracy.

Poniewaz dzieje spoteczenstw ludzkich sa procesem rozwojowym, nalezy je
bada¢, biorgc pod uwage ich ewolucjg, co zostanie uczynione w rozprawie. Na-
kszbandijja zmieniata si¢ i dostosowywata do zmieniajacego si¢ klimatu polityczno-
-spotecznego. Odpowiadala na biezace potrzeby wyznawcow, a takze zjednywata
sobie nowych dzigki pewnej elastycznosci i mozliwosciom adaptacyjnym.

Opracowanie funkcjonowania nakszbandijji w konteks$cie zycia politycznego
Turcji sktania rowniez do wykorzystania elementéw metody poréwnawczej. Me-

3 Wiecej na ten temat: G.J. Garraghan, 4 Guide to Historical Method, New York: Fordham
Univ. Press, 1951.

% AJ. Chodubski, Wstegp do badar politologicznych, Gdansk: Wydawnictwo UG, 2006,
s. 119-120.
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toda ta umozliwi wlasciwe zrozumienie zachodzacych w spoleczenstwie i polityce
zmian. Schylek Imperium Osmanskiego 1 powstanie Republiki obfitowaty w zacigta
rywalizacj¢ o wtadze, licznie podejmowane proby modernizacji i wyjscia z impasu,
spowodowanego grozbg podziatu panstwa przez mocarstwa zachodnie, wojng o nie-
podlegtos¢ czy tez pozniejsza Il wojng Swiatowg oraz konfliktem cypryjskim. To
wszystko oddziatywato na polityke wewnetrzng i nastroje spoleczne oraz zmuszato
rzadzacych do podejmowania waznych dla panstwa i obywateli decyzji.

Majac do czynienia w badaniach z grupag ludzi, nalezaca do odrebnej wspdlnoty,
ktora nie poddaje si¢ tatwo antropologicznym obserwacjom, postuzono si¢ gtéwnie
metodg analizy dyskursu, gdyz wydawala si¢ ona wygodniejsza i bardziej owocna.
Chociaz dziatalno$¢ badanej grupy — tak jak wszelkiej dziatalnosci sufickiej — byta
zabroniona, w zadnym wypadku nie jest ona tajna. Publikowata ona bowiem ogrom-
ng liczbg czasopism, ksigzek i broszur, ktére mozna przeanalizowac i ocenic.

W celu uzyskania w miare obiektywnej wizji omawianego okresu wykorzystana
zostata historyczna krytyka zrodet, ktéra miedzy innymi pozwoli ustali¢, czy i w ja-
kim stopniu autorzy poszczegdlnych dokumentoéw sg wiarygodnymi przekazicielami
faktow. W pracy poré6wnane zostana badania naukowcow zajmujacych si¢ sufizmem,
nakszbandijja, islamem politycznym, wptywem islamu na polityke wewnetrzng Tur-
cji oraz historig panstwa w tym okresie. Skonfrontowanie wielu opinii i punktow
widzenia bedzie stanowi¢ istotny element badan.

Analiza zrodet zostata uzupetniona o przeprowadzone w terminie od czerwca do
wrzesnia 2017 roku w Stambule badania jako$ciowe, w ktdrych zastosowano tech-
nike poglebionego wywiadu indywidualnego potustrukturyzowanego. Punkt wyjscia
stanowit kwestionariusz (zalacznik 3), ale w czasie poszczegolnych wywiadow re-
zygnowano z niektorych jego punktéw, a w ich miejsce generowano nowe w trakcie
rozmowy (zaleznie od jej przebiegu). Badania te miaty na celu jedynie wzbogacenie
pracy o komponent empiryczny. Kwestionariusz byt takze modyfikowany ze wzgle-
du na ztozong sytuacje polityczng w Turcji zwigzang z ciggle obecnym w dyskursie
zamachem stanu z 15 lipca 2016 roku (poprzedzajacym badania). Ponadto ze wzgle-
du na brak oficjalnej zgody szajcha Nureddina Cosana na przeprowadzanie badan
respondenci pozostaja anonimowi. Badaniami objeto dwudziestu pigciu przedstawi-
cieli wspolnoty Iskenderpasa (wyktadowcow: politologdw, historykéw i socjologow;
politykéw, studentow, nauczycieli, ekonomistow, dziennikarzy i pracownikéw radia
AKRAM), ktorzy w czasie dziatalnosci Zahida Kotku i Esada Cosana brali udziat
w spotkaniach wspodlnoty badz posiadajg informacje na temat tych spotkan. Roz-
moéwcey miescili sie w przedziale wiekowym 23-65 lat. Sredni czas trwania jednego
wywiadu wynosit 1,5-2 godzin. Pytania dotyczyly respondentow (miedzy innymi
ich pochodzenia, stopnia wyksztalcenia, tego, jak znalezli si¢ we wspolnocie), in-
nych cztonkow i ich dziatalnosci politycznej, doswiadczen i wspomnien zwigzanych
z Kotku i Cosanem, tego, jakie tematy byly dyskutowane na spotkaniach, oraz pro-
cesu demokratycznego w Turcji. Takie badania pozwolity na poznanie zar6wno spo-
sobow myslenia, przezywania, zwyczajow, gestow, jak i motywacji, systemow war-
tosci czy dominujacych postaw badanych osob lub zbiorowosci. Przede wszystkim
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jednak dostarczyly czesciowo odpowiedzi na pytanie o udziat szajchow i wspolno-
ty w zyciu politycznym Turcji. Przeanalizowane stanowig material prezentowany
w rozdziale pigtym.

* k* *

Istnieje wiele publikacji poswigconych sufizmowi oraz bractwu mistycznemu na-
kszbandijja. Jednakze na temat wptywu nakszbandijji na turecka polityke wewngtrz-
ng w czasach Mehmeta Zahida Kotku i Mahmuda Esada Cosana, o ile wiadomo, nie
powstata zadna praca naukowa. Poszukiwano publikacji w jezyku polskim, angiel-
skim, arabskim, niemieckim i oczywiscie tureckim. Wigkszo$¢ naukowcow zajmu-
jacych si¢ nakszbandijja prowadzi badania nad strukturami bractw, ceremoniatem
i mistrzami, politycznym islamem. Nie skupili si¢ jak dotad dostatecznie na wpltywie
bractwa na wydarzenia polityczne w Turcji i na ksztaltowanie islamu politycznego,
a takze wptywie polityki na nakszbandijje.

O sufizmie ukazato si¢ wiele prac®, rowniez samej nakszbandijji pos§wigcono
publikacje®, natomiast jeszcze wigcej opracowan traktuje o réznorodnych przeja-
wach islamu politycznego®. Praca Sufizm w polityce, polityka w sufizmie. Turcja

% Miedzy innymi H. Algar, Sufism: Principles and Practice, Oneonta, NY: Islamic Publications
International, 1998; S.A. Kugle, Sufis & Saints’ Bodies: Mysticism, Corporeality & Sacred
Power in Islam, Chapel Hill: Univ. of North Carolina Press, 2007; J.S. Trimingham, op. cit.;
S. Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016;
M. Brill Olcott, Sufism in Central Asia: A Force for Moderation or a Cause of Politiciza-
tion?, Washington: Carnegie Endowment for International Peace, 2007; E. Ohlander, Sufism
in an Age of Transition: ‘Umar al-Suhrawardi and the Rise of the Islamic Mystical Brotherho-
ods, Leiden: Brill, 2008; A. Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, Chapel Hill: The Univ.
of North Carolina Press, 1975; eadem, Islam in the Indian Subcontinent, Leiden: Brill, 1980.

3 Miedzy innymi M.H. Yavuz, The Matrix of Modern Turkish Islamic Movements: the Nagsh-
bandi Sufi Order, [w:] E. Ozdalga (ed.), Nagshbandis in Western and Central Asia: Change
and Continuity, Richmond: Curzon Press, 1999; H. Algar, Naksibendilik, Istanbul: Insan
Yayinlart, 2007; A. Papas, Shaykh Succession in the Classical Nagshbandiyya: Spirituality,
Heredity and the Question of Body, ,,Asian and African Area Studies” vol. 7, no. 1, 2007; Mu-
hammad Hisham Kabbani, op. cit.; E. Ozdalga (ed.), Nagshbandis in Western and Central
Asia: Change and Continuity, Richmond: Curzon Press, 1999; P. Stenhous, Islam’s Trojan
Horse? Turkish Nationalism and the Nakshibendi Sufi Order, ,,Quadrant” vol. 51, no. 12,
2007; 1. Weismann, op. cit.; F.M. Seker, Cumhuriyet Ideolojisinin Naksibendilik Tasavvuru
(Serif Mardin Ornegi), Istanbul: Dergah Yaymlari, 2007; Omar Ali-Shah, The Rules or Se-
crets of the Nagshbandi Order, Singapore: Tractus Books, 1998.

% J.L.Esposito, E. EI-Din Shahin (eds), The Oxford Handbook of Islam and Politics, New
York: Oxford Univ. Press, 2013; J.J. Donohue, J.L. Esposito (eds), Islam in Transition:
Mouslim Perspectives, 2nd ed., New York: Oxford Univ. Press, 2006; M. Casier,J. Jongerden
(eds), Nationalisms and Politics in Turkey: Political Islam, Kemalism and the Kurdish Issue,
London: Routledge, 2015; E.K. Sel¢uk, Evolution of Political Islam: From the Welfare Par-
ty to the Virtue Party, ,Karadeniz Teknik Universitesi Iletisim Arastirmalari Dergisi” vol. 1,
no. 2, 2011; M.H. Yavuz, op. cit.; M.S. Kramer, Coming to Terms: Fundamentalists or
Islamists?, ,,Middle East Quarterly” vol. 10, no. 2, Spring 2003; A.B. Soage, Introduction to
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w latach 1958-2001 zajmuje si¢ zatem stabo eksploatowanym tematem w literaturze
przedmiotu.

Niniejsza rozprawa stanowi prob¢ dokonania kompleksowej analizy tureckiego
odtamu nakszbandijji i jej wplywu na polityke wewnetrzng i odwrotnie. Rozdziat
pierwszy przedstawia polityczny islam jako ideologi¢ polityczng i porzadek prawny,
a takze podejmuje problemy definicyjne z nim zwigzane, jego réoznorodno$¢, pod-
stawy teoretyczne i mechanizmy, jakie go stworzyly, stosunek do panstwa, miejsce,
jakie zajmuje w systemie politycznym, oraz jego turecka specyfike.

W rozdziale drugim zamieszczono informacje na temat mistycyzmu muzutman-
skiego oraz czasu i okolicznosci, w jakich narodzit si¢ on na Bliskim Wschodzie.
Szczegotowo opisano tam sufizm, jego geneze, mysl filozoficzng 1 dogmaty, a takze
praktyki i rytualy, na ktorych si¢ opiera. Pozwoli to na zrozumienie pochodzenia
i funkcjonowania bractwa pozostajagcego przedmiotem badan. Przede wszystkim
zaprezentowane zostanie bractwo nakszbandijja, stanowigce glowny cel badawczy
pracy. Celem rozdziatu jest przedstawienie zatozycieli bractwa i okolicznosci jego
powstania, opisanie jego ksztalttowania si¢ i umacniania pozycji oraz scharakteryzo-
wanie ceremoniatu, odrdzniajacego je od innych bractw. Skupiono si¢ przy tym na
osobie szajcha Baha ad-Dina Nakszbanda Buhariego i Halida, ktory zapoczatkowat
nakszbandijje-halidiyye, a takze na okolicznosciach, w ktorych zostato wprowadzo-
ne na teren Anatolii.

Z kolei rozdziat trzeci po§wigcony zostanie nakszbandijji w schytkowym okre-
sie istnienia Imperium Osmanskiego oraz w nowo utworzonej Republice Tureckie;j.
Opisanie wydarzen tego okresu jest niezbedne, bo zawazyly one na charakterze
nakszbandijji. Omoéwiona zostanie tu sytuacja religijna i polityczna w przededniu
upadku Porty, nastepnie laicyzacja panstwa, ktora przeprowadzit Mustafa Kemal,
uwzglednione beda wszystkie zmiany prawne wptywajace na pozycj¢ bractw w kra-
ju. Przy okazji przedstawiona bedzie najbardziej znana posta¢ zwigzana z ruchem
opozycyjnym Anatolii Wschodniej — szajch Said Nursi. Jego otwarty bunt wobec
polityki Ankary stanowit punkt zwrotny, od ktérego rzad zaczal wykorzystywac
ustawy do eliminowania bractw i ich wplywu na polityke wewnetrzna®. W okresie
po $mierci Atatiirka, kiedy triumfowat kemalizm, urzad prezydenta sprawowat Ismet
Inénii, a rzad podejmowal duze wysitki, by nie angazowaé si¢ w 11 wojne §wiatowa,
co wymagalo jednak nieprzecietnych zdolnosci dyplomatycznych.

Political Islam, ,,Religion Compass” vol. 3, no. 5, 2009; B. Tibi, Political Islam, World Poli-
tics and Europe Democratic Peace and Euro-Islam versus Global Jihad, London: Routledge,
2007; Z. Onis, Political Islam at the Crossroads: From Hegemony to Co-Existence, ,,Contem-
porary Politics” vol. 7, no. 4,2001; C. Schirrmacher, Political Islam: When Faith Turns Out
to Be Politics, Eugene: Wipf and Stock, 2016; N.N.M. Ayubi, Political Islam: Religion and
Politics in the Arab World, London—New York: Routledge, 1991; G. Bowering (ed.), Islamic
Political Thought: An Introduction, Princeton: Princeton Univ. Press, 2015 itd.

% E.-J. ZUrcher, Turcja. Od sultanatu do wspolczesnosci, thum. A. Gasior-Niemiec, Krakow:
Wydawnictwo UJ, 2013, s. 136-140.
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W rozdziale czwartym opisany zostanie sposob, w jaki bractwo poradzilo so-
bie z dostosowaniem si¢ do panujgcej rzeczywistosci politycznej, poczatek walki
0 uzyskanie dla siebie przestrzeni w sferze publicznej oraz pierwsze préby wkro-
czenia na scen¢ polityczng. Przedstawienie wydarzen, ktore mialy wtedy miejsce,
bedzie pomocne w ocenie decyzji dokonywanych przez przywddcow nakszbandijji.
Zaprezentowane zostang w tym rozdziale fakty polityczne okresu, w ktérym szaj-
chem zostal Mehmed Zahid Kotku i legalnie dziatata juz opozycja — co wiecej — do
glosu doszta nawet ta zwigzana z islamem politycznym. W okresie tym znow doko-
nano kilku zamachéw wojskowych, nastgpila tez demokratyzacja, umozliwiajaca
powrdt bractw do sfery publicznej. Wigzato si¢ to z przyjeciem nowej konstytucji
w 1961 roku oraz z dzialalnos$cig politykow wywodzacych si¢ z bractwa nakszban-
dijja. Rozdzial czwarty ukaze takze, jak Necmettin Erbakan ksztattowat polityke
przez pryzmat swoich przekonan religijnych. Ta czgs¢ pracy dostarczy wielu przy-
ktadéw wptywu bractwa na polityke wewnetrzng zwigzanych z osobg Turguta Ozala
i jego brata Korkuta. Podkreslona zostanie rola, jaka w historii Turcji odegrat Turgut
(poréwnywalna niekiedy z ta, ktorg odegratl sam Mustafa Kemal), a takze reformy,
ktore wprowadzit jako wicepremier o pelnomocnictwach w zakresie gospodarki,
a ktore przyczynity si¢ do ,,cudu gospodarczego™®. W rozdziale zostanie wyjasnio-
ne takze, dlaczego armia wybaczata Turgutowi te wszystkie odejscia od kemalizmu,
a NATO i Bank Swiatowy uwazaly go za swego bliskiego sojusznika.

W rozdziale piatym z kolei zaprezentowane zostang wyniki badan terenowych,
obejmujace poglebione wywiady jakosciowe oraz analiz¢ dostepnych publikacji wy-
danych przez wspolnote. Zebrany material pozwoli na przedstawienie informacji na
temat szajcha Kotku i Cosana oraz Iskenderpasy, ich pogladéw, nauczania i przemy-
slen oraz wptywu na politykow, a takze ich wzajemnych relacji. Odwotujac si¢ do
pytan wywiadu (ktorego kwestionariusz znajduje si¢ w zataczniku 3), przedstawiono
réwniez opinie cztonkéw wspolnoty o Mehmecie Zahidzie i Mahmudzie Esadzie
oraz o Iskenderpasy.

Ostatni rozdzial bedzie stanowit podsumowanie pracy. Znajda si¢ w nim odpo-
wiedzi na stawiane we wstepie pytania badawcze. W zalacznikach znajda si¢: zesta-
wienie wszystkich szajchéw nakszbandijji-halidiyyi, autorskie zdjecia grobu Zahida
Kotku, meczetu Iskenderpasa, oraz kwestionariusz wywiadu.

Chciatabym przekaza¢ wyrazy mojej gltebokiej wdzigcznosci ks. prof. dr. hab. Krzysz-
tofowi Koscielniakowi, prof. dr hab. Barbarze Krauz-Mozer, prof. dr. hab. Adamowi
Jelonkowi, prof. dr hab. Ewie Siemieniec-Gotas, prof. dr hab. Helenie Synowiec oraz
prof. dr. hab. Wiestawowi Lizakowi za wktad w powstanie niniejszej ksigzki. Przede
wszystkim za niezwykle cenne uwagi o charakterze warsztatowym i metodologicz-
nym, zaangazowanie i pomoc w procesie badawczym oraz redakcje jezykowa.

4 JIbidem, s. 245.
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W ciagu ostatnich kilku dekad islam stat si¢ centralnym punktem odniesienia dla
szerokiej gamy dziatan politycznych, konfliktow i ruchow opozycyjnych. W celu
doktadniejszego opisu ingerencji islamu w $wiecka dziedzing polityki oraz odroz-
nienia tych praktyk od form osobistej poboznos$ci, wiary i rytualu wprowadzono ter-
min ,,islam polityczny”. Wielu uczonych twierdzito, ze polityczny islam wigze si¢
z bezprawnym rozszerzaniem tradycji muzutmanskiej poza nalezng domeng religii.
Niektorzy jednak uwazali ten trend za konsekwencje ekspansji wladzy panstwowe;j
i jej troski o wszystkie dziedziny zycia spotecznego, w tym religi¢?. Budowanie no-
woczesnego narodu wigzato si¢ z tworzeniem instytucji edukacyjnych, kulturowych
i opieki spotecznej. Rodzina zostata w ré6znym stopniu wlaczona w ramy aparatow
regulacyjnych panstwa, ktore bylo traktowane jako nadzorca lub porgczyciel, ze
wzgledu na wprowadzone ograniczenia czy procedury. W konsekwencji nowoczes-
na polityka i stosowane przez nig formy wtadzy staly si¢ warunkiem wykonywania
wielu prywatnych czynnosci. Instytucje umozliwiajgce kult religijny zostaty wiaczo-
ne i przeksztalcone przez struktury prawne i administracyjne zwigzane z panstwem?®.

Wspotczesny aktywizm muzutmanski nie polega tylko, tak jak w przypadku fun-
damentalistow, na probach przejecia panstwa®. Ogromna wigkszo$¢ ruchow na grun-
cie islamu skupia si¢ na gloszeniu nauki, dziataniach misyjnych, dawaniu jalmuzny,
zapewnianiu opieki medycznej, budowaniu meczetéw, publikowaniu i ogélnym pro-
mowaniu warto$ci muzulmanskich przez dziatania spoteczne. Niemniej jednak dzia-
fania te angazuja domeng¢ polityczna, poniewaz podlegaja ograniczeniom narzuconym
przez panstwo (takim jak udzielanie zezwolenia) i konkuruja z instytucjami wspie-
ranymi przez panstwo lub panstwowymi (pedagogicznymi, medycznymi itd.), pro-
mujacymi zachodni modeli rodziny, kultu, rozrywki i spotecznej odpowiedzialno$ci®.

1 Ch.M.Tella, A. Hammawa Song, P.Y. Mbaya, Islamic Political Order as a Model of Po-
litics and Governance for Sustainable Development, ,,Global Journal of Arts Humanities and
Social Sciences” vol. 2, no. 2, 2014, s. 59-60.

2 Wigcej na ten temat: E.IJ. Rosenthal, Political Thought in Medieval Islam: An Introducto-
ry Outline, Cambridge: Cambridge Univ. Press, 1962; P. Crone, Medieval Islamic Political
Thought, Edinburgh: Edinburgh Univ. Press, 2006.

3 Ch. Hirschkind, What is Political Islam?, [w:] E. Volpi (ed.), Political Islam: A Critical
Reader, New York: Routledge, 2011, s. 14.

4 B. Lawrence, The Defenders of God: The Fundamentalist Revolt Against the Modern Age,
Columbia: Univ. of South Carolina Press, 1995, s. 226-229.

®  Wigcej na ten temat: W. Connolly, The Ethos of Pluralization, Minneapolis: Univ. of Minne-
sota Press, 1995.
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Ponadto zachowanie tradycyjnej formy osobistej poboznosci zalezy od zdolnosci do
angazowania si¢ w prawne, biurokratyczne, dyscypliname i technologiczne zasoby
wiadzy, ktore ksztattujg wspotczesne spoteczenstwa®. Islam taczy din wa dawla (reli-
gi¢ i polityke)” w sposdb odmienny od zachodnich kategorii analitycznych, struktura
ich wzajemnych relacji nie odzwierciedla sytuacji panujacej w Europie w odniesieniu
do panstw europejskich i Kosciota, pomijajac fakt, ze podzial miedzy sfera religij-
ng i polityczng, nawet w spoteczenstwach zachodnich, zawsze byt o wiele bardziej
niewyrazny, niz zakladano wczesniej®. Jak zauwazyt juz Tocqueville, chrzescijan-
stwo protestanckie odgrywa niezwykle wazng rol¢ w polityce Standw Zjednoczonych
w ustalaniu granic moralnych i spraw, w ktorych obrebie rozwija si¢ dyskusja poli-
tyczna, dlatego moze by¢ w pewnym sensie uznawane za pierwszorzedng instytu-
cje polityczng®. Wszechobecne chrzescijanstwo byto w réznym stopniu konstytutyw-
nym elementem zachodnich instytucji politycznych. Nalezy bardziej doceni¢ sposob,
w jaki zachodnie koncepcje (religia, polityka, kultura, Swiecko$¢ i doczesnos¢) od-
zwierciedlaja konkretne wydarzenia historyczne i nie moga by¢ stosowane jako zbior
uniwersalnych kategorii lub dziedzin naturalnych?.

Istnieje wiele definicji polityki — od starozytnosci po czasy wspotczesne badacze
zastanawiali si¢ nad wlasciwym sprecyzowaniem tego pojecia. Arystoteles uznat, ze
jest to sztuka rzadzenia panstwem. Mozna jg tez zdefiniowac jako dziatalnos¢, kto-
ra za swoj cel obiera zdobycie wptywu na podzial ograniczonych zasobéw migdzy
cztonkéw danej wspolnoty. Polityka to rowniez mobilizowanie zbiorowosci ludz-
kich do wspolnego dzialania i ich organizowanie si¢ w panstwa oraz inne formy
integracji politycznej. Sprawujacy wtadz¢ moga decydowac o podziale skonczonych
zasobow. Harold D. Lasswell pisat, ze polityka umozliwia udzielenie odpowiedzi na
pytania ,.kto, co, kiedy i jak bierze, jest ona zatem walka o mozliwo$¢ wptywania
na to, kto w danym spoteczenstwie otrzyma dostep do zasobow/dobr, do korzysci,
jakie z nich otrzyma, w jakiej ilosci i kiedy oraz w jaki sposob, jakimi metodami
zostang podzielone migdzy cztonkdéw spoteczenstwa. Odpowiedz zalezy nie tylko
od woli 0so6b sprawujacych wiadze, ale takze od regul prawnych i nieformalnych

& Ibidem.

Ze wzgledu na to, ze w wigkszosci przypadkoéw autorka postugiwata si¢ terminami oryginal-

nymi i je thumaczyta, w catej pracy dokonano zapisu wedlug schematu — termin oryginalny

(znaczenie/thumaczenie). Przywotanie pisowni oryginalnej moze takze pomdc w przysztosci

poszerzy¢ badania przez szybkie odnalezienie tych termindw w jezykach arabskim i tureckim

(osmanskim).

8 Wigcej na ten temat: W. Connolly, op. cit.; B. Lawrence, op. cit., . 226.

®  Wigcej naten temat: A. de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, thum. B. Janicka, M. Krol,
Warszawa: Altheia, 2005.

0 Wigcej na ten temat: N.N.M. Ay ubi, Political Islam: Religion and Politics in the Arab World,
London—New York: Routledge, 1991.

L W.S. Carpenter, ,, Politics: Who Gets What, When, How” by Harold D. Lasswell, ,,American
Political Science Review” vol. 30, no. 6, 1936, s. 1174-1176.
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obowigzujacych w danym systemie politycznym, od charakterystycznej dla niego
kultury politycznej czy struktury spoteczne;.

O wladz¢ mozna rywalizowa¢ r6znymi metodami, w tym metodami demokra-
tycznymi lub niedemokratycznymi'?. Mao Zedong miat uznac, ze ,,polityka to wojna
bez rozlewu krwi, wojna za$ to krwawa polityka”. Najczesciej jednak polityke rozu-
mie si¢ jako ,,dazenie do udziatu we wladzy lub do wywierania wptywu na podziat
wladzy, czy to miedzy panstwami, czy tez w obrgbie panstwa, miedzy grupami ludzi,
jakie to panstwo tworzg™3. Taka definicj¢ przyjeto dla celow niniejszej pracy.

Na polityke wewngtrzng panstwa sktadaja si¢ decyzje administracyjne, ktore sg
bezposrednio zwigzane ze wszystkimi sprawami i dzialalno$cig w granicach naro-
du. Rézni si¢ ona od polityki zagranicznej, ktora odnosi si¢ do sposobow realizacji
interesOw rzadu na arenie mi¢dzynarodowej. Polityka krajowa obejmuje szeroki za-
kres dziedzin, w tym biznes, edukacje, energie, ochrone zdrowia, organy $cigania,
finanse 1 podatki, zasoby naturalne, opieke spoteczng, prawa i wolnosci osobiste.
Mustafa Kemal Atatiirk uwazal, ze ,,ptaszczyzna, do ktérego najbardziej odnosi si¢
polityka zagraniczna i od ktorej jest najbardziej zalezna, to organizacja wewnetrzna
panstwa”*. Stwierdzenie Atatiirka: ,,Pokoj w panstwie to pokdj na $wiecie” zostato
uznane za polityke Republiki zarowno w stosunkach migdzynarodowych, jak i we-
wnetrznych. Sformutowanie to miato przekaza¢ $wiatu, iz Turcja nie rosci sobie
pretens;ji terytorialnych wzgledem sasiadow, a za gtowny cel polityki zagraniczne;j
uznaje suwerenno$¢ i petng niezalezno$¢. Ochrona nowo utworzonego panstwa
przed ingerencja obcych sit i zapewnienie mu postgpu cywilizacyjnego staty sig
priorytetem nowego establishmentu?®®.

Przez ostatnie czterdziesci lat islam polityczny w swych réznych przejawach
zdominowal doktryne polityczng na Bliskim Wschodzie i w Afryce Pomocnej
(MENA). Islam nie jest monolitem; dzieli si¢ na gldwne odtamy, sunnitow, szyitow
i charydzytow. Nalezy wzia¢ pod uwagg jego dalsze podzialy i specyfike teologicz-
ng, historyczna 1 polityczng wsrdd poszczegdlnych podgrup, takich jak migdzy in-
nymi sufizm. Do niniejszych badan wydaje si¢ bardzo przydatny podziat zapropono-
wany przez Cheryl Benard dla RAND Corporation®, poniewaz przedstawia trendy
wazne dla zrozumienia islamu politycznego. Benard dzieli aktywnych politycznie
muzutmandéw ze wzgledu na stosunek do swej religii na cztery grupy. Pierwsza to

12 Wigcej na ten temat: J. Schumpeter, Kapitalizm, socjalizm, demokracja, tam. M. Rusinski,

Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2009.
¥ Wiecej na ten temat: M. Weber, Polityka jako zawdd i powolanie, oprac. Z. Krasnodg¢bski,
tlum. A. Kopacki, P. Dybel, Krakéw: Znak, 1998.
Mustafa Kemal Ataturk, Columbia University, [on-line:] http://www.columbia.edu/~sss31/
Turkiye/ata/ata.html — 22 V 2016.
1 E.-J. Zurcher, Turcja. Od sultanatu do wspélczesnosci, ttum. A. Gasior-Niemiec, Krakow:
Wydawnictwo UJ, 2013, s. 202-203.
RAND Corporation to amerykanska organizacja non profit zajmujaca si¢ globalng polityka,
pomaga ulepszac polityke i podejmowac decyzje przez badania i analizy.
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fundamentalisci: stronnictwa radykalne (np. talibowie), stosujace przemoc w celu
stworzenia totalitarnego, islamskiego panstwa, oraz skrypturalisci (np. wahhabici
w Arabii Saudyjskiej), posiadajacy ustalong strukture religijng, mniej sktonni do
siggania po przemoc'’. Do drugiej grupy zalicza tradycjonalistow: konserwatystow
(np. stronnictwo wielkiego ayat allaha Alego as-Sistaniego w Iraku), pragnacych
jak najwierniej zachowa¢ ortodoksyjne normy i stare obyczaje, oraz reformistow
(np. wladcy Kuwejtu) — dazacych wprawdzie do tych samych celow, ale bardziej
innowacyjnych i elastycznych w przestrzeganiu szczegétowych zasad®. Trzecia
grupe tworzg réoznego rodzaju modernisci (np. Mu‘ammar al-Qaddafi), uznajacy
islam za rzeczywisto$¢ mozliwg do pogodzenia z nowoczesnoscig 1 starajacy sie
tego dowies¢, odwotujac sie do historii’®. Czwarta grupa, czyli sekularysci — przed-
stawiciele gtéwnego kierunku (tacy jak np. kemali$ci w Turcji) — uznajg religie za
sprawe prywatna i nie dopuszczaja, by zajmowala miejsce w przestrzeni publicznej,
oraz radykalni zwolennicy laicyzacji (np. komunisci), dla ktorych religia to ludzki
wymyst i nalezy ja calkowicie odrzuci¢®. Bractwo nakszbandijja i jej gataz, czyli
wspolnote Iskenderpasa, mozna zaliczyé do trzeciej grupy, nalezg do niej takze par-
tie, na ktore nakszbandijja miata realny wplyw, i reprezentowany przez nig hanaficki
islam polityczny?.

Wedtug Robin Wright ruchy islamistyczne ,,prawdopodobnie zmienity Bliski
Wschod bardziej niz jakikolwiek trend, odkad nowoczesne panstwa uzyskaty nie-
podlegtosc”, redefiniujac ,,polityke, a nawet zmieniajac granice”. Po arabskiej
wiosnie niektére nurty islamistyczne mocno zaangazowaly si¢ w polityke demo-
kratyczna®, podczas gdy inne, jak ISIS, staly si¢ ,,najbardziej agresywna i ambit-
na islamistyczng milicjg”?. Islam polityczny to neologizm dyskutowany zaréwno
w muzutmanskim, jak i niemuzutmanskim kontek$cie publicznym i akademickim?.
Stanowi on jedng z wielu koncepcji spoteczno-politycznych. Uwazany jest za ruch
tradycyjny i apologetyczny, stanowiacy ekspresje pierwotnych wigzéw lojalnosci.

1 Ch. Benard, Civil Democratic Islam: Partners, Resources, and Strategies, Santa Monica:

Rand, 2003, s. 27-28.

Ibidem, s. 29-32; K. Ko$cielniak, Modernizacja islamu — fenomen swiata muzutmanskiego

czy polityczny cel Zachodu?, [w:] B. Bednarczyk, Z. Pasek, P. Stawinski (red.), Religia

a wspolczesne stosunki miedzynarodowe, Krakow: Krakowskie Towarzystwo Edukacyjne,

2010, s. 151-152.

1 Ch.Benard, op. cit., s. 37-47.

2 [bidem, s. 25-26.

2L Na $wiecie dominuje hanbalicki islam polityczny, ktory nie jest tozsamy z hanafickim. Zalicza
si¢ do niego islam w wykonaniu ISIS, uciekajacy si¢ do przemocy.

2 R.Wright, 4 Short History of Islamism, ,Newsweek” 10 1 2015.

Z 0. Roy, The New Islamists, [on-line:] https://foreignpolicy.com/2012/04/16/the-new-islami
sts/ —29 V 2017.

2 [bidem.

% Wigcej na ten temat: E. Poljarevic, Islamism, [w:] E. EI-Din Shahin (ed.), The Oxford
Encyclopedia of Islam and Politics, Oxford: Oxford Univ. Press, 2015.
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Jego specyficzny i unikatowy charakter® objawia si¢ w formie spotecznego i po-
litycznego aktywizmu, opartego na idei, ze zycie publiczne i polityczne powinno
opierac si¢ na zasadach islamu. Dla swych przedstawicieli ma on do odegrania waz-
ng role w organizowaniu spoteczenstwa muzutmanskiego, a jego celem jest realiza-
cja tego przekonania. Aktywizm tego ruchu jest publicznym manifestem religijnie
swiadomej woli politycznej, czesto wyrazanej jako opér wobec roznego rodzaju
konkurencyjnych idei, politykéw, a nawet stylow zycia®.

Terminologia dotyczaca islamu politycznego jest réznie rozumiana przez poszcze-
golnych uczonych. Zapoczatkowat ja francuski filozof Voltaire w potowie XVIII wie-
ku, ktory wprowadzit termin islamisme (islamizm); jako pierwszy (w 1980 roku) wy-
razenie political islam (islam polityczny) zaproponowat Martin S. Kramer (ur. 1954).
Graham Fuller postulowat szersze rozumienie pojecia islamizmu — jako formy polity-
ki tozsamosci, polegajacej na ,,wsparciu dla [muzutmanskiej] tozsamosci, autentycz-
nosci, szerszego regionalizmu, wierze w odrodzenie, [i] rewitalizacji spoteczno$ci”?,
Niektorzy autorzy uzywaja terminu ,,islamski aktywizm” synonimicznie i cze$ciej
niz ,,islamizm”?, a Rached Ghannouchi pisze, ze sami islami$ci wolg uzywac terminu
,»ruch islamski”®. Z kolei w zachodnich $rodkach masowego przekazu termin ,,ruch
islamski” odnosi si¢ do grup, ktore daza do ustanowienia panstwa muzutmanskiego
opartego na szariacie (czgsto z zastosowaniem brutalnej taktyki i famania praw czlo-
wieka) i faczone sg z ekstremizmem politycznym. W §wiecie muzutmanskim wsrod
jego zwolennikdw termin ten ma pozytywne konotacje®. Wigkszo$¢ nalezy do orga-
nizacji islamskich lub ruchow spotecznych (al-harakat al-Islamiyyah)®.

Niektorzy uczeni w celu rozroznienia form islamu politycznego postuguja si¢
terminami opisowymi, takimi jak ,,islam konserwatywny”, ,,postepowy”, ,,woju-
jacy”, ,radykalny” lub ,,dzihadyzm”. Ta réznorodnos$¢ terminologiczna wskazuje
zaréwno na wiele aspektow, ktore uwazane sa za charakterystyczne dla islamu po-
litycznego, jak i na trudno$¢ w znalezieniu dla niego odpowiedniego wyrazenia®.
Okreslenie ,,islamizm” krytykowane jest w dalszym ciagu przez wielu orientalistow

% Wigcej na ten temat: A. Mrozek-Dumanowska, Islam i jego odnowa. Na przyktadzie kra-
Jjow arabskich, Turcji i Iranu, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe Askon, 2010.

7 E.Poljarevic, op. cit.; G. Kramer, Political Islam, [w:] R.C. Martin (ed.), Encyclopedia of
Islam and the Muslim World, vol. 6, New York: Macmillan, 2004, s. 536-540.

#  G.E. Fuller, The Future of Political Islam, New York: Palgrave Macmillan, 2003, s. 21.

2 International Crisis Group, Understanding Islamism, Middle East & North Africa Report No. 37,
2 III 2005, s. 5, [on-line:] https://www.crisisgroup.org/middle-east-north-africa/understanding-
islamism — 2 111 2015.

% R. Ghannouchi, How Credible is the Claim of the Failure of Political Islam?, [on-line:]
https://www.middleeastmonitor.com/articles/africa/8087-how-credible-is-the-claim-of-the-
failure-of-political-islam — 4 IX 2016.

8 J.L. Esposito, Islamist, [w:] idem (ed.), The Oxford Dictionary of Islam, New York: Oxford
Univ. Press, 2003, s. 151.

32 Ibidem.

¥ A.Knudsen, Political Islam in the Middle East, Bergen: Chr. Michelsen Institute, 2003, s. 2.
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zaréwno na $§wiecie, zwlaszcza przez Maxime Rodinsona, jak i w Polsce przez Janu-
sza Daneckiego. Jak podaje najnowszy Stownik jezyka polskiego, termin ten oznacza
rygorystyczne przestrzeganie zasad islamu potaczone z dgzeniem do wprowadzenia
ustroju panstwowego opierajacego si¢ na religijnym prawie islamu, z kolei defi-
niuje ,,islamiste” jako ,,badacza, znawce islamu”, ,,zwolennika islamizmu”, a takze
»wyznawce islamu”, Wiasnie w drugim znaczeniu (,,zwolennik islamizmu”, czyli
ideologii politycznej bazujacej na islamie) bedzie on uzywany w ponizszej pracy.

»Islam polityczny”, stanowigcy wytwor zachodniej metodologii badawczej, to
termin og6lnie uzywany na oznaczanie zakrojonych na szerokg skale dziatan jedno-
stek lub organizacji zmierzajacych do transformacji panstwa i catego spoteczenstwa
zgodnie z zasadami islamu. Odnosi si¢ on takze do islamu traktowanego jako zbior
wierzen, kodeks postgpowania lub zbioér wyobrazen i metafor odnoszacych si¢ do
polityki, a takze do réznych prob definiowania porzadku lub pafistwa islamskiego®.
Z praktycznego punktu widzenia termin ten stosowany jest do zdefiniowania szero-
kiego i niejednorodnego ,.trendu islamskiego”, takiego jak: islamizm, integralizm,
fundamentalizm. Najkrotsza i zarazem najobszerniejsza definicja islamu politycz-
nego zaweza si¢ do okreslenia ,,islam wykorzystany do celow politycznych”. Isla-
mizm nie jest monolitem, sami islamisci r6znig si¢ pod wzgledem opinii i praktyk,
a ich aktywizm polityczny rozciaga si¢ od najbardziej apolitycznego i pokojowego
(Tablig*) do najbardziej ekstremistycznego (Al-Qa’ida)*. Islam polityczny obejmu-
je wszelkie dazenia podejmowane przez muzutmandw pragnacych odwroci¢ weze-
$niejsze odstapienie islamu od sfery politycznej. Jesli odnosi si¢ to do oddzielenia
religii od polityki, to muzulmanie ci pragng zatarcia granic religijnych i politycz-
nych. Zachodnie ,,oddawania Bogu tego, co Boskie, i cesarzowi tego, co cesarskie”,
nie ma zastosowania w mysli islamistycznej. Rozdziat religii byt zbiezny z budowa
narodu i panstwa, co nastgpito po dekolonizacji lub rozpadzie Imperium Osman-
skiego w przewazajacej czgsci §wiata muzulmanskiego, kiedy w polowie lat 20.
XX wieku zniesiono kalifat®.

% L. Drabik, E. Sobol (red.), Stownik jezyka polskiego PWN, Warszawa: Wydawnictwo Na-
ukowe PWN, 2019.

% G.Krémer, op. cit., s. 536-540.

% A, AlexievV, Tablighi Jamaat: Jihads Stealthy Legions, ,,Middle East Quarterly” vol. 12,
no. 1, Winter 2005, s. 3-11; I. Khattak, Tableeghi Jamaat Leaders Denounce Gunpoint Sha-
ria, ,,Dawn” 28 IV 2009, [on-line:] https://www.dawn.com/news/460513/tableeghi-jamaat-
leaders-denounce-gunpoint-sharia — 27 XII 2017.

8 L. Sadiki, Political Islam: Theoretical Underpinnings, [w:] M. Abdalla (ed.), Interregional
Challenges of Islamic Extremist Movements in North Africa, Pretoria: Institute for Security
Studies, 2011, s. 2.

¥ N. Ardig, Islam and the Politics of Secularism: The Caliphate and Middle Eastern Moderni-
zation in the Early 20th Century, New York: Routledge, 2012; H. Ozo glu, From Caliphate to
Secular State: Power Struggle in the Early Turkish Republic, Santa Barbara: ABC-CLIO, 2011,
Muhammad Hisham Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, Cambridge: Islamic Texts
Society, 1991; Basheer M. Nafi, The Abolition of the Caliphate: Causes and Consequences,
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Wsrod zwolennikéw islamu politycznego drugiej generacji®® istnieje ogolny
ruch zmierzajacy do wykorzystywania bardziej demokratycznych $rodkow. Obec-
ny ruch islamistyczny stwierdza, ze — chociaz islam jest systemem kompletnym —
nie jest on gotowym planem dla wspodtczesnego spoteczenstwa muzutmanskiego.
Dlatego tez w islamie politycznym przyjeto idztihad, ktory stara si¢ przetozy¢ klu-
czowe koncepcje muzutmanskie na praktyke polityczng. Przyktady demokratycznej
zmiany mozna znalez¢ wsrod partii islamistycznych, na przyktad tureckiej Partii
Dobrobytu (Refah Partisi), i przywo6dcow politycznych majacych powigzania z brac-
twem sufickim (na przyktad prezydent Turgut Ozal)®. Demokratyczna transformacja
islamu politycznego, nazywana czasem nowym islamizmem, nadal nie jest w pelni
rozumiana i dostatecznie zbadana®.

Okreslenie ,,islam polityczny” ma wiele odcieni znaczeniowych. W swym bo-
gactwie ogolnie odnosi si¢ do kazdej interpretacji islamu, ktora stuzy jako podstawa
politycznej tozsamosci i dziatania. W szczeg6lnosci za$ odnosi si¢ do ruchow repre-
zentujacych nowoczesng mobilizacje polityczng w imi¢ islamu. Islam polityczny jest
charakterystycznym aspektem szerszego XX-wiecznego rozwoju mysli muzutman-
skiej, zwanego czesto odrodzeniem muzutmanskim. Na calym §wiecie muzutmanie
starali si¢ wzmocni¢ swoje rozumienie religii i zaangazowanie w nig. Nie wszystkie
ruchy odrodzenia mozna jednak scharakteryzowac jako islam polityczny. Na przy-
ktad w potnocnych Indiach Tabligi Gama’at znacznie sie rozwineto od czasu swoich
poczatkéw w latach 20. Ruch zdecydowanie unika politycznego aktywizmu, a wiele
bractw sufickich odradzato si¢ dynamicznie w ostatnich dekadach XX wieku, nie
popierajac islamu politycznego. Podobnie muzulmanie angazuja si¢ w wiele ro6z-
nych rodzajow dziatalnosci politycznej, ktore nie sg charakteryzowane jako islam
polityczny.

Tak wiec termin ,,islam polityczny” jest zwykle uzywany do okreslenia specy-
ficznego rodzaju programu politycznego i nie jest jedynie zbiorczg nazwa dla kazdej
dziatalnosci politycznej w $wiecie muzutmanskim®, Islam polityczny powinien by¢
rozumiany w najszerszym mozliwym znaczeniu jako réznego rodzaju wspolczes-
ne ruchy polityczne, tendencje ideologiczne i polityki ukierunkowane na panstwo,
a zwigzane z ksztaltowaniem zycia politycznego przez islam®.

[w:] Abdulrahim Ali, Iba Der Thiam, Yusof A. Talib (eds), The Different Aspects of Islamic
Culture, vol. 6, pt. 1: Islam in the World Today. Retrospective of the Evolution of Islam and the
Muslim World, Paris: UNESCO, 2016, s. 183-192.

% Wigcej na ten temat: W.E. Shepard, Islam and Ideology: Towards a Typology, ,International
Journal of Middle East Studies” vol. 19, no. 3, 1987, s. 307-335.

4 Ibidem.

% V. Langohr, Of Islamists and Ballot Boxes: Rethinking the Relationship between Islamisms and
Electoral Politics, ,International Journal of Middle East Studies” vol. 33, no. 4, 2001, s. 593.

2 Wigcej na ten temat: J.O. Voll, T. Sonn, Political Islam: Oxford Bibliographies Online Rese-
arch Guide, Oxford: Oxford Univ. Press, 2010.

4 R.C. Martin etal. (eds), Encyclopedia of Islam and the Muslim World, New York: Palgrave
Macmillan, 2004.
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,»Islam polityczny” bywa rozumiany jako sktadnik szerszego, aktywnego w sferze
politycznej trendu islamistycznego (ar. at-tayyar al-islami)*®. W tym znaczeniu nie
moze by¢ traktowany jako synonim brutalnego, radykalnego lub ekstremistycznego
islamizmu i nie ogranicza si¢ tylko do grup opozycyjnych. Idee islamistow i ich zada-
nia zawarte w sloganach przenikajg duza czgs¢ spoteczenstwa i wplywaja na polityke
rzadu, szczegdlnie w dziedzinie prawnej i spotecznej®. Islam polityczny to nie tylko
ruch religijny czy polityczny, ale takze cieszacy si¢ duzym poparciem wsrod muzul-
manow ruch spoteczny o szerokim spektrum dziatania. Nie jest on zwarty ani jedno-
lity i nie opiera si¢ tylko na jednej ideologii. Nie mozna go wigc ujmowac statycznie,
gdyz lokalne tradycje kulturowe, zasztosci historyczne, narodowosciowe i religijne
tworza rézne jego wersje. Nieustannie wytaniajg si¢ nowe formy ruchu, ktory roz-
wija si¢ dynamicznie i przybiera rézne postacie pod wptywem wewnetrznych prze-
mian spoteczno-politycznych oraz oddzialywania czynnikow zewngtrznych®. Islam
polityczny upatruje w szariacie polityczne panaceum, zachowujac jednoczesnie no-
woczesne biurokratyczne panstwo i realizujac spoteczno-ekonomiczne oczekiwania
wspoélczesnych muzutmandw.

Roézne nurty mysli islamistycznej propaguja reformatorska strategi¢ islamizacji
spoteczenstwa przez sprawowanie wtadzy panstwowej lub za pomocg oddolnego ak-
tywizmu spotecznego i politycznego®’. Islamizm jest postrzegany jako czysto poli-
tyczna ideologia®, bedaca kulturowo-polityczng reakcja na ,.kryzys nieudanego roz-
woju postkolonialnego spoteczenstw muzulmanskich w warunkach globalizacji™*°,
podczas gdy islam definiowany jest wytacznie jako afirmacja pigciu filardw wiary.
Podstawowa metoda rozprzestrzeniania idei islamistow zawsze byto przekonywanie
mas muzulmanskich, glownie przez da 'wa (zaproszenie do / nawracanie na islam)>
lub tarbiya (intensywna edukacja)®. W zwigzku z tym mozna wyr6zni¢ kilka od-
mian ich wspotczesnej wersji. Jedni odpowiedzieli na potrzeby spoteczne, organizu-

4 G.Bowering et al. (eds), The Princeton Encyclopedia of Islamic Political Thought, Princ-
eton: Princeton Univ. Press, 2012, s. 215.

% L. Guazzone, The Islamist Dilemma: The Political Role of the Islamist Movements in the
Contemporary Arab World, International Politics of the Middle East, Reading: Ithaca Press,
1995.

% A.Mrozek-Dumanowska, op. cit.

4 0. RoYy, The Failure of Political Islam, Cambridge: Harvard Univ. Press, 1994, s. 24.

% P, Burrin, Political Religion: The Relevance of a Concept, ,History & Memory” vol. 9,
no. 1/2, 1997, s. 321-349; E. Gentile, Political Religion: A Concept and its Critics — A Criti-
cal Survey, ,, Totalitarian Movements and Political Religions” vol. 6, no. 1, 2005, s. 19-32.

9 AF. March, Political Islam: Theory, ,,Annual Review of Political Science” vol. 18,2015, s. 23.

% Wigcej na ten temat: Abdul Badei Saqr, How to Call People to Islam, Riyahd: 1IFSO, 1984;
P. Sookhdeo, D. Murray, Dawa: The Islamic Strategy for Reshaping the Modern World,
McLean: Isaac Pub., 2015.

51 B.Tibi, Political Islam, World Politics and Europe: From Jihadist t0 Institutional Islamism,
London: Routledge, 2014, s. 20, 46-57; P.G. Mandaville, Islam and Politics, New York:
Routledge, 2014, s. 49, 75, 85.
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jac pomoc materialng i programy edukacyjne, a takze partie polityczne i stowarzy-
szenia lobbystyczne. Czesto okresla si¢ ich jako umiarkowanych islamistow®2. Inne
organizacje sg reakcyjne w swoim podej$ciu do zmiany spotecznej. Wiele z nich sto-
suje przemoc do osiagnigcia swoich celow. Ich idee przeksztatcania wspotczesnych
spoteczenstw z muzulmanska wigkszos$cig w idealne panstwa islamskie sg czgsto
powigzane z jaka$ forma przymusu®. Niektore wspotczesne organizacje reakcyj-
ne powstaja w miejscach, w ktorych doszto do dtuzszych okresow przemocy przed
pojawieniem si¢ idei islamistycznych. Grupy takie sa czgsto okreslane jako rady-
kalni islamisci, poniewaz wykazuja niewielkie zainteresowanie dostosowywaniem
twierdzen ideologicznych do realiow politycznych, w jakich si¢ znajduja®. Wyrazna
cecha nieprzejednanych grup w tej kategorii jest ideologia takfir, ,,ekskomunikowa-
nie” lub nazwanie swych muzutmanskich przeciwnikéw niewierzacymi®.

Podejscie islamistow do demokracji jest ztozone. Badacze nie sa zgodni co do
tego, czy ruch islamistyczny jest zaangazowany w demokracje, czy tez z natury jest
nieliberalny i niedemokratyczny. Akademicy sceptycznie nastawieni do demokra-
tycznego islamizmu na ogdt wysuwaja jeden z dwoch argumentow®. Pierwszy —
proceduralny, uznajacy, ze niektorzy islamisci zdecydowali si¢ wprowadzi¢ zmiany
za pomoca demokratycznych wyboroéw, poniewaz nie maja jeszcze wystarczajacej
sily, by uzy¢ bardziej zdecydowanych metod. Drugi — gloszacy, ze islamisci probuja
narzucic szariat, ktory jest dyskryminujacy wobec kobiet, niemuzutmandw itp., beda
wiec dazy¢ do narzucenia niedemokratycznej polityki®’.

Niepowodzenie liberalnej demokracji w wigkszosci krajow arabskich thumaczy
si¢ do$¢ czesto na Zachodzie niewystarczajagcym przyznaniem przez islam praw
jednostkom?®®. Historyk Elie Kedourie twierdzi, ze ,,demokracja jest obca mental-
nosci islamu™®. To samo odnosi si¢ do kwestii powszechnego glosowania, niekto-
rzy twierdzg bowiem, ze islamisci wierza tylko w ,,jednego czlowieka, jeden glos,

%2 M. Asseburg (ed.), Moderate Islamists as Reform Actors: Conditions and Programmatic
Change, ,,SWP Research Paper”, Berlin: Stiftung Wissenschaft und Politik, German Institute
for International and Security Affairs, 2007, s. 4-90.

% FEIl Brichs, J. Etherington, From Revolution to Moderation: The Long Road of Political
Islam, [w:] EI. Brichs, J. Etherington, L. Feliu (eds), Political Islam in a Time of Revolt,
Cham: Palgrave Macmillan, 2017, s. 19.

% J.L. Esposito, Unholy War: Terror in the Name of Islam, New York: Oxford Univ. Press,
2003, s. 36, 58, 148.

% |LA. Karawan, Takfir, [w:] J.L. Esposito (ed.), The Oxford Encyclopedia of the Modern Is-
lamic World, vol. 4, Oxford: Oxford Univ. Press, 1995; G. Kepel, Jihad: The Trail of Political
Islam, Cambridge: Harvard Univ. Press, 2002, s. 31.
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57 N.J. Brown, Shari’a and State in the Modern Muslim Middle East, ,,International Journal of
Middle East Studies” vol. 29, no. 3, 1997, s. 359-376.
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jeden raz”®. Istnieje jednak wiele przyktadow, ktore temu przecza, w szczegdlnosci
niedawne doswiadczenia tureckiej Partii Dobrobytu i najwazniejszych islamistow
twierdzacych, ze islamizacj¢ najlepiej jest osiagnaé przez demokratyzacje®’. Prezes
partii Erbakan udowodnit, ze islamisci moga doj$¢ do wladzy na drodze demokra-
cji, kierowa¢ demokratycznym rzagdem oraz zrezygnowac z wtadzy bez dazenia do
zniszczenia demokratycznej wiarygodnosci panstwa 1 bez uciekania si¢ do bezsen-
sownej przemocy®?. Obecnie wiele partii demokratycznych islamistow w demokra-
tycznym panstwie z muzulmanska wigkszoscia bierze udziat w walce politycznej
i zwycigza w wyborach.

Manifestacje polityczne odrodzenia muzulmanskiego powstaty w kontekscie
niepowodzenia $wieckich ruchéw nacjonalistycznych w potowie XX wieku w ca-
tym muzutlmanskim $wiecie. Entuzjazm i energia wywotane przez charyzmatyczne
przywodztwo i programy nacjonalistyczne lat 60. przeszty w ekonomiczng stagna-
cje 1 polityczne kompromitacje, jak porazka sit arabskich w wojnie szesciodniowej
w 1967 roku. Nowe grupy o wyraznej identyfikacji muzutmanskiej zaczely zaste-
powac¢ radykalnie lewicowe glosy opozycji politycznej. Pod koniec lat 70. uczeni
zaczeli dostrzega¢ zarowno nowe muzutmanskie sposoby ekspresji, jak i stowarzy-
szenia dziatajace na arenie polityczne;.

Islamisci czerpali inspiracj¢ z poczatkowego sukcesu rewolucji iranskiej (1977-
1978) z charyzmatycznym i mesjanistycznym przywodca ayat allahem® Rihollahem
Misawim Homeinim® (1902-1989)%, majac nadziej¢ na podobny rozwdj wypad-
kow w swoich krajach. Tylko niektore szyickie organizacje, jak Hizb Allah w Liba-
nie, poczatkowo propagowaty wilayat al-faqih®, ale pozniej przyjety inne modele
muzutmanskiego porzadku®’. Wigkszo$¢ islamistow na ogét unikata komentarza na
temat iranskiego modelu rzadu, deklarujgc, ze sprawdza si¢ on w przypadku tra-

8 V. Langohr, op. cit., s. 591.

¢ M.A.M. Khan, The Political Philosophy of Islamic Resurgence, ,,Cultural Dynamics” vol. 13,
no. 2, 2001, s. 223.

62 [bidem.

8 Ar. ayat allah — znak Boga, ,,honorowy muzutmanski tytut naukowy; przystuguje mudztahi-
dom — uczonym szyickim, zajmujgcym si¢ interpretacjg prawa i teologii; zacz¢to go uzywac
w Iranie od XVII w.” (ajatollah, [w:] Encyklopedia PWN, [on-line:] https://encyklopedia.
pwn.pl/haslo/ajatollah;3866608.html); ,.tytut naukowy, nadawany wybitnym uczonym szyic-
kim, szyicki przywodca religijny” (ajatollah, [w:] Stownik jezyka polskiego PWN, [on-line:]
https://sjp.pwn.pl/szukaj/ajatollah.html — 22 TV 2016).
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dycji szyickiej, ale nie sunnickiej®. W nastgpstwie iranskiej rewolucji muzutman-
skie grupy opozycyjne i ruchy religijne staty si¢ bardziej aktywne nawet w tych
cze$ciach §wiata muzutmanskiego, w ktorych wczesniej nie byly one dostrzegalne.
Powstaly lub staty si¢ silniejsze w Maghrebie, Libanie i Palestynie, Arabii Saudyj-
skiej i roznych czesciach Azji Srodkowej i Potudniowo-Wschodniej®. Jesli weze-
$niej istnialy osoby i stowarzyszenia opowiadajace si¢ za muzulmanskim rozwigza-
niem problemow panstwa, kultury i spoteczenstwa, to nie angazowaty si¢ one w takg
sama zorganizowang i czgsto wojownicza dzialalnos$¢, ktora stata si¢ znakiem rozpo-
znawczym lat 80.”° Nawet po 1979 roku islam polityczny pozostawat bardzo zroz-
nicowany pod wzgledem ideologii, strategii i organizacji. Oprocz dziatalno$ci Braci
Muzulman6éw"™ nie powstata muzutmanska ,,miedzynarodowka”, ktora bytaby zdol-
na do koordynowania dziatan islamistycznych na catym $wiecie. Chociaz wyrazne
byly wzajemne powigzania mi¢dzy réznymi grupami i jednostkami, to poszczeg6lne
grupy nadal dziataly w ramach porzadku regionalnego, ktory zostat okreslony przez
istniejgce granice panstwowe’?.

Islam polityczny czerpie sile i wsparcie z krytyki istniejacych stosunkow wia-
dzy, jawnej niesprawiedliwos$ci i szerzacej si¢ korupcji w réznych panstwach i spo-
teczenstwach nie tylko muzutmanskich, ale tez catego $wiata. Islamisci przedstawia-
ja islam jako alternatywe dla istniejgcych poteg i ideologii §wiata, od kapitalizmu
i liberalizmu po komunizm i faszyzm. Od upadku Zwiazku Radzieckiego Stany
Zjednoczone i Zachod zostaty ogdlnie uznane za najpote¢zniejszego zewnetrznego
wroga islamu™,

Idee islamistyczne byty popularne nie tylko wsréd ruchéw opozycyjnych bo-
jownikow, podzielata je znaczna cze$¢ muzutmanskiej spotecznosci. Dzigki pota-
czeniu chwytliwych sloganow (np. ,Islam jest rozwigzaniem™”, ,zastosowanie
szariatu”, , Koran jest nasza konstytucja”’®) z zaangazowaniem w prace¢ spoteczng

8 E. Sivan, Sunni Radicalism in the Middle East and the Iranian Revolution, ,International
Journal of Middle East Studies” vol. 21, no. 1, 1989, s. 1-30.
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i charytatywng islamizm docieral nie tylko do ludzi mtodych, zrozpaczonych i nie-
wyksztatconych, lecz takze do wielu cztonkéw miejskiej klasy Sredniej’®; zostat tez
zyczliwie przyjety przez urzednikow panstwowych oraz dobrze wyksztalconych, za-
moznych i podrézujacych profesjonalistow, pracownikow akademickich i przedsie-
biorcow, wérod nich — aktywnych przedstawicieli spoteczenstwa obywatelskiego™.
W wigkszosci panstw Bliskiego Wschodu rzadzity autokratyczne rezimy®, ktore
uniemozliwiaty islamistom zdobycie wiadzy, odmawiajac im udzialu w wyborach
oraz brutalnie likwidujac ich przywodcow i zwolennikow. Wedlug wielu badaczy
analizujgcych ten problem to wiasnie przewaga autokracji na Bliskim Wschodzie
spowodowala powstanie ruchow islamistycznych jako sposobow wyrazania po-
wszechnych uczué¢ przeciwko bezprawnie rzadzacym”™. Powody trudnosci, jakie
napotkaly ruchy islamistyczne, r6znig si¢ zaleznie od kraju. Organizacje takie jak
Bracia Muzulmanie w Egipcie, Islamski Front Zbawienia w Algierii i Partia Dobro-
bytu (Refah Partisi) w Turcji ,,akceptuja pluralistyczny system polityczny i $ciezke
elekcyjng do wladzy™®, zawsze bowiem dgzyty do objecia wladzy politycznej meto-
dami pokojowymi. Niektore grupy przeksztatcity si¢ z uzywajacych przemocy w ru-
chy pokojowe, jak w przypadku stopniowej pacyfikacji libanskiego Hizb Allahu®!.
W dyskusjach w XX wieku kluczowe znaczenie miaty takie terminy, jak din (re-
ligia), dawla (panstwo) i umma (wspoélnota), oraz odpowiedz na pytanie, czy islam
to din i dawla lub czy din | umma ukazuje ewolucje islamu politycznego i panstwa
we wspotczesnych czasach. Ortodoksyjna doktryna utrzymuje, ze ,,islam jest kom-
pleksowym sposobem zycia, ktory nie rozrdznia religii (din) i panstwa (dawla)” ani
tez religii i domeny doczesnej (dunya)®. Poglad ten zdominowat kulturg polityczna
w krajach o wigkszo$ci muzutmanskiej®. Postrzeganie islamu jako din wa dawla nie
oznaczalo proby przywrocenia kalifatu lub skonstruowania jakiego$ wyr6zniajacego
si¢, nowego i wyraznie muzulmanskiego systemu politycznego. Zamiast tego probo-
wano wprowadzi¢ wymiar muzutmanski do nowoczesnych systemow politycznych.
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W wizji Muhammada Hatamiego® dyskurs w zglobalizowanym $wiecie przeniost
si¢ z din wa dawla na islam jako hadara (cywilizacja) | mugtam'a (spotecznosc). Po-
dobnie bylo w przypadku zmiany przywodcow z tych rozumiejacych panstwo islam-
skie w starym stylu w bardziej kosmopolitycznych biznesmendw i technokratow.
Taka zmiana byta konsekwencja politycznego zwycigstwa Partii Sprawiedliwo$ci
i Rozwoju (Adalet ve Kalkinma Partisi, AKP) w 2002 roku w Turcji.

Relacje miedzy religia a panstwem uktadajg si¢ w rozny sposob w kontekscie
globalnych interakcji cywilizacji i spoteczno$ci. W miar¢ zmiany charakteru nowo-
czesnego panstwa narodowego islam jako panstwo lub religia i panstwo ma mniej-
sze znaczenie. Wezesniejsze debaty o potrzebie oddzielenia instytucji religijnych od
panstwa trwaja natomiast nadal, ale sg marginalizowane. Powszechniejsze sg debaty
dotyczace kwestii spotecznych, natury i stylu zycia (Swiecka opozycja wobec ogra-
niczen udziatu kobiet w zyciu publicznym, jak w Arabii Saudyjskiej, lub nalozenie
ograniczen w ogole na zycie spoleczne w sferze publicznej).

Jednak $cisle egzekwowany sekularyzm takze stanowi problem, wowczas gdy
rzady zabraniajg grupom religijnym udziatu w polityce, zmniejszajgc zdolnos¢ par-
tii opozycyjnych do skutecznego konkurowania w wyborach. Islamisci w krajach
o muzutmanskiej wickszosci tgczyli sekularyzm z represjami ze strony rzadow, co
stuzyto promowaniu systemu islamskiego®. Na poparcie tej tezy przywotywali cza-
sy administracji kolonialnej, kiedy $wieckie idee byly narzucane przez mocarstwa
zachodnie i lokalny establishment®. Koncepcja sekularyzmu nie jest zatem zako-
rzeniona w krajach muzulmanskich wsrdd inteligencji, ledwo przenikneta tam do
gtéwnego nurtu spoteczenstw muzulmanskich®. Turcja stanowi prawdopodobnie
najlepszy przyktad tego, w jaki sposob wspolczesne wydarzenia polityczne zmienity
debate na temat religii i panstwa w panstwie konstytucyjnie $wieckim. Ukazuje to
wygrana przez islamistow polityczna walka o to, czy kobiety moga nosi¢ chusty
w instytucjach publicznych®,

Wspolczesny islam polityczny pojawit si¢ w kontekscie globalnego kryzysu mo-
dernizmu i §$wieckiego nacjonalizmu. Islamizm stanowi przyktad nie tylko wzrasta-
jacej religijnosci, ale takze ideologii legitymizujacej walke polityczna, i to zardwno
w XIX wieku, kiedy islamizm narodzit si¢ w Imperium Osmanskim, jak i pod koniec
XX wieku. Wzrost popularnos$ci islamizmu w Imperium Osmanskim wynikat glownie
z potrzeby legitymizacji panstwa w odpowiedzi na zachodzace zmiany gospodarcze,

8  Pol. Mohammad Chatami; w 1997 roku zostal wybrany na prezydenta Islamskiej Republiki
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spoteczne i polityczne, a dopiero w drugiej kolejnosci ze specyfiki relacji panstwo —
religia w islamie. Po tym okresie nastgpita dominacja nacjonalizmu. Wtedy tez rela-
cje panstwa i religii determinowalo przede wszystkim uzycie islamu jako ideologii
politycznej, nie byty one skutkiem specyfiki religii muzutmanskiej. Islamizm poja-
wil si¢ ponownie, aby legitymizowac postnacjonalistyczng polityke tozsamosci®.

Wzrost popularnosci islamu politycznego w Turcji wigze si¢ z wydarzeniami
ostatnich siedemdziesieciu lat i zmieniajacg si¢ sytuacja polityczng. Kluczowa byla
tu zlozona zalezno$¢ migdzy czterema gldownymi czynnikami — polityka partii centro-
prawicowych wobec religii, sponsorowang przez panstwo dzialalnoscia religijna,
wplywem sufizmu i polityka partii islamistycznej. Polityka zaproponowana przez
partie centroprawicy i dziatalnos¢ religijna réznych instytucji rzadowych zmierzaty
do podniesienia §wiadomosci religijnej, zwigkszenia poziomu przestrzegania zasad
religijnych 1 wzmocnienia tozsamosci religijnej wsréd mas. Z kolei sufich i partie
islamskie cechuje radykalizm pogladow. Sprzeciwiaja si¢ rozdziatowi religii od
panstwa, klada nacisk na islamizacj¢ spoteczenstwa i panstwa zgodnie z zasadami
szariatu.

8 H. Gulalp, Using Islam as Political Ideology: Turkey in Historical Perspective, ,,Cultural
Dynamics” vol. 14, no. 1, 2002, s. 34.



II. Powstanie mistycyzmu muzulmanskiego
na Bliskim Wschodzie

Mistycyzm to praktyka religijnych ekstaz (do§wiadczen religijnych podczas naprze-
miennych stanow $wiadomosci), wraz z wszelkimi ideologiami, etyka, obrzedami,
mitami, legendami i magia, ktore moga by¢ z nimi zwigzane'. Pozwala réwniez na
wglad w prawdy ostateczne lub ukryte oraz odnosi¢ si¢ do ludzkiej transformacji
popartej roznymi praktykami i do$wiadczeniami. Termin ,,mistycyzm” (gr. mysti-
kds — tajemny) jest pochodzenia starogreckiego i ma rozne, historycznie okreslo-
ne znaczenia. Wedtug Stownika jezyka polskiego jest to ,,prad religijno-filozoficzny
uznajagcy mozliwos¢ pozazmystowego, bezposredniego kontaktu z Bogiem™.
W szeroko rozumianym pojeciu mistycyzmu miesci si¢ takze mistyczny nurt islamu,
sufizm. Odrdznia si¢ on od pozostatych odtamow islamu miedzy innymi specyficzng
interpretacja Koranu. Aby odnalez¢ prawdziwe znaczenie ksiegi, sufi czytajag Koran
,,0Czami serca, a nie oczami swojej glowy’, odnoszac si¢ do potrzeby uchwycenia
wewngtrznej natury i znaczenia tekstu. Daza do réwnowagi migdzy wewngtrznym
a zewnetrznym wymiarem wierzacego. Zycie ezoteryczne zwykle jest regulowane
przez nauki sufickie, podczas gdy zycie egzoteryczne jest reprezentowane przez ry-
tualne obowigzki modlitwy i dziatania, zgodne z muzulmanskimi zasadami®. Sufizm
to rowniez dyscyplina majgca nauczy¢, jak nie ograniczac si¢ do materialistycznego
wymiaru zycia. Dowodzi, ze istnieje jedno prawdziwe doswiadczenie w istnieniu
1 jest to spotkanie z sacrum — tajemnicg wykraczajacg poza ludzkie rozumowanie.
Doswiadczenie to opiera si¢ na instynktownym rozumieniu i zwroceniu uwagi wier-
nych na ich ograniczono$¢ w obliczu Boga. Sufizm organizuje stany mentalne w od-
niesieniu do ludzkiej cnoty i rytualnej aktywnosci. Stara si¢ zaszczepi¢ wyzsze war-
to$ci moralne przez dyscyplinowanie namig¢tnosci®. Mozna go postrzegac jako ciaggte
poszukiwanie nowych odkry¢ wewnetrznych i walke o ludzka doskonatos¢. Sacrum
nie jest racjonalne, jest raczej ,,gtosem uczu¢”, w ktérym wyraza si¢ przerazenie
i brak stow osoby stojacej w obliczu tajemnicy oraz przemoznej natury Boga, a jed-
noczesnie nasycenie poczuciem zaangazowania w walke ze Swiatem doczesnym.

1 D.Merkur, mysticism, [w:] Encyclopcedia Britannica, [on-line:] https://www.britannica.com/

topic/mysticism — 11 XIT 2015.

Mistycyzm, [w:] W. Doroszewski (red.), Stownik jezyka polskiego, Warszawa: Wydawnic-

two Naukowe PWN, 1958-1969.

3 Y.N. Oztirk, The Eye of the Heart: An Introduction to Sufism and the Tarigats of Anatolia
and the Balkans, Istanbul: Redhouse, 1988, chap. 1.

4 Wiecej na ten temat: F. Aydin, Tarikatta Rabita ve Naksibendilik, Istanbul: Ekin, 1996.

5 E.A. Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, Istanbul: Biiyikk Dogu Yayinlari, 1983, s. 16-17.
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2.1. Sufizm — podstawy

Préba stworzenia uniwersalnej definicji sufizmu jest z pewnoscig trudnym zadaniem,
poniewaz przez wieki na calym $wiecie powstala obszerna, a tym samym réznorod-
na literatura na jego temat. Co wigcej, sufizm sam w sobie jest prawie niemozliwy
do doktadnego zdefiniowania, poniewaz kazdy sufi indywidualnie do§wiadcza drogi
we wlasciwy sobie sposob. Dlatego wielu cenionych mistrzow sufickich podkresla,
ze to, co mozna wyrazi¢ werbalnie, nie jest sufizmem. Jednak pewna podstawowa
wiedza na temat sufizmu jest niezbedna do zrozumienia swiatopogladu sufich i do
zbadania sposobow jego urzeczywistniania. Rozne definicje sufizmu zebrat Osman
Tiirer w Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi®.

Sufizm — nazywany takze mistycznym wymiarem islamu, mistycyzmem mu-
zulmanskim czy mistycznym nurtem islamu — to zbiorcze okreslenie dla r6znorod-
nych nurtéw mistycznych w islamie’. Jako esencja ,,mitosci, harmonii i pigkna™®
stanowi¢ miat jedno$¢ wszystkich religii’. Jest to takze nauka badajaca wszystkie
etapy oczyszczenia duszy, doskonalenia obyczajow, postepkow i wewnetrznego ,,ja”
cztowieka. Sufizm nie ma jednej konwencji — sama jego idea zaktada mozliwos¢
nauczania go pod wieloma postaciami. Wszechstronni mistrzowie i reformatorzy
przez wieki zajmowali si¢ jednoczeniem na pozor nieodwracalnie podzielonych spo-
fecznosci. Suficka dziatalnos$¢, koncentrujgca si¢ na jednej spolecznosci, przybiera
realng i aktywng posta¢; ma ona charakter czasowy i dotyczy konkretnego celu.
Zaktada bowiem, ze nie ma spoteczenstw kompletnych i majacych identyczne po-
trzeby. Poniewaz sufizm to dziatanie, nigdy nie skupiat si¢ na tworzeniu instytucji.
Sufi nie tworza wigc dlugotrwatych form instytucjonalnych, a raczej tymczasowe,
ktore maja by¢ tylko narzedziem, o lokalnym zasiggu.

¢ Q. Tiirer, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihi, Istanbul: Seha Nesriyat, 1995, s. 23-26.
7 Arabskie stowo okreslajace ten fenomen, tasawwuf, pochodzi najprawdopodobniej od rdzenia
suf (welna). Z tej tkaniny robiono bowiem wiosienice dla mistykdéw, symbolizujace poko-
re, poswigcenie doczesnosci dla wyzszego celu, czyli osiggnigcia poznania (L. Massington
et al., Tasawwuf, [w:] P. Bearman et al. (eds), Encyclopaedia of Islam, vol. 10, Leiden: Brill,
2012; HK. Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017,
s. 15-18). Nazwa ta moze tez pochodzi¢ od terminu A4l as-suffa (lub suffa — tawa), ozna-
czajacego podazajacych za tradycjg towarzyszy proroka, ktorzy byli grupg jego zubozatych
towarzyszy i odbywali regularne spotkania dikr. Jednym z najbardziej znanych towarzyszy
byt Abu Huraira (ibn Kesir, el-Biddye ve’n Nihdye, c. 8, Beyrut: Mektebetii’l-Mearif, 1966,
s. 108, 113). Stanowili oni wzoér do nasladowania dobrowolnego ubodstwa i ascezy (Al ibn
‘Abd Allah As-Samhud1, Wafa’ al-wafa bi-ahbar Dar al-Mustafa, al-Qahirah: Maktabat al-
-Thaqafah al-Diniyah, 2006, s. 453-458; R. Atay, Reviving the Suffa Tradition, [w:]1. Y1lmaz
(ed.), Muslim World in Transition: Contributions of the Giilen Movement, London: Leeds Me-
tropolitan Univ. Press, 2007, s. 459-472).
Wiecej na ten temat: N.S. Fatemi, F.S. Fatemi, Love, Beauty, and Harmony in Sufism, Cran-
bury, NJ: A.S. Barnes, 1978, s. 32.
® A. Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, Chapel Hill: The Univ. of North Carolina
Press, 1975, s. 3-4.
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Z regutly sufim nie zalezy na rozgtosie i stawie, a wrecz od nich uciekaja. Naj-
wybitniejsi z nich czgsto pozostawali anonimowi. Jednak dziedzictwo muzutman-
skiego mistycyzmu odegrato wielka rolg w dziejach ludzkosci. Mistycy muzutman-
scy zaczeli zajmowac znaczace stanowiska w panstwach, sufi byli czesto wladcami,
ich doradcami lub tez walczyli z instytucja monarchii, protestowali przeciwko wyni-
kajacym z niej naduzyciom'®. W dzisiejszym islamie sa przede wszystkim religijng
spotecznos$cia zyjaca we wspolnocie. Gromadza si¢ przy szczegdlnych okazjach,
takich jak $wigta muzulmanskie, ktorym towarzysza tradycyjne festiwale, a ponad-
to spotykaja si¢, by przekazywac sobie wiedzg; regularnie wzywaja imienia Boga
i wspominaja Go, a takze studiuja $wigte prawo™.

Uogolniajac, sufizm, pomimo znaczacych roéznic, zdaje si¢ opiera¢ na kilku
wspolnych podstawach. Jedna z nich polega na oderwaniu si¢ od wszystkiego, co
doczesne, i staraniu si¢ o zjednoczenie z Bogiem, by dostapi¢ hagiqat sirri (tajem-
niczej prawdy) o Najwyzszym®. Za drugg wspdlng podstawe mozna uzna¢ oczysz-
czenie duszy za pomoca salat (modlitwa), dikru®® i zuhd (ascezy). Mahmud Esad
Cosan'* podkresla rowniez dwa wazne cele, czyli filary sufizmu. Pierwszym jest
ma rifat Allah, a drugim — tazkiyat an-nafs (oczyszczanie, uswigcenie duszy)®. Ma-
‘rifat Allah oznacza dostownie poznanie, wiedz¢ o Bogu'®. Poszukiwanie tej wiedzy
jest istotnym sktadnikiem sufizmu. Nazwa ma ten sam zrédtostow co ‘irfan, ozna-
czajacy poznanie i wiedze'”. Jednakze w filozofii sufickiej istnieje rozréznienie mig-
dzy wiedza zdobyta przez rozumowanie, czyli nauke, a wiedzg nabytg przez serce,
czyli poznanie intuicyjne. W terminologii muzulmanskiej to rozréznienie wyraza si¢
stowami: ‘ilm' i ma rifa"’, ktére maja jednak to samo pole semantyczne. Co wiecej,
w islamie Allah, ktory jest al-Alim, tj. Wszechwiedzacy?, to zrodto zarowno ‘ilm,

10 Farid al-Din A ttar, The Tadhkiratu ‘I-Awliya (Memoirs of the Saints), Charleston: Nabu Press,
2014, s. 108.

1 J.S. Trimingham, The Sufi Orders in Islam, New York: Oxford Univ. Press, 1998.

2 Hakikatin Swrri: Muhyiddin Ibn. Arabi, [on-line:] https://www.edebiyatdefteri.com/142787-

hakikatin-sirri-muhyiddin-ibn-i-arabi/ — 3 III 2017.

Ar. dikr — wspominanie, przypominanie imienia Boga, czyli oddawanie czci Bogu przez po-

wtarzanie w rytualny sposob imion Boga lub formutek religijnych — szahady, al-hamdu li-llahi,

Allahu akbar, Astaghfir-u Llaha.

W wywiadzie uzywa pseudonimu Halil Necatioglu, czyli syn Halila Necati, gdyz tak wtasnie

nazywat si¢ jego ojciec.

Tasavvuf Uzerine-Réportaj, Mavera, vol. 54, Ankara 1981, [on-line:] http://www.iskenderpa-

sa.com/F19D1BAE-2BEB-44B3-BF5D-328C63057C9D.aspx — 12 VII 2017.

16 C. Turner, Islam without Allah? The Rise of Religious Externalism in Safavid Iran, Rich-
mond: Curzon Press, 2000, s. 75.

17 M. Mutahhari, Irfan Sufism: A Short Introduction, Selangor: Islamic Book Trust, 2016,

s.9-21.

Ar. ‘ilm — wiedza, nauka teologii.

Szerzej na ten temat: podrozdziat 2.1.2.

20 Koran, thum. J. Bielawski, Warszawa: PIW, 2004, 2:158, 3:92, 4:35, 24:41, 33:40.

13

14

15



40 II. Powstanie mistycyzmu muzulmanskiego na Bliskim Wschodzie

jak 1 ma’rifa w ostatniej instancji. Jednak natura wiedzy i sposoby jej zdobywania
pokazujg r6znicg migdzy islamem tradycyjnym i sufizmem juz u jego poczatkow.
Do najbardziej ekspansywnych i jednoczesnie najwigkszych bractw sufickich na-
lezy niewatpliwie nakszbandijja. Rozwijala si¢ ona intensywnie w XX wieku nawet
w chinskich prowincjach zamieszkiwanych przez muzutmanow, jej ekspansja miata
podtoze polityczne, duze znaczenie miatlo wywieranie presji na wladze*. Jej mi-
sjonarze prowadzili dziatalno$¢ w Azji Srodkowej, jednak wickszo$¢é mieszkancow
tego terenu to ateisci lub niepraktykujacy wierzacy. Wyjatek stanowi péinocny Kau-
kaz (glownie Dagestan i Czeczenia), gdzie w reakcji na wypieranie sufizmu przez
fundamentalny islam nastapito odrodzenie bractw sufickich?>. W Turcji do 1925 roku
bractwa, ich klasztory i osrodki osiagnety ogromng liczbe; w samym Stambule na-
kszbandijja posiadata 450 tekke®. Dziatata tez w Iranie, a swoje odgalezienia miata
ponadto w Europie i Stanach Zjednoczonych?*. Po rozpadzie Imperium Osmanskie-
go suficka dziatalno$¢ rozwijata si¢ dalej w krajach arabskich, lecz w niepodlegtych
panstwach — po przejeciu wladzy przez nowe elity (szczegdlnie w Iraku i Syrii) — gru-
py sufickie zostaty zepchnigte na margines®. W Egipcie, chociaz dziataty od czasow
Nasera, tracity na znaczeniu®®. Dopiero koniec XX wieku przyniost ich odrodzenie,
a obecnie ozyly bardziej jako ruchy folklorystyczne, na przyktad w Maroku, kraju
sufich, gdzie dzialaja rozne bractwa, ale przewaznie w sferze religijno-kulturowe;j?’.
Sufizm jest otoczony aurg tajemniczosci, ktéra przyciaga, ale tez prowadzi do
silnego rozdrobnienia z powodu mnozenia si¢ bractw, a takze zanikania niektorych
z nich. Taki cykliczny charakter powigzany jest z naturg sufizmu. W jego stanach
ekstatycznych mozna bowiem przebywac niedtugo i tylko nieliczni mogg ich do-
stapi¢. Przecietni muzulmanie po chwilowej ekscytacji wracaja do ortodoksyjnej

2 D.C.Gladney, China, [w:] B.M. Rubin (ed.), Guide to Islamist Movements, London: Sharpe,
2010, s. 78.

2 M. Vatchagaev, The Role of Sufism in the Chechen Resistance, ,,North Caucasus Weekly”
vol. 6, no. 16, 1970; M. Roshchin, Sufism and Fundamentalism in Dagestan and Chechnya,
,,Cahiers d’Etudes sur la Méditerranée Orientale et le monde Turco-Iranien” no. 38, 2006,
s. 61-72.

2 Turkiye Biiyiik Millet Meclisi, Zabit Ceridesi: devre 11 [1923-1927] s. 311-312; H.E. Al-
len, The Turkish Transformation: A Study in Social and Religious Development, Chicago:
The Univ. of Chicago Press, 1935; J.M. Landau, Atatiirk and the Modernization of Turkey,
Leiden: Brill, 1984, s. 247-250; A.Y. Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, Istanbul: Tletisim Ya-
yinlari, 2003, s. 157-174.

2 Muhammad Hisham Kabbani, Classical Islam and the Nagshbandi Sufi Tradition, Fenton:
Islamic Supreme Council of America, 2004, s. 496; R. Acim, The Reception of Sufism in the
West: The Mystical Experiences of American and European Converts, ,JJournal of Muslim
Minority Affairs” vol. 38, no. 1, 2018, s. 57-72.

% M. Sharify-Funk, W.R. Dickson, M.Sh. Xavier, Contemporary Sufism: Piety, Politics,
and Popular Culture, New York: Routledge, 2018, s. 66-85.

% F. de Jong, Sufi Orders in Ottoman and Post-Ottoman Egypt and the Middle East: Collected
Studies, Istanbul: Isis Press, 2000.

27 Z.Landowski, Sufizm. Podstawowe informacje, Warszawa: Trio, 2010, s. 49-50.
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codzienno$ci. Sufizm jest uznawany za islam najbardziej dialogiczny, ugodowy
i ekumeniczny. Teorie sufickie szerzyly si¢ takze w Europie i na Bliskim Wscho-
dzie za posrednictwem poszczegolnych nauczycieli, nazywanych al-insan al-kamil
(uniwersalnymi, doskonatymi czy spetnionymi ludzmi)*, do ktérych grona nalezeli
miedzy innymi Baha’ ad-Din Nagsband, Sams Tabrizi czy Galal ad-Din Riami. Do-
wodem na synkretyczny charakter sufizmu sg interferencje, inkulturacje czy zapo-
zyczenia idei oraz praktyk z roznych wyznan, kultur i cywilizacji. Nalezy jednak
mocno podkresli¢, ze sufizm wypracowatl swoja wtasng teologie i filozofie.

2.2. Bractwo nakszbandijja

Nakszbandijja jest jedng z najpopularniejszych szkot mistycznych w islamie, jej od-
dziatywanie rozciaga si¢ od Chin i Indonezji, przez Indie i Azje Srodkowa, po Turcje,
Batkany i Potwysep Arabski. Poczatki nakszbandijji siegaja w mistycznej tradycji
hwagagan (Wielkich Mistrzow), ktora rozwijata si¢ od XIII do XVI wieku w oa-
zach Azji Centralnej®. Stamtad rozprzestrzenita si¢ na zachod w Anatolii, na wschod
w obecnym Turkiestanie Wschodnim i na poludnie na subkontynent indyjski. Na
poczatku XVII wieku rozprzestrzenito si¢ jej gtdéwne odgatezienie — mugaddidiyya,
ktora wysytata misjonarzy, by glosili nauki na ziemiach tureckich i arabskich, a tak-
ze w Azji Centralnej. Na poczatku XIX wieku w Imperium Osmanskim na gruncie
mugaddidiyyi powstata halidiyya, rozszerzajaca geograficzne granice bractwa na tak
odlegte obszary, jak Kaukaz i Indonezja, a pozniej Europa Zachodnia i Ameryka
Ponocna®.

Sita nakszbandijji wynika z polgczenia $cistego przestrzegania prawa boskie-
go i1 aktywnego zaangazowania w sprawy spoteczne i polityczne. Jej wplywy sa
widoczne w przypadku réznorodnych wspotczesnych ruchéw muzutmanskich, jak
ruch Gadidi na ziemiach bytego Imperium Rosyjskiego®, Rada Uleméw w kolonial-
nych i postkolonialnych Indiach oraz Partia Ocalenia Narodowego w Turcji*>. Do
Turcji przywedrowata z Azji Srodkowej dzieki mulle ‘Abd Allahowi as-Simawiemu.
Zalozona przez niego tekke przetrwata w Stambule do 1925 roku. Osiagneta wtedy

% Tur. Insan-1 Kamil; O. Leaman, The Qur an: An Encyclopedia, New York: Routledge, 2006,
s. 302.

2 The Secret Order of the Ancient Khwajagan, [on-line:] https://sufigalam.com/2014/02/04/the-

secret-order-of-the-ancient-khwajagan/; Hacegan nedir?, [on-line:] https://www.nedir.com/

hacegan — 8 XI 2016.

I. Weismann, Nagshbandiyya: Orthodoxy and Activism in a Worldwide Sufi Tradition, Lon-

don: Routledge, 2007, s. 1.

% N. Devlet, Studies in the Politics, History and Culture of Turkic Peoples, Istanbul: Yeditepe

University, 2004, s. 204.

Najbardziej szczegdtowe omoéwienie nakszbandijji zob. H. Algar, Naksibendilik, Istanbul:

Insan Yayinlar1, 2007, s. 3-44.
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liczbe pigc¢dziesieciu dwoch klasztorow, ale jej odrodzenie nastapito dopiero w po-
towie lat 50., gtownie wérod Kurdow?.

Nakszbandijja wywodzi si¢ ze $cisle sunnickiej tradycji mistycznej Chorasanu
z odrobing nauki malamatiyyi, gtoszacej, ze nalezy upokorzy¢ si¢ w oczach innych
ludzi za pomoca czynéw wydajacych si¢ sprzecznymi z prawem, ziemska reputacja
nie ma bowiem zadnego znaczenia®. Bractwo hwagagan®, zatozone w Azji Central-
nej przez pierwszego hwdage Yusufa Hamadaniego (zm. 1140), taczylo islam z pew-
nymi wierzeniami szamanskimi, ciggle zywymi wérdd koczowniczych plemion tur-
kijskich*. Jest jednym z nielicznych bractw, ktore swe pochodzenie wywodzi od
kalifa Abu Bakra, pozostate bowiem si¢gaja przez Alego do proroka Mahometa®’.
Hamadani zaczat karier¢ od nauk religijnych, p6zniej porzucit je i przyjat ascetyczny
tryb zycia®®. Mowi sie, ze kiedy odwiedzil go as-sultan®® ‘Ahmad Sangar z dyna-
stii Wielkich Seldzukéw i obiecat, ze speini kazda jego prosbeg, Hamadani, zgodnie
z powszechnymi praktykami sufich, faskawie odmowit*®. Zgodnie z sunng mianowat
swych czterech nastgpcow, stanowigcych odzwierciedlenie czterech kalifow pra-
wowiernych*. Na szczegdlng uwage zastuguja ‘Abd al-Malik Gigduwani, Ahmad
Yasawi i ‘Abd al-Haliq Gigduwani (zm. 1179). Réd Yasawiego skupial si¢ na tur-
kijskiej populacji Azji Srodkowej, z kolei wyznawcy Abd al-Haliga Gigduwaniego

33

M. Leezenberg, Religion among the Kurds: Between Nagshbandi Sufism and IS Salafism,
[w:] G. Stansfield, M. Shareef (eds), The Kurdish Question Revisited, Amsterdam: Hurst,
2017, s. 33-46.

% A. Hourani, Shaikh Khalid and The Nagsbandi Order, [w:] S.M. Stern, A. Hourani,
V. Brown, Islamic Philosophy and the Classical Tradition: Essays Presented by His Friends
and Pupils to Richard Walzer on His Seventieth Birthday, Columbia: University of South Ca-
rolina Press, 1972, s. 91.

% Per. hwaga/hoga (chodza) — mistrz, pan; honorowy tytul uzywany na Bliskim Wschodzie,
w Azji Potudniowej, Azji Potudniowo-Wschodniej i Azji Srodkowej, szczeg6lnie w odnie-
sieniu do nauczycieli sufich. Hwagagan jako liczba mnoga dla hwdaga jest czgsto uzywany
w odniesieniu do sieci sufich w Azji Srodkowej od X do XVI wieku, czesto wigczanych do
p6zniejszych hierarchii nakszbandijji.

% H. Algar, Political Aspects of Nagshbandi History, ,,Varia Turcica” vol. 18, 1990, s. 8.

37 Dziedzictwo i baraka Alego uosobiona jest natomiast poprzez jego potomka Imama Gafar
ibn Muhammad as-Sadiq, szostego imama szyickiego, zatozyciela XII-wiecznych imamow-
cOw oraz nauczyciela wielu sunnickich autorytetow z zakresu prawa, jak chociazby Abu Ha-
nify, tworcy jednej z najbardziej rozprzestrzenionych szkot prawa — hanafickiej. H.M. Rama-
dan, Understanding Islamic Law: From Classical to Contemporary, Oxford: AltaMira Press,
2000, s. 24-29.

% D. Croner, Seven Saints of Bukhara: The Khwajagan, or Masters of Wisdom, Ulaanbaatar:
Polar Star Books, 2016; F. Mansurov, Khawaja Yusuf Hamadani: His Life, Thoughts and
Contribution to the Contemporary Sufism, ,Literacy Information and Computer Education
Journal” vol. 6, no. 2, 2016; H. Algar, Abu Ya 'qub Hamadanit, [w:] Encyclopedia Iranica,
[on-line:] http://www.iranicaonline.org/articles/abu-yaqub-hamadani — 11 1 2017.

3 Ar. whadca, pol. suttan.

4 H. Algar, Political Aspects..., s. 123-152.

4 Y.N. Oztiirk, op. cit., s. 49.
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pracowali gtéwnie w osrodkach miejskich, w ktorych dominowata kultura perska®.
Jednak etniczno$¢ nie byla najwazniejszym punktem ich odmiennosci, stanowi-
a ja bowiem heterodoksja nomadyzmu pierwszych i ortodoksja kultury miejskiej
drugich. Mimo tych réznic nie wykluczali si¢ wzajemnie, zachowali $§wiadomos$¢
wspolnego nauczyciela Yusufa Hamadaniego®. Zatozone przez Ahmada bractwo
yasawiyya jeszcze za jego zycia trafilo do Anatolii za sprawg tzw. wojujacych derwi-
szy i stanowilo podtoze dla po6zniejszego bractwa bektaszytow. Z kolei z linii ‘Abd
al-Haliga Gigduwaniego rozwinelo sie pdzniej bractwo nakszbandijja*.

Istniejg przypadki podwojnej przynaleznosci do yasawiyyi i nakszbandijji, na
przyktad zatozone przez Haci Bektaga bractwo bektaszytow to odgale¢zienie yasa-
wiyyi przynalezace do nakszbandijji*®. ‘Abd al-Haliq z Gigduwanu koto Buchary
rozwingl metody sufickiego treningu przystajacego do kultury miejskiej; wybrat
znang juz w tym czasie cichg forme dikru i1 sformutowal osiem kalimat-i qudsiyya
($wigtych zasad), ktore okreslaty charakter i duchowe metody jego szkoty, przeciw-
nej rodzgcemu si¢ bractwu yasawiyya 1 stojacej w opozycji do form organizacyj-
nych, ktére przyjmowat wtedy srodkowoazjatycki sufizm.

Pod rzadami Mongotow czagatajskich (od XIII do potowy XIV wieku) bractwo
hwagagan, reprezentujgce nierzucajacy si¢ w oczy, dyskretny nurt, rozpowszechnito
si¢ w spoteczenstwie, obejmujac wiele lokalnych grup, ktore angazowaty si¢ w roz-
maite praktyki i rytuaty*®. Niektore z tych grup przetrwaly do konca XVI wieku,
a jedna z nich byta linia chodzy Baha ad-Dina. Po przywrdceniu muzulmanskiej wta-
dzy w Bucharze przywotata ona silsile oraz spuécizne po Gigduwanim, uzupetniajac
ja trzema zasadami. W czasach panowania Timura Chromego (1370-1405)* i jego
nastepcdéw hwagagan-nakszbandijja rozprzestrzenita si¢ na inne miejskie centra Mie-
dzyrzecza, gdzie zdobywala popularnos¢ przede wszystkim wsrod rzemies§lnikow.
W nastepnym pokoleniu obecna byta juz w gtéwnych miastach timurydzkich Balchu,
a zwlaszcza w jego stolicy, Heracie. W drugiej potowie XV wieku ‘Ubayd Allah
Ahrar przebywajacy w Samarkandzie nadat nakszbandijji solidng forme¢ organiza-
cyjna*. Formowanie, rozprzestrzenianie i dostosowanie si¢ nakszbandijji stanowito

2 D. DeWeese, The Masha'ikh-i Turk and the Khojagan: Rethinking the Links between the
Yasavi and Nagshbandi Sufi Traditions, ,,JJournal of Islamic Studies” vol. 7, no. 2, 1996,
s. 180-198.

“ H. Algar, 4 Brief History of the Nagshbandi Order, [w:] M. Gaborieau, A. Popovic,
T. Zarcone (dir.), Nagshbandis: Cheminements et situation actuelle d’un ordre mystique mu-
sulman: Actes de la Table ronde de Sévres: Historical Developments and Present Situation of
a Muslim Mystical Order, Istanbul: Editions Isis, 1990, s. 8.

4 [bidem.

4% A.Hourani, Shaikh Khalid...,s. 91.

% Wigcej na ten temat: H.L. Shushud, Hacegan Hanedani, ,,Systematics” vol. 6, no. 4, 1969.

4 B.F. Manz, The Rise and Rule of Tamerlane, Cambridge: Cambridge Univ. Press, 1991,
s. 41-65, 154-165.
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cze$¢ instytucjonalizacji 1 popularyzacji mistycznego aspektu islamu w tamtym
okresie.

Bractwo zawsze bylo bardzo ortodoksyjne, zagorzale bronito szariatu, a naj-
bardziej zacigcie — sunny proroka. Podkreslato, ze nasladowca ich tariki musi za-
wsze przestrzega¢ nakazow prawa. Stanowczo potepiato tych, ktorzy osiagneli cel
i uznawali, Ze nie s3 juz zobligowani do przestrzegania prawa*. W ciagu calej hi-
storii islamu odgrywato jedna z najwazniejszych rol w ochronie i rozprzestrzenia-
niu si¢ religii, szczegdlnie w warunkach przymusu. Zawsze starato si¢ zachowac
rownowage miedzy ezoteryka a egzoteryka, dzigki — bedgcej w zgodzie z islamem
i w jego shuzbie — aktywnosci politycznej czy kultywowaniu najbardziej ezoterycz-
nych doktryn sufickich.

Nakszbandijja byla rowniez gtéwnym kanatem szerzenia sufickiej metafizyki
i doktryny. Cztonkowie bractwa, jak chociazby ‘ Abd ar-Rahman Gami™, byli wyznaw-
cami nauk Ibn ‘Arabiego i jego szkoly filozoficznej. Przyczynili si¢ takze do umoc-
nienia islamu w Azji Centralnej, dzieki czemu maja opini¢ poboznych muzutmanéw.

2.2.1. Tworca bractwa Baha' ad-Din NagSband Buhart i jego nauka

Zatozycielem nakszbandijji byt Baha ad-Din Muhammad Ibn Burhan ad-Din
Muhammad al-Buhari. Bractwo wywodzi swg nazwe od jego przydomka, Nagsband
(snycerz lub ten, ktory utrwala w sercu $wiete imie Boga)®. Urodzony w 1318 roku
w wiosce w poblizu Buchary, zycie spedzit w Azji Srodkowej, ktora nalezata wtedy
do perskojezycznego $wiata®. NagSband wywodzit sie z poboznej rodziny, sufizm
poznat dzigki dziadkowi i rozwijat si¢ potem pod okiem innych szajchow. Wsrod
sufich panuje nawet przekonanie, ze Baha’ ad-Din zostal adoptowany przez Babe
Muhammada Sammasiego, ktoéry — widzac potencjat chlopca — powierzyt jego
przyszte duchowe szkolenie swemu gtownemu zastepcy, Awagy Amirowi Kulalowi
(1278-1370)%. Wraz z nim Baha’ ad-Din spedzil wiele lat, uczestniczgc w spotka-
niach z innymi mistrzami: zarowno tureckiej yasawiyyi, jak i hwagagan. To prawdo-
podobnie pod ich wptywem powrdcit do poczatkowych zasad i praktyk, takich jak
cichy dikr. Pod wptywem wizji dodat do o$miu kalimat-i qudsiyya swego wielkiego
poprzednika trzy kolejne dotyczace wiasnie dikru®®. Baha' ad-Din, gdy tylko prak-
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tykowano dikr na glos, ostentacyjnie opuszczat rytuat. Pragnat kontynuowac lini¢
przodkow swobodnego poszukiwania duchowego o$wiecenia. Pomimo niechgci in-
nych uczniéw nie odszedt z kregu Amira Kulala. Chodza obecny byt w jego wizji,
a nawet pomogt mu ja interpretowac®. Ponadto — jak podaja Zrodta nakszbandijji —
miat do ucznia wielki szacunek i ostatecznie uwolnit go od innych mistrzow>®.

Polityczne i spoteczne zmiany w czasach Nagsbanda swiadczyty o upadku pan-
stwa czagatajskiego i o odnowieniu muzutmanskiej wtadzy w Miedzyrzeczu i Cho-
rasanie. Mistrzowie linii hwagagan, ktorzy byli represjonowani za swojg dziatalnos¢
pod rzadami Mongotow, mogli wtedy zacza¢ umacnia¢ duchowa pozycje, a bardziej
ambitni starali si¢ przeksztatci¢ tarike zgodnie z mozliwosciami, jakie oferowaty im
rzady Timuridow. Nalezat do nich Baha’ ad-Din, ktory reformistyczny tradycjona-
lizm wyrazat w duchowo zainicjowanej przez Gigduwaniego sugestywnej, cho¢ za-
sadnej krytyce hwagagan. Zbadat i przemyslatl praktyki istniejacych juz tarik, wpro-
wadzajac praktyczne innowacje. Naqsband w swoich kazaniach wzywat do prostoty
i bezpretensjonalnosci, lecz odrzucit ascezg 1 samotnos¢. Byt zwolennikiem zycia
w $wiecie, ktory w jego opinii najlepiej ksztattuje ludzka osobowos$¢®”. Przeciw-
stawiat si¢ ostentacyjnej poboznosci i teatralnosci rytuatéw, czterdziestodniowemu
postowi, gltosnemu dikrowi i zebractwu. Podobnie jak ojciec byl rzemie$lnikiem,
a jego wyznawcy — idac za tym przyktadem — przestali wedrowac i zaczgli zarabia¢
na zycie rzemiostem. Zgltebiajac madros¢ sufickg, Baha’ ad-Din nie akceptowat sty-
lu zycia derwiszow, nie wedrowal i nie prosit o jatmuzne, wrecz przeciwnie — byt
catkowicie zaangazowany w zycie spoteczne™.

W mlodosci podczas spotkan z cztonkami yasawiyyi poznat Halila Ate, 6wcze-
snego wladce Buchary, ktoremu — jak podaje anegdota — stuzyt przez szes¢ lat jako
kat®.Baha’ ad-Din, pozostajac na dworze suttana Halila, otrzymat prawo do korzysta-
nia z ogromnej biblioteki palacowej, studiowal wigc rekopisy teologdéw muzulman-
skich. Jednak Nagsband gardzit luksusem, dlatego wkrotce opuscit patac i przeniost
si¢ do wioski Rivatun niedaleko Buchary. Byt urzednikiem panstwowym, p6zniej
zrezygnowal z petionej funkcji, trzymat si¢ z dala od rzadzacych, poniewaz — jak
stwierdzit — wladza wplatuje serce w sprawy $wiata i oddala je od Boga®. Zasto-
sowal wiec metode samowyrzeczenia si¢. Stosujac j3, dobrowolnie zaczat czyscié
ulice, leczy¢ dzikie zwierzgta i opiekowaé si¢ nimi®. Gdy za$ obalono Halila, Baha’
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ad-Din poswigcil si¢ wylacznie swoim uczniom. Jedynie dwukrotnie opuscit swoja
rodzinng miejscowos¢, by odby¢ hadzdz. Podréz byta dluga — Nagsband powrocit
dopiero po trzech latach. Ostatni raz podrézowat do Heratu, gdzie miat audiencje
u witadcy. Baha' ad-Din zmart w 1389 roku i zostat pochowany w Qasr-i Arifan. Jego
przydomek stat si¢ eponimem odnowionej $ciezki hwagagan, ktora nazwana zostata
nakszbandijja®. Pdzniej zostat patronem Buchary, a w XVI wieku jego grob stat sig
centrum pielgrzymek dla muzutmanéw z Azji Centralnej i cztonkéw nakszbandijji®.
Przyjmuje si¢, ze nalezat do mistykow, ktorzy zgtebili prawde sufickg samodzielnie,
stad wywodzi si¢ kolejny jego przydomek al-Uwaysi®, czyli sufi, ,.ktory osiagnat
o$wiecenie poza regularng $ciezkg mistyczna i bez medytacji czy przewodnictwa
Zyjacego szajcha”®.

Biografia Baha’ ad-Din Naqgsbanda, stworzona przez jego uczniéw i wyznaw-
cow, wymienia tylko kilka z jego duchowych osiggni¢¢. Nie zostawil po sobie wielu
pism zawierajacych jego nauki czy systematyczng $ciezke. Wickszos¢ jego reko-
pisoéw jest przechowywana w Instytucie al-Biruni w Taszkencie w Uzbekistanie®.
Nalezy do nich Malfiizat hwaga Naqsband zawierajaca rady i przemowienia szajcha,
opracowana przez Syeda Abdula Waduda Shaha w jezyku urdu, a przethumaczona
na angielski przez Mohammeda Hafeeza®”. Sama nakszbandijja zostata zasadniczo
uksztattowana przez pokolenie jego ucznidow. Do najwazniejszych z nich w Azji
Srodkowej mozna zaliczyé ‘Ala’ ad-Din ‘Attara (zm. 1400), charyzmatycznego
zigcia Baha’ ad-Dina, ktory zostal uznany za jego nastepce®. Kolejnym byt hoga
Muhammad Parsa (zm. 1420), wybitny uczony religijny, ktory stworzyt intelektual-
ng podstawe nowego ruchu, zebrat wypowiedzi mistrza w Risala-i qudsiyya (Trakta-
cie o $wietosci)® i prawdopodobnie z inicjatywy Attara napisat pierwsza hagiogra-
fie Baha' ad-Dina, Anis at-talibin wa-"uddat as-salikin (Towarzysz poszukujacych
i przewodnik podazajacych), a takze dzieto Qudsiyah, zawierajace przemowienia
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SUNY Press, 2005, s. 14-15.
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mistrza 1 biografi¢ szajcha Fasl al-hitab li-wasl al-ahbab (Rozstrzygajacy osad
w zjednoczeniu serc), w ktorym starat si¢ tagodzi¢ $cierajgce si¢ poglady w spra-
wach doktryny i praktyki za pomoca ogdlnej mistycznej syntezy”. W tej i innych
pracach Parsa wprowadzit do Azji Srodkowej dziedzictwo wielkich klasykéw sufic-
kich oraz nauki Ibn ‘Arabiego i powigzat nakszbandijj¢ z mistycznymi tradycjami
Bagdadu i Chorasanu’'. Z kolei Ya’qub Carhi (zm. 1447), znany alim i mistyk™, jest
autorem Risala™ omawiajacej zalety zachowania wuzu przez caty czas, dikru al-hafi,
nawdfil oraz niektdre cytaty hiwaga Nagsbanda i ‘Attara. Trzej mistrzowie rozstali
si¢ po $mierci Baha™ ad-Dina, tworzac wlasne krggi uczniow’. Faworyzowany przez
mistrza Parsa pozostawat w Bucharze, podczas gdy dwaj pozostali musieli udac sig¢
w inne zakatki $wiata. Parsa i ‘Attar uzupeiali si¢ w pracach nad formutowaniem
nowej tradycji’>. Mimo to ostatecznie mistrz duchowy Ahrara, Carhi, zostat uznany
za najwazniejsze ogniwo w oficjalnej genealogii nakszbandijji’®.

2.2.2. Rozwoj nakszbandijji

Murad al-BuharT skupit si¢ bardziej na Stambule, gdzie udato mu si¢ pozyskaé grupe
wyznawcow, w tym dwoéch kolejnych suttandw, ktorych prosit o ztagodzenie ucigz-
liwych podatkéw obciazajacych mieszkancéw Damaszku oraz o uwolnienie miasta
od finansowej i politycznej odpowiedzialnosci za doroczng karawang pielgrzymow””.
W 1708 roku Murad przenidst si¢ do Stambutu, gdzie zaangazowat si¢ w walki poli-
tyczne przeciw wielkiemu wezyrowi, ponadto napisat krotki traktat o nakszbandijji’s.
Po jego smierci w 1720 roku dzielnica Eyiip, gdzie zostat pochowany, stala si¢ waz-
nym osrodkiem nakszbandijji-mugaddidiyyi. Jego potomkowie podzielili si¢ na dwa
odtamy, wazniejszy byt ten z mtodszym synem Muhammadem (zm. 1755) na czele.
Zostal on nastepca ojca, po nim z kolei przywodztwo objal jego syn ‘Ali al-Muradi
(zm. 1771), ktéry znacznie lepiej rozpoznawal potrzeby miasta i dziatat jako jury-
sta oraz posrednik miedzy rzadem a spoteczenstwem™. ‘All powaznie rozszerzyt
1 zdywersyfikowat zasoby gospodarcze rodziny przez zakup nieruchomosci, zarza-
dzanie darowiznami i patronatami; za swoje ustugi dla administracji centralnej objat
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w 1758 roku najbardziej prestizowa placowke religijng w Damaszku. Rodzina zacho-
wala wysoka pozycj¢ przez niemal cate nastepne stulecie®. Kiedy ‘Ali przedwczesnie
zmarl, przywodztwo objat jego matoletni syn i pézniejszy biograf Muhammad Halil
al-Muradt (zm. 1791); zdobyl on stawe jako naukowiec, ale stracit wiele kontak-
tow na dworze osmanskim. Gdy zmarl, nie zostawiwszy potomstwa, przywodztwo
przekazano jego kuzynowi ‘Alemu (zm. 1815), a nastepnie jego synowi Husaynowi
(zm. 1850)*'. Husayn popart religijne odrodzenie zainicjowane w Damaszku w la-
tach 20. XIX wieku przez szajcha Halida, ktory statl si¢ glowa nowego odgatezienia
nakszbandijji*. Halid starat si¢ przeobrazi¢ bractwo w skuteczny ruch spoteczno-
-religijny, wprowadzajac jego zalozenia za pomocg skoncentrowanej formy rabity
(potaczenia serca z mistrzem) i intensywnej halwy (odosobnienia).

2.2.3. Narodziny nakszbandijji-halidiyyi

Tradycja nakszbandijji-mugaddidiyyi dotarta na ziemie osmanskie na poczatku
XVII stulecia razem z sufimi podrozujgcymi na zachod az do Stambutu. Wtajem-
niczyli oni w tarik¢ wiele waznych osobistosci sposrod ulemow czy przedstawicieli
biurokracji osmanskiej. Nakszbandijja docierata do Indii z Imperium Osmanskiego
rowniez przez sufich, ktdrzy podrézowali do Indii, poszukujac mozliwos$ci poznania
tegoz bractwa. Jeden z nich zatozyl nowg potezng gataz nakszbandijji-mugaddidiyyi,
dotaczajac tym samym do czotowych figur w historii tej tariki. Byt to Kurd Maulana
Diya ad-Din Halid Ibn Husayn a$-Sahrazuri (1776-1827)%. Urodzit si¢ w miescie
Karadag w prowincji Sehrizor (obecnie iracki Kurdystan), gdzie rozpoczat edukacje.
Studia religijne odbyt w madrasie w As-Sulaymaniyyi, éwczesnej stolicy kurdyj-
skiego emiratu Baban, gdzie pdzniej zostal nauczycielem. W 1806 roku, odbywajac
hadzdz przez Damaszek, byt swiadkiem przejecia Swigtych miast przez wahhabi-
tow. Powrdciwszy do swej madrasy, spotkal ucznia szajcha mugaddidiyyi Gulama
‘Alego Dihlawiego (zm. 1824) z Delhi®, ktory przekonat go, aby dotgczyt do tej
galezi nakszbandijji. Powedrowat wigc do Indii, aby przejs$¢ inicjacj¢ z ragk mistrza
Dihlawiego®. Po roku intensywnego treningu sufickiego, ktory zazwyczaj trwa dtu-
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zej, indyjski mistrz przyznat mu ,,pelng i bezwzgledna sukcesje” i polecit szerzy¢
$ciezke¢ w Azji Zachodniej. Po powrocie do As-Sulaymaniyyi jako halifa (nastep-
ca) Dihlawiego Halid miat wedtug bractwa stoczy¢ pojedynek na cuda z poteznym
Ma’riifem al-Barzingim z bractwa qadiriyya. Sciggnat na siebie gniew przeciwnika
i zostat zmuszony w 1813 roku do opuszczenia miasta®. Wyruszyt wowczas do Bag-
dadu, gdzie zatozyt swoja pierwsza tekke. Patronatem objgta go kurdyjska rodzina
al-Haydart, za jej przyktadem poszto wielu ulemow i notabli, ktérzy rowniez objeli
go patronatem i zostali jego uczniami®’. Dla nich, podobnie jak dla osmanskiego
gubernatora, $ciezka Halida stanowita realng alternatywe dla idei wahhabitow, ktore
rozprzestrzenity si¢ w miesScie w poprzednich dekadach. Sukces ten spowodowat
narodziny odrgbnej gatezi nakszbandijji, czyli halidiyyi®.

Szajch Halid, podobnie jak Sirhindi, argumentowal, Ze spotecznos¢ muzutman-
ska jako cato$¢ podazata $ciezka dekadencji, a lekarstwem mogto by¢ tylko przy-
wrocenie sunny i szariatu®. Byt bardzo zaniepokojony skutkami synkretycznych
innowacji i dezintegracji spoteczno$ci osmansko-muzutmanskiej. Utrzymywat, ze
,jesli umma zbtadzita, to stato si¢ tak z powodu jej wladcow”*. Pogorszenie si¢
warunkow ekonomicznych, bedace wynikiem ,,ekspansji europejskiego imperiali-
zmu oraz politycznych i intelektualnych reakcji, jakie wywotata™', a takze poprawa
warunkow transportu i komunikacji utatwity rozprzestrzenianie si¢ nauk bractwa.
Nakszbandijja coraz czg¢sciej traktowata panstwo jako niezbedny instrument nie tyl-
ko realizacji muzutmanskich ideatéw, ale takze samego przetrwania spotecznosci
muzutmanskiej, ktora w tym czasie znajdowata si¢ pod silng presja europejskich
mocarstw. Zgodnie z tradycja nakszbandijji wdrozenie muzutmanskiego prawa na
poziomie panstwowym i spotecznym byto warunkiem sine qua non sprawiedliwego
spoteczenstwa. Panstwocentryzm nakszbandijji promowal szajch Halid, ktory prosit
swoich wyznawcow, by modlili si¢ o przetrwanie ,,wywyzszonego panstwa osman-
skiego, od ktorego zalezy zwycigskie istnienie islamu’?. Zachgcat tez wszystkich
muzulmanéw do podjecia dziatan przeciwko chrzescijanskiemu i szyickiemu eks-
pansjonizmowi.
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Wydaje si¢ wigc, ze podobnie jak Sirhindi, ,,najwazniejszym obowigzkiem
szajchow nakszbandijji-mugaddidiyyi jest stara¢ si¢ wplynac¢ na wladcow i dopro-
wadzi¢ ich do nasladowania zasad szariatu™. Jednym z gtéwnych powodow, dla
ktorych halidiyya zdotata przenikna¢ do struktur panstwa osmanskiego, byta orto-
doksyjna i politycznie aktywistyczna doktryna tego bractwa. Zaréwno panstwo, jak
i nakszbandijja byty krytyczne wobec heterodoksji w spoteczenstwie. Ulemowie ze
Stambulu réwniez upodobali sobie to bractwo w walce przeciwko heterodoksyjnej
bektaszijji®*. Szajch Halid, ktorego celem byta rewitalizacja spotecznosci muzut-
manskiej 1 islamu, wyszkolit setki uczniow, aby rozprzestrzenili jego poglady w Azji
Srodkowej, Azji Potudniowo-Wschodniej, na Kaukazie, Batkanach i Krymie®.

Po zmianie wtadzy w emiracie Baban nowy wtadca — chcac znormalizowacé sto-
sunki z Bagdadem — zaprosit Halida, by powrdcit do As-Sulaymaniyyi. P6zniej Halid
wybrat swych wystannikow, ktoérzy mieli rozpropagowac nowg tarike w centralnych
miastach Kurdystanu i Anatolii. Halid zyskat poparcie kilku kurdyjskich rodzin ksig-
zgcych, jednak pod naciskiem rywali qadiriyyi®® powrocit do Bagdadu. W 1822 roku
wraz z wieloma nasladowcami udat si¢ do Damaszku, gdzie rodzina Gazzi wzigla
go pod swoja opieke, a liczni ulemowie i notable dotaczyli do niego. Byt wérod nich
Husayn al-Muradi, owczesny lokalny mistrz mugaddidiyyi. Dla nich ortodoksyj-
na tradycja, ktora zaproponowat Halid, stwarzala perspektywe przywrocenia prawa
i porzadku w Damaszku. Ostatnie pig¢ lat przed $miercig Halid pracowat nad reli-
gijnym odrodzeniem miasta’’. W krotkim czasie zdobyt wielu wyznawcow, lecz juz
w 1827 roku zmart na dzume; zostat pochowany w Damaszku®®.

Chociaz Halid nigdy nie odwiedzit Stambutu, to od okoto 1820 roku zaczat wy-
syta¢ tam delegatow (by¢ moze przygotowujac grunt pod wlasne przybycie). Jego
wystannicy pozyskali wielu zwolennikow wsrdd kurdyjskich imigrantow, a takze
uczonych religijnych i dygnitarzy, miedzy innymi Sayh al-islama® 1 glownego se-

% Ibidem.
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dziego Stambutu, a takze wptywowych biurokratow. Rygor nowo przybytych musiat
wzbudzaé zazdro$¢ innych mistrzow sufickich, a takze obawy suttana Mahmiuda 1,
ktory w gorliwosci ortodoksji 1 aktywizmie upatrywat potencjalne zagrozenie dla
swojej absolutnej wtadzy. Niemniej jednak wystannicy Halida poparli reformy sutta-
na, uznajac je za niezb¢dne dla zachowania panstwa muzutmanskiego i spotecznos$ci
w obliczu zachodnich i wewngtrznych zagrozen'®. W zwiazku z tym w 1826 roku
zachecili ulemow 1 starszg biurokracje do zatwierdzenia rozwigzania korpusu jan-
czarow, ktory stanowit przeszkode w modernizacji Imperium Osmanskiego. Wkrot-
ce potem heterodoksyjne bractwo bektaszytdw, sojusznik janczarow, zostato zakaza-
ne, a 0golny nastroj ortodoksji zwycigzyt wsrod elity Stambutu''.

Halid wprowadzit takze innowacj¢ w duchowej metodzie rabity, zastgpujac zwy-
czajowe towarzyszenie skoncentrowaniem si¢ wszystkich uczniow, nawet tych, kto-
rzy nigdy go nie widzieli, wytacznie na osobie szajcha. Celem tego dziatania miata
by¢ konsolidacja nowego odgatezienia (halidiyya'®) pod jego kierownictwem, co spo-
tkato si¢ jednak z oporem ze strony zastepcow, ktorych duchowa niezaleznos$¢ zostata
ograniczona'®, Halid dodat miedzy innymi innowacj¢ organizacyjng — galq al-bab
(zamknigcie drzwi) podczas hatm al-hwagagan'™, litanii konczacej sesje dikru. Ta
praktyka, stanowigca swego rodzaju przedtuzenie cichego dikru, miala nada¢ nowe-
mu bractwu bardziej ekskluzywny charakter. Wymienione zmiany pomogty Halidowi
przeksztatci¢ jego bractwo w skuteczny ruch spoteczno-religijny, ktérego celem byto
wsparcie wysitkow rzadu osmanskiego w modernizacji przy jednoczesnym utrzy-
maniu Porty w granicach szariatu'®®. Halid opracowat najbardziej kompletny sposob
potaczenia dwoch podstaw bractwa: aktywnos$ci spoteczno-politycznej i ortodoksyj-
nosci. Pomimo réznych podejrzen i wrogosci, z jakimi si¢ spotykat, wptywat na ludzi
posiadajacych wiadze, by podazali za szariatem, przez wzglad na spoleczno$¢ muzut-
manska w Stambule i prowincjach, przez ktore wedrowat'%.
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Wprowadzenie druku w Imperium Osmanskim i $wiecie muzulmanskim po-
moglo w rozpropagowaniu obszernego dorobku literackiego halidiyyi. Tarika ta
stanowila odpowiedZ na wyzwanie budzacego si¢ islamskiego fundamentalizmu,
sekularyzmu czy kultury zachodniej. Przyjety przez halidiyy¢ polemiczny ton prze-
jawial si¢ w dwoch jej podstawowych tekstach: al-Hadika an-nadiya fi dadab at-
tariga an-naqsbandiyya wal-bahga al-Halidiyya' (Delikatny ogrod wedtug $ciezki
nakszbandijja i rados$¢ halidiyyi) Muhammada bin Sulaymana al-Bagdadiego, kto-
ra zostata napisana pod nadzorem Halida, oraz Kitab al-Bahgah as-saniya fi adab
at-tariga al-‘aliya al-Halidiyyah an-Nagsbandiyya'® (Egzaltowana rado$¢ na wzor
wywyzszonej $ciezki halidiyyi-nakszbandijji) ‘Abd Allaha al-Haniego, jego gtow-
nego zastepcy w Damaszku!'”. Z czasem zostaly one uzupekione o liczne traktaty
ogolne i tematyczne, zbiory listow, hagiografie czy stowniki biograficzne!’.

W czasach dezintegracji imperium Halid postuzyt si¢ zdobytymi wiadomosciami
na temat indyjskiego aktywizmu politycznego mugaddidiyyi, by opracowac polityke
przewodzenia bractwu. Przeprowadzit centralizacje sieci oddziatow halidiyyi przez
bezposrednie nominacje halifow z Bagdadu. Wysyltajac ich do Stambutu, chciat, by
uzalezniali podejmowane przez siebie dzialania od konsultacji w kazdej sprawie
(niezaleznie od stopnia jej waznosci) z centrum w Bagdadzie™. Gtéwnym celem
szajcha Halida byto ,,promowanie moralnego i duchowego odrodzenia spotecznosci
muzutmanskiej skupionej wokot kalifatu osmanskiego, w celu wzmocnienia jej spdj-
nosci przed zewngtrznym atakiem”2, Prowadzit on staranng i przemys$lang polityke
w celu penetracji panstwa, rekrutujac ulemow i niektdérych wysoko postawionych
biurokratow. Zdecydowanie odradzat swoim halifom nawigzywanie bliskich rela-
cji z urzednikami panstwowymi i pobranie jakiegokolwiek wsparcia finansowego
w postaci podarunku czy darowizny charytatywnej. Uwazal bowiem, ze znajomos¢
z urze¢dnikami prowadzitaby ich do zaangazowania si¢ w sprawy rzadowe, a takze
powstrzymywala od wykonywania ich prawdziwych obowigzkow, czyli duchowe-
go oswiecenia ludzi**®. Biorac pod uwage jego peten energii aktywizm polityczny

17 Muhammad bin Suleiman al-Baghdadi al-Hanafi al-Naqshbandi, al-Hadiga an-nadiyya
fi adab at-tariga an-Nagshbandiyya wa al-bahja al-Khalidiyya, Siileymaniye Yazma Eser Kii-
tiiphanesi, #59, manuskrypt datowany na 1234 A.H./1817, [on-line:] http://www.suleymaniye.
yek.gov.tr/ —20 X1 2017.
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bractwa od jego poczatkéw w Azji Centralnej do rodziny Hant z Damaszku. Ibidem, s. 37-38.
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i nadzwyczajng wiladze, jakg posiadat, wskazowki te wydajg si¢ wrecz zaskakujace.
By¢ moze szajch chciat w ten sposob zapobiec wrogosci osmanskiej stolicy wobec
bractwa z powodu wzrostu jego popularnosci.

Halid byt swiadomy manipulacyjnej potegi panstwa, dazacej do zinstytucjona-
lizowania religii, chcial uniknaé¢ tego, co ostatecznie i tak wydarzylo si¢ po jego
$mierci**. Pomimo jego oddania i lojalno$ci wobec pafistwa osmanskiego rosngcy
wplyw bractwa zrodzit w Stambule podejrzenia, na tyle silne, by zostato ono podda-
ne oficjalnemu nadzorowi i $ledztwu®. Suttan Mahmud II (1808-1839) zawsze byt
podejrzliwy wobec charyzmatycznych, popularnych przywodcow i alternatywnych
lojalnos$ci w panstwie. Halidiyya zyskata w koncu taske rzadu osmanskiego, a takze
rzesze zwolennikow, szczegdlnie tych nalezacych do wyzszych szczebli biurokracji.
Suttan zaczal nawet jg wspieraé, kiedy po $mierci Halida a3-Sahrazuriego straci-
fa centralne przywodztwo. Jednak bliskie relacje bractwa ze strukturami panstwa,
ktore mialy zapewni¢ przewage nad innymi tarikatami, doprowadzity do objecia jej
patronatem Porty, czego chcial unikng¢ Halid.

W ramach ogdélnego ruchu ozywienia i reform w XVIII i na poczatku XIX wie-
ku halidiyya wyrdzniata si¢ wigksza niezaleznos$cig niz inne ruchy w Imperium. Na
péocy linia imamow halidiyyi prowadzita zbrojny opor przeciwko rosyjskiemu
podbojowi Czeczenii i Dagestanu'®. Ostatni imam Samil (1797-1871) jako przy-
wodca gorali kaukaskich walczyt przez ¢wier¢ wieku z armig cesarska''’. Walka
z sowieckimi, a obecnie rosyjskimi rzagdami trwa z przerwami i w r6znych kombina-
wadzona nawet do Indii Wschodnich przez pielgrzymow, ktorzy dotaczyli do Halida
w Al-Higazie. Mistrzowie, tacy jak ’Isma‘ll Minangkabawi (1712-1844) i ‘Abd al-
Wahhab Rukan, rozprzestrzeniali §ciezke na Archipelagu, zyskujac poparcie wsérod
elit rzadzacych i chtopow!''®. Panstwa utworzone po rozpadzie Imperium Osman-
skiego ($wiecka Turcja i nacjonalistyczno-salafickie kraje arabskie) podchodzity
z niechecig do spuscizny Halida. Dopiero po ponownym pojawieniu si¢ bractwa
w niektorych z tych krajow historycy dostrzegli znaczenie Halida dla wspotczesnego
odrodzenia si¢ islamu oraz rol¢ halidiyyi w modernizacji Imperium Osmanskiego'"”.

W Iraku i Syrii — na trenach dziatalno$ci Halida — wptyw jego bractwa byt mniej
widoczny niz w tureckiej czy kurdyjskiej czesci Imperium. Wynikato to poniekad
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z rosngcego wyzwania, jakim byt fundamentalizm salafijji, a czeSciowo tez z powo-
du dominacji niearabskich mistrzow w jej szeregach. Wigkszos¢ uczniéw Halida byta
jak on etnicznie Kurdami, i to gtéwnie dzigki ich wysitkom halidiyya rozpowszech-
nita si¢ na ziemiach osmanskich. Na terenach kurdyjskich Halid mianowal wystan-
nikow do osrodkow miejskich, przydzielajac kazdemu z nich okreslong jurysdykcije
terytorialng. Poczatkowo, od lat 30. XIX wieku, kiedy to rdzenne emiraty kurdyjskie
zostaly wyeliminowane przez reformatorow osmanskich, a wptywy europejskie si¢
nasility, jego przedsigwzigcie kwitto. Mistrzowie halidiyyi, w wickszosci rowno-
legte przynalezacy do qadiriyyi, zaczeli wypetia¢ prozni¢ po emiratach. Zdobyli
ogromng wladze i bogactwo jako przywddcey religijni czy mediatorzy. Ich polityczne
wplywy osiagnely najwyzszy poziom w okresie od krotkiej batalii ‘Ubayd Allaha
Nahriego o ustanowienie kurdyjskiego ksigstwa na ziemi iranskiej w 1880 roku'?’ do
rewolty Sa’ida z Palu w 1925 roku przeciwko nowo zatozonej swieckiej republice
tureckiej. Losy halidiyyi byly zr6znicowane w zaleznosci od kraju.

Na poczatku XX wieku mistrzowie halidiyyi podjeli probe przystosowania
bractwa do wspétczesnych realiow. Muhammad Sa’id w Bagdadzie i ‘Isa al-Kurdi
(1831-1912) w Damaszku potozyli fundamenty pod niektore z transformacji tariki
w niepodlegtosciowym Iraku i Syrii**. Halidiyyi rowniez udato si¢ silnie zazna-
czy¢ swoja obecnos¢ w swietych miastach Al-Higazu, wcigz waznym osrodku kul-
turowym i religijnym. Dzigki tej pozycji halidiyya i rownolegle linie mugaddidiyyi
propagowaly $ciezke wsrod pielgrzymow z catego §wiata muzulmanskiego do
czasu przejecia nad nim wladzy przez Arabi¢ Saudyjska w 1925 roku'??. Halidiyya
w XIX wieku odniosta takze sukces w Egipcie, a dziatajac w osmanskich o$rod-
kach miejskich, utwierdzita swoja pozycje w regionach peryferyjnych, na ktérych
nakszbandijja byta dotychczas obecna marginalnie lub wcale'®. Aby to osiagnac,
mistrzowie czgsto wehodzili w sojusze z lokalnymi bractwami sufickimi, w szcze-
golnosci z gadiriyya. Wzmocnieniu autorytetu stuzylo takze obejmowanie przez
cztonkéw halidiyyi przywodztwa plemiennego na terenach kurdyjskich po zlikwi-
dowaniu przez panstwo osmanskie rdzennych emiratéw od lat 30. XIX wieku. Mi-
strzowie bractwa, jak szajch Sa’id z Palu'®, a potem szajch Ahmad al-Barzani'®,
zaangazowali si¢ w narodowg walke kurdyjska przeciw odpowiednio panstwu turec-
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kiemu'? i irackiemu'?’. Albert Hourani twierdzi, ze przez caly XIX wiek najbardziej
wyksztalceni muzulmanie, ktorzy powaznie traktowali swoja religie, interpretowali
ja wedtug zatozen wielkich mistrzow nakszbandijji, a wielu przylgneto do ktérego$
z zatozonych przez nich bractw!'?,

2.2.4. Rytuat modlitewny 1 obrzgdowos¢

Bardziej niz w jakimkolwiek innym z gtéwnych bractw sufickich tozsamos¢ i cigglos¢
nakszbandijji opieraja si¢ na solidnym fundamencie. W centrum doktryny i prak-
tyk lezy jedena$cie zasad kalimat-i qudsiyya ($wietych stow)'?’ przypisywanych jej

126 U.U0. Ungor, The Making of Modern Turkey: Nation and State in Eastern Anatolia, 1913-

1950, Oxford: Oxford Univ. Press 2012, s. 123.

Q. Lawrence, Invisible Nation: How the Kurds’ Quest for Statehood is Shaping Iraq and the

Middle East, New York: Walker Books, 2008, s. 16-20; H. Tahiri, The Structure of Kurdish

Society and the Struggle for a Kurdish State, Costa Mesa: Mazda Pub., 2007, s. 93.

128 A. Hourani, Sufism and Modern Islam..., s. 76.

129" Pierwsza byta yad kard (wspominanie, przywotywanie) ustne i w myslach. Powtarzanie prze-
kazanego dikru zapewnialo osiaggnigcie blogostawionej wizji. Hwaga Nagsband powiedzial,
ze ,,celem dikru jest to, aby serce zawsze bylo §wiadome al-haqq [Prawdy, jednego z Pigk-
nych Imion Boga], poniewaz jego praktyka wypiera nieuwage”. Cwiczenia we wspominaniu
dotycza doswiadczen i tradycji, z ktérych mozna czerpa¢ pozytywna energie i sit¢. Cichy dikr,
uwazno$¢ i czujnos¢ ucznia sprawialy, ze jego serce stawato si¢ $wiadome obecnosci al-Haqq
(Prawdy). Drugg z zasad byta baz gast (powsciagliwosé, umiar). Osoba wypowiadajaca dikr
angazowala si¢ w powtarzanie blogostawionej sahady (deklaracji Jednosci Boga i akceptacji
Mahometa jako Jego proroka), dzigki czemu wyrabiata w sobie cierpliwo$¢ i1 kontrolowata
swoje mysli, aby nie zbtadzity. Pomocne w powstrzymywaniu mysli od btadzenia byto prze-
platanie szahady zwrotami: ,,Mdj Boze, jestes moim celem i Twoje zadowolenie jest moim
celem”. Mistrzowie uwazali, ze zasada ta oznacza powrot do al-Hagq za pomocg inkisar (po-
kory, unizono$ci), czyli zdyscyplinowania. Adept staje si¢ skruszony i powraca na droge spra-
wiedliwosci. Trzecia z zasad, nigah dast (uwaga, czujnosc), oznaczata takie skupienie mysli,
by nie bladzity podczas powtarzania btogostawionej szahady. Opierata si¢ na kontrolowaniu
wiladz cielesnych i umystu przez koncentrowanie si¢ na obecnosci Boga. Adept miat zachowaé
czujnos¢ wobec mysli 1 otwarto$¢ na odczuwanie pozytywnej energii. Czwarta zasada to yad
dast (pamigc), polegata ona na koncentracji na Boskiej obecnosci w stanie daug (wrazliwo-
$ci), intuicji lub spostrzegawczosci, bez korzystania z pomocy zewnetrznej. Zachowywanie
pamigci, wyczuwanie istnienia i ciala mozliwe jest wlasnie dzigki przywolywaniu pozytyw-
nych wspomnien i doswiadczen. Piatg byta hus dar dam (uwazno$é w oddechu), czyli $wiado-
mos$¢ podczas oddychania. Polegata ona na technice kontroli oddechu, na giebokich wdechach
i wydechach w naturalnym tempie. ROwnoczesnie uczen myslat o Bogu i zapominal o fakcie
oddychania. Hwaga Baha’ ad-Din uwazal, ze ,,zewngtrzng podstawg tej tariki jest oddech”.
Szoésta zasada to safar dar watan (podrézowanie po ojczyznie) — podrdz do swego wngtrza (od
nagannych do godnych pochwaly cech). Nazywana tez byta wizjg lub objawieniem ukrytej
strony szahady. To obserwacja siebie, uczenie si¢ na wlasnych bledach, podréz od nagannych
do pozytywnych cech. Siédma z nich, czyli nazar bar gadam (baczenie na kroki), skupiata si¢
na saliku (pielgrzymie), ktory podczas swojej podrozy mial by¢ zawsze czujny, niezaleznie
od kraju, przez ktory wedrowat. Zasada ta dotyczyta skupienia, by adept nigdy nie stracit
z oczu celu podrozy. Wazna byta $wiadomos¢ intencji adepta i zachowanie otwarto$ci na
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zalozycielom: pierwszych osiem — ‘Abd al-Haliqgowi Gigduwaniemu, kolejne trzy —
Baha’ ad-Din Nagsbandowi, oraz cichy dikr. W miar¢ uptywu czasu dodawano takze
inne wazne teksty i rytuaty, zwtaszcza zbior Maktubat (listdw) Ahmada Sirhindiego,
i praktyki duchowe, takie jak suhba, halwa i rabita (potaczenie, zwiazek), oraz ich
konkretne zastosowania, ktore wprowadzili ‘Ubayd Allah Ahrar'®, Halid a§-SahrazurT
al-Bagdadi i inni**.. Cho¢ teksty i rytuaty bractwa byly kwestionowane przez rywali

mozliwo$é¢ robienia tego, co trzeba w odpowiednim czasie. Osma z kolei jest halwat dar
anguman (odosobnienie w spoleczenstwie, samotno$¢ w thumie). Podrézujac, salik, choc¢ ze-
wnetrznie pozostawal w Swiecie, wewnetrznie byt z Bogiem. Przywodcy nakszbandijji uznali,
ze ,,w tej tarice potaczenie nastgpuje w thumie [zgromadzeniu] i odtaczenie si¢ w halwie”. Cal-
kowite odosobnienie nie jest zalecane przez nakszbandijj¢ — jest to jedna z najwazniejszych
zasad, ktore odrozniajg t¢ tarik¢ od wielu innych. Odosobnienie powinno by¢ praktykowane
w sercach 1 umystach uczniow w taki sposob, aby przez caty czas byli z Bogiem, nawet gdy
przebywaja z innymi ludzmi lub gdy robig co$ innego. Dlatego typowa, cotygodniowsa prak-
tyka byto wykonywanie dikru w zgromadzeniu. Nawet w trakcie zgromadzenia nastgpowato
oddzielenie si¢ od towarzyszy i rozwijanie zdolnosci do zdystansowania si¢ od zewnetrznego
hatasu, zaklocen czy zamieszania zwigzanego z przebywaniem w tlumie. Uzyskanie takie-
g0 spokoju bylo mozliwe za pomoca dikru, ¢wiczen wspominania Boga, zdolno$ci ponowne-
go zwrdcenia uwagi na Swiat zewnetrzny, jezeli byto to konieczne. Nagsband podkreslal, ze
tarika zostata zalozona wiasnie na zasadzie halwat dar anguman. Dikr i pamig¢ o Bogu po-
winny osiggna¢ taki poziom, ze uczniowie nie b¢da juz dhuzej potrzebowac odosobnienia od
$wiata, aby pami¢ta¢ Boga. Baha’ ad-Din twierdzit, ze ,,dobro¢ znajduje si¢ w spotecznosci,
a spolecznos¢ znajduje si¢ w rozmowie”. Odnosit to zaréwno do kaznodziejow religijnych,
jak i do komunikacji miedzy cztonkami tariki. Nacisk ktadziony na wspolnotowos¢ i przywia-
zywanie wagi do rozmowy doprowadzity cztonkow nakszbandijji do petnej aktywnosci spo-
tecznej i shuzby potrzebujacym. Mozna zatozy¢, ze dzigki tej zasadzie tarika zyskata popular-
no$¢ na catym Swiecie, ale tez stata si¢ trudniejsza, poniewaz stawia wigksze wymagania, gdy
adept podejmuje wewnetrzng walke w otoczeniu spotecznym, a nie w samotnosci. Dziewigta
zasada, wugqif-i zamani (przerwa/§wiadomos¢ czasu), polegata na zdaniu rachunku z tego,
jak uczen spedzal swoj czas. Jesli robit to wlasciwie, to powinien podzigkowac¢ Bogu, jesli
jednak nie, prosit Najwyzszego o przebaczenie za wykroczenia. Zasada wuqiif-i zamani byta
czasem zatrzymania, zawieszenia intelektu, osadow, uprzedzen i uwarunkowanych mysli, po
to by rozwazy¢ wlasne dziatania, mysli i sposob spedzania czasu. Dziesigta zasada to wugiif-i
‘adadr (Swiadomo$¢ liczb), koncentracja na liczbach, ktora polegata na sprawdzaniu, czy ci-
chy dikr zostal powtorzony wymagang liczbe razy. W osiggni¢ciu Swiadomosci liczb pomaga-
jacej kontrolowa¢ oddech zwykle pomagata misbaha (koraliki). Rasahat wspomina, ze hwaga
Nagsband uwazal wugiif-i ‘adadr za pierwszy etap wiedzy ezoterycznej. Ostatnig z zasad byla
wuqif-i qalba (przerwa/$wiadomos$¢ serca), tj. tworzenie mentalnego obrazu wlasnego serca
z wyrytym na nim imieniem Boga. Uczen miat podkreslaé, ze poza Bogiem serce nie ma
innej $wiadomosci ani celu. Trzy ostatnie zasady przypisane Baha’ ad-Dinowi miaty na celu
zwigkszenie samoswiadomosci wykonawcow dikru, a takze wiedzy o otaczajagcym ich §wiecie
oraz zapewnienie statej obecnosci Boga. Praktycznie zasady wiaza si¢ z codzienng moralng
samoocena, ktora doceniata ortodoksyjny charakter braterstwa. Przywddcy nakszbandijji byli
tradycjonalistami, bardzo zainteresowanymi utrzymywaniem $cistego przestrzegania wszyst-
kich restrykcji prawa islamskiego.

130 Wigcej na ten temat: J.-A. Gross, A. Urunbaev, The Letters of Khwaja ‘Ubayd Allah Ahrar
and His Associates, Leiden: Brill, 2002.

181 D.R. Khoury, op. cit., s. 114-116.
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lub stowarzyszone z bractwem osoby, otworzyty pole do dyskusji dla ortodoksji oraz
do aktywizmu, wokot ktorego ksztattowata si¢ tradycja nakszbandijji*®.

Rytualy i dodatkowe obowiazki religijne nakszbandijji mogty ulega¢ zmianie
stosownie do potrzeb i czasu, a takze do warunkow poszczegolnych uczniow. Muri-
dzi mieli codzienne lub okresowe obowigzki nadrzedne niezalezne od okolicznosci.
Obejmowaly one post, pewng ilo$¢ codziennego dikru, recytacje Koranu i dodatko-
we modlitwy dodane do obowigzkowych pieciokrotnych w ciggu dnia. Kolektywnie
odprawiany dikr, rabita | hatm al-hwagagan sktadajace si¢ tylko z cztonkow tariki
nalezaty do najwazniejszych obowiazkow w nakszbandijji. Jednakze ‘Ubayd Allah
Ahrar, jeden z bardzo cenionych szajchéw nakszbandijji, podkreslat, ze dikr i samo-
dyscyplinujace obowigzki powinny by¢ praktykowane w czasie, ktory pozostanie po
zakonczeniu obowiazkdéw stuzby publicznej. Na tej Sciezce dobroczynne obowiazki
stuzby publicznej maja pierwszorzedne znaczenie, gdy sprzyjaja zadowoleniu i zgo-
dzie innych oso6b. Oczywiscie nie oznacza to, ze praktyki samodyscypliny lub obo-
wigzki religijne maja by¢ zaniedbywane. Przeciwnie, taka zasada pokazuje stopien,
w jakim tarika troszczy si¢ o dobrobyt wszystkich ludzi na $wiecie.

Opisujac swoje doswiadczenia na $ciezce, pierwsi sufi identyfikowali poszcze-
golne stacje, przez ktore musieli przejs¢. Dzielity si¢ one na dwa glowne typy:
magqamat (etapy, stacje) oraz dane od Boga ahwal (stany)™®. Ostatnimi stacjami na
$ciezce wtajemniczenia sufickiego byly dwa uzupehiajace si¢ stany: mahabba (mi-
tosci) 1 ma rifa (gnozy). Prowadzity one do fana’ (unicestwienia w Bogu) i baqa’
(utrzymania si¢ przy zyciu w Nim), w petni realizujac zasade tawhid (Boskiej jedno-
$ci)!¥, Mistycy cieszyli si¢ szczeSciem unicestwienia swojego ja w Jednym, mistycy
z nakszbandijji ktadli dodatkowo nacisk na utrzymanie si¢ przy zyciu, aby wrocic¢
na ten $wiat i poprowadzi¢ innych ta samg drogg. Gloéwnym narzedziem postgpu na
mistycznej Sciezce jest dikr (ciaglte wspomnienie Boga), oparty na nakazach Koranu,
takich jak werset ,,0 wierzacy, pami¢taj Boga i oddawaj Mu chwale o $wicie i wie-
czorze™, Sufi nakszbandijji uwazali, ze wspominanie Boga i inwokacja sa sercem
nauczania bractwa, a pami¢¢ o Bogu byta dla nich celem calego zycia mistycznego.

Podr6z we wiasnej ojczyznie i samotnos¢ w thumie umozliwita rzemie§lnikom
i kupcom, bgdacym ostoja wczesnej nakszbandijji, na przylaczenie si¢ do bractwa
bez rezygnacji ze swych zajg¢. Mozna bylo interpretowac to jako zachecanie do an-
gazowania si¢ w sprawy §wiata stanowigce cze$¢ mistycznego powotania. Spoteczny
i polityczny aktywizm tariki przejawiat si¢ w tym, ze czlonkowie nakszbandijji nie
powstrzymywali si¢ ani od biznesu, ani od edukacji, ani od malzenstwa czy zycia ro-
dzinnego. Takie aktywne uczestnictwo miato decydujacy wplyw na wszystkie sfery

132 H. Algar, Political Aspects of Nagshbandi History, [w:] M. Gaborieau,A. Popovic, T. Zar-
cone (dir.), op. cit., s. 3-34.

188 M.F. Gilen, Key Concepts in the Practice of Sufism: Emerald Hills of the Heart, vol. 1, So-
merset, NJ: The Light, 2006, s. 21.

13 T.Burckhardt, An Introduction to Sufi Doctrine, Bloomington: World Wisdom, 2008, s. 3, 40.

1 Koran...
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zycia uczniow, a takze na ogo6lng organizacje spoteczenstwa. Zasady ,,podrozowanie
po ojczyznie” i ,,samotno$¢ w thumie” najbardziej przyczynity si¢ wiec do spoleczne;j
i politycznej ewolucji nakszbandijji. Obie ujawniaja malamatynskie pochodzenie'.
W Rasahdcie opisana zostala odpowiedz Baha' ad-Dina na pytanie, na czym opiera
si¢ jego tarika. Odpart on, Ze na zasadzie samotnosci w ttumie, oznaczajacej bycie na
zewnatrz ze stworzeniami i wewnatrz ze Stworca'?’.

Zatozyciele tradycji wprowadzili uzupetniajaca metode rabita, ktora zajeta poz-
niej centralne miejsce w halidiyyi. Rabita (potaczenie, powigzanie)'*® byta technikg
utrzymania wizerunku doskonatego mistrza w sercu ucznia (bez wzgledu na to, czy
byt on obecny, czy nie). W niektorych sufickich czy filozoficznych tekstach serce
jest rowniez nazywane ribat (zwiazek, wigz), poniewaz taczy dusze i ciato. W termi-
nologii sufickiej rabita oznaczata polaczenie serca ucznia z szajchem, ktoérego dusza
osiagneta poziom doskonatosci'*’. Jednak to wyjasnienie nie wystarcza, aby w pelni
zrozumie¢ koncepcje rabity, ktora byla metoda rownoczesnej medytacji i dialogu
z mursidem. Nalezata do najskuteczniejszych sposobow szkolenia uczniéow i1 waz-
nych metod samoopieki w wielu bractwach wychodzacych si¢ z nakszbandijji.

Uczen miat praktykowac¢ rabite kazdego dnia, aby by¢ czujnym w kazdej chwili.
Czas jej trwania mogt sie rozni¢ w zaleznosci od adepta, jednak minimalny czas
poszczegolnej praktyki wynosit pie¢ minut'®. Sredni czas trwania wynosit od dzie-
sigciu do pigtnastu minut, a im dluzej wykonywana, tym byta lepsza i bardziej sku-
tecznal*t. W szczegolnosci odnosito si¢ to do rabita-i mursid, poniewaz znajdowata
si¢ ona w centrum $ciezki sufickiej biegnacej w kierunku oczyszczenia i dojrzato-
$ci'*?. Przed wykonaniem rabity uczniowie dokonywali ablucji. Znajdowali spokoj-
ne i czyste miejsce, w ktdrym mogli zosta¢ sami, cho¢ mozna ja bylo praktykowac
takze podczas wspolnych rytualow dikru. Najwazniejsze jednak bylo znalezienie
spokoju w umysle i sercu. Kiedy byli gotowi, klekali i podwijali pod siebie nogi.
W tej pozycji zalecano im przeniesienie ci¢zaru na prawa strone, aby ich glowy
byty blizej serc. Nastepnie zamykali oczy i pokutowali za wszystkie grzechy, mo-
wigc dwadziescia pigc razy ‘istigfar Allah (proszg o przebaczenie Boga). Nastepnie
recytowali sure al-Fatiha (Otwierajaca) i trzy razy sure al-lhlas (Szczeros¢ wia-
ry). Przekazywali te modlitwy duszom proroka Mahometa 1 wszystkim mistrzom
bractwa. Uczniowie akceptowali wszystkie sprawiedliwe tariki, ale praktyki rabity

I. Weismann, Nagshbandiyya..., s. 28.

137 < All ibn Husayn Kashifi Safi, op. cit.; Sura an-Nur/Swiatlo, [w:] Koran...

138 Rabita, [w:] Nisanyan Sozliik — Tiirk¢e Etimolojik Sozliik, [on-line:] http://www.nisanyansoz
luk.com/?k=rab%C4%B 1 ta&x=0&y=0 — 4 XI 2016.

Wiecej na ten temat: D. Selvi et al., Kuran ve Siinnet Isiginda Rabita ve Tevessiil, Istanbul:
Umran Yayinlari, 1994.

149 Ibidem, s. 81-82.

1§ Celikoglu, Rabita, Istanbul: Server Yayinlari, 2016, s. 69.

2 Y Yiicel, Tasavvuf've Tarikatlarda Rabita, Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri: Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Tasavvuf Bilim Dali, 1993, s. 61-62.
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wykonywali tylko w jednej z nich. Dlatego kazdy uczen, oprocz modlitwy za innych
mistrzow, modlit si¢ za lini¢ przekazu duchowego wlasnego bractwa'*.

Rabite dopemhiata praktyka tawagguh. Wymaga ona od mistrza skierowania
serca ku uczniowi', tak by tworzyli wigzy mitosne. Czgsto wymiennie stosowane
pojecia rabita i tawagguh wskazuja na pozycje mistrza jako posrednika, ktorego
obraz jest pordwnywany do lustra odbijajacego oblicze proroka i stuzgcego jako ka-
nat emanacji Bozego $wiatta’®®. Charyzmatyczni mistrzowie zwigkszali wptywy na
swoich uczniow i poszerzali sfer¢ duchowej wtadzy. Rabita zostala po raz pierwszy
przyjeta przez ‘Attara, a nastepnie byta kontynuowana od Carhiego az do Ahrara'*.
Wtlasnie w tej w szczegolnej praktyce bedacej czgsécia dikru, opartej na koncentracji
na wielkich mistrzach i ich duchowej tacznosci z prorokiem, sufi nakszbandijji upa-
trujg ich btogostawienstwa'*.

Zgodnie z zywa tradycja mistyczng zadna z podstawowych zasad i praktyk na-
kszbandijji nie byta ustalona i jednoznaczna. Potrojna struktura rodowodu bractwa,
relacja migdzy cichg i wokalng forma dikru, cztery zestawy Swigtych stow, alterna-
tywna suhba i rabita daty mistrzom nakszbandijji w ciggu wiekdw znaczng swobod¢
zmiany i dostosowania tariki do potrzeb osobowosci ucznia, miejsca i czasu'*®, Li-
nia zapoczatkowana przez Abu Bakra uzywala cichego dikru i przywigzywala duza
wage do zasady safar dar watan oraz halwat dar anguman. Dawata mozliwos¢ zaje-
cia postawy reformistycznej w stosunku do innych bractw, a nawet wszczecie rebelii
przeciwko opresyjnym i nieprawidtowo funkcjonujacym panstwom'#.

143 Rabita Risalesi, ,,Mahmud Es’ad Cosan (r.a.) Hoca Efendinin Rabita Tarifleri”, B6liim 3,

[on-line:] http://www.maneviyat.com/forum/yazilar/rabita risalesi rabita_nedir rabitayla al

akali_sorular tasavvufta rabita-t2201.0.html —30 X 2016.

M.F.A.A. ElSenossi, The Language of the Future Sufi Terminology, [on-line:] http://www.

almirajsuficentre.org.au/qamus/app/single/1551 — 7 111 2016.

S Ibidem.

146 7. Paul, op. cit., s. 35-43.

147 We wspolnocie Iskenderpasa osoba, ktéra skoficzyta czytanie Koranu, zaczyna 3-5-15-25
razy modli¢ si¢ o przebaczenie. Nie jest to obowigzkowe, jednakze jesli dostepne jest miejsce
i czas, mozna zamkna¢ oczy i razem z rabitq wstucha¢ si¢ w swe serce, pokutujac. Hatm-i
hagagan (pieczg¢ mistrzow) to obowigzkowa sekwencja modlitewna w nakszbandijji, re-
cytowana po modlitwach ‘asr, ‘isa’i subh. W Turcji cztonkowie bractwa spotykali si¢ raz
w tygodniu po salat al-‘isa’ w czwartek wieczorem, siadajac na dtugiej sofie. Przewodzacy
intonowal modlitwy przyjete przez bractwo, a zgromadzenie odpowiada refrenem (czasem
Hu, a czasem Allah). Na modlitwy te sktada si¢ siedmiokrotne odczytanie sury al-Fatiha,
stukrotne odczytanie modlitwy, gtowne salawat-1 sarifa, siedemdziesiat dziewieé razy czy-
ta si¢ sure as-Sarh (Otwarcie), 1001 razy odczytana zostaje sura al-Ihlds, siedem razy sura
al-Fatiha, 100 razy salawat-i Sarifa. Po modlitwach jeden z uczestnikow czyta ‘asr-i Sarif.
Hatm al-hwagagan wykonuje tylko praktyk. Hatm al-hwagagan otrzymat rowniez forme
zbiorowg jako modlitwa konczaca dikr, w ktorej wyliczani i blogostawieni sg kolejni mistrzo-
wie od obecnego az do proroka.

48|, Weismann, Nagshbandiyya..., s. 30.

149 Ibidem.
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[11. Bractwo nakszbandijja
w Imperium Osmanskim
| Republice Tureckiej

Dynastia osmanska, poczatkowo wladajaca pétnocno-zachodnig Anatolig na granicy
z Bizancjum, z czasem objeta panowanie nad jednym z najwigkszych, najsilniejszych
i najdtuzej trwajacych imperiow w historii. Arabski historyk i filozof Ibn Haldin,
zainspirowany wzrostem i upadkiem kolejnych krotkotrwatych dynastii muzulman-
skich, opracowal cykliczng teori¢ historii i na jej podstawie udzielit Osmanom rad,
jak unikng¢ losu poprzednikow. Zarowno rady Ibn Haldiina, jak i osmanska sztu-
ka rzadzenia panstwem doprowadzily do utworzenia $wiatowego imperium. Waz-
ng role odegrat w nim mit §wieckiej dynastii potomkoéw Oguza Hana, ktora w $nie
Osmana uzyskata akceptacje Boga. Arystokratyczne korzenie nie wystarczytyby do
uzasadnienia legalno$ci rzadzenia Anatolig, poniewaz wiadcy innych ksigstw tego
regionu wysuwali podobne Zadania, a Osmanie na poczatku swego panowania nie
nalezeli do najsilniejszych. Nalezato podeprze¢ §wiecka zasadnos$¢ boskim namasz-
czeniem. Wedlug mitu Osman, zatozyciel dynastii, spat w domu przyjaciela swe-
go ojca, szajcha Adib ‘Alego (tur. Seyh Edebali), ktory prawdopodobnie kierowat
bractwem ahiyya®. We $nie ksi¢zyc wyszedt z piersi Edebaliego i wniknat w jego
serce, pdzniej z jego pepka wyrosto drzewo, a jego cien okryt $wiat*. Edebali zin-
terpretowal ten sen jako nadanie przez Boga Osmanowi i jego potomkom prawa do
rzadzenia®. Dodatkowo, by umocni¢ t¢ przepowiednie¢, oddat mu nawet swa corke za
zong. Jego rodowad, taczacy sie w duchowym tancuchu z prorokiem, w powigzaniu
ze $wieckg legitymizacja stanowit niepodwazalny fundament pod przyszle impe-
riumé. Dzigki temu matzenstwu Osman moégt odebraé przysiege od wojowniczych
derwiszy (koczowniczych Turkmenow), ktorych sprowadzil do Anatolii. Byli oni
bardzo aktywni na terenach przygranicznych, a wtadz¢ nad nimi mial sprawowac

1 M.F. Képruli, Early Mystics in Turkish Literature, London—New York: Routledge, 2006,
s. 235.

2 ldem, The Origins of the Ottoman Empire, Albany: SUNY Press, 1991, s. 6.

3 H.J.Kissling, The Ottoman Empire to 1774, [w:] B. Spuler et al. (eds), The Muslim World:
A Historical Survey, pt. 3: The Last Great Muslim Empires, Leiden: Brill, 1969, s. 2.

4 C.Imber, The Ottoman Dynasty Myth, ,, Turcica” vol. 19, 1987, s. 7-28.

® C.Finkel, Osman’s Dream: The Story of the Ottoman Empire, 1300-1923, New York: Basic
Books, 2006, s. 2.

& Ibidem.
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wiasnie Edebali. Wojowniczy derwisze skierowali hord¢ plemion koczowniczych
(ktore mogty stanowic¢ site destrukcyjna) do ochrony granic i poprowadzili je do
podboju nowego terytorium i jego kolonizacji’.

3.1. Nakszbandijja-halidiyya w dobie reform tanzimatu

W miarg rozprzestrzeniania si¢ domeny Osmanow jej wiadcy nie mogli juz dhuzej
opiera¢ si¢ na charyzmatycznym przywodztwie wojowniczych derwiszow. Nalezato
takze zalegalizowac ich samozwancze rzady i1 podeprze¢ je solidnymi fundamen-
tami. Osmanie z powodu dezercji koczowniczych Turkmenow poniesli juz kleske
na poczatku XV wieku w walce z armig Timura®. Wladcy osmanscy musieli wigc
znalez¢ nowe, bardziej solidne oparcie i uzyskali je w postaci ortodoksyjnych bractw
muzulmanskich, ktére rozwigzaty tez problem legitymizacji. Ta przyjacielska re-
lacja oparta na wzajemnych korzysciach sprawita, ze wiele bractw ze swoja siecia
powigzan czerpato z panstwowych przywilejow i specjalnych ulg podatkowych’.
W ten sposdb réznorodne grupy spoteczne zostaty wlaczone do systemu polityczne-
go i spotecznego, ktory przybrat klasyczng forme w XVI stuleciu.

Rola bractwa nakszbandijja w formowaniu si¢ nowoczesnych idei muzutman-
skich po raz pierwszy zaznaczyla si¢ w Imperium Osmanskim juz w drugiej po-
lowie XVI wieku, gdy sultanat przezywat kryzys i poniost kleski militarne. Z re-
ligijnego punktu widzenia degeneracja polityczna byta wynikiem odstgpstwa od
szariatu, sytuacje miato poprawi¢ wyeliminowanie sprzecznych z islamem prak-
tyk. Pierwsze przejawy tej tendencji widoczne sg w pracy muzulmanskiego uczo-
nego i ascety Muhammada al-Birkawiego (tur. Mehmed Birgevi) (1522-1573)',
a zwlaszcza w jego koncepcji fariga muhammadiyya (drogi Mahometa)'. Kariera
Al-Birkawiego byta $cisle zwigzana z tekke Amir-i Buhariego, w tym czasie gtow-
ng instytucjg nakszbandijji w Stambule®?. Zarowno on, jak i jego uczniowie glo$no
krytykowali korupcje w Imperium i poza nim, szczegolnie potepiali interpretacje
nauk islamu dla dobra bogatych. Birkaw1 udat si¢ do stolicy Imperium, by osobiscie
spotkac si¢ z wezyrem, ktory wystuchat jego rad, jak przeciwdziata¢ znieksztatcaniu
wartosci islamu®®. Przez koncepcj¢ drogi Mahometa Al-Birkawi starat si¢ walczy¢

7 R.P.Lindner, Nomads and Ottomans in Medieval Anatolia, Bloomington: Research Institute
of Inner Asian Studies, 1983, s. 37-40.

8 Ahmed Ibn Arabshah, Tamerlane, or Timur, the Great Amir, London: Luzac & Co., 1936,
s. 160-170.

9 E.Y. Demirci, Modernisation, Religion and Politics in Turkey: The Case of the Iskenderpasa
Community, Istanbul: Insan Publications, 2008, s. 45.

10 M. Demirci, Birgivi ve Tasavvuf, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994, s. 60-65.

1. Birgivi, Path of Muhammad: A Book on Islamic Morals and Ethics, Bloomington: World
Wisdom, 2005, s. 349-350.

21, Weismann, Nagshbandiyya: Orthodoxy and Activism in a Worldwide Sufi Tradition, Lon-
don: Routledge, 2007, s. 134.

13 1. Birgivi, op. cit., s. 350.
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z namnazaniem si¢ bractw i potgpiat powszechne wérod nich praktyki, migdzy in-
nymi odwiedzania grobowcow™. Pomimo krytyki bractw nauki Birkawiego zosta-
ly przyjete przez kilku cztonkéw nakszbandijji ze Stambutu, ktorzy wspierali jego
zdecydowang ortodoksyjna postawe. Najbardziej znani sposrod tych czionkéw to:
Muhammad Ma’rif Trabzuni (zm. 1594), thumacz Rasahat ‘ain al-hayat na jezyk tu-
recki®®, i Ahmad TirawT (tur. Ahmed Tirevi) (zm. 1620), gtowa tekke Hekim Celebi?®.

W XVII wieku pisma Al-Birkawiego staty sie gldownym zrodtem inspiracji dla
ultraortodoksyjnego ruchu Kadizadeliler (tur. ci od Kadizadeliego), nazwanego po
Muhammadzie Qadi Zadahu (tur. Mehmet Kadizade[li]) (zm. 1635)". Cztonkowie
tego ruchu sprzeciwiali si¢ wszystkiemu, co uwazali za odstepstwo od Koranu i sunny
proroka, a wigc popularnym wierzeniom i praktykom sufickim, takim jak odwiedzanie
groboéw, muzyka i taniec podczas dikru oraz nauki Ibn ‘Arabiego, wraz z praktyka-
mi spolecznymi (spozywaniem kawy i tytoniu). Ataki Kadizadeliler byly skierowane
przeciwko sufim, w szczegolnosci wptywowym przedstawicielom halwatiyyi's. Zmo-
bilizowalo to wielu sufickich zwolennikéw w glownych miastach osmanskich do z3-
dania od swych bractw ,,nakazania dobra i zakazania zta”, wyszukiwania grzesznikow
i zmuszania ich do powrotu na wlasciwa drogg. Ruch ten byt krytyczny rowniez wobec
biurokracji osmanskiej i hierarchii naukowej, a jego liderzy zdobyli znaczace wpltywy
w sadzie, zyskali tez oficjalne poparcie dla realizacji swego programu'®.

Rzeczywiste zaangazowanie nakszbandijji w ruch Kadizadeliler ujawnito si¢
w dziatalnosci Osmana Bosnawi (Bosnevi) (zm. 1664), ucznia Tirawiego, ktory byt
administratorem tekke Hekim Celebi i kaznodzieja w kilku meczetach w Stambule.
Bosnevi uzywal minbaru® do propagowania zasad Kadizadeliler i promowat kampa-
ni¢ przeciwko sufickim wykroczeniom. W przeciwienstwie do niego Muhammad Fayd
Allah (tur. Mehmed Feyzullah Efendi) z Erzurum (1639-1703), przyszty seyhiilislam,
rozpoczat kariere jako protegowany ostatniego przywodcy Kadizadeliler. W latach
80. XVI wieku?, gdy ruch ten zaczat zanika¢, zdecydowat si¢ dotaczy¢ do Murada

14

Wigcej na temat Birgeviego: K. Kufrevi, Birgewi (Birgiwi, Birgeli) Mehmed b. Pir ‘Ali,
[w:] H. Pellat, C.E. Bosworth, E.J. van Donzel (eds), The Encyclopaedia of Islam, vol. 7,
Leiden: Brill, 1967.

% D. Le Gall, Kadizadelis, Naksbendis, and Intra-Sufi Diatribe in Seventeenth-Century Istan-
bul, ,,The Turkish Studies Association Journal” vol. 28, no. 1/2, 2004, s. 1-28; M. Sheikh,
Ottoman Puritanism and its Discontents: Ahmad al-Rumi al-Aqhisari and the Qadizadelis,
New York: Oxford Univ. Press, 2016, s. 168.

% D. Le Gall, 4 Culture of Sufism: Nagshbandis in the Ottoman World, 1450-1700, Albany:
SUNY Press, 2005, s. 174.

17" Zostal mianowany kaznodzieja w kilku meczetach w stolicy osmanskiej w latach 20.
XVII wieku.

¥ M.C. Zilfi, The Kadizadelis: Discordant Revivalism in Seventeenth-Century Istanbul, , Jour-
nal of Near Eastern Studies” vol. 45, no. 4, 1986, s. 251-269.

¥ D.Le Gall, Kadizadelis... Wigcej na ten temat: M.C. Zilfi, The Politics of Piety: The Otto-
man Ulema in the Post-Classical Age (1600-1800), Minneapolis: Bibliotheca Islamica, 1988.

20 Ar. minbar — kazalnica w meczecie na prawo od mihrabu.

2 1 H. Uzuncarsily, Osmanli Tarihi, c. 3, kistm 1: XVI. Yiizyil Ortalarindan XVII. Yiizyil Sonu-

na kadar, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2011, s. 482-485.
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al-Buhariego, ktoéry wowczas przybyt do Stambutu, aby rozpowszechni¢ nowg $ciez-
ke nakszbandijji-mugaddidiyyi z Indii®®. Birkawi i Kadizadeliler podzielali nieche¢
ortodoksyjnej idei nakszbandijji do praktyk wykraczajacych poza szariat. Odeszli jed-
nak od nakszbandijji zarowno w kwestii oskarzania nauk Ibn ‘Arabiego i pielgrzymek
do grobowcow szajchow, jak i uciekania si¢ do przemocy, by je wykorzenic.

W Imperium Osmanskim to nie etniczno$¢ czy jezyk, ale religia stanowita gtow-
ne kryterium spotecznego zroéznicowania i spoiwo taczace panstwo. Imperium roz-
wingto polityke wobec swoich etniczno-religijnych spotecznosci, nie zmieniajac ich
sktadu etnicznego ani tozsamosci. Starato si¢ raczej zintegrowaé spotecznosci z sys-
temem administracyjnym przez ich uznanie i danie im szerokiej kulturowej i religij-
nej autonomii oraz zgode na tworzenie lokalnych samorzadow w postaci systemu
milletow?®. Tworzenie elity rzadzacej opierato si¢ na systemie kolelik (niewolnic-
twa)?*. Chcac obsadzac stanowiska w biurokracji i statej armii, odbierano dzieci nie-
muzulmanom, nastgpnie ksztatcono je w specjalnej szkole patacowej na dozywotnig
stuzbe panstwowa®. Gtownym celem takiej formy poboru bylo zagwarantowanie,
ze wojskowe i administracyjne rozkazy rzadu bgeda wykonywane bez wzglgdu na
konotacje spoteczne, dzigki temu ludzie ci zachowaja lojalno$¢ wobec rzadzacego®.
Jedynymi cztonkami elity rzadzacej rekrutujagcymi si¢ z populacji muzulmanskiej
byli ulemowie (religijni uczeni), ktorych gléwnym zadaniem bylo posredniczenie
w relacji miedzy klasg rzadzaca a reszta spoteczenstwa oraz w obrgbie spoteczen-
stwa — sprawowanie funkcji sedziow, administratorow wagf (tur. vakif; fundacji
religijnych)?, uczonych i wyktadowcow?. Nie mogli oni jednak ingerowaé bez-
posrednio w prace rzadu czy administracji prawnej®. Miedzy poddanymi a elitg rza-
dzaca znajdowata si¢ grupa posrednikow. Jej stworzenie byto podyktowane checia
utworzenia systemu administracyjnego i zagwarantowanie pewnych przywilejow
w zamian za $wiadczenie ustug panstwowych®. Przywileje te nie byly dziedzicz-

2 D.Le Gall, A4 Culture of Sufism..., s. 150-156.
3 B. Masters, Millet, [w:] G. Agoston, B. Masters (eds), Encyclopedia of the Ottoman Em-
pire, New York: Facts On File, 2009, s. 383-384; S.J. Shaw, Historia Imperium Osmarnskiego
i Republiki Tureckiej, t. 1: 1208-1808, thum. B. Swietlik, Warszawa: Dialog, 2012, s. 242-245;
B. Braude, Foundation Myths of the Millet System, [w:] B. Braude, B. Lewis (eds), Chri-
stians and Jews in the Ottoman Empire, vol. 1, New York: Holmes & Meier, 1982, s. 69-90.
% S.A. Somel, Historical Dictionary of the Ottoman Empire, Lanham: Scarecrow Press, 2012,
S. 142.
S. Mardin, Historical Determinants of Stratification: Social Class and Class Consciousness
in Turkey, ,,Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi” c. 22, say1 4, 1967, s. 118.
% N. Berkes, The Development of Secularism in Turkey, New York: Routledge, 1998, s. 12-14.
2 Wagqf, wakf — ,,w prawie muzutmanskim fundacja (zapis) na cele rel., publiczne i charytatyw-
ne” (Encyklopedia PWN, [on-line:] https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/;3993473 — 12 X12015).
H. Islamoglu-inan, ‘Oriental Despotism’in World System Perspective, [w:] idem (ed.),
The Ottoman Empire and the World-Economy, Cambridge: Cambridge Univ. Press, 1987, s. 23.
2 H.Inalcik, The Nature of Traditional Society: Turkey, [w:] R.E. Ward, D.A. Rustow (eds),
Political Modernization in Japan and Turkey, Princeton: Princeton Univ. Press, 1968, s. 43.
0 Ibidem.
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ne czy zapewnione do konca zycia, lecz mogly zosta¢ odebrane w kazdej chwili.
System administracyjny miat zapobiega¢ uzyskaniu przez t¢ grupg autonomicznego
statusu, gdyz taka sita od$rodkowa mogtaby podwazy¢ zwierzchnictwo panstwa.
System lenny bazowat na tych samych zatozeniach. W przeciwienstwie do systemu
feudalnego ziemia nie nalezata do ludzi ja obrabiajacych, ale do Boga. W praktyce
to suttan w imi¢ Boga sprawowat nad nig kontrole i przydzielat dochody sipahim?.
Przywileje i system administrowania Imperium Osmanskim w duzej mierze dopro-
wadzily do jego zapdznienia i wymusity na Porcie przeprowadzenie reform.
Halidiyya takze zaangazowatla si¢ w probe ratowania Imperium drogg reform.
Wptyw jej ortodoksyjnych zasad byl zauwazalny juz we wczesnej fazie tanzima-
tu (1839-1876)%. Stato si¢ to mozliwe dzigki ugruntowanej pozycji, ktorg — mimo
obaw sultana Mahmuda II — nakszbandijja-halidiyya uzyskala w Stambule. Dzi¢ki
preznej dziatalnosci w polowie XIX wieku stata si¢ ona najbardziej rozpowszech-
nionym bractwem w stolicy Osmandw, a kolejni zdolni mistrzowie cieszyli si¢ co-
raz wigkszym prestizem az do konca Imperium. Najlepszym tego dowodem byta
przynalezno$¢ matki i siostry sultana Abdiilmecida (1839-1861) do nakszbandijji.
Ponadto jednym z wychowawcow mtodego ksiecia byt adept halidiyyi®, a wielu wy-
sokich rangg urzednikow juz za czaséw jego ojca, Mahmuda II, rowniez nalezato do
bractwa. Halidiyya zainspirowata do reform wtadze osmanskie stojace za edyktem
Hatt-i Sarif z Giilhane z 1839 roku, ktory rozpoczat tanzimat®. Edykt ten zreda-
gowat reformatorsko nastawiony Rasid Pasza. Nowy sultan zobowigzal si¢ w swo-
im manifescie do podazania za szariatem i do wprowadzenia zasady réwnosci dla
wszystkich poddanych, bez wzgledu na rasg czy wiarg®. Zaczgto takze wprowadzaé
reformy administracji, finansow i wojska, a takze kodeksy wzorowane na europej-
skich®. W tamtym okresie rowniez suttan Abdiilmecid zademonstrowatl swoje przy-
wigzanie do nakszbandijji przez budowe mauzoleum i duzej tekke nad grobowcem
Halida w Damaszku w latach 40. XIX wieku oraz czgste wizyty w tekke halidiyyi
w dzielnicy Fatih’’. Ponadto suttan poprosit tam o wykonywanie cotygodniowego

3 Tur. sipahi — kawaleria zwigzana z okre§lonym terytorium, jej cztonkowie nadzorowali chto-

pow uprawiajacych ich ziemie. Wigcej na ten temat: S.J. Shaw, op. cit., t. 1, s. 204-206.

8 Tur. osm. tanzimdt (reorganizacja, okres reform), pol. tanzimat. Okre$lenie tanzimat-1 hayriye
(dobroczynne reformy) uzyte zostato jeszcze przed 1839 roku w suttanskim dekrecie. I. Hus-
sain, The Tanzimat: Secular Reforms in the Ottoman Empire, London: Faith Matters, 2011,
s. 5-13; M.E. Yapp, The Making of the Modern Near East, 1792-1923, New York: Routledge,
2013, s. 108-119.

% F Riedler, Opposition and Legitimacy in the Ottoman Empire: Conspiracies and Political
Culture, Abingdon: Routledge, 2010, s. 1-12.

3 Abdiilmecid I, [w:] Encyclopaedia Britannica, [on-line:] https://www.britannica.com/biogra
phy/Abdulmecid-T#ref231575 — 12 111 2016; S.J. Shaw, E.K. Shaw, Historia Imperium Osman-
skiego i Republiki Tureckiej, t. 2: 1808-1975, thum. B. Swietlik, Warszawa: Dialog, 2012,
s. 112-114.

% J. Reychman, Historia Turcji, Wroctaw: Zaktad Narodowy im. Ossolifiskich, 1973;
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hatm al-hwagagan nad jego grobem po swojej $mierci. Praktyka ta trwata az do
zniesienia bractw w 1925 roku®.

Na poczatku lat 50. XIX wieku osrodkiem faktycznej wltadzy w Imperium
Osmanskim nie byt juz patac, a Wysoka Porta, ktora w tym czasie znajdowata si¢
pod wplywem politycznym Zachodu®**. Spowodowato to znaczne ostabienie pozycji
nakszbandijji. W podyktowanym przez zachodnich sojusznikéw po wojnie krym-
skiej Hatt-i Hiimayin (sultanskim dekrecie) w 1856 roku niemuzulmanskim podda-
nym sultana przyznano réwnos¢ cywilng i polityczng, co stato w sprzecznosci z sza-
riatem*, Kopiowanie zachodnich wzorcéw instytucjonalnych bez dopasowania ich
do tradycji lokalnej spotkato si¢ ze sprzeciwem nowego pokolenia, wyksztatconego
juz w zeuropeizowanych szkotach panstwowych. Wtedy tez nakszbandijja wspar-
fa ruch oporu wzgledem postanowien dekretu. Cztonek bractwa, kurdyjski uczony
Ahmad as-Sulaymani, kierowal ruchem zelotow, ktory w 1859 roku zostat oskarzo-
ny o spisek przeciwko rzadowi*.

Wptyw halidiyyi jeszcze bardziej zaznacza si¢ w kregu salafitow w arabskich
prowincjach Imperium Osmanskiego, mimo ich zwrotu przeciwko braterstwu. Do
wybitnych salafitow wywodzacych si¢ z tradycji nakszbandijji nalezeli Nu’man
Hayr ad-Din al-AliisT al-Baghdadi*? i Rasid Rida, ktory redagowat wptywowy dzien-
nik ,,Al-Manar” w Kairze. Réwniez Sihab ad-Din Margani, zatozyciel ruchu Gadid
w Azji Centralnej, przeszedt inicjacj¢ do nakszbandijji®®. Jeszcze bardziej widoczny
byt wptyw halidiyyi w pogladach opozycyjnego ruchu Mtodych Osmanow.

W stolicy Imperium Osmanskiego w 1865 roku powstat ruch przedstawicieli
wczesnego modernizmu muzutmanskiego, ogoélnie znany jako Mtodzi Osmanowie
(Yeni Osmanlilar, dost. Nowi Osmanowie). Przeciwstawiali si¢ oni polityce autorow
tanzimatu i zbyt wolnemu wprowadzaniu panstwowego programu modernizacji*.

% Ibidem.
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Ruch ten zapoczatkowata grupa intelektualistow i biurokratéw ze Stambutu, inspi-
rujgcych si¢ naukami Halidiego®. Sponsorowat ich pasza Mustafa Fazil, a coraz
wicksza role zaczal odgrywa¢ Namik Kemal. Jednak wtadzom nie spodobata si¢ ich
aktywno$¢ i1 zaczety ich represjonowac. Dlatego wielu z nich wyjechato do Europy,
gdzie nadal tworzyli. Wczesny sprzeciw wobec edyktu z 1856 roku w ciggu trzech
lat zorganizowatl mistrz nakszbandijji Ahmad as-Sulaymani*®. Mtodzi Osmanowie,
ktorzy dziatali jako tajne stowarzyszenie, byli pod wptywem ortodoksyjnych ide-
atow tego bractwa. Wielu z nich bylo protegowanymi wielkiego wezyra Mustafy
Rasida (1800-1858), tworcy wczesnej, religijnej czesci reform tanzimatu®’. Ich
glowny zwolennik, pisarz i poeta Namik Kemal (1840-1888), rowniez inspirowat
si¢ wspotczesnymi mu poetami powigzanymi z bractwem i podazat za ich ideami®.

Mtodzi Osmanowie sprzeciwiali si¢ reformom w zachodnim stylu, szczegodlnie
tym wprowadzanym w latach 50. XIX wieku pod despotycznym kierownictwem
Wysokiej Porty. Wiekszos$¢ liberatow tworzacych stowarzyszenie mtodoosmanow
byta bardziej konserwatywna w podej$ciu do religii niz wtadza wprowadzajaca
tanzimat. Uwazali oni, ze reformy te szkodza moralnym i ideologicznym funda-
mentom spoteczenstwa. Mtodzi Osmanowie przywiazywali duzg wage do wartosci
islamu 1 cheieli pogodzi¢ tradycje¢ muzutmanska z osmanska teorig i praktyka oraz
z zachodnim systemem. Szukali wigc historycznych precedenséw do uzasadnienia
reprezentacji spotecznej w rzadzeniu panstwem, przywolujac postgpowe aspekty
islamu. Mtodzi Osmanowie odwotywali si¢ do zachodnich wyobrazen o wolno$ci
i ojczyznie, uznajac, ze maja one muzutmanskie podtoze*. Generalnie cztonkow
grupy roznito podejécie do sposobow rozwigzania problemoéw Porty, ale byli zgodni
co do konstytucji, parlamentu i osmanizmu.

Imperium Osmanskie bylo podmiotem heterogenicznym z ludnoscig zrézni-
cowang narodowosciowo, jezykowo, kulturowo i wyznaniowo. Funkcjonujacy do
tej pory system milletow zaczat stanowi¢ problem, kiedy kolejne z grup zaczeta
obejmowac idea nacjonalizmu. Wprowadzane przez Porte reformy nie przyniosty
spodziewanych rezultatow, wigc mtodoosmanie uznali, ze parlament dopuszczajacy
wszystkie grupy narodowosciowe bedzie buforem bezpieczenstwa.

% S. Mardin, The Genesis..., s. 10-13; idem, Young Ottomans, [w:] J.L. Esposito (ed.),
The Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic World, vol. 4, Oxford: Oxford Univ. Press,
1995, s. 357.

% 1dem, The Nakshibendi Order of Turkey, [w:] M.E. Marty, R.S. Appleby (eds), Funda-
mentalisms and the State: Remaking Polities, Economies, and Militance, Chicago: Univ. of
Chicago Press, 1993, s. 131.

47 Tur. Mustafa Resid Pasa. E.J. Ziircher, Reshid Pasha, Mustafa, [w:] E.J. Lecomte, W.H. van
Donzel, C.E. Bosworth (eds), Encyclopaedia of Islam, vol. 8, Leiden: Brill, 1995, s. 484;
S. Somel, Mustafa Resid Pasha, [w:] idem, Historical Dictionary..., s. 263, S.J. Shaw,
E.K. Shaw, op. cit., t. 2, s. 109-112.

4 Butrus Abu-Manneh, Studies on Islam..., s. 129-135.

4 §. Mardin, Young Ottomans..., s. 357.
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3.2. Rzady Abdulhamida II 1 mtodoturkow: panislamizm,
nacjonalizm, modernizm 1 odpowiedz nakszbandijji

Transformacja panstwa osmanskiego w drugiej potowie XIX wieku byta skutkiem
przeniknigcia do Porty zachodniego kapitalizmu wraz z wprowadzeniem kolei, edu-
kacji, a tym samym zwigkszenia aktywizmu spotecznego. Kapitalistyczna reorga-
nizacja rynku powaznie obnizyta pozycj¢ klasy $redniej; sprawita, ze mate grupy
biznesowe, rzemieslnicy i rolnicy zostali narazeni na naciski z zewnatrz>’. Grupy te,
aby chroni¢ swoje interesy, probowaty redefiniowac spoteczenstwo w kategoriach
wyznaczanych przez islam — zaczgly odwolywac si¢ do religijnych symboli i retory-
ki, upolityczniajagcej muzutmanska tozsamos¢. Spotecznos¢ zainteresowana ekono-
miczng i polityczng stabosciag muzulmanow dostrzegata w nakszbandijji przywodz-
two 1 narzedzie organizacyjne do osiggnigcia politycznej niezaleznos$ci i ozywienia
gospodarczego. Nakszbandijja w Turcji — po konfrontacji z przenikajacymi do tu-
reckiego spoteczenstwa kapitalizmem i wspotczesnymi ideami — ustanowita wlas-
ny, konkurencyjny system. Halidiyya popierata reformy w dziedzinie wojskowosci,
ale znieche¢cata jg ogolna tendencja przemian. Jej cztonkowie dziatali w wigkszosci
w tajnej opozycji mlodoosmanskiej, nawet uczestniczyli w protestach, ale starali si¢
nie angazowac¢ w polityke. Ochoczo natomiast cztonkowie halidiyyi zgtaszali si¢ do
stuzby wojskowej podczas wojny rosyjsko-tureckiej w latach 1877-1878%. Pod ko-
niec lat 70. XIX wieku nakszbandijji, a w szczegdlnosci jej odgatezieniu halidiyyi,
udato si¢ umocni¢ pozycj¢ w stolicy Imperium Osmanskiego, kiedy wtadza politycz-
na wroécita do patacu. Wielu jej cztonkow zaangazowato si¢ wowczas w (pan)islami-
styczng polityke zapoczatkowang przez suttana Abdiilhamida IT°2.

‘Abd al-Hamid tant (tur. Abdiilhamid II) (1876-1909) zostat ogloszony suttanem
po formalnym odsuni¢ciu od wladzy Murada V z powodu jego probleméw psychicz-
nych®. Nowy sultan poczatkowo byl otwarty na nowatorskie idee i rozwigzania,
zwykl nawet uczestniczy¢ w pigtkowych modlitwach w meczecie razem z poddany-
mi, dyskutowat o problemach Porty z Osmanami i cudzoziemcami®. Chciat uratowaé
kraj od upadku, dlatego zglebial dziedziny, ktore miaty mu by¢ przydatne w pdzniej-

0 D.T. Kilingoglu, Economics and Capitalism in the Ottoman Empire, New York: Routledge,
2015, s. 17-42.

1 M. van Bruinessen, The Nagshbandi Order as a Vehicle of Political Protest among the
Kurds (With Some Comparative Notes on Indonesia), Paper presented at the International
Conference ‘New Approaches in Islamic Studies’, Indonesian Institute of Sciences (LIPI),
Jakarta, 15-17 August 1986; M. Heper, The State and Kurds in Turkey: The Question of Assi-
milation, New York: Palgrave Macmillan, 2007, s. 45, 51.

%2 K. Soleimani, Islam and Competing Nationalisms in the Middle East, 1876-1926, New
York: Palgrave Macmillan, 2016, s. 93-154.

% Wigcej na ten temat: J. Haslip, The Sultan: The Life of Abdul Hamid 11, London: Holt, Rine-
hart and Winston, 1973.

5 E.Pears, Life of Abdul Hamid, London: Constable, 1917, s. 48-49.
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szym rzadzeniu®. Pod wptywem politykéw mtodoosmanskich i bankructwa panstwa
23 grudnia 1876 roku nadat mu konstytucje. Jednak ze wzgledu na wewnetrzne
i zewnetrzne kryzysy, problemy w kwestiach dynastycznych i brak wiary w lojal-
nos$¢ Wysokiej Porty wycofal poparcie dla ustroju konstytucyjnego. Od tego czasu
jego polityka zaczeta ewoluowaé w kierunku rzadéw autorytarnych i absolutnych.
Abdiilhamid II rozprawit si¢ z Mtodymi Osmanami za pomoc w uchwaleniu konsty-
tucji ograniczajacej jego wladze (miedzy innymi przez ustanowienie parlamentu)®.
Polityke sultana cechowato przede wszystkim silne podkreslenie pozycji jako kalifa
wszystkich muzutmanéw; miato to na celu umocnienie jego legitymacji. Ponadto
mial on obja¢ patronatem bractwa sufickie, ktore uwazal za wazny kanat komunika-
cji z ludem?”. Juz w 1878 roku Abdiilhamid II odnowit tekke nakszbandijji w dzielni-
cy Sultanahmet, a jej zwierzchnika wystat jako emisariusza do chanatu Buhary*®. Po
odejsciu Imperium Osmanskiego od rzadow konstytucyjnych islam zostat ponownie
wprowadzony do osmanskiej ideologii, a panislamizm zinstytucjonalizowany.
Ideologia ta rozwinela si¢ jako odpowiedZ na przesladowania muzulmanow
przez Rosjan i nowo utworzone panstwa batkanskie. Namik Kemal i Mtodzi Tur-
cy”’, sprowokowani europejska polityka wobec Imperium i muzutmanoéw, zaczeli
dowartosciowywac spuscizng islamu i krytykowaé¢ wptywy Zachodu®. Ruch ten,
nawotujacy do powrotu do muzutmanskich fundamentalnych wartosci i tradycji
Imperium Osmanskiego, zyskat poparcie wszystkich warstw spolecznych. Suttan
Abdiilhamid II rowniez popart i wykorzystal ten nowy trend do umocnienia swojej
pozycji. Przeznaczat fundusze wlasne i panstwa na budowe muzutmanskich szkot,
remont meczetow 1 innych obiektow religijnych, a takze na wzrost $wiadczen dla
uleméw. Ponadto do kalendarza wiaczono $wigta religijne, a nauke o islamie 1 jezyk
arabski — do programu nauczania w §wieckich szkotach. Sultan podkreslat swoja

% A.A. Kudsi-Zadeh, 4 Promise of Reform: Two Complimentary Documents, ,,International

Journal of Middle East Studies” vol. 4, no. 3, 1973, s. 359-365.

% S.Mardin, The Genesis..., s. 77-80; D. Kotodziejczyk, op. cit., s. 33.

57 Wigcej na ten temat: Butrus Abu-Manneh, Sultan Abdulhamid Il and Shaikh Abulhuda
al-Sayyadi, ,,Middle Eastern Studies” vol. 15, no. 2, 1979, s. 131-153.

8 Ibidem.

3 Tur. J0n/Geng Tiirkler — grupa opozycji wobec autorytarnych rzadéw Abdiilhamida IT; nowe
pokolenie osmanskiej inteligencji wyksztatcone w rozbudowanych przez sultana Abdiilha-
mida II instytucjach edukacyjnych (gtéwnie Miilkiye i Harbiye) wyznajace idee liberalne
i konstytucyjne oraz osmanski patriotyzm Mtodych Osmanow. Zorganizowali si¢ najpierw
(w 1889 roku) w Wojskowej Szkole Medycznej, zaktadajac Ittihad-i Osmani Cemiyeti (To-
warzystwo Jedno$ci Osmanskiej, IOC), by przywroci¢ konstytucje i parlament. Na czele stat
ksigz¢ Sabah ad-Din oraz Ahmet Riza, ktory razem z innymi uciekt przed sultanska policja
za granice. W 1895 roku stangt na czele ittihad ve Terakki Cemiyeti (Komitetu Jednosci i Po-
stepu, czyli przemianowanego 10C). Oddzial w Paryzu Francuzi okreslali jako Jeunes Turcs
(Mtodzi Turcy). M.S. Hanioglu, Bir sivasal orgiit olarak Osmanl Ittihad ve Terakki Cemiy-
eti ve Jon Tiirkliik (1889-1902), Istanbul: Tletisim Yaymlar1, 1989; idem, The Young Turks...,
s. 73-75.
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funkcje kalifa wszystkich muzutmanow, mianujgc religijnych dostojnikow na tere-
nach nalezacych niegdy$ do Imperium. Reagowatl na zle traktowanie braci w wie-
rze w innych krajach, wystosowujac formalne protesty czy interpelacje®. Islamizm
stanowit bron ideologiczng przeciw zachodniemu imperializmowi i nacjonalizmom
szerzacym si¢ w Imperium, a takze stuzyt do odstraszenia agresor6w®.

W ramach tej polityki nakszbandijja (wsérdd innych bractw) otrzymata patronat
sultana, zostata zreorganizowana przez panstwo i odegrata kluczowa rol¢ w organi-
zowaniu popularnego muzutmanskiego osmanizmu. W okresie panislamizmu i po
nim nakszbandijja stata si¢ jednym z najwazniejszych stronnictw stanowiacych pod-
pore oficjalnego nurtu islamu®. Swa strategie wypracowata, wigzac si¢ z ulemami,
panstwowym systemem edukacji i armig®. Wigz z panistwem shuzyta politycznej
mobilizacji muzutmandw — tak wlasnie powstat panislamizm jako ruch polityczny®.
Rola polityczna, jaka odegrato bractwo, odzwierciedlata sukces jego dlugotermino-
wej strategii organizacyjnej®. Polegata ona na zorganizowaniu matych, lokalnych
sieci, opartych na osobistych relacjach i wigczeniu ich do struktury centralnej. Plan
ten okreslal takze, w jaki sposob nalezy zdoby¢ i mobilizowa¢ muzulmanéw. Miato
to odbywac si¢ przez dazenie do samooczyszczenia, uzyskiwanego droga absolutnej
zgodnos$ci z nauczaniem szajcha®”. Migdzy mistrzem a uczniami powstaje powia-
informacji. To wlasnie ten system powigzan interpersonalnych w nakszbandijji sta-
nowit podstawe jej politycznego sukcesu. Oprocz tradycyjnej strategii organizacyj-
nej bractwo z powodzeniem stosowato takze nowoczesne techniki drukarskie, ktore
reformujaca elita polityczna wprowadzita juz do Imperium Osmanskiego®. Wielu
z jej cztonkow (miedzy innymi jeden z najwybitniejszych uczonych, znawca hadi-
sow Ziya' ad-Din Giimiishanevi) zostato p6zniej wlaczonych w panislamska polity-
ke suttana-kalifa Abdiilhamida I1%.

Ahmad Ziya’ ad-Din (tur. Ahmed Ziyaeddin/Ziyaiiddin Glimiigshanevi) (1813-
1893) z Glimiishane w potudniowym Trabzonie zastynat z wychowawczych inno-
wacji polegajacych na podziale uczniow wedhlug ich réznych umiejetnosci, co oka-
zato sie skuteczne zaréwno za jego czasow, jak i we wspotczesnej Turcji. Urodzony

5 lbidem, s. 404.

52 lbidem, s. 405.

8 1. Giindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, Istanbul: Seha Nesriyat, 1989,
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w rodzinie kupieckiej Giimiishanevi udat si¢ do Stambutu, aby ukonczy¢ studia
religijne, i pozostat tam jako nauczyciel”. Przeszedt inicjacje do halidiyyi i zostat
nastgpca Ahmada Sulaymana al-Urwadiego’'. Jednak Giimiishanevi dopiero po po-
nad pigtnastu latach, gdy juz ukonczyt dwa gtéwne dzieta, kolekcje hadisow i kom-
pendium bractw sufickich, zostat mistrzem sufickim’. Do jego licznych zastgpcow
nalezeli glownie Turcy z zachodniej Anatolii, a takze niektorzy imigranci z Kaukazu
i mieszkancy innych krajow muzutmanskich.

Giimiighanevi zalozyt swoja tekke naprzeciwko Porty. Walka w wojnie rosyjsko-
-osmanskiej i1 lojalno$¢ wzgledem sultana zapewnity mu wielu zwolennikéw wérod
urzednikéw panstwowych, a nawet zaskarbily mu przychylnos¢ wiadcy, ktory go
czasem przyjmowat. Znaczenie jego osoby podkresla fakt, ze jeden z jego zastep-
cow zostat wystany do Pekinu, aby przewodniczyt tam islamskiemu Uniwersyteto-
wi Beijing-Hamidiya™. Giimiishanevi pod kilkoma znaczgcymi wzgledami odszedt
od nauk Halida, co utatwito mu kontakty z wtadcg. Ktadt nacisk na studiowanie
hadisow, szczegolnie tych, ktére popieraty bezwzglgdne postuszenstwo suttanowi-
-kalifowi. Przestrzegat doktryny wahdat al-wugiid i pozwalat na gtosowy dikr, czym
zblizyl swojg galaz do innych bractw sufickich.

Wprowadzil pewne innowacje. Pierwsza byla nielatwa do przyswojenia is-
lamizacja zachodnich instytucji. Opierata si¢ ona na dostosowaniu do czaséw mu
wspolczesnych ideatdw czasow proroka i kultywowaniu ich w duchu moralnosci su-
fickiej”. Druga byla strategia przyznawania pierwszenstwa nauce hadisow. Hadisy
i sunna jako wypowiedzi i tradycja dotyczace czynow proroka sg zaraz po Koranie
dwoma istotnymi zrédtami islamu sunnickiego i jurysprudencji. Zainteresowanie,
wybor 1 uzycie hadisow przez Glimiishaneviego byto powigzane z warto§ciami mo-
ralnymi, otwartymi na suficka interpretacj¢. Utozyt je w porzadku alfabetycznym
w Ramuz al-Ehadis™, chociaz wigkszo$¢ z nich nie nalezy do hadiséw sahih (zdro-
wych)’¢, a niektore zostaly najwyrazniej zmyslone”.

7 E.Y. Demirci, Modernisation, Religion and Politics..., s. 96.
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Ziyaeddin nalezal do tych mistrzow nakszbandijji, ktorzy opowiedzieli si¢ za
catkowita lojalnoscig wobec autokratycznych rzadow suttana Abdiilhamida I1. Za-
niepokojony penetracja imperium przez zachodni kapitalizm finansowy (szczeg6lnie
zalozeniem Banku Osmanskiego), stworzyt swdj wariant bezodsetkowego systemu
finansowego, by wspiera¢ mate przedsigbiorstwa i niezamoznych’. Cze$¢ kapitatu
zostala uzyta do uruchomienia drukarni i bibliotek w Stambule oraz kilku prowin-
cjach”. Glmiishaneviego nie interesowaly nowinki technologiczne i nowoczesna
produkcja. Apelowat, by nie kupowaé produktow zagranicznych, szczegoélnie ma-
sowo naptywajacym do Imperium lekow, oraz nie uzywac¢ nowoczesnego systemu
transportu, ktory byt prowadzony przez zagraniczne firmy®. PodejScie to sprawito,
ze nakszbandijje uznano za przeciwng nowym technologiom i rozwojowi cywili-
zacyjnemu. Jej czlonkowie byli oskarzani o prowadzenie polityki majgcej na celu
pozbawienie ogotu spoteczenstwa wiedzy, co miato prowadzi¢ do zacofania i po-
wrotu kraju do ,,ciemnego $redniowiecza™'. Wydaje si¢ jednak, ze Ziyaeddin pra-
widlowo postrzegat naturg kapitalistycznej ekspansji Zachodu, jego wplyw na go-
spodarke i spoteczenstwo Imperium Osmanskiego. Dostrzegat takze pilng potrzebg
walki z naruszaniem suwerennos$ci kraju przez Zachod. Swoj gleboki wglad w istote
problemu ujawniat w wypowiedziach na temat mu najblizszy, czyli w dyskursie re-
ligijnym. Poglad Giimiishaneviego wyrazony w kategoriach ekonomicznych mozna
by uzna¢ za wczesng turecka wersje antyimperializmu. Fakt, ze zainwestowat §rodki
finansowe w rozwdj panstwa, dowodzi, ze nie odrzucit technologii i postepu, lecz —
kiedy byto to konieczne — nie wahat sie uzywaé¢ nowoczesnych technologii®?. Po
jego smierci w 1893 roku zastgpit go jego uczen Hasan Hilmi (1824-1911)%.

Byli tez cztonkowie halidiyyi sprzeciwiajacy si¢ autokratycznemu rezimowi sul-
tana Abdiilhamida II i reformom panstwa na wzor zachodni, ktore w okresie jego
panowania ulegly intensyfikacji. Zostali surowo potraktowani przez wladzg. Byt
wsrod nich popularny kurdyjski mistrz Muhammad As’ad al-Irbili (zm. 1931), ktory
po dziesieciu latach kierowania tekke w Stambule zostat w 1897 roku wygnany do
swojego rodzinnego miasta w irackim Kurdystanie®. Powrocit stamtad dopiero po
rewolucji 1908 roku i dotaczyt do sufich sprzyjajacych ruchowi Mtodych Turkow®.

" S. Akyel, Ahmed Ziydiiddin Giimiighdnevi ve goriisleri, ,Milli Gazete” 12 X1 2018, [on-line:]
https://www.milligazete.com.tr/makale/1746078/siyami-akyel/ahmed-ziyauddin-gumushane
vi-ve-gorusleri — 18 X1 2018.
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Nakszbandijja, a zwtaszcza jej odgatezienia mugaddidiyya i potem halidiyya,
odegra wazng role w formutowaniu odpowiedzi bractwa na wyzwania nowoczesno-
$ci. We wezesnym okresie nowozytnym (XVI-XIX wiek) nauki nakszbandijji byty
nadal rozpowszechniane przez pobozne nauczanie i udzielanie porad wtadcom. Od
drugiej potowy XIX wieku trzeba byto opracowac inne strategie, aby poradzi¢ sobie
znowymi realiami wynikajacymi z rosngcego wplywu Zachodu. Rozprzestrzenianie
si¢ racjonalizmu, konsolidacja kolonialnych i autorytarnych panstw muzutmanskich
oraz powstanie islamskiego modernizmu i fundamentalizmu postawity mistrzow
i adeptow nakszbandijji przed wielkim dylematem®. Spoteczng podstawe aktywi-
zmu nakszbandijji stanowili kupcy, literaci, biurokraci i miejscy notable. Jej czton-
kowie protestowali przeciwko polityce westernizacji, ktorg wprowadzaly reformy
tanzimatu®’. Podzegali nawet do incydentu w Kuleli w 1859 roku, domagajac sig
pelnej restauracji muzutmanskiego prawa®.

W tym samym czasie bractwo uleglo wewnetrznym 1 zewngetrznym zmianom.
Odegralo kluczowa role w czasie powolnego tworzenia si¢ narodu tureckiego przez
promowanie konstytucjonalizmu i praw czlowieka. Nakszbandijja, interpretujac
nowy jezyk przez pryzmat szariatu i sunny, byta w stanie apelowac o aktywizm na po-
ziomie podstawowym. Bezposrednie zaangazowanie Glimiishaneviego w 1878 roku
w wojng¢ na Kaukazie przeciwko Rosjanom, a takze w studia nad hadisami byty waz-
nym czynnikiem formowania si¢ nowego spotecznego i politycznego aktywizmu na
gruncie islamu. Historia proroka Mahometa jako czlowieka pomogta uczynic abstrak-
cyjne nakazy bardziej konkretnymi i byla fundamentem wspdlnego moralnego zro-
zumienia wéréd muzutmanow. W szczeg6lnosci nalezy zauwazy¢, ze nakszbandijja
wywierata silniejszy wptyw w miastach niz na obszarach wiejskich. Nakszbandijja-
halidiyya miata cechy elitarne, poniewaz wigkszo$¢ jej zwolennikoéw stanowili ludzie
wyksztalceni, kupcy, urzednicy i dostojnicy®.

Wojna rosyjsko-osmanska w 1878 roku stata si¢ katalizatorem transformacji
strategii bractwa, ktore szybko zaadaptowato wspotczesne pojecia, takie jak mitos¢
do ojczyzny czy obrona narodu®. Na przyktad Gliimiishanevi zebrat swoich uczniow,
aby zglosili si¢ na ochotnikow i bronili ojczyzny, religii i panstwa’'. Katastrofalna
porazka Osmanow i utrata znacznych terytoriow zmusily bractwo do zaangazowania
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si¢ w daleko idaca krytyke spoleczna, kulturalng i polityczng. Jednym z rezultatow
wojny byl masowy exodus osmanskich muzulmanow z Batkanow i Kaukazu oraz
zniszczenie historycznych muzulmanskich wiosek 1 miasteczek, co spowodowato
spoteczng traume wielu muzulmandw z terytorium osmanskiego®. Ta konfrontacja
zmusita bractwo do traktowania islamu jako tozsamosci oporu i przeksztatcen.

Nakszbandijja przeksztalcita si¢ w instytucje, ktora byla w stanie zjednoczy¢
zréznicowanych etnicznie muzutmanéw i pomoc im stworzy¢ poczucie wspoélnoty.
W ten sposob w XIX wieku stata si¢ skuteczng sitg dla zachowania islamu i maso-
wej mobilizacji przeciwko penetracji kapitatu zagranicznego, ktora przyczynita sig
do zaniku spoteczno-ekonomicznej zywotnos$ci tradycyjnego spoteczenstwa osman-
skiego. Na terenach kurdyjskich wyparta dominujaca do tej pory galaz qadiriyyi,
szybko przejmujac wazng rolg spoleczng i polityczna, a funkcje szajcha wigzac
z funkcja przywodcy plemienia lub klanu®. W wielkich miastach Imperium Osman-
skiego wielu wielkich ulemow XIX i XX wieku bylo zwigzanych z nakszbandijja-
halidiyya®. Szejkowie halidiyyi upowszechnili rowniez nakszbandijj¢ w odlegtych
rejonach $wiata muzutmanskiego, gdzie wezesniej albo byla nieznana, albo nieistot-
na (np. w Cejlonie, Mozambiku, a przede wszystkim na Sumatrze).

W tamtym okresie doszto tez do pierwszego buntu kurdyjskiego o podiozu na-
cjonalistycznym?®. Jego przywodca ‘Ubayd Allaha Nahri (tur. Ubeydullah Nehri)
nalezat do rodziny Semdinli, szczycacej si¢ pochodzeniem od proroka i zalozyciela
bractwa qadiriyya ‘Abd al-Qadira al-Gilaniego®. Na poczatku XIX wieku ‘Ubayd
Allah, jako glowa rodziny, zostal zastgpca Halida. Po klgsce osmanskiej w wojnie
z Rosja wszczal w 1880 roku bunt, wystat armig na teren Iranu w celu ustanowienia
kurdyjskiego ksiestwa sunnickiego. Lokalnie okrzykniety bohaterem ‘Ubayd Allah
zostal wezwany do Stambutu i zestany do Mekki, gdzie zmarl w 1883 roku. Jego
najstarszemu synowi pozwolono wroci¢ do Nehri, a jego potomkowie nadal anga-
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zowali si¢ w polityke Iraku, Turcji i Iranu. Kolejny jego syn, ‘Abd al-Qadir, po
rewolucji Mtodych Turkéw w 1908 roku osiadt w Stambule i zyskal tam szacunek
jako moralny przywodca spotecznosci kurdyjskiej. Wybrano go nawet na przewod-
niczgcego Rady Panstwa, ale po buncie w 1925 roku razem ze swoim synem zostat
powieszony®’.

Wysitki Abdiilhamida II podejmowane w celu opracowania muzutmanskiej ideo-
logii dotyczacej statusu narodowego Osmandéw implikowaly jedno$¢ osmanska
mimo wielos$ci grup religijnych i kulturowych w imperium. Urzeczywistnienie tej
jednosci muzutmanow i niemuzulman6éw w heterogenicznym imperium napotykato
ogromne trudnosci. Ich zrodtem byt konflikt interesoéw obu grup, ktéry w tamtym
okresie przybrat na sile. Inng koncepcje narodowosci w kontekscie negacji osmani-
zmu zaproponowata grupa intelektualistow zwana Mtodymi Turkami®®.

Opozycyjny ruch Mtodych Turkéw cheial za wszelka ceng doprowadzi¢ do upad-
ku rezimu i triumfu nurtu ,,tureckiego™. Sprzyjaty temu spoteczne nastroje, szcze-
golnie wsrdd urzgdnikow, oficerow i intelektualistow, wyksztalconych w §wieckich
szkotach suttana, wywodzacych si¢ z nizszych warstw spotecznych'®. Od 1907 roku
w r6znych czesciach Imperium wybuchto kilka drobnych powstan z przyczyn eko-
nomicznych, ktérych kulminacja byta nietypowa rewolucja. Mtodoturcy zmusili
sultana Abdiilhamida II do przywrocenia konstytucyjnego parlamentaryzmu i rezy-
gnacji z wigkszosci posiadanej wiadzy w 1908 roku'*'. W dwustopniowych wybo-
rach, w ktorych uczestniczyli wszyscy placacy podatki mezczyzni od dwudziestego
piatego roku zycia, zwycigstwo odniesli kandydaci Komitetu Jednosci i Postgpu'®.

Jednak niedoreprezentowane w parlamencie kregi konserwatywne, szczegodlnie
nizsi ranga ulemowie i szajchowie bractw sufickich, miaty ciggle najwigksza wiadzg
nad muzutmanska czgsécia spoleczenstwa. Ich przedstawiciele organizowali demon-
stracje, domagajac si¢ likwidacji barow i teatrow, zakazu fotografii czy swobodnego
poruszania si¢ kobiet. Grupa skupiona wokot gazety ,,Volkan” i szajcha nakszban-
dijji Dervisa Vahdadiego powotata organizacje Ittihad-i Muhammedi (Jedno$¢
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Muzutmanska)'®. Rozpowszechniata ona propagandowe hasta przeciw laickos$ci
mtodoturkow i ich programom dziatan publicznych. Juz w nastepnym roku do-
szto do buntu Zotierzy I Armii, zadajacych przywrdcenia szariatu i powrotu ko-
biet do ich tradycyjnej roli. Razem ze studentami stambulskich madras zdobyli
budynek parlamentu i zamordowali napotkanych dziataczy KJiP. Reszta dziataczy
Komitetu zbiegta ze stolicy, by powrdci¢ na czele Hareket Ordusu (Armii Czynu)'™
i jednogtosnie uchwali¢ w parlamencie detronizacj¢ Abdiilhamida i zastapienie go
mlodszym bratem, Mehmetem V. Wprowadzono stan wojenny, by mtodoturecki
parlament mogt dokonczy¢ dziatania rewolucyjne, zmieniajac artykuty konstytucji
z 1876 roku, miedzy innymi dotyczace przysiegi suttana sktadanej przed zgroma-
dzeniem na wiernos¢ szariatowi, konstytucji, krajowi i narodowi. W tamtym okresie
utworzono wiele nowych partii — od liberalnych po konserwatywne. Rzad podjat
takze proby centralizacji i modernizacji panstwa, a westernizacja zrodzita pytania
o granice wladzy osmanskiej na Batkanach.

Bulgaria oglosita wtedy niepodlegltos¢ od Imperium, nastgpnego dnia Austro-
-Wegry zajely Bosnie i Hercegowing, a Kreta zadecydowatla o przynaleznosci do
Grecji. Wybuch I wojny batkanskiej, majacej na celu wyzwolenie spod okupacji
osmanskiej, byt dla Porty katastrofalny w skutkach!®. Osmanska armia stracila
prawie wszystkie terytoria europejskie'*’, co mtodoturcy ttumaczyli nieudolnoscia
osmanizmu, zwlaszcza ze udalo im si¢ odzyska¢ Edirne, a dokonali tego: jeden z za-
tozycieli KJiP, Talat, oficer Enver i komendant Cemal'”’. Odbyly si¢ nowe wybory,
w ktorych zwycigzyt Komitet, Talat, Enver i Cemal utworzyli za$ rezim rzadowy,
okreslany mianem triumwiratu'®.

Bractwo nakszbandijja zwrocito uwage, ze wprowadzenie rezimu konstytucyj-
nego zbieglo si¢ w czasie ze stratami terytorialnymi, a Abdiilhamid II przez wiele lat
byt w stanie utrzymywac terytoria Imperium. Nakszbandijja zorganizowata bunty
w czasie konstytucyjnych rzadow Mtodych Turkéw'”. Jej cztonkowie zadali przy-
wrocenia absolutnej wladzy sultana w imi¢ solidarnosci muzutmanskiej i zadekla-
rowali dzihad przeciwko agresywnemu $wiatu chrzescijanskiemu''’. Ich sprzeciw
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wobec Mtodych Turkéw nie brat si¢ z kwestionowania rzadéw konstytucyjnych, ale
z powodu ich odrzuceniu muzutmanskiego osmanizmu™.

Mtodoturcy, wiedzac, ze naciski migdzynarodowe przeszkodzity probom zapro-
wadzenia osmanizmu, zaczeli optowac za konkurencyjng koncepcja nacjonalizmu.
Osmanizm — uznajacy wszystkich poddanych, niezaleznie od jezyka czy wyzna-
nia, za lojalnych, petnoprawnych obywateli panstwa opartego na konstytucji — po
1913 roku stat si¢ tylko iluzjg. Nacjonalizm turecki czerpal z dziewigtnastowiecz-
nych badan orientalistow europejskich nad pochodzeniem Turkoéw przed islamem
i ich przypuszczalng cechg rasowa''?. Podstawa narodowosci staly si¢ rasa i jezyk'®,
dajac poczatki nacjonalizmowi tureckiemu. Do glownych propagatorow turani-
zmu w Imperium Osmanskim nalezeli Azer Ali Hiiseyinzade, Ahmet Agaoglu i Ta-
tar Yusuf Akcura, ktory w 1904 roku opublikowat w mtodotureckim pismie ,, Tiirk”
w Kairze artykut U¢ Tarz-1 Siyaset (Trzy kierunki polityki). Porownywat w nim
polityke oparta na osmanizmie, islamizmie i turanizmie, bedacym pierwszg spojna
wyktadnig jego politycznych celow!®. Rownolegle powstawata inna koncepcja tu-
reckiego nacjonalizmu, ograniczajaca si¢ do Anatolii — jako siedziby narodu turec-
kiego — i idealizujgca chtopska kulture. Preferowata radykalnie odejscie od wezes-
niejszego nacjonalizmu osmanskiego tanzimatu i Abdiilhamida II, ktory nigdy nie
definiowat historii narodu jako turecko-osmanskiej™®. Po upadku kontrrewolucji
w 1909 roku miodoturcy stali si¢ podejrzliwi wobec aktywizmu islamskiego, w kto-
rym widzieli zagrozenie. Jednak si¢gali po islam i jego aspekt panstwowy wowczas,
gdy wymagala tego taktyka polityczna, na przyktad w latach 1914-1916, by zdoby¢
lojalno$¢ Arabow i muzutmanow zamieszkujacych kolonie europejskie. Strategia
opierajaca si¢ na ogloszeniu $wietej wojny w 1914 roku nie osiggneta jednak zato-
zonych celow'”.

Islami$ci w tamtym okresie dzielili si¢ na konserwatystow, reakcjonistow i mo-
dernizatoréw oraz reformistow, opowiadajacych si¢ za konstytucjonalizmem. Is-
lamski ruch modernizmu z lat 1908-1918 reprezentowato czasopismo ,,As-Sirat
al-mustaqim Sirat-1 Miistakim” (p6zniej ,,Sebil lir-resad Sabil ar-rashad”), z ktorym
byli zwigzani Esref Edip Fergan i Mehmet Akif Ersoy'®. Wedtug tego $rodowiska
spoteczne odrodzenie miato si¢ dokona¢ przez powrdt do wartosci islamu. Przywro-
cenie szariatu uzasadniali oni tym, Ze jego jest on do pogodzenia z modernizacja.

1 Ibidem.
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Do najwazniejszych ruchow islamistycznych, ktore wtedy powstaly, mozna zaliczy¢
ruch Nurculuk (Uczniowie $wiatta) zatozony przez moderniste bractwa nakszbandij-
ji Kurda Saida Nursi. Nursi nalezat do Ittihad-i Muhammedi (Jedno$ci Muzutman-
skiej) i byt propagatorem KJiP!'.

Bractwa odgrywaty znaczaca rolg polityczng w krajach muzutmanskich, zwtasz-
cza w spoteczenstwie osmanskim!?, W ostatnich latach Imperium bractwa, dazace do
wywierania wplywu na polityke, nieustannie ze sobg rywalizowaly. Heterodoksyjne
opowiadaty si¢ po stronie Mtodych Turkow, podczas gdy bardziej ortodoksyjne byty
sktonne wspiera¢ suttana. Wyjatek stanowito dwoch szajchéw nakszbandijji, ktorzy
dotaczyli do rewolucjonistow, podczas gdy cate bractwo poparto sultana'?’. Jeden
z nich, szajch Muhammed As’ad Irbili'?, zostat wygnany do swego rodzinnego mia-
sta przez Abdulhamida II'%, a po rewolucji popart ruch Mtodych Turkéw'?. Z kolei
drugi, szajch nakszbandijji Sawqi Galal ad-Din (tur. Sevki Celaleddin), byt jedynym
aktywnym sufim na Kongresie Opozycji Osmanskiej w Paryzu w 1902 roku i dota-
czyt do Mtodych Turkow'®. Z kolei Misa al-Kazim Efendi, zwolennik halidiyyi,
znany byt ze sktonnosci reformatorskich, zwlaszcza w dziedzinie edukacji'?®. Wielo-
krotnie stuzyt jako seyhiilislam, rbwniez za rzadow mtodoturkow w ostatnich latach
istnienia imperium'?’; pézniej byt tez cztonkiem ittihad ve Terakki Cemiyeti (Komi-
tetu Jednosci i Postepu)!?.

Tymczasem w Damaszku spor o przywodztwo w halidiyyi prowadzili As’ad
as-Sahib (1855-1928)'* i Muhammad al-HanT mlodszy (zm. 1898)"°. Pod koniec
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XIX wieku wyznawcy As’ada przystapili do przyjgcia opozycyjnego wyznania Sala-
fiego. Obie strony konfliktu wysuwaly swoje roszczenia na tamach prasy. Sahib pu-
blikowat podstawowe teksty halidiyya pod oficjalnym patronatem, a Han1 drukowat
swoje prace prywatnie w Egipcie. Po $mierci Muhammada al-Hantego Sahibowi uda-
fo si¢ pozbawic sukces;ji jego syna i przejac takze ich gataz bractwa. Byl tez w stanie
utrzymac znaczacg pozycje u Mtodych Turkow, ktorzy odnowili jego tekke i usank-
cjonowali publikacje duzej kolekc;ji listow Halida w zamian za poparcie ich rezimu®®!,

Przywddey miodotureccy zawigzali sojusz z panstwami centralnymi, lecz kiedy
przegrana w | wojnie $wiatowej byta juz przesadzona, a ententa $cigata ich za prze-
stepstwa wojenne (gldwnie rzez Ormian), musieli usung¢ sie z polityki'®2. Wtedy
tez tron po zmartym bracie objat Muhammad VI Vahid ad-Din (tur. Mehmet VI Va-
hidettin), ktory przejawiat ambicje polityczne. Pod koniec I wojny $wiatowej nowy
suttan-kalif przystal na zadania zwycigskiej strony®, oznaczajace kapitulacje Im-
perium®*. Zawieszenie broni dato mozliwo$¢ uzyskania autonomii przez inne naro-
dowosci wehodzace do tej pory w sktad Imperium®®*. Powstat plan utworzenia Kur-
dystanu na terenach irackich, potem nastapit stopniowy rozbidr Anatolii, a ententa
wyrazita zgod¢ na utworzenie Wielkiej Grecji i Armenii kosztem terenoéw tureckich.
Gdy w maju 1919 roku sity greckie wyladowaly w Izmirze (Smyrna), stato si¢ jasne,
ze Turcy begda musieli walczy¢ o swoje terytorium na prawie kazdym froncie'*.
Delegacja sultanska podpisata w 1920 roku traktat z Sévres, ktory migdzy innymi
przewidywat catkowita demobilizacj¢ osmanskich sit zbrojnych, okupacj¢ znacz-
nych obszarow Anatolii przez sity ententy oraz utworzenie Kurdystanu i Armenii
w Anatolii Wschodniej'”. Nacjonalisci, kierowani po maju 1919 roku przez Mustafe

Integrative Approach to ‘Abd al-Qadir al-Jaza’irt (1808-1883), Berlin: De Gruyter, 2017,

s. 131-147.
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Kemala, odrzucili traktat z Sévres, uznajac go za niewazny, i rozpoczeli kurtulus
savagi (wojng wyzwolenczg), ktora zakonczyta si¢ w 1923 roku traktatem zapewnia-
jacym Turcji petng suwerennosc!ss.

Bedac ruchem protestu, opartym na solidarnosci religijnej, bractwo zaczeto re-
prezentowac interesy zurbanizowanych grup matych przedsigbiorcow i rolnikow.
W ostatnich dekadach Imperium Osmanskiego nakszbandijja zapisata si¢ jako naj-
wigksza i najbardziej wptywowa niezalezna grupa muzutmanska. Innowacje, ktore
zastosowala w swym sufickim nauczaniu, utorowaty droge przyszlej modernizacji.
Jej zwolennicy doktadnie opracowali i z powodzeniem potaczyli przekonania mu-
zulmanskie i nowoczesnos¢. Do 1920 roku, w przededniu rewolucji kemalistycznej,
w Stambule byto 305 16z sufickich, z czego 65 nalezato do nakszbandijji'*® (to wig-
cej, niz posiadato jakiekolwiek inne bractwo)'*’. Innowacje Giimiishaneviego miaty
charakteryzowa¢ odrodzenie halidiyyi w Stambule w drugiej polowie XX wieku,
poniewaz sprzyjaly integracji z republikanskim systemem politycznym*. Kierujac
sie metoda i tradycja Giimiishaneviego, spotecznosé Iskenderpasa stata sie jedna
z najbardziej wptywowych grup we wspodtczesnej Turcji.

3.3. Prowokacja kemalizmu: miejsce islamu w Turcji
w kontekscie sekularyzacji 1 okresu jednopartyjnego
(1923-1945)

Zycie spoteczne w Turcji po I wojnie §wiatowej ulegto zmianie. Wigzato si¢ to ze
zmianami gospodarczymi, zakorzenionymi w dziewigtnastowiecznym ruchu we-
sternizacyjnym spoteczenstwa osmanskiego, ktore niosty ze sobg takze konflikty
wewngtrzne. Zaczeto si¢ tez coraz intensywniej zastanawia¢ nad relacjami migdzy
kalifatem a narodem oraz nad tym, ktory z nich uzna¢ za podstawowg jednostke
polityki osmanskiej i muzulmanskiej. Suwerennos¢ narodowa stawata si¢ coraz bar-
dziej prestizowa, zwlaszcza gdy byta przywotana przez dotychczasowych podda-
nych dla uzasadnienia buntu i walki o wyzwolenie si¢ od Imperium. Istotny byt
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tez kontekst batkanskich muzutmanoéw, ktory mial duze znaczenie przy przejsciu
z imperium do republiki. Jak si¢ okazalo, wielu cztonkéw personelu administra-
cyjnego 1 wojskowego (zwlaszcza oficerow KJiP) drugiego okresu konstytucyjnego
(1908-1918), a takze aktywnych w nacjonalistycznym ruchu oporu, w wojnie o nie-
podlegtos¢ (1921-1922) i powstaniu republiki w 1923 roku, urodzito si¢ lub spedzito
mtodos¢ na macedonskim i trackim terytorium Imperium**?. Nalezat do nich migdzy
innymi Mustafa Kemal, ktéry wstawit si¢ w walkach podczas I wojny $wiatowej
i narodowowyzwolenczej. Zaczat on stopniowo przejmowac¢ wladze w okresie, gdy
zaczeto ksztaltowac si¢ poczucie tureckiej tozsamosci i nacjonalistycznej §wiado-
mosci. Stato si¢ to powazng opcja ideologiczng, zwlaszcza ze rowniez inne grupy
muzutmanskie (Arabowie i Albanczycy) ujawnily swe separatystyczne dazenia. Jak
zauwazyt Ziya Gokalp, sama idea nacjonalizmu pojawila si¢ najpierw wsrod niemu-
zulmanow, potem wsrod Albanczykow i Arabow, a dopiero na koncu wsrod Turkow,
poniewaz panstwo osmanskie zostalo wtasnie przez nich utworzone,

Podobnie jak poczatkowy wzrost $wiadomosci muzutmanskiej, takze wzrost na-
cjonalizmu w Turcji byl wyrazem osmanskiej reakcji na pozbawienie jej wladzy
przez europejski imperializm oraz z powodu niepowodzenia osmanizmu jako ideo-
logii narodowej. Chociaz Kemal i jego najblizsze otoczenie odrzucali islam jako
projekt cywilizacyjny, to akceptowali oni nardd turecki — jako muzutmandw. Poli-
tyka wewnetrzna zwigzana z tym nowym trendem ideologicznym byta proba syste-
matycznego zastgpowania niemuzutmanskiej burzuazji elita muzulmanska i turecka,
wprowadzajacg jednak nacjonalizm jako gtowny element, na ktérym miata opierac
si¢ Republika. Podwaliny pod jej powstanie potozyty juz rzady Mlodoturkow w la-
tach 1908-1818, a ostatecznie ukonczona zostata dopiero po zakonczeniu tureckiej
wojny wyzwolenczej. Impulsem stat si¢ nakaz sultana, by Sayh al-islam oglosit fa-
twe, nazywajacg nacjonalistow buntownikami i naktadajacg fard (religijny obowig-
zek)™ zabicia ich przez muzutmanow. Nacjonali$ci przeciwstawili si¢ temu przy
pomocy muftiego z Ankary, gdzie mieli swojg kwatere gtowng. Mehmet Rifat Bore-
k¢i'® wydat fatwe ogtaszajaca, ze sultan pozostaje pod okupacja i nie moze sprawo-
wac obowiazkow, wierni musza wiec ratowaé kalifat'*®. Wezwanie o przylaczenie

142 Wigcej na ten temat: A. Mango, Atatiirk: The Biography of the Founder of Modern Turkey,
New York: Overlook Press, 1999; E.J. Ziircher, The Unionist Factor: The Role of the Commit-
tee of Union and Progress in the Turkish National Movement, 1905-1926, Leiden: Brill, 1984.

143 Wiecej na ten temat: H. Kayali, Arabs and Young Turks: Ottomanism, Arabism and Islamism
in the Ottoman Empire, 1908-1918, Berkeley: Univ. of California Press, 1997; Z. Gokalp,
Turkish Nationalism and Western Civilization, ed. by N. Berkes, New York: Columbia Univ.
Press, 1959, s. 72.

144 J. Schacht, An Introduction to Islamic Law, Oxford-New York: Oxford Univ. Press, 1982,
s. 170-174.

145 Mehmet Rifat Borekgi, [on-line:] https://www.diyanet.gov.tr/tr-TR/Person/PresidentDetail/25/
mehmet-rifat-borekci — 14 VI 2019.

146 B. Silverstein, Islam and Modernity in Turkey, New York: Palgrave Macmillan, 2011,
s. 57-58; E.J. Ziircher, Turcja. Od sultanatu..., s. 152.



82 III. Bractwo nakszbandijja w Imperium Osmanskim i Republice Tureckiej

si¢ do nacjonalistow byto w rzeczywisto$ci w duzej mierze przedstawiane jako we-
zwanie do dzihadu przeciwko niewiernym najezdzcom!*’. Podczas gdy wielu byto
przywiazanych do urzedu sultana-kalifa, przywodcy nacjonalistyczni odtad uwazali
Vahidettina za sprzedawczyka. Sultan zhanbit si¢, uciekajac ze swym najblizszym
otoczeniem brytyjskim statkiem po glosowaniu Wielkiego Zgromadzenia Narodo-
wego za zniesieniem sultanatu 1 listopada 1922 roku'#. Jego kuzyn Abdiilmecid
(zm. 1941) natomiast jeszcze przez rok petnit funkcje kalifa (bez tytutu suttana).
Zaplecze wojny tworzyli glownie muzutmanscy wtasciciele ziemscy i nowo po-
wstajaca muzutmanska burzuazja handlowa'®. Ideologia kemalistyczna, przedsta-
wiajgca turecki nacjonalizm jako tozsamo$¢ terytorialng, byta dla nich atrakcyjna.
Oficjalnie Turcja byta pojeciem geograficznym, jej ludnos¢ zyta bowiem na tych zie-
miach setki lat'®°, Zasadniczo bylo to odmienne od muzutmanskich czy etnicznych
modeli nacjonalizmu i znacznie blizsze oryginalnemu nacjonalizmowi osmanskiemu.
Jednak zarowno w praktyce panstwa, jak i powszechnych zatozeniach kulturowych
Turek miat mowi¢ po turecku i by¢ sunnickim muzutmaninem®!. Tak wi¢c kemali-
styczna wersja nacjonalizmu byta zaktualizowanym wariantem wcze$niejszego na-
cjonalizmu osmanskiego. Roznica polegata na wydaleniu niemuzutmanskich miesz-
kancow z terytorium zdefiniowanego jako Turcja®®?. Islamizm suttana Abdiilhamida
II i radykalny sekularyzm Mustafy Kemala Atatiirka byly dwiema przeciwstawnymi
wizjami tozsamos$ci. Kemalistyczna konstrukcja narodu tureckiego zwienczata wigc
poszukiwania jednolitej tozsamosci przez wieloetniczne panstwo. Kemalizm pod-
kreslat takze, ze powstanie Republiki Tureckiej oznacza catkowite zerwanie z Im-
perium Osmanskim. Panstwo narodowe, chociaz bylo bezposrednim spadkobierca
dziewigtnastowiecznej modernizacji osmanskiej, stanowito novum rewolucji kema-
listycznej, polegajace na legitymacji wtadzy panstwowej przez ideologi¢ tureckiego
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nacjonalizmu®®, Kemalistyczny nacjonalizm byt jednoczes$nie antyimperialistyczny
i prozachodni.

Wewngtrzne napigcia i sprzeczno$ci'® cechuja takze kulture zachodnia, jedno-
cze$nie uniwersalng i relatywistyczng®®®, ku ktorej zmierzat kemalistowski nacjo-
nalizm, zrywajac wszystkie wiezi z przesztoscia muzutmanska i osmanska. Atatiirk
zdecydowat sie przytaczy¢ Turcje do zbiorowej, mitycznej cywilizacji uniwersalnej,
ktora wzorowata si¢ na wyidealizowanym doswiadczeniu Europy Zachodniej. Tur-
cja— podobnie jak reszta Trzeciego Swiata — nie byta w stanie powtdrzy¢ zachodnich
doswiadczen. Nie $wiadczylo to o wrodzonym niedostatku narodu tureckiego, lecz
wynikato z nierownej globalnej struktury kapitalizmu. Niepowodzenie nacjonali-
stycznych zalozen i projektu zaadaptowania zachodnich do§wiadczen przygotowato
grunt pod postnacjonalistyczng krytyke zachodniej dominacji. Z tejze krytyki zro-
dzit si¢ nowy wariant islamizmu odrzucajacego zar6wno kemalizm, jak i muzut-
manski modernizm.

3.3.1. Polityka religijna Mustafy Kemala i reakcja bractwa
nakszbandijja

Utworzona w 1923 roku $wiecka Republika Turecka oparta zostala na wizji Ata-
tirka (Ojca Turkéw — jak zostal nazwany przez swych rodakéw Mustafa Kemal),
wypracowanej w trakcie debat migdzy zwolennikami opcji zachodniej i wschodniej
w czasie dzialalnosci Wielkiego Zgromadzenia Narodowego. Idee i zasady polityki
Kemala, nazwane kemalizmem lub Atatiirk¢iiliik (ataturkizmem), weszty do progra-
mu zalozonej 9 wrzesnia 1923 roku pod kierownictwem wielkiego przywodcy Halk
Firkasi (Partia Ludowa)™®. Cze$¢ z tych idei i zasad polityki zostata uwzgledniona
w konstytucji, uchwalonej w 1924 roku, i wiaczona do art. 2 konstytucji z 1937 roku.
Najwazniejsze zalozenia ideowe Alti Ok (sze$¢ strzat) wytozone zostaty w programie
partyjnym w 1931 roku: cumhuriyetcilik (republikanizm), milliyetcilik (nacionalizm),
halk¢ilik (populizm), inkildp¢ilik (reformizm/rewolucjonizm), laiklik (laicyzm) i de-
vletcilik (etatyzm)'’. Tiirkgiiliik (nacjonalizm turecki), propagowany za pomocg pra-
sy, szkot 1 instytucji rzadowych, uksztattowat si¢ w czasie wojny o niepodleglos¢,
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kiedy mniejszo$ci etniczne odrzucily projekt wielonarodowego panstwa osman-
skiego. Ich migracje doprowadzity do homogenizacji etnicznej i kulturowej nowo
utworzonej republiki — 97,3% populacji stanowili muzutmanie tureccy'*. Tym sa-
mym idea tureckiego narodu, tozsamos$ci i obywatelstwa w Republice pokrywata
si¢ z ideami stanowigcymi islam (niekoniecznie jako praktyka religijna, ale jako
tozsamos¢ wspolnotowa). Traumatyczne zmagania w czasie wojny wyzwolenczej
umocnily w spoteczenstwie przeswiadczenie o religijnej identyfikacji wrogéow (mo-
carstwa greckie, armenskie i europejskie). Powstajaca republika miata by¢ w zato-
zeniach kemalistow panstwem $wieckim, ale turecki nacjonalizm przyjat tozsamos¢
muzulmanskg. Transformacja zorientowana na Zachdéd wywotata tarcia miedzy se-
kularyzmem, postulujgcym modernizacj¢ w stylu zachodnim, a islamizmem — ru-
chami jej przeciwnymi, ktore istniejg do dzi$. Republika od momentu powstania
zawsze czula si¢ zagrozona reakcyjng opozycja religijng'>.

Mustafa Kemal uwazat, ze wspotczesna Turcja powinna zerwac wszelkie wigzi
z osmanskg przeszto$cia, poniewaz Porta byta narzgdziem w rgkach imperialistycz-
nych poteg. Wedtug niego Turcja moze pokona¢ zachodni imperializm jedynie przez
westernizacj¢. Dlatego kemalizm przedstawial zerwanie z przeszlosciag osmanska
jako akt antyimperialistyczny'®. W celu umozliwienia Turkom poznania swej wspa-
niatej historii w 1925 roku utworzono Tiirk Tarih Kurumu (Tureckie Towarzystwo
Historyczne), opracowano teorie historyczne i lingwistyczne, jak Giines Dil Teo-
risi (stoneczng teori¢ jezyka), a takze przeprowadzono turkizacje jezyka. Powota-
ne w 1932 roku Tiirk Dili Tetkik Cemiyeti (Towarzystwo Badan nad Jezykiem Tu-
reckim, potem Tiirk Dil Kurumu — Tureckie Towarzystwo Jezykowe) probowato
wykazaé, ze wszystkie jezyki §wiata wywodza si¢ z tureckiego uzywanego w Azji
Centralnej. Obie te tezy znalazty odzwierciedlenie w programach nauczania i pod-
recznikach szkot srednich®®!. Z programéw nauczania usunigto jezyk arabski i zaka-
Zano jego uzycia.

Jednym z glownych celow rewolucji kemalistycznej byto ocalenie islamu od
pehienia funkcji instrumentu politycznego'®?. Islam byt postrzegany przez kemali-
stow jako zagrozenie polityczne, dlatego zostat poddany kontroli $wieckiego pan-
stwa. Muzutmanskie filary wtadzy politycznej zostaly zburzone po oficjalnym ogto-
szeniu Republiki Tureckiej, a w marcu 1924 roku, po zniesieniu kalifatu, wygnano
z kraju wszystkich cztonkoéw dynastii osmanskiej. Konstytucja z kwietnia 1924 roku
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ne, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1998, s. 39-53; B. Oran, op. cit., s. 155-159.
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rodu jest islam, ale klauzula ta zostala odrzucona w 1928 roku!®*. Zastgpiono od-
niesienia do Boga w oficjalnej przysigdze, zadano od Zgromadzenia Narodowego
wzmocnienia stosowania szariatu, publikowano artykuly deklarujgce rozdziat religii
od panstwa i $wiecki charakter Republiki'®®. Zlikwidowano sady orzekajace zgodnie
z szariatem, zastepujac je sadownictwem $wieckim na podstawie Mehkeme Teskilati
Kanunu z 1924 roku. Wielkie Zgromadzenie Narodowe na mocy Ustawy nr 429 usta-
nowito Diyanet Isleri Bagskanligi (Dyrekcje Spraw Religijnych), oficjalng instytucje
panstwowa w miejsce seyhiilislama po zniesieniu kalifatu osmanskiego®®. Instytucja
ta miata zajmowac si¢ sprawami wiary i kultu religii muzutmanskiej oraz zarzadza-
niem instytucjami religijnymi'®’. Przekazano jej administracje wszystkich meczetow
(camii i mascit) oraz ich urzg¢dnikow, a takze bractwa i ich szajchow (tur. seyhler)'s.
Wigkszos¢ ulemow odestano na emerytury'®.

Rewolucja kemalistyczna przeksztatcita Imperium oparte na islamie w panstwo
narodowe z nacjonalizmem jako ideologig legitymizujaca. W przeciwienstwie do po-
lityka, pisarza i socjologa Ziyi Gokalpa (1876-1924), ktdry zaproponowal potgczenie
kultury lokalnej z uniwersalng cywilizacja, kemaliSci widzieli w kulturze lokalnej
przeszkodg dla uniwersalnej'”’. W umystach przywodztwa i samego Mustafy Kema-
la modernizacja oznaczata bowiem westernizacj¢. Nauki sufickie miaty duzy wplyw
na edukacje 1 rozwoj Gokalpa'”'. Z kolei jego prace zawazyly na ksztalcie reform
Atatiirka, na rozwoju kemalizmu i jego spusciznie we wspotczesnej Republice Tur-
cji'”?. Gokalp widziat w sufizmie potencjat nieskazitelnego poczatku, nietknigtego
przez moralna degeneracj¢ miejskiego zycia Stambutu. W jego mysli wyrazat si¢ po-
dziw dla solidarnos$ci bractw sufickich i szczegolna fascynacja nakszbandijja, ktorej
aktywizm i stuzba dla Tamerlana — jak twierdzi — utatwily wyzwolenie Miedzyrzecza

164 A. Nussberger, The European Court of Human Rights and Freedom of Religion,
[w:] R. Uerpmann-Wittzack, E. Lagrange, S. Oeter (eds), Religion and International
Law: Living Together, Leiden: Brill, 2018, s. 131.

185 Tiirkiye Biyiik Millet Meclisi, Zabit Ceridesi, 111/3, s. 104, 112, 125.

16 Diyanet, Kurulus ve Tarihi Gelisim, [on-line:] http://diyanet.gov.tr/tr/kategori/kurulus-ve-ta

rihce/28 —4 V1 2018.
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spod rzadow Ztotej Ordy'”. Idealizowana przez niego organizacja suficka byta urze-
czywistnieniem wspolnoty, ktora zachowata pierwotne wigzi, nieobecne w wysoce
zindywidualizowanym zyciu osmanskich elit miejskich. Islam, uwazany za zbior
tradycji, warto$ci, norm i zasad prawnych, zderzyt si¢ z kemalistyczng wizja nowo-
czesnego panstwa narodowego, ktora byta przeszkoda w osiaggnieciu celu sufich!’.

Jednak sposob kemalistow na zaadaptowanie wytworow zachodniej cywilizacji
przypominat poniekad wysitki muzutmanskich reformatoréw. W obu przypadkach
celem tych wysitkow bylo polaczenie uniwersalizmu z partykularnym esencjali-
zmem. Kemalizm zaproponowal stworzong od podstaw, kolektywna tozsamosc,
opierajaca si¢ na nauce, ktora potwierdzata i legitymizowata istnienie nowoczesnego,
swieckiego narodu. Ideologia ta starala si¢ stworzy¢ wtasne symbole, wykorzystujac
jednak te juz istniejace, ktore mozna byto zsekularyzowac i uzy¢ we wspotczesnym
kontekscie tak, aby zapewniaty legitymizacj¢ nowo utworzonych. Nastepowal tym
samym proces uswiecania sfery profanum w tworzeniu narodu kemalistycznego.
Kemalizm nie byt jedynie zwykla ideologia, lecz ze swoimi rytuatami, $wigtymi
miejscami i mgezennikami stat si¢ prawie religia'”.

Jednym z najbardziej znaczacych skutkow utworzenia Republiki byta walka
z tradycyjnymi muzulmanskimi instytucjami, a bractwa sufickie stanowity jeden
z gtéwnych celow tej walki. Rok 1925, naznaczony rebelig szajcha Saida z Palu, byt
krytycznym punktem zwrotnym w historii rezimu kemalistowskiego. Bunt i jego
szybkie, zdecydowane sttumienie ujawnity, ze rezim taczyl zagrozenia kurdyjskie
i islamskie z utrzymaniem stabilno$ci'’®. Incydent ten sktonit rzad do przyspiesze-
nia sekularyzacji i konsolidacji tureckiego nacjonalizmu. Wtedy tez wprowadzono
wiele reform modernizujgcych kraj. W nastepnych miesigcach przyjeto Tiirk Medeni
Kanunu (kodeks prawa cywilnego)'”’, wzorowany na szwajcarskim, 7iirk Ceza Ka-
nunu (kodeks karny)'”®, oparty na wtoskim odpowiedniku, i Tiirk Ticaret Kanunu
(prawo handlowe), bazujacy na odpowiedniku niemieckim'”. Uchwalono ustawe
o ubiorze i nakryciu glowy oraz ustawe o alfabecie'®®. Na mocy Ustawy nr 677 z dnia
30 listopada 1925 roku zamknigto wszystkie tekke (siedziby derwiszow) i tirbe

13 AE. Topal, Against Influence: Ziya Gékalp in Context and Tradition, ,Journal of Islamic
Studies” vol. 28, no. 3, 2017, s. 298-299.

174 B. Toprak, Islam and Political Development in Turkey, Leiden: Brill, 1981, s. 40; B. Oran,
op. cit., s. 135-40.

175 E. Gellner, Muslim Society, New York: Cambridge Univ. Press, 1981, s. 60.

176 M. Tungay, Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Tek Parti Yonetiminin Kurulmasi (1923-1931), Ankara:
Yurt Yayinlari, 1981.

177 Turkiye Biiyiik Millet Meclisi, Zabit Ceridesi, 11/22, s. 334, Tiirk Medeni Kanunu, [on-line:]
https://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/5.3.743.pdf — 15 X 2018.

178 Turkiye Biiyiik Millet Meclisi, Zabut Ceridesi, 11/23, s. 4, [on-line:] http://www.ceza-bb.adalet.
gov.tr/mevzuat/765.htm — 15 X 2018.

17 Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi, Zabit Ceridesi, 11/22, s. 334.

180 N.R. Keddie, Secularism and the State: Towards Clarity and Global Comparison, ,,New Left
Review” no. 226, 1997, s. 31-32.
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(mauzolea); zniesiono urzad opiekuna grobow. Ponadto zakazano uzywania tytu-
tow 1 ubioréw religijnych w miejscach publicznych!®!. Zakazano rowniez noszenia
fezow 1 turbandw, uznajac kapelusz za oficjalne nakrycie gtowy. Tym samym zlikwi-
dowano zaleznos$¢ nakrycia gtowy od zajmowanej pozycji spotecznej czy hierarchii
religijnej'®. Pozniej tarikaty zastapiono Halk Evleri (Domami Ludowymi) dziataja-
cymi w miastach i Halk Odalar1 (Izbami Ludowymi) w mniejszych miejscowo$ciach
i na wsiach, ktore promowaty radykalna sekularyzacje i postuszenstwo wobec nowej
elity panstwowej'®. Zakazano poligamii, a kobiety mogly na réwni z me¢zczyznami
wystepowac o rozwdd, ktory przeprowadzat sad swiecki. Ponadto kobiety zostaty
dopuszczone do wyboréw (uzyskujac czynne i bierne prawo), do pracy w szkolnic-
twie, w wolnych zawodach i w stuzbie cywilnej'®*. Zastapiono takze muzutmanski
kalendarz ksi¢zycowy, miary czasu, system miar i wag kalendarzem gregorianskim,
miarami migdzynarodowymi'® i systemem europejskim'®, uczyniono niedzielg
dniem wolnym od pracy w miejsce pigtku. Ponadto zalegalizowano zakup i spozy-
wanie alkoholu, obejmujac monopolem panstwowym jego produkcje i sprzedaz'®’.
Wszystkie wymienione reformy miaty na celu podwazenie autorytetu klasy religij-
nej, ostabienie instytucji i pozycji islamu.

Mimo oficjalnych czystek w instytucjach religijnych i bractwach nakszbandijji
udato si¢ wznieci¢ 1 poprowadzi¢ wiele buntéw przeciwko radykalnym reformom.
W latach 1924-1938 mialo miejsce az osiemnascie takich buntow przeciwko drakon-
skiej polityce panstwa, a wigkszo$¢ z nich prowadzona byta wtasnie przez bractwo'®:.
Najwazniejszy bunt wybucht w Menemenie 23 grudnia 1930 roku, kiedy to grupa
lokalnych czlonkow nakszbandijji zaangazowala si¢ w zamieszki, ktore — w opinii
rewizjonistycznych historykéw muzutmanskich — bylty organizowane przez wtadze
panstwowe jako pretekst do zamordowania najbardziej znanego szajcha nakszban-
dijji, Muhammada Es’ada Erbiliego (1847-1931)'%. Identycznie interpretowano

181 Tekst oryginatu: 30 Ekim 1925 tarih ve 677 sayil ,,Tiirkiye Cumhuriyeti i¢inde, gerek vakif

suretiyle gerek miilk olarak seyhin yonetimi altinda, gerek baska sekillerde kurulmug bulunan
tiim tekke ve zaviyeler; sahiplerinin, diger sekillerde haklarini kullanarak sahiplenmeleri de-
vam etmek lizere tamami kapatilmistir. Bunlardan; yasal diizenlemelere uygun olarak, cami
veya mescit seklinde kullanilanlarin faaliyeti siirer.
Genel olarak tarikatlarla, seyhlik, dervislik, miiritlik, dedelik, seyyitlik, c¢elebilik, babalik,
emirlik, naiplik, halifelik, falcilik, biiytciiliik, Gfiiriikgiilik ve bilinmeyenden haber verme ve
istegine kavusturmak amaci ile nishacilik (muskacilik) gibi unvan ve sifatlarin kullanilmasi
ile, bu unvan ve sifatlara hizmet gormek ve/veya kiyafeti giymek yasaktir”.
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zaj$cia w rejonie Izmiru, ktore — wedtug oficjalnej wersji — zostaty zapoczatkowa-
ne przez miejscowych cztonkow nakszbandijji'®. Protest wywotal Dervis Mehmet,
zbierajgc zbrojny thum przeciwko polityce swieckiego rzadu. Wzywal on takze
do przywrdcenia szariatu i kalifatu. Do stlumienia demonstracji wystano oddziat
zotnierzy z miejscowego garnizonu. Gdy jeden z zohierzy strzelit do demonstran-
tow, doszto do zamieszek. Rozwscieczony thum zabit porucznika Mustafe Fehmi
Kubilaya''.

Wsrod aresztowanych po incydencie w Menemennie znalezli si¢ dwaj wy-
bitni mistrzowie nakszbandijji-halidiyyi ze Stambulu. Jednym z nich byl wlasnie
Muhammad Es’ad Erbili", ktory po zatozeniu Republiki zebrat swoich uczniow
w odosobnieniu, porzucil dikr i ceremoni¢ inicjacji, ograniczajac si¢ jedynie do
suhby; uczyt wiary w formie przyjetej przez nakszbandijje i przyblizat dzieta Ibn
‘Arabiego. Erbili zmarl (lub zostat otruty) w wigzieniu w 1931 roku, a jego syna
Mehmeda stracono'®’. Drugim wybitnym mistrzem byt Abdiilhakim Arvasi Ugisik
(1865-1943) z prowincji Hakkaria. Przybyt on do Stambutu po I wojnie §wiato-
wej 1 ozywit tekke Kasgarl w dzielnicy Eyiip. Szczegélne interesowat si¢ listami
Sirhindiego'* i potajemnie kontynuowal prowadzenie uczniow $ciezkg nakszban-
ale nadal prowadzil dziatalno$¢ suficka podczas prywatnych spotkan i przez swoje
publikacje. Arvasi wywarl wplyw na wielu religijnych intelektualistow w Stambule,
miedzy innymi na najwybitniejszego modernistycznego tureckiego poete epoki re-
publikanskiej Necipa Fazil Kisakiirka (1904-1983)¢. Promowat odnowiony islam,
ktory byl przede wszystkim obrong tradycji kulturowej. Drugim uczniem Arvasiego
byt Hiiseyn Hilm Isik (1911-2001), ktory po $mierci mistrza zostal uznany jego na-
stepca. Zatozyt on wspolnote Isikel, ktora dazyta do urzeczywistnienia duchowego
dziedzictwa nakszbandijji, jednoczes$nie rezygnujac z tradycyjnej struktury tariki.
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Ruch ten cieszyt si¢ szczegolng popularnoscia wsrdod studentow, wspieraty go takze
wplywowe §rodowiska finansowe!?’.

Opisane wczesniej incydenty byly przedstawiane w oficjalnej historiografii Re-
publiki jako zderzenie ,,sit ciemnosci i sit o§wiecenia”'?®. Tego typu narracje mia-
ty usprawiedliwi¢ intensyfikacje przesladowan sufich. Panstwo przejeto fundacje
religijne 1 ich majatki, zlikwidowaly Ministerstwo Fundacji Religijnych, a w jego
miejsce powotato podlegly kancelarii premiera Evkaf Umim Midirligii (Zarzad
Fundacji Religijnych). Przychody tych instytucji trafiaty do skarbu panstwa. W ten
sposob potozono kres szkoleniom sufickim w Turcji.

Od ogtoszenia w 1923 roku Republiki wprowadzono szereg radykalnych reform.
Jedna z nich bylo zunifikowanie systemu szkolnictwa na mocy ustawy Tevhidi Te-
drisat Kanunu z 3 marca 1924 roku'”, podporzadkowujacej panstwu (a konkretniej
Ministerstwu Edukacji) wszystkie formy edukacji’*. Pod rzadami Ismeta Inénii,
ktory peit funkcje prezydenta w latach 1938-1950, jednopartyjny rezim Cumhu-
riyet Halk Partisi (Republikanskiej Partii Ludowej, CHP?’") poczatkowo probowat
zintensyfikowa¢ wpajanie podstawowych zasad swieckiego nacjonalizmu Mustafy
Kemala??. Badanie przeprowadzone przez Istatistik Genel Miidiirliigii (Dyrekcje
Generalng ds. Statystyk) z 1940 roku wykazato, ze 80% z 17,8 mln obywateli sta-
nowili analfabeci®®. Prawie 40% dzieci w wieku szkolnym w miastach nie potrafito
czytac ani pisac, liczba ta wzrastata do 78% na obszarach wiejskich**. Ponad 80%
ludnosci zajmowato si¢ rolnictwem, ale w ponad 31 tys. z okoto 40 tys. wiosek nie
byto zadnej szkoty. Tylko 46% szkot wiejskich ksztatcito nauczycieli. Z tego powo-
du w kwietniu 1940 roku parlament uchwalil ustawe ustanawiajacag Koy Enstitiitle-
ri (instytuty wiejskie). W calej Turcji utworzono ogoétem dwadziescia jeden takich
instytutow, z ktorych kazdy stuzyt trzem lub czterem prowincjom?®. Zapewniaty
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one chlopcom (w mniejszym stopniu dziewczgtom), absolwentom pigcioletnich
szkot podstawowych w swoich wioskach — dodatkowy piecioletni program. Laczyt
on przedmioty akademickie z praktycznym szkoleniem umiejetnosci przydatnych
w warunkach wiejskich. Absolwentow Koy Enstitiitleri wysytano do wiosek, aby
tam shuzyli jako wychowawcy i reformatorzy, rozpowszechniajagc zarowno nowo-
czesne metody i techniki, jak i warto$ci nowej swieckiej republiki. W rzeczywistosci
jednak absolwenci instytutow byli misjonarzami rezimu kemalistow, probujac zni-
welowac wplyw, jaki islam wcigz wywieral na zycie wsi?®.

Wprowadzajac kolejne zaostrzenia, Ministerstwo Sprawiedliwosci w marcu
1939 roku wydato komunikat, w ktérym grozono karg kazdemu, kto probowat udzie-
la¢ lekcji przy uzyciu pisma arabskiego?”’. Dwa lata p6zniej we wszystkich szkotach
srednich wprowadzono obowigzkowe lekcje ,,historii rewolucji tureckiej” 1 ,,turec-
kiego rezimu republikanskiego”. Wtadze, kontynuujgc przesladowania tarik, czesto
przeprowadzaty nalot na tajne zgromadzenia i zamykaty w wigzieniach osoby, ktore
uznano za winne udziatu w rytuatach tarik. KemaliSci, tworzacy panstwo narodowe,
nie tolerowali zadnych ruchéw, jesli nie byty tworzone lub kontrolowane przez pan-
stwo?®. W trakcie rzadéw jednopartyjnych (1923-1945), nie chcac prowokowac or-
ganow panstwa, sieci bractw ograniczyty dziatalnos¢ do zamknigtych kregdw swoich
zwolennikow w nastepstwie krwawo sttumionego buntu i w konsekwencji zakazu
zorganizowanej dziatalno$ci sufickiej. W nowej Turcji nie byto miejsca dla sufich.
Dlatego, by zachowa¢ swe ideaty i przekazywac¢ nastgpnym pokoleniom nauki, mu-
sieli oni zej$¢ do podziemia. W tamtym okresie szajchem pozostawal od 1920 roku
Mustafa Feyzi z Tekirdag (1851-1926), ktory przeszedt inicjacje z rak Giimiishane-
viego, a po $mierci szajcha Dagistaniego (1850-1920) objal przywodztwo w tekke.
Feyzi Efendi, znany rowniez jako recytator hadisow w Yeni Cami, zostat wyznaczo-
nego na kalifa przez Giimiishaneviego. Ponadto szkolit Abdiilaziza Bekkine, Abdul-
laha Hasiba Yardimci i Mehmeta Zahida Kotku — mistrzow ostatniej epoki. Ideologia
kemalistyczna przedstawiata nakszbandijje (tak jak wszystkie inne bractwa sufickie)
jako zagrozenie dla nowoczesnego i $wieckiego charakteru republiki®®.

Pojawity si¢ jednak oznaki, ze rzad jest teraz przygotowany na pewne ustgpstwa
wobec stopniowego wzrostu proislamskich nastrojow, pod warunkiem Ze nie pocig-
gaja one za sobg zrzeczenia si¢ panstwa kontroli nad nimi. W styczniu 1942 roku rzad
zatwierdzit publikacje nowego tureckiego ttumaczenia Koranu?'’. Polityka kultural-

205 |bidem.

27 F, Meseci Giorgetti, Nation-Building in Turkey through Ritual Pedagogy: The Late Otto-
man and Early Turkish Republican Era, ,,Journal of the History of Education Society” vol. 49,
no. 1, 2020, s. 79-98.

208 T, Parla, A. Davison, Corporatist Ideology in Kemalist Turkey: Progress or Order?, Syra-
cuse, NY: Syracuse Univ. Press, 2004, s. 104-105.

29 1. Yilmaz, Secular Law and the Emergence of Unofficial Turkish Islamic Law, ,,Middle East
Journal” vol. 56, no. 1, 2002, s. 118.

210 M.B. Wilson, The First Translations of the Qur’an in Modern Turkey (1924-38), ,,Internatio-
nal Journal of Middle East Studies” vol. 41, no. 3, 2009, s. 419-435.
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na Mustafy Kemala zostata poszerzona i czgSciowo zmienita si¢, by byta bardziej
adekwatna do charakteru lokalnej kultury. W 1940 roku rzad uchylit zakaz naucza-
nia muzyki ludowej w Konserwatorium w Stambule, ktore w maju 1941 roku dato
pierwszy koncert tradycyjnej muzyki tureckiej?!. Wzrost nastrojéow proislamskich
byt sygnatem dla CHP, ze idee kemalizmu mogg nie uzyskac juz poparcia wigkszosci
spoteczenstwa. Warto zaznaczy¢, ze do 1945 roku popularnosé, jaka kiedys cieszyta
si¢ CHP, malata. Mocno ograniczona sita nabywcza biurokratycznej klasy miejskiej
wyraznie zmalala z powodu inflacji i wysokiego opodatkowania w czasie wojny.
Turecka wie$ coraz mocniej odczuwala inwazyjng obecno$¢ niegdys$ odleghych in-
stytucji panstwa. Dziato si¢ tak zarowno dzigki ulepszonemu poborowi podatkow,
jak 1 inicjatywom edukacyjnym. Instytuty wiejskie czgsto uwazano za niepotrzebng
ingerencje w ustabilizowane tradycyjne wiejskie zycie®'?.

Ismet Inonii, probujac roztadowaé rosngce niezadowolenie wewnetrzne, wydat
19 maja 1945 roku o$wiadczenie, w ktérym obiecywat wigksza demokratyzacje®'*.
Jednak wtadze nie zareagowaty sprzeciwem, gdy 7 lipca znaczacy przemystowiec ze
Stambutu Nuri Demirag (1886-1957) ztozyt wniosek o utworzenie opozycyjnej par-
tii politycznej. Milli Kalkinma Partisi (Partia Rozwoju Narodowego, PRN) zostata
oficjalnie zarejestrowana 5 wrze$nia 1945 roku, a w listopadzie inonii oglosit, Ze par-
tie opozycyjne beda mogty kandydowac w nastepnych wyborach powszechnych?,

3.4. Opozycja nakszbandijji wzgledem sekularyzmu
1 pierwsze proby wkroczenia partii islamistycznych
na scen¢ polityczng (1946-1957)

Po Partii Rozwoju Narodowego na scenie politycznej zaczegly pojawiaé sie kolej-
ne. Najwazniejsza z nich byta Demokrat Partisi (Partia Demokratyczna, PD), za-
tozona 7 stycznia 1946 roku przez grupg bytych cztonkow Republikanskiej Partii
Ludowej (CHP), premiera Celdla Bayara (1883-1987) i Adnana Menderesa (1899-
1961), syna zamoznego wtasciciela ziemskiego z prowincji Aydin na wybrzezu Mo-
rza Egejskiego. Poczatkowo Inonii z zadowoleniem przyjat utworzenie PD, a nawet
wspotpracowal z Bayarem podczas tworzenia partii. Zaniepokoito go jednak tempo
pozyskiwania przez nie poparcia. Dlatego 21 lipca, zanim PD dokonczyta ogélno-
krajowg organizacj¢, zwotal przedterminowe wybory do parlamentu. CHP zdobyta
w nich wigkszo$¢, zajmujgc 397 miejsc w Zgromadzeniu. Chociaz PD udato si¢

21 Wigcej na ten temat: S. Karahasanoglu, Mesk: The Traditional Teaching System of Turkish

Music, ,,Journal of Teaching and Education” vol. 1, no. 7, 2012, s. 165-170.
22 P Stirling, Turkish Village, London: Weidenfeld and Nicholson, 1965, s. 278.
23 G. Jenkins, op. cit., s. 114,
24 1hidem.
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wystawi¢ kandydatow tylko w nieco ponad potowie okregéw wyborczych, zdobyta
ona 61 miejsc, a pozostate 7 miejsc zajeli niezalezni®®.

Wyniki wyborow stanowily dla Republikanskiej Partii Ludowej ostrzezenie, ze
w nastepnych wyborach musi bardziej liczy¢ si¢ z opinia publiczng. Wyborcy bo-
wiem byli wtedy zniecheceni zwlaszcza przez oskarzanie PD o islamizm. Prewen-
cyjnie wiec rzad zmienit w 1949 roku art. 163 tureckiego kodeksu karnego, wprowa-
dzajac kary pozbawienia wolnosci na okres od dwoch do siedmiu lat za utworzenie
organizacji lub prowadzenie dziatan propagandowych zmierzajacych do ustanowie-
nia rzadu opartego na zasadach religijnych?®. Dwa lata wcze$niej na kongresie na-
rodowym CHP konserwatysci partii wezwali do ztagodzenia ograniczen w edukacji
religijnej, argumentujac to tym, ze islam bedzie sita napedowa spojnosci spotecznej
i ostojg przeciwko rozprzestrzenianiu si¢ komunizmu. W lutym 1948 roku deputo-
wani CHP w parlamencie zgodzili si¢ na mozliwo$¢ nauczania religii w szkotach,
pod warunkiem ze pozostanie ono pod Scista kontrolg panstwa. Jednak dopiero
w lutym 1949 roku do syllabusa wprowadzono lekcje religii w ostatnich dwoch la-
tach szkoty podstawowej. Parlament zgodzit si¢ rowniez pozyskac niezbgdna walu-
te obcg na pokrycie kosztow pielgrzymki do Mekki niewielkiej liczbie obywateli.
Rzad wprowadzil takze Imam Hatip Kurslari, czyli dziesigciomiesigczne kursy
szkoleniowe dla przewodzacych modlitwie i kaznodziejéw islamu prowadzonych
przez Generalng Dyrekcje Szkot Podstawowych?!”. Nastepnie jej nowym prezesem
zostat przewodniczacy CHP Semsettin Giinaltay (1883-1961), byly profesor teolo-
gii muzutmanskiej?!®. Z kolei parlament uchwalil ustawe przewidujaca utworzenie
Wydziatu Teologicznego na Uniwersytecie Ankarskim, po raz pierwszy od czasu za-
mkniecia Instytutu Studiow Islamskich na Uniwersytecie w Stambule. W 1936 roku
CHP przeprowadzita restrukturyzacj¢ i rozbudowe Diyanet?'?, mianujac 941 nowych
pracownikow. Partia rzadzaca oglosita takze, Zze przywroci wiernym dostep do gro-
bowcow dziewigtnastu wybitnych muzutmanéw??°. Reformom edukacyjnym CHP
towarzyszylto ztagodzenie ograniczen dotyczacych nauczania religii poza systemem
panstwowym. Cztonkowie tarik, ktorzy prowadzili tajne kursy Koranu, mogli teraz
wyj$¢ z podziemia i rozszerzy¢ swojg dzialalnosc.

25 Wykorzystane dane pochodza z oficjalnych wynikow opublikowanych przez Turecki Instytut
Statystyczny. Cumhuriyet ten Giiniimiize Milletvekili Secimleri 1923-2002, Ankara: Devlet
Istatistik Enstitiisii, 2004.

26 Uzupetnia art. 9 Cemiyetler Kanunu (Prawo stowarzyszen) z 1938 roku, ktore zakazaly dzia-
falno$ci wszystkim organizacjom opartym na ,,zasadach religijnych, wyznan i zakondéw”.
B. Toprak, op. cit., s. 154.

217 1. Ozgur, Islamic Schools in Modern Turkey: Faith, Politics, and Education, New York: Cam-
bridge Univ. Press, 2012, s. 26-63.

28 K. Sahin, Giinaltay, Mehmet Semsettin, [w:] TDV Islam Ansiklopedisi, c. 14, s. 286-288.

29 Diyanet Isleri Baskanhgt kurulus ve tarihi, [on-line:] https://www.diyanet.gov.tr/tr--TR/Ku
rumsal/Detay//1/diyanet-isleri-baskanligi-kurulus-ve-tarihcesi — 3 11 2017.

20 C. Lord, Religious Politics in Turkey: From the Birth of the Republic to the AKP, New York:
Cambridge Univ. Press, 2018, s. 98.
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Niepowodzenie reform Atatiirka, majacych na celu sekularyzacje, i spoleczne
z nich niezadowolenie byty najbardziej widoczne w pojawiajacych si¢ od lat 40. ma-
gazynach i czasopismach, poniewaz ich redaktorzy i felietoni$ci opowiadali si¢ za
ustanowieniem panstwa opartego na prawie szariatu. Wsrod nich byt rowniez poeta
i cztonek nakszbandijji Necip Fazil Kisakiirek. Zaczat on wydawac¢ cotygodniowe
czasopismo ,,Biiyiik Dogu” (Wielki Wschod), w ktorym nawotywat do odwrotu od
sekularyzmu, wielokrotnie chwalit suttanow osmanskich i przeciwstawiatl moralny
upadek Zachodu kulturowej wyzszosci Wschodu??. Kisakiirek odwaznie bronit war-
tosci muzulmanskich takze na konferencjach w centrach prowincji®??. Jednak naj-
bardziej wptywowy byt periodyk o nazwie ,,Sebiliirresad”, ktéry ukazat si¢ po raz
pierwszy w 1908 roku, a potem — zakazany po buncie szajcha Saida z Palu — pojawit
si¢ ponownie w 1948 roku redagowany przez Esrefa Ediba (1882-1971) uwazanego
za jednego z najbardziej glosnych krytykow $wieckiego rezimu?®?.

Uogolniajac, w okresie kemalizmu muzutmanska opozycja podzielata te same
modernistyczne zatozenia i zadawala sobie takie samo pytanie o sposdb przepro-
wadzenia owej modernizacji. Czynita to jednak alternatywnie wobec $wieckiego
nacjonalizmu 1 sztywnych interpretacji sekularyzmu Kemala, ktory propagowat
thumienie islamu. W przekonaniu opozycji spoteczenstwa muzulmanskie byty jak
najbardziej zdolne do modernizacji. W tym czasie zaczgly si¢ wigc pojawiaé wyraz-
nie islamistyczne partie polityczne. Sposrod dwudziestu czterech partii powotanych
w latach 1945-1950 osiem miato program islamistyczny. Zarowno partia Demiraga,
jak i utworzona w 1946 roku Sosyal Adalet Partisi (Partia Sprawiedliwo$ci Spotecz-
nej, PSS) dazyly do zorganizowania globalnej federacji wszystkich muzulmanow?%,
Jednak wigkszos$¢ partii, w tym Ciftci ve Koylii Partisi (Partia Rolnikéw i Chto-
pow, PKP), Aritma Koruma Partisi (Partia Ochrony i Oczyszczenia, POO), Islam
Koruma Partisi (Partia Ochrony Islamu, POI), Tiirk Muhafazakar Partisi (Turecka
Partia Konserwatywna, TPK) oraz Toprak, Emlak ve Serbest Tesebbiis Partisi (Par-
tia Gruntow, Nieruchomosci i Wolnej Przedsigbiorczosci, PGNWP), skoncentrowata
si¢ na ochronie tradycji islamskich i warto$ci narodowych w Turcji?®.

Jednak podczas wyborow powszechnych 14 maja 1950 roku jedyna zwycig-
skg partia w parlamencie o wyraznie islamistycznym programie byta Millet Par-
tisi (Partia Narodowa, PN), utworzona w 1948 roku przez grupe konserwatystow,

21 M. Dogan, Biiyiik Dogu’da Yazi Yazanlarin Listesi, [w:] N.F. Armagani (ed.), Suffe Kiiltiir
Sanat Yilligr 1984, Istanbul: Suffe Yaymnlari, 1984, s. 243-245; M.O. Okay, Biiyiik Dogu,
[w:] TDV Islim Ansiklopedisi, c. 6, s. 513-514; M. Ozer, Biiyiik Dogu, [w:] E. Erverdi,
M. Kutlu, 1. Kara (ed.), Tirk Dili ve Edebivati Ansiklopedisi, c. 1, Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 1976, s. 483-484.

22 M.O. Okay, Necip Fazil Kisakiirek, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, 1987,

s. 15-18.

A. Efe, Sebiliirresad, [w:] TDV Islam Ansiklopedisi, [on-line:] https://islamansiklopedisi.org.

tr/sebilurresad — 29 VIII 2018.

24 B, Toprak, op. cit., s. 75.

25 |hidem.
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ktorzy oderwali si¢ od PD?®, PN wybrata na swojego honorowego prezesa bytego
premiera i emerytowanego marszalka (tur. Maresal) Fevziego Cakmaka®?’. Cakmak
mial opini¢ osoby poboznej i znany byt z sympatyzowania z nakszbandijja, chociaz
podczas swojej kadencji — jako Szef Sztabu Generalnego Tureckich Sit Zbrojnych
1924-1944 — powstrzymat si¢ od kwestionowania reform wdrazajacych sekularyzm.
Manifest wyborczy Partii Narodowej nawotywat do edukacji religijnej w szkole
podstawowej 1 $redniej, do zakonczenia panstwowej kontroli nad instytucjami reli-
gijnymi oraz do wigkszego doceniania wartosci i tradycji muzutmanskich w zyciu
spotecznym??. Przed wyborami Cakmak zachorowat i zmart w kwietniu 1950 roku.
Pomimo wystawienia kandydatow w dwudziestu dwoch sposrod szesédziesieciu
trzech prowincji kraju w nastepnym miesigcu postowie PN zdobyli tylko 3,1% gto-
sOw, co zapewnito im jedno miejsce w parlamencie, ktory zostat rozszerzony do
487 cztonkow. CHP otrzymata 39,6% glosow, a kandydaci niezalezni — 0,6%°%°. Wy-
raznym zwycigzcg wyborow byta Partia Demokratyczna, ktora uzyskata 52,7% gto-
sOw 1 az 415 mandatow>’. Nowy parlament wybrat na prezydenta Celdla Bayara
zamiast Indnii, ktory zostat przywodcg opozycji jako przewodniczacy CHP; premie-
rem obrano Adnana Menderesa®®.

W latach poprzedzajacych wybory w maju 1950 roku PD zbudowata skuteczna
organizacj¢ ogolnokrajowa. Menderes zmobilizowat lokalnych dygnitarzy i wtas-
cicieli ziemskich, ktorzy zapewnili mu duza liczbg gtosow?®?. Dodatkowo wniesli
system patronatu i lojalnosci, ktory dominowatl w relacjach na obszarach wiejskich,
gdzie duza popularno$cia cieszyla si¢ nakszbandijja. Menderes, tak jak wspolczesne
mu elity polityczne, dostrzegl, ze niezwykle trudno bytoby wyeliminowac¢ lub tylko
zmniejszy¢ wpltywy islamu albo tez zawezi¢ kregi bractw sufickich. Dlatego zamiast
zwalcza¢ islam (a konkretniej sufizm), starat go dowartosciowac i wykorzystac au-
torytet szajchow. W czasie jego rzadow nakszbandijja miata mozliwos$¢ zorganizo-
wania si¢ i dzieki temu powoli stawata si¢ swego rodzaju ,,panstwem w panstwie”?%.

26 E.J. Ziircher, Modernlesen Tiirkiye nin Tarihi, Istanbul: Iletisim, 2003, s. 312, 325, 339, 363,
373; Millet Partisi kuruldu, [w:] A. Oktay, M. Tungay, H. Ersel (ed.), Cumhuriyet Ansiklo-
pedisi 1923-2000, vol. 2, fasc. 3, Istanbul: Yap: Kredi Yayinlari, 2002, s. 132-133.

27 Tiirk Istiklal Harbine Katilan Tiimen ve Daha Ust Kademelerdeki Komutanlarin Biyografileri,
Ankara: Genelkurmay Basimevi, 1972, s. 55; A. Ozgelik, Fevzi (Cakmak) Pasa nin Anado-
Iu’ya Gegisi, Ankara: Tiirk Kiiltiirii, 1990, s. 364-370; eadem, Fevzi Cakmak, [w:] TDV Islam
Ansiklopedisi, c. 8, s. 190-192; H. Gok, Maresal Fevzi Cakmak’in askeri ve siyasi faaliyetleri,
1876-1950, Ankara: Genelkurmay Basimevi, 1997, s. 2-45, 63-80.

28 T.Z.Tunaya, Islamcilik Cereyani, Istanbul: Baha Matbaasi, 1962, s. 190-192.

29 1950-1977 Yillart Arasinda Yapilan Milletvekili Genel Segimleri, [on-line:] http://www.ysk.
gov.tr/tr/1950-1977-yillari-arasi-milletvekili-genel-secimleri/3007 — 22 1 2018.

0 |bidem.

2L Cumhuriyet ten Giiniimiize Milletvekili Se¢imleri 1923-2002...

22 W, Hale, E. Ozbudun, Islamism, Democracy and Liberalism in Turkey: The Case of the
AKP, New York: Routledge, 2010, s. xviii.

2 E,Koyuncu, TC 'nin naksibendilik politikasi, [on-line:] http://islamidusunce.net/forum/index.
php?topic=4996.0;wap2 — 14 VIII 2019.



3.4. Opozycja nakszbandijji wzgledem sekularyzmu. .. 95

W kolejnych dekadach jej rozne ugrupowania przeksztalcily sie z sieci czysto reli-
gijnych w nieformalne stowarzyszenia edukacyjne i kulturowe. Strategie przyjete
przez ich mistrzéw ktadly znowu nacisk na ortodoksyjno$é¢, porzucenie tekke i zaj-
mowanie pozycji imamow w meczetach oraz przeksztatcenie praktyki suhby w reli-
gijng rozmowe prowadzong przez mistrza?*. W obliczu powaznych przesladowan ze
strony kemalistowskiego panstwa bractwa sufickie, ktore w duzym stopniu zalezaty
od struktur tarikatu, zaczety zanikac. Program przesladowan, aresztowan i egzekucji
cztonkéw nakszbandijji byt bezlitosnie wdrazany. Wladze nazwaly tych cztonkow
,»wezem, ktorego nie byliSmy w stanie zmiazdzy¢”?. Mimo tych czystek nie wy-
eliminowano jednak wszystkich tekke nakszbandijji-halidiyyi w takim stopniu, jak
innych bractw, ktore opieraty si¢ bardziej na osobie szajcha i jego tekke. Szczegolna
interpretacja dikru i rabity szajcha Halida nie wymagata zadnych zewngtrznych, zin-
stytucjonalizowanych rytuatéw religijnych.

Cztonkowie nakszbandijji przystosowali si¢ do nowych realidéw Republiki, przyj-
mujac stanowiska pracy w administracji panstwowej w Diyanet, aby ukry¢ swoje
dziatania i wykorzysta¢ panstwowe meczety jako nowe centra sufickiego aktywi-
zmu?®, Meczety w Turcji mogly by¢ zatem postrzegane jako tekke, poniewaz byty
jedynymi miejscami, w ktorych jednoczesnie wspotistnialy formalne i nieformalne
struktury religijne. Nakszbandijja-halidiyya stata si¢ najkorzystniejszym $rodkiem
do ozywienia zorganizowanych ruchow spoteczno-politycznych w okresie odwilzy
lat 50.%7 Wazniejsze byly galezie nalezace do linii Giimiishaneviego, glownego mi-
strza halidiyyi w poznoosmanskim Stambule®®. Szajch Abdullah Hasib Yardime1**’
(1863-1949), ktory przeszed! inicjacje¢ z rak Mustafy Feyziego i objat przywodztwo
po swoim zmartym mistrzu w 1926 roku?®, sprawowal swoja funkcj¢ potajemnie.
Po piagtkowych modlitwach Hocaefendi siedzial w meczecie, gdzie gromadzita sig
wspolnota, uczniowie catowali jego reke i razem z nim si¢ modlili. Skupial si¢ na
wystuchiwaniu ich problemow i udzielaniu odpowiedzi na ich pytania®*.

Abdiilaziz Bekkine (1895-1952) w 1949 roku zastgpit swojego zmarlego przy-
jaciela Hasiba. Nie byl zainteresowany przywroceniem dziatalno$ci bractw i nie
zatowal ich zamkniecia, stwierdzil nawet, Ze bractwa same sobie zastuzyly na za-
mknigcie?”, Calg swg uwage poswiecit studentom, mtodym naukowcom i technokra-
tom. Pracujgc jako imam, kontynuowal potajemne przewodzenie uczniom, ktorych

24 M.H. Yavuz, Islamic Political Identity..., s. 139-140.

35 F Altay, 10 Yil Savas ve Sonrast, Istanbul: Insel Yayinlari, 1970, s. 437.

26 M.H. Yavuz, Islamic Political Identity..., s. 140.

27 |bidem.

28 |, Weismann, Nagshbandiyya..., s. 153.

29 1. Sar1, Anadolu Eviiyalari: Anadolu’da gok kubbenin gizledigi méanevi degerler, Antalya:
NetMedia Yayincilik, 2016, s. 666-667.

0 1 Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin..., s. 154.

21 Abdullah Hasib Yardimci Efendi Hazretleri, [on-line:] http://www.evliyalarimiz.com/abdullah-
hasib-yardimci-efendi-hazretleri — 11 VIIT 2018.

22 A Ersdz, Abdiilaziz bekkine hazretleri, 1zmir: Nil Yaymlari, 1992, s. 11.
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przyjmowat w swoim domu. Prowadzili oni dyskusje o nauce, kulturze, sztuce, zy-
ciu spotecznym, gospodarczym i edukacyjnym kraju. W spotkaniach uczestniczyli
Mehmet Zahid Kotku, Hafiz Halil Necati Cosan®® czy Nurettin Topgu (1909-1975),
turecki pisarz, akademik i filozof, zatozyciel magazynu ,,Hareket”, ktorego Bekkine
wprowadzit do nakszbandijji. Szczegolnie chetnie do Bekkina przychodzili studenci
uniwersyteccy?*, ale za jego czasow bractwo nie wykazywato zbyt wielkiej aktyw-
nosci ze wzgledu na $cista kontrolg panistwa nad religia®*. Z chwilg, kiedy wprowa-
dzony zostat system wielopartyjny i restrykcje dotyczace religii ulegty rozluznieniu,
nieformalne sieci sufich stopniowo zaczely tworzy¢ szersze kregi uczniow, ale nie
mogly powrdci¢ do tradycyjnie zorganizowanego sufizmu. Pozbawiony zasobow
gospodarczych, zreorganizowany sufizm nie mogt zaoferowaé¢ swoim uczniom ni-
czego wigcej ponad duchowe o$wiecenie. Nie bylo wtedy mozliwosci zagwaranto-
wania im przyszlosci zwigzanej z przej$ciem przez ucznidow formalnego szkolenia
sufickiego. Poza wlasng satysfakcja uczniowie nie mogli czerpa¢ innych korzysci
z przebycia duchowej podrozy.

Bractwu udato si¢ przetrwaé czas kemalizmu, poniewaz $wieckie panstwo uwa-
zato jednostki za pozytywistyczne, abstrakcyjne byty, nie widziato wigc potrzeby
troszczenia si¢ o etyczny i duchowy wymiar ludzkiego zycia®*®. Zwigkszylo to atrak-
cyjnos¢ i wzmocnilo pozycje nakszbandijji. Byla ona juz w stanie zaspokoi¢ wazne,
osobiste potrzeby wielu grup spotecznych, ktére czuly sie¢ wyobcowane i niedosta-
tecznie reprezentowane przez oficjalng ideologie i polityke Kemala*'’. Nakszbandijja
stata si¢ intelektualng i historyczng podstawa nowego, miejskiego, muzutmanskiego
dyskursu intelektualnego. Nielicencjonowana przez panstwo dziatalno$¢ intelektualna
odbywala si¢ w prywatnych grupach i sieciach, co pozwolito bractwom sufickim sta¢
si¢ miejscem swobodnej refleksji dotyczacej religijnych grup spoteczenstwa turec-
kiego. Sam Menderes dzi¢ki glosom czlonkow bractwa zdobyt silng pozycje, ale aby
jej nie utraci¢, musiat poczyni¢ ustgpstwa na jego rzecz. Nakszbandijja na przestrzeni
dziejow odznaczata si¢ duzym potencjatem, w gtosowaniach — jako liczny i potezny
obdz — miata wplyw na wybor wladzy w Turcji. Adnan Menderes chcial przeja¢ nad
nig kontrole, by czyni¢ jg jednocze$nie silnym gwarantem swego rezimu?*,

Partia Demokratyczna stala si¢ zhierarchizowang siecig klientelistyczna, w kto-
rej przystugi i gratyfikacje rozdawano w zamian za wsparcie wyborcze. W przeci-
wienstwie do zwigzanej z elitg panstwa kemalistowskiego CHP, PD z powodzeniem
kreowata swoj obraz partii otwartej na ludzi, chetnej i zdolnej reagowac nie tylko

23 Halil Necati Cosan vefat etti, [on-line:] https://www.dunyabulteni.net/arsiv/halil-necati-cosan-

vefat-etti-h43961.html — 11 VIII 2018.

24 N. Azamat, Abdiilaziz Bekkine, [w:] TDV Islam Ansiklopedisi, c. 5, s. 365.

5 H.N. Cosan, Yolumuzu Aydinlatanlar, ,,Kadin ve Aile” c. 4, say1 39, 1988, s. 48.

26 T. Abbas, Contemporary Turkey in Conflict: Ethnicity, Islam and Politics, Edinburgh: Edin-
burgh Univ. Press, 2017, s. 14-17.

247 |bidem.

248 [bidem.
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na ich materialne, ale takze duchowe potrzeby. W swoim programie zobowigzata si¢
do wspierania prywatnych przedsigbiorstw i przyznawania pierwszenstwa sektorowi
rolniczemu?®. Partia Demokratyczna, mimo swoich odniesien do islamu, w okresie
poprzedzajacym wybory konsekwentnie odrzucata zarzuty CHP o to, Ze jest partia
islamistow?°. W manife$cie wyborczym partii nie byto zadnej wzmianki o islamie,
a przywodcey partyjni powtorzyli publicznie swoje poparcie dla $wieckosci®®!. Men-
deres, przedstawiajac parlamentowi nowy program rzadu, o$wiadczyt jednak, ze
Partia Demokratyczna bedzie szanowata wolnos¢ sumienia, ktéra odnosita si¢ do
wyznawania islamu®?. Zobowiazat si¢ takze do zachowania przez rzad reform Ke-
mala, ktore zostaly przyjete przez spoteczenstwo, co wyraznie sugerowato, ze inne
reformy mogg zosta¢ zmienione lub zniesione®>.

Pierwszy rzad PD oficjalnie ustanowiono 2 czerwca 1950 roku, a trzy dni p6z-
niej Menderes oglosil, Ze jego pierwszym aktem bedzie zniesienie zakazu Atatiirka
z 1932 roku dotyczacego recytacji azanu po arabsku®*. Mimo ostrej krytyki wnio-
sku przedstawionego parlamentowi zostat on przyjety jednogtosnie. Nawet postowie
CHP nie os$mielili si¢ mu przeciwstawié¢, ze wzgledu na poparcie wiekszosci oby-
wateli?®, Jesli ustgpstwa CHP wzgledem islamu pod koniec lat 40. byty stopniowe
i ograniczone, to w latach 50. nabraty tempa®®. W lipcu 1950 roku rzad PD znidst
zakaz nadawania audycji religijnych w panstwowym radiu, pozwalajac na rozpo-
czynanie audycji przez studia w Stambule i Ankarze do odczytania fragmentow
Koranu po arabsku®*’. W listopadzie Rada Ministrow formalnie wlaczyta nauczanie
islamu sunnickiego do programu w szkotach podstawowych. Lekcje byty nadal do-
browolne, a rodzice mogli ztozy¢ pisemng prosbe o zwolnienie ich dzieci (w prak-
tyce takich dzieci byto niewiele)*s. W styczniu 1951 roku PD oglosita, Zze zamieni
kursy Imam Hatip zainicjowane przez CHP w pelnoprawne szkoty imam Hatip. Juz
w pazdzierniku otwarto siedem takich szkot w r6znych osrodkach prowincjonalnych
w Turcji**?. Kazda z nich zostata podzielona na dwie sekcje: czteroletnie gimnazjum

2% Wigcej na ten temat: Demokrat Parti programi [1946], [on-line:] https://acikerisim.tbmm.

gov.tr/xmlui/handle/11543/917 — 12 VI 2016.

20 G. Jenkins, op. cit., s. 117.

#1 bidem.

%2 B, Toprak, op. cit., s. 78.

23 1bidem, s. 78-79.

34 JM. VanderLippe, The Politics of Turkish Democracy: Ismet inénii and the Formation of
the Multi-Party System, 1938-1950, Albany: SUNY Press, 2012, s. 192.

%5 B, Girel, Islamism: A Comparative-Historical Overview, [w:] N. Balkan, E. Balkan,
A. Oncii (eds), The Neoliberal Landscape and the Rise of Islamist Capital in Turkey, New
York: Berghahn Books, 2015, s. 31.

%6 |hidem.

7 Wiecej na ten temat: R. Cakir, I. Bozan, B. Talu, Imam Hatip Liseleri: Efsaneler ve Gerge-
kler, Istanbul: TESEV Yaynlari 2004, s. 58.

28 G. Jenkins, op. cit., s. 117.

29 R. Cakir, 1. Bozan, B. Talu, op. cit., s. 58.
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(z naciskiem na kulturg) i trzyletnie liceum (skoncentrowane przede wszystkim na
umiejetnos$ciach zawodowych). Jednakze ich absolwenci otrzymywali tylko ekwi-
walent $wiadectwa ukonczenia szkoty podstawowej*®. Dopiero w 1971 roku ich
status zostal podniesiony do poziomu zwyklego gimnazjum?:,

Oprécz umozliwienia muzulmanom swobodniejszego dziatania w przestrzeni
publicznej PD aktywnie zabiegata o wzgledy islamistow i bractw sufickich, a naj-
bardziej byla zainteresowana osoba szajcha Saida Nursiego (1876-1960)%2. Nursi
jako mlody cztowiek pozostawal pod wptywem sufich, przylaczajgc si¢ nieformalnie
do nakszbandijji. Urodzony w religijnej rodzinie, pochodzacej z kurdyjskiej prowin-
cji Bitlis, wychowywat si¢ w §rodowisku sufickim i uczy? si¢ w madrasach u kilku
miejscowych mistrzow halidiyyi®®. Chociaz ich szanowal, odrzucit ramy bractwa,
obierajac duchowy patronat ‘Abd al-Qadir al-Gilaniego. Nastepnie Nursi przeniost
si¢ do miasta Van, gdzie zapoznat si¢ z mysla wspotczesnych uczonych. Byt przeko-
nany o koniecznosci uswiadomienia mas o nowych dziedzinach nauki i przyblizenia
prawd religii w obliczu nowoczesnych trendow. Wtedy tez otrzymat przydomek Be-
ditizzaman (ar. Bad?” az-Zaman, cud wieku?*). Said Nursi w 1907 roku udat si¢ do
Stambutu, aby uzyska¢ poparcie suttana Abdiilhamida II dla zatozenia uniwersytetu
kurdyjskiego, taczacego studia racjonalne i islamistyczne. Bedac zwolennikiem idei
konstytucjonalizmu i wolnosci, Nursi sprzeciwiat si¢ jednak pozytywistycznemu na-
stawieniu mtodoturkéw. W nastepstwie rewolucji z 1908 roku opublikowat krytycz-
ny artykut w gazecie nakszbandijji ,,Volkan”. Tres¢ artykulu doprowadzita do jego
pierwszego aresztowania?®®, Ponadto jako cztonek Ittihad-i Muhammedi Cemiyeti
(Stowarzyszenia na rzecz Jedno$ci Muzutmanskiej, SIM) byl zaangazowany w po-
wstanie 13 kwietnia 1909 roku. Po dwdch latach spedzonych w niewoli rosyjskiej
podczas I wojny $wiatowej Nursi wrocit w 1918 roku do Stambutu i zostal zapro-
szony przez cztonka halidiyyi i seyhiilislama Muse¢ Kazima do komisji powolanej
w celu zaproponowania kierunku reformy religijnej. W tym czasie Maktubat Sirhin-
diego pomogly mu przezwycigzy¢ kryzys duchowy i utwierdzity go w stusznos$ci
decyzji o odrzuceniu oferty?®.

20 M. Kisaichi, Popular Movements and Democratization in the Islamic World, New York:
Routledge, 2011, s. 166.

®1 G. Jenkins, op. cit., s. 116.

%2 A Manaz, Siyasal Islamcilik, c. 2: Tiirkiye de Siyasal Islamcilik, Tstanbul: 1Q Kiiltiir Sanat

Yayincilik, 2008, s. 301.

E. Yal¢1in, Beditizzaman Said Nursi Hazretlerinin Vefati, [on-line:] http://dilhane.net/bediuz

zaman-said-nursi-hazretlerinin-vefati/ — 24 111 2020.

%4 Bedilizzaman Said Nursi, Birth and Early Childhood, [on-line:] http://www.nur.org/treatise/

biography/from_Bediuzzamans_life09.htm — 14 VII 2017.

S. Mardin, Turkish Islamic Exceptionalism Yesterday and Today: Continuity, Rupture and

Reconstruction in Operational Codes, [w:] A. Carkoglu, B. Rubin (eds), Religion and Po-

litics in Turkey, London: Routledge, 2006, s. 14.

6 S, Vahide, Islam in Modern Turkey: An Intellectual Biography of Bediuzzaman Said Nursi,
Albany: SUNY Press, 2005, s. 136-141.
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Po I wojnie $wiatowej Nursi wspierat ruch oporu, lecz p6zniej, po ogtoszeniu
planu sekularyzacji, zerwal z Mustafa Kemalem, potepiajac ,,wielbicieli europej-
skich nasladowcow frankonskich obyczajow, ktorzy odcinaja si¢ od islamu’?’. Nur-
si, poczatkowo wspierajacy Atatiirka, szybko rozczarowat si¢ autorytarnym stylem
i $wiecka polityka tureckiego przywoddcy nacjonalistycznego. W 1923 roku wyje-
chat do Van®®, a w 1925 zostal aresztowany pod zarzutem udziatu w buncie szaj-
cha Saida z Palu i skazany na wygnanie do zachodniej Anatolii*®®. Przez nastgpne
dwadziescia pig¢ lat Nursi byt przesladowany, a nawet Scigany przez wiladze, od-
bywat krotkie wyroki w wiezieniu. Wydarzenia te sprawily, ze zaczal nowy etap
w zyciu: porzucit polityke i zaczat pisa¢ tafsir (interpretacjg, komentarz) do Koranu,
w celu przywrocenia Boga do sfery publicznej. Bediiizzaman okazat si¢ plodnym
pisarzem, byt autorem licznych broszur, listow i pamfletow, z ktérych wiele zosta-
to zebranych w Risale-i Nur. Ten czternastotomowy tafsir rozszerzony o dywaga-
cje logiczne 1 metafizyczne §wiadczy o jego tworczym zaangazowaniu. Gtownymi
tematami poruszanymi w Risale-i Nur byla obrona islamu przed pozytywizmem,
zachodnim racjonalizmem i préba udowodnienia, ze Koran jest zgodny z nowoczes-
na nauka, nowoczesnymi technologiami i innowacjami?’’. Nursi argumentowat, ze
wszelkie pozorne sprzecznosci sg wynikiem powierzchownego lub biednego zro-
zumienia tekstu Koranu®™'. Utrzymywat, ze dzigki starannym badaniom nad §wigta
ksigga islamu mozna wydoby¢ wiele warstw znaczeniowych i reinterpretowac tekst
zaleznie od okoliczno$ci czasu i miejsca?’?. Jego zwolennicy uwazali, Ze stopien
trudnosci jego pism $wiadczy o ztozonosci i glebi tresci. Sam Nursi uznawat si¢ za
spadkobierce Halida, a w 1940 roku byt dumny z przyjecia i noszenia szaty nadanej
przez Halida jednemu ze swoich pomocnikow?”. Nawigzujac do mysli Sirhindiego
i Halida, Nursi kontynuowat tradycje odnowy religijnej nakszbandijji, poszerzajac
ja o zadanie stosowania nowych metod wyjasniania i srodkoéw perswazji. Podkreslat
jednak, ze to Risale-i Nur, a nie on sam, wypehito to zadanie’™. Doceniajac znacze-
nie druku i mediow dla wspodtczesnego spoteczenstwa, Nursi zastosowat te srodki do

27 S. Nursi, Risale-i Nur No. 126, cyt. za: S. Mardin, Religion and Social Change in Modern
Turkey: The Case of Beditizzaman Said Nursi, Albany: SUNY Press, 1989, s. 95.

28 S, Vahide, op. cit., s. 180-182.

26 1bidem.

20 H, Algar, Said al-Nursi and the Risala-i Nur: An Aspect of Islam in Contemporary Turkey,
[w:] K. Ahmad, Z.I. Ansari (eds), Islamic Perspectives: Studies in Honour of Mawlana
Sayyid Abul A’la Mawdudi, Leicester: Islamic Foundation, 1979, s. 313-333.

271 fstanbul Tlim ve Kiiltiir Vakfi, Risale-i Nur Kiilliyati, [on-line:] https://www.iikv.org/kulliyat/;
Said Nursi Kimdir?, [on-line:] https://www.iikv.org/s/said-nursi-kimdir — 4 XI 2017.

272 1bidem.

2B H. Algar, Sufism and Tarigat in the Life and Work of Bediiizzaman Said Nursi, ,,Journal of the
History of Sufism” vol. 3, 2002, s. 199-221.

24 |dem, The Centennial Renewer: Bediiizzaman Said Nursi and the Tradition of Tajdid, ,,Jour-
nal of Islamic Studies” vol. 12, no. 3, 2001, s. 291-311.
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przeksztalcenia swojego bractwa w masowy ruch religijny*”®. Poczatkowym celem
Nursiego byta wewnetrzna transformacja jednostki — jako pierwszy krok w trzy-
stopniowym procesie, ktoremu miato towarzyszy¢ wprowadzenie wiary w zycie co-
dzienne, zakonczone przywrdoceniem szariatu?’.

CHP zakazata Risale-i Nur i prze$ladowata jej autora, co tylko poprawito jego
reputacj¢. [zolacja na wygnaniu uwiarygodnita Nursiego i pogtebita jego mistycyzm.
Stopniowo budowat on sie¢ zwolennikow, ktorzy rozdawali odrecznie sporzadzone
kopie Risale-i Nur i spotykali si¢ w tajnych grupach, aby je omawiac¢?”’. W przeci-
wienstwie do tradycyjnej tariki, ktora byta w znacznym stopniu zinstytucjonalizo-
wana wokot ezoterycznej tradycji ustnej, ruch Nurcu posiadal do$¢ luzng strukture
i byt skupiony na samych tekstach, a nie rytuatach. Do ruchu nalezata tez niewielka
liczba kobiet, ktore wedtug Nursiego byty intelektualnie rowne, ale spotecznie pod-
porzadkowane mezczyznom.

Warto jednak powréci¢ do wydarzen wezesniejszych, gdy w czasie wyborow
w 1950 roku Nursi przebywat w areszcie prewencyjnym w Denizli (zachodnia Ana-
tolia). Partia Demokratyczna Menderesa po dojsciu do wiladzy oglosita amnestig,
dzigki ktorej Nursi zostal zwolniony i stat si¢ zdecydowanym zwolennikiem tej par-
tii, spotkat si¢ nawet z Menderesem?”®. Kiedy 2 maja 1954 roku odbyty si¢ nowe wy-
bory, Nursi wyraznie poinstruowat swoich uczniow, aby ,,w interesie Koranu” gtoso-
wali na PD*”. Gotowos¢ partii do wcielania islamistycznych idei odbiegata znacznie
od radykalnej rewizji sekularnych reform Atatiirka: nie podj¢to proby przywrocenia
urzedu seyhiilislamia, muzulmanscy duchowni nadal byli zatrudniani jako urzednicy
panstwowi, a wszystkie fundacje religijne pozostawaty pod kontrolg panstwa. PD
nie probowata takze uchyli¢ Zadnego z kodeksow prawnych wprowadzonych przez
Atatiirka i zastgpi¢ go szariatem. Skrupulatnie $cigata przestepcoOw naruszajacych za-
sady i spuscizneg kemalizmu. Kiedy bractwo tiganiyya (ktére oficjalnie poparto CHP)
zaczelo bezezesci¢ posagi i popiersia Atatiirka, PD doprowadzita do skazania kilku
jego czlonkow na kary dlugoletniego wigzienia, a jego przywodce, Kemala Pilavoglu
(1906-1977), na dozywotnie wigzienie?**. W odpowiedzi na ataki tigantyyi PD 27 lip-
ca 1951 roku uchwalita Ustawe nr 5816 (o zbrodniach popetionych przeciwko Ata-
tirkowi). Przewidywata ona kary pozbawienia wolnosci do trzech lat za zniewazenie

25 M.H. Yavuz, Print-Based Islamic Discourse and Modernity: The Nur Movement, [w:] The
Third International Symposium on Beditizzaman Said Nursi: The Reconstruction of Islamic
Thought in the Twentieth Century and Bediuzzuman Said Nursi, Istanbul: Yeni Asya Yayinlari,
1997, s. 324-350.

276 |dem, Islamic Political Identity..., s. 161.

217 1bidem.

278 1bidem.

7 k. Guventirk, F. Kadioglu, Din Isiginda Yobazlik ve Atatiirkciiliik, Ankara: Ulusal

Basimevi, 1967, s. 101.

T. Elmas, Yakin tarihten bir provokasyon hikayesi: Ticaniler ve CHP, [on-line:] https://

www.gzt.com/jurnalist/yakin-tarihten-bir-provokasyon-hikayesi-ticaniler-ve-chp-3463643 —

201X 2018.
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spuscizny Atatiirka i do pieciu lat za zniszczenie jego posagu, popiersia lub portretu®s!.
PD przewodniczyta takze ostatnim etapom budowy Anitkabir, mauzoleum Atatiirka,
w centrum Ankary. Ponadto natychmiast zareagowata, gdy posta Partii Narodowej
oskarzono o przygotowania do przyjecia bardziej radykalnego, antysekularnego po-
rzadku obrad. Na IV Krajowym Kongresie Partii w dniach 27-29 czerwca 1953 roku
przewodniczacy Yusuf Hikmet Bayur (1891-1980) i okolo czterdziestu jego zwolen-
nikoéw podato si¢ do dymisji, oskarzajac swoich partyjnych kolegéw o dziatania prze-
ciw rewolucji kemalistycznej?*2. Wszczeto dochodzenie sadowe i 8 lipca 1953 roku
zabroniono partii angazowac si¢ w dziatalno$¢ polityczng, zamknigto ponad 2 tys. jej
oddziatoéw i przejeto majatek?. Niektorzy przeciwnicy Partii Demokratycznej twier-
dzili, Ze ruch ten byt motywowany checig zmonopolizowania religijnego elektoratu.
Wtedy tez partia wprowadzita Vicdan ve Toplanma Hiirriyetinin Korunmas: Kanunu
(Ustawe o ochronie wolnos$ci sumienia i zgromadzen), ktora przewidywata kary od
roku do pigciu lat wigzienia dla kazdego, kto zostat uznany za winnego wykorzysty-
wania religii do celow politycznych przez propagande lub indoktrynacje (obowigzy-
wala do 12 kwietnia 1991 roku)®*. Lata 50. przyniosty takze zapowiedz demokra-
tycznych wyborow oraz pewng liberalizacje zycia politycznego, co pociagneto za
sobg aktywizacj¢ elektoratu zamieszkujacego anatolijskg wies. Partia Demokratycz-
na zdobyta w tym czasie wickszos$¢ glosow i zgodnie z obietnica wyborcza kontynu-
owala lini¢ tagodzenia polityki wzgledem religii*®.

W wyborach powszechnych 2 maja 1954 roku PD, wzmocniona kilkuletnim
wzrostem gospodarczym i polepszeniem standardow zycia, zdobyta 58,4% glosow,
czyli jeszcze wigcej niz poprzednio, uzyskujac 503 mandaty w parlamencie, rozsze-
rzonym do 541 cztonkéw. CHP otrzymata 35,1%, co dato jej 31 miejsc. Cumhuriy-
etci Millet Partis1 (Partia Narodowa Republikanéw, PNR), zatozona przez liberalne
skrzydto zakazanej Partii Narodowej, uzyskata 5,3% i 5 mandatow”*. Niezalezni
otrzymali 0,6% 1 2 miejsca w parlamencie®®’. Po kolejnym zwycigstwie Menderesa
pozycja Partii Demokratycznej wzrosta i nie czuta si¢ ona juz tak zobligowana do
demonstrowania przywigzania do islamu.

Gdy jednak pojawita si¢ taka mozliwos¢, PD nie wahata si¢ wykorzysta¢ anty-
muzutmanskich nastrojow, by wzmocni¢ swoja pozycje. We wczesnych latach 50.

281 Caly tekst: Atatiirk Aleyhine Islenen Suclar Hakkinda Kanun, http://www.mevzuat.adalet.gov.

tr/html1/956.html — 20 1X 2018.

%2 S Inan, Demokrat Parti Donemi (1950-1960), [w:] S. Inan, E. Haytoglu (ed.), Yakin
Dénem Tiirk Politik Tarihi, Ankara: Am Yayincilik, 2008, s. 117; M. Albayrak, Tiirk Siyasi
Tarihinde Demokrat Parti (1946-1960), Ankara: Phoenix Yayinevi, 2004, s. 496-497.
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4 Viedan ve Toplanma Hiirriyetinin Korunmast Kanunu, T.C. Resmi Gazete, 29 VII 1953, say1
8470, [on-line:] https://www.resmigazete.gov.tr/arsiv/8470.pdf — 2 XII 2018.
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ruch Enosis, dziatajacy na rzecz zjednoczenia brytyjskiej kolonii Cypru z kontynen-
talng Grecja, stale zyskiwat na sile’®®. Aby zmobilizowa¢ turecka opini¢ publiczng
przeciwko Enosis, Menderes zaczat zacheca¢ do utworzenia organizacji o nazwie
Kibris Tiirktiir Cemiyeti (Stowarzyszenie Cypru Tureckiego)*. Chociaz byla to
teoretycznie niezalezna organizacja obywatelska, to w praktyce kierownictwo sto-
warzyszenia $cisle wspotpracowato zardwno z Partia Demokratyczna, jak i nacjona-
listycznymi elementami w aparacie bezpieczenstwa panstwa>”.

Ponadto PD probowata wzmocni¢ pozycje Turcji podczas wcigz trwajacych
w Londynie negocjacji przedstawicieli Wielkiej Brytanii, Grecji i Turcji odno$nie do
przysztego statusu Cypru w 1955 roku. Chciala tego dokona¢, demonstrujac site tu-
reckiej opinii publicznej. Rzad we wspotpracy z cztonkami aparatu bezpieczenstwa
postanowit sprowokowac antygreckie zamieszki w Stambule®'. Kontrolowana przez
panstwo agencja informacyjna Anadolu Ajansi oglosita, ze Grecy zbombardowali
dom Atatiirka w Salonikach. 6 wrze$nia 1955 roku o godzinie 13.00 wiadomo$¢ ta
zostata nadana w radiu tureckim. Wspierajaca PD gazeta ,,Istanbul Ekspres” opub-
likowata dwie specjalne edycje, ze szczegdtami dotyczacymi uszkodzenia miejsca
urodzenia Atatiirka*?. Na placu Taksim** zebrat si¢ thum i zaczgto ataki na nie-
muzutmanskie nieruchomosci. Zamieszki szybko przerodzity si¢ w pogrom, ktory
rozprzestrzenit si¢ po catym miescie®. Mingto pig¢ godzin, zanim sity bezpieczen-
stwa podjety skoordynowang probe ograniczenia rzezi*>. Cho¢ pozorna przyczyna
pogromu miata charakter nacjonalistyczny, glownym kryterium stosowanym przez
thum w wyborze celow ataku byla religia. W Stambule ogloszono stan wojenny,
a Stowarzyszenie Cypru Tureckiego natychmiast zamknigto?. Mimo ze winni zosta-
li schwytani, to z powodu braku dowodow nie pozostali dtugo w areszcie. Wydarze-
nia z 6-7 wrze$nia 1955 roku mialy oprocz szkod fizycznych druzgocacy wpltyw psy-
chologiczny na mniejszo$ci niemuzutmanskie w Turcji. Dla wielu byt to ostateczny

28 Enosis byt przeciwny nie tylko cypryjskim Turkom, ale takze nacjonalistom w Turcji, z kto-

rych wielu wcigz nie pogodzito si¢ z aneksjg wyspy przez Brytyjczykow podczas 1 wojny
Swiatowe;j.
2 D. Guven, 6-7 Eylil Olaylari: Cumhuriyet Donemi Azinlik Politikalari Baglaminda, transl.
by B. Sahin, Istanbul: Iletisim Yaymlar1, 2005, s. 76.
20 Eadem, Riots against the Non-Muslims of Turkey: 6/7 September 1955 in the Context of De-
mographic Engineering, ,,European Journal of Turkish Studies” no. 12, 2011.
Cztonkowie KTC zorganizowali demonstracj¢ na placu Taksim w centrum miasta, na ktorym
spalili gazety w jezyku greckim, a agenci pracujacy dla wywiadu tureckiego zdetonowali
tadunek wybuchowy w obrebie tureckiego konsulatu w Salonikach, obok domu, w ktorym
narodzit si¢ Atatiirk.
22 F Coker, 6-7 Eyliil Olaylari: Fotograflar Belgeler, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2005,
S. 422.
Plac w dzielnicy Beyoglu, w wickszo$ci zamieszkanej przez niemuzutmandow.
24 G. Jenkins, op. cit., s. 118.
5 F Coker, op. cit., s. 192-195.
26 A, Oymen, Ofkeli Yillar, Istanbul: Dogan Kitap, 2009, s. 574-575.
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dowdd na to, ze niemuzulmanie sg tam niemile widziani. Emigracja zaczgta nabiera¢
tempa, a wigkszos¢ muzutmandw skupita si¢ na tureckiej polityce wewnetrznej*”’.

Partia Demokratyczna ogtosita, ze wybory odbeda si¢ 27 pazdziernika 1957 roku,
sze$¢ miesigey przed terminem. Po hossie pierwszej kadencji PD od 1954 roku tempo
wzrostu gospodarczego zaczeto zwalniaé, ceny za$ wcigz rosty. Rzad zaciagat kolej-
ne kredyty zagraniczne, pogarszajac tym samym sytuacje finansowa kraju. Spotkato
si¢ to z krytyka i wzmozeniem dziatalnosci opozycji. Po interwencji wiadzg przejeta
armia — strazniczka ideologii Atatiirka. Partia probowata sttumi¢ krytyke, zaostrza-
jac kontrole nad prasa, a jednocze$nie zwigkszy¢ swoja popularno$é¢, odwotujac sig
do uczu¢ religijnych. Czynita to na ré6zne sposoby, migdzy innymi rozpowszechnia-
jac ulotki podczas kampanii wyborczej w 1957 roku, zamieszczata fotografie mecze-
tow. Niektorzy imamowie angazowali si¢ w kampani¢ Partii Demokratycznej, ktorej
wladze oskarzaty z kolei CHP o to, Ze jest w niej mnostwo komunistow i niewierza-
cych. W przemowieniach Menderes cytowat fragmenty Koranu i zachwalal program
swojego rzadu w sprawie meczetow oraz zniesienie zakazu azanu po arabsku, za-
rzucajac jednoczesnie CHP lekcewazenie islamu®®. W odpowiedzi przewodniczacy
CHP Inénii zaatakowat PD za wykorzystywanie islamu do celéw politycznych®®.
Pozostali cztonkowie CHP probowali zjednac sobie elektorat, wykorzystujac reto-
ryke PD. Podczas kampanii wyborczej sekretarz partii Kasim Giilek (1905-1996)
glosit, Ze partia zmienita kraj dzigki oparciu na warto$ciach muzutmanskich, a byty
premier Semsettin Giinaltay zauwazyl, ze pod koniec lat 40. CHP jako pierwsza
zlagodzita sztywny sekularyzm poczatkowego kemalizmu*®, otwierajac Wydziat
Teologiczny na Uniwersytecie Ankarskim®”'. W nowych wyborach CHP polepszyta
swoj wynik (41,4%), uzyskujac 178 mandatow’®?. Z kolei Partia Demokratyczna
odnotowata spadek poparcia, zdobywajac tylko 48,6% gltoséw. Wynik ten jednak
wystarczyl, aby zapewni¢ jej 424 z 610 miejsc w parlamencie. Partia Narodowa
zdobyta tylko 4 miejsca w parlamencie, podobnie Hiirriyet Partisi (Partia Wolnosci,
PW)*3, zatozona w grudniu 1955 roku przez bytych cztonkow PD, ktorzy opuscili
parti¢ w protescie przeciwko jej rosnagcemu autorytaryzmowi**.

Partia Demokratyczna zaczeta stopniowo ogranicza¢ propagowanie doktry-
ny Kemala. Pierwsze dziatania skierowata w strong instytutow wiejskich, ktorych

27 8. Ozgelik, 6/7 Eyliil 1955 Olaylarinda Yerel Bir Basin Ornegi: ,, Yeni Adana” Gazetesi,
,»Cagdas Tiirkiye Tarihi Arastirmalar1 Dergisi” c. 13, say1 27, 2013, s. 251-277.

2 AN. Yiicekok, Tiirkiye de din ve siyaset, Istanbul: Gergek, 1971, s. 90.

2 JM. Landau, M. Heper (eds), Political Parties and Democracy in Turkey, New York:
1.B. Tauris, 1991, s. 124.

30 G. Jenkins, op. cit., s. 123.

301 U. Uzer, An Intellectual History of Turkish Nationalism, Salt Lake City: Univ. of Utah Press,
2016, s. 102.

3021950-1977 Yillart Arasinda Yapilan Milletvekili Genel Segimleri. ..

305 1bidem.

34 @G. Jenkins, op. cit., s. 135.
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dziatalno$¢ nie przyniosta widocznej poprawy znajomosci mysli Ojca Turkow
wsrod mieszkancow wsi. Absolwenci instytutow po powrocie na wie§ czesto nie
byli uwazani za wzor do nasladowania, ale za niepozadanych outsideréw probuja-
cych narzuci¢ obce idee’®”. Z uwagi na rozmiar ubdstwa na wsi w tamtych czasach,
wielu absolwentow zwracato si¢ ku pogladom lewicowym, przez co wzbudzali po-
dejrzenia nie tylko mieszkancow wsi, ale takze panstwa. Pod koniec lat 40. instytuty
wiejskie oskarzano, ze stuzg za ,,wylegarni¢ komunizmu”, i powaznie ograniczono
ich przyrost*®. PD stopniowo ograniczata ich dziatalnos¢, by w 1953 roku catkowi-
cie je zamkng¢. Wtedy tez partia rzadzaca zaczeta zwigksza¢ finansowanie Diya-
net*’, a w latach 1950-1960 przeprowadzita kampani¢ budowania meczetéw (tacz-
nie 15 tys.)’®. Wiele zostato zbudowanych przez Diyanet, inne byly finansowane
z darowizn i utworzonych w tym celu organizacji charytatywnych. Ponadto Diyanet
sfinansowat remont i ponowne otwarcie 616 zabytkowych meczetow i §wiatyn mu-
zutmanskich*®.

W 1958 roku liczba szkot imam Hatip wzrosta do 19, a liczba studentéw do
3476°"°. Znaczng czg$¢ ucznidw stanowity dzieci migrantow pierwszego pokolenia
ze wsi. Szacuje si¢, ze w latach 1950-1955 okoto miliona chlopow wyemigrowato
ze wsi z centralnej Anatolii i regionu Morza Czarnego do miast na zachodzie kraju.
Wielu osiadto na przedmiesciach Stambutu, Ankary i [zmiru, tworzac pierwsze z nie-
legalnych dzielnic, znanych gecekondu®''. Wkrotce otoczyty one wszystkie glow-
ne miasta Turcji, a ludno$¢ je zamieszkujaca przyniosta ze sobg tradycje i postawy
wlasciwe dla obszarow wiejskich. Szczegolng role zajmowaty wsrdd nich wspolnoty
religijne zakorzenione w tradycji sufickiej, gldwnie bractwa nakszbandijja.

305 Wigcej na ten temat: M. Makal, Bizim Koy, Istanbul: Varlik Yaynlar1, 1950.

3% B, Toprak, op. cit., s. 81-82.

307 W latach 1950-1951 jego budzet wzrést z 2,9 min do 7,8 mln tureckich lir, a udzial w ogélnym
budzecie panstwa z 0,2% do 0,6%.

38 B.K. Yesilbursa, A General Review of Turkeys Internal Affairs during the Demokrat Party
Period According to British Documents, 1950-1960, [on-line:] https://www.atam.gov.tr/wp-
content/uploads/B.-Kemal-YE%c5%9¢%c4%bOLBURSA-A-General-Reviev-of-Turkeys-
Internal-affairs-During-The-Demokrat-Party-Period-According-to-British-Documents-1950-
1960.pdf —2 X 2017.

39 B. Toprak, op. cit., s. 81-82.

310 R, Cakir, 1. Bozan, B. Talu, op. cit., s. 60.

31 Tur. gecekondu (,,0siedli¢ si¢ przez noc”) — dom przygotowany szybko, bez odpowiednich
uprawnien, dom postawiony w jedna noc.



V. Aktywna polityka bractwa nakszbandijja
(1958-2001)

Jednym ze zrodet ksztaltujacych wierzenia religijne ludu tureckiego byto niewatpli-
wie bractwo nakszbandijja. Wszyscy jego kolejni szajchowie cieszyli si¢ niezmier-
ng popularno$cia, wokol kazdego zbieraty si¢ thumy wyznawcow. Poniekad byto to
konsekwencja polityki 6wczesnej Partii Demokratycznej, ktora starata si¢ zjednac
sobie muzutmanski elektorat, dostosowujac jednak islam do swoich potrzeb. Premier
chciat wykorzysta¢ ngkane do tej pory przez kemalistow wspolnoty, szczeg6lnie te
religijne. Rownoczesnie jednak pragnat w jak najwickszym stopniu ograniczy¢ ich
wplyw, przejmujac nad nimi kontrolg. Do wzmocnienia swojej pozycji i utrzyma-
nia wladzy zwroécit si¢ wiasnie ku nakszbandijji, ktora stata si¢ wtedy w Turcji po-
wszechna, ale uczynit ja narzedziem oficjalnej ideologii’.

4.1. Nowe formy zaangazowania nakszbandijji (1958-1969):
Mehmet Zahid Kotku

Podporzadkowanie wladzy zaczelo sie dopiero od 1958 roku, gdy funkcje imama
w meczecie Iskenderpasa przejat Mehmet Zahid Kotku?. Byl on dobrze znanym
cztonkiem osmanskiego establishmentu sufickiego, cieszyt si¢ reputacja cztowieka
sprawiedliwego. Zaczal glosi¢ swoje nauki i zyskiwac coraz wigcej zwolennikow,
zapoczatkowujac w koficu wspdlnote Iskenderpasa®, ktora postepowata zgodnie
z suficka tradycja i naukami derwiszow giimiishaneviyyi z gatezi mugaddidiyya-
-halidiyya bractwa nakszbandijja. Kotku (1897-1980), zwerbowany do armii pod-
czas 1 wojny $wiatowej, pehil dlugo stuzbe wojskowa w Stambule, uczgszczajac
na wyklady i kazania religijne. Stuzac w armii osmanskiej, w okresie, gdy wazyty
si¢ losy Imperium, zaangazowal si¢ w spotkania z innymi wybitnymi cztonkami
nakszbandijji, podczas ktorych omawiano mozliwosci rozwigzania tej krytycznej

! E.Koyuncu, TC nin naksibendilik politikast, [on-line:] http://islamidusunce.net/forum/index.

php?topic=4996.0;wap2 — 14 VIII 2019.
2 Na temat Kotku zob. szerzej podrozdziat 5.1; M.E. Cosan, Kotku, Mehmet Zahid, [w:] TDV
Islam Ansiklopedisi, c. 26, Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002, s. 227-228.
Nazwa ta wzieta si¢ od znajdujacego si¢ w Stambule w dzielnicy Fatih meczetu wybudowa-
nego w 1505/1506 roku przez wezyra o takim imieniu. Nigdy nie stanowil on miejsca groma-
dzenia si¢ sufich, a modlacy si¢ w nim wierni nie sg jej cztonkami. Wspdlnota byta zwigzana
z meczetem jedynie przez petniacego w nim urzad imama Mehmeda Zahida Kotku.
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sytuacji*. W wieku dwudziestu lat ustanowit intisap (duchowy zwiazek) z Seyrii
siilik® Omerem Ziyaeddinem Dagistanim®, przeszedt inicjacje z ragk Giimiishanevie-
go i zostal jego uczniem w zatozonej w 1850 roku tekke glimiishaneviyyi. Po $mierci
Dagistaniego na jego nastepce wybrano Mustafe Feyziego i pod jego nadzorem Kot-
ku ukonczyt trening suficki. W wieku dwudziestu siedmiu lat za zgoda swego szaj-
cha zaczat prace jako imam (przewodzi modlitwie) i vaiz (kaznodzieja) w roznych
miastach i wioskach Turcji’. Gdy zakazano dziatalnosci bractw sufickich, wrocit do
Bursy, a po $mierci swego ojca objat po nim stanowisko imama w wiejskim mecze-
cie. P6zZniej zostal mianowany imamem i vaizem w innym meczecie w Bursie.

W 1952 roku zostal wezwany, by zaja¢ miejsce szajcha Abdiilaziza Bekkina,
postaci legendarnej dla wspoélnoty, ktory zdazyt zebra¢ wokot siebie sporg liczbe
cztonkéw mimo krotkiego czasu postugi. Mehmetowi Zahidowi Kotku udato si¢
ich utrzymac®. W latach 60. i 70. XX wieku wiele bractw sufickich we wspolczesnej
Turcji (w tym rézne gatezie nakszbandijji) uznato Kotku za swoj qutb (biegun lub o$
duchowg)®. Jednym z gtéwnych powoddw, dla ktorych Kotku okazat si¢ najbardziej
znaczacym przywodea sufickim po 1952 roku, byt jego zwigzek z osobisto$ciami
publicznymi, ktére staty si¢ wkrotce waznymi figurami w tureckim zyciu spotecz-
nym i politycznym. Nalezeli do nich ministrowie (Korkut Ozal, Liitfii Dogan, Fehim
Adak), premier i prezydent (Turgut Ozal i Recep Tayyib Erdogan), premier (Erba-
kan) oraz politycy (Cevat Ayhan, Temel Karamollaoglu, Teoman Riza Giineri, Hilmi
Giiler, Nazif Glirdogan).

Iskenderpasa nie byta juz miejscem, gdzie starsi mezczyzni przychodzili tylko
na modlitwe, lecz stata si¢ centrum ksztaltowania mtodych ludzi; wielu studentow
nalezacych do niej zajgto pdzniej wazne stanowiska na wyzszych szczeblach biuro-
kracji'®. Kotku przeksztalcit spoteczno$é¢ z opartej na strukturze tarikatu w ruch na
wpot polityczny. Jednak nie postrzegat on polityki jako jedynej dostepnej mozliwo-
$ci ksztattowania Turcji*t. Oprocz tworzenia dogodnej przestrzeni dla powojenne-
go pokolenia wybitnych islamistycznych intelektualistow nakszbandijja pod jego
przewodnictwem odegrata takze kluczowg role w tworzeniu islamistycznych Partii
Ladu Narodowego i Partii Ocalenia Narodowego. By¢ moze najwazniejszym dzia-

4 M. Sayoglu, Mehmet Zahid Kotku: Kafkasya’dan Bursa’ya, ,,Yeni Safak” 14 XI 1995.

®  Wyraza dyscypling nauczania w sufizmie. Jak cztowiek nie moze zosta¢ uczonym bez czytania
lub podréznikiem bez podrézowania, tak nie mozna kontynuowa¢ sufizmu bez walki i opa-
nowania samokontroli. Wiecej na ten temat: S. Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul:
M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016, s. 30.

¢ S.Omeroglu, Mehmet Zahid Kotku, ,Milli Gazete” 13-18 XI 1988.

7 Tasavvufl Yetismesi ve Dini Hizmetleri, [on-line:] http://www.iskenderpasa.com/A4DE1890-
B2BC-4EFA-8288-DF4DCFF0D22C.aspx — 14 VIII 2019.

8 E.Y.Demirci, Modernisation, Religion and Politics in Turkey: The Case of the Iskenderpasa
Community, Istanbul: Insan Publications, 2008, s. 98.

®  M.H.Yavuz, Islamic Political Identity in Turkey, New York: Oxford Univ. Press, 2003, s. 141.

0 Mehmet Zahid Kotku Hocaefendi Rahmetle Anildt, ,,Zaman” 30 XI 1994.

1 M.H. Yavugz, Islamic Political Identity..., s. 141.
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taniem Kotku byla rola duchownego doradcy Necmettina Erbakana i Turguta Ozala,
ktory stanowczo popierat liberalizacje¢ i zorientowang rynkowo polityke ekonomicz-
ng. Podkreslal wage postepu gospodarczego i uprzemystowienia jako najlepszych
sposobow rozwoju spoteczenstwa i ztagodzenia zelaznego uscisku kemalistyczne-
go autorytaryzmu®?. Wizja szajcha Kotku modyfikowata stare sufickie powiedzenie:
Bir lokma, bir hirka (wszystko, czego dana osoba potrzebuje, to kawatek chleba
i odzienia) przez dodanie do tej listy takze ,,jednej mazdy”. Co oznaczato, ze aby
muzutmanie mogli kontrolowa¢ swoja przysztos¢, powinni kontrolowaé rowniez
technologie.

W chwili, gdy tureccy muzutmanie zaczgli awansowac i wstapili w szeregi klasy
$redniej, zapragneli rowniez uzyska¢ wladze, by przeksztatci¢ swoje panstwo i spo-
teczenstwo®®. Kotku podkreslat zarowno wage wyzwolenie uhrevi (religijnego), jak
i felah (materialnego), dlatego zachecal swoich ucznidow, aby angazowali si¢ w han-
del. Uwazal bowiem, ze sukces w handlu uwolni jednostki spod zalezno$ci wladz
panstwowych oraz stworzy¢ ekonomicznie i kulturowo potezna Turcje. W dazeniu
do osiagnigcia tego celu podkreslat gtdéwna rolg edukacji i indywidualnego rozwo-
ju swoich nasladowcoéw™. Kotku byt cztowiekiem o wielkiej inteligencji, dlatego
zdawal sobie doskonale sprawe z ograniczen spotecznych. W braku etyki i samody-
scypliny spoteczenstwa tureckiego widziat glowng przeszkode dla pelnej realizacji
wolnosci i etosu muzutmanskiego's.

Na poczatku sprawowania przez Hocaefendiego funkcji bractwo nie wykazy-
walo zbyt wielkiej aktywnosci ze wzgledu na $cista kontrole panstwa nad religia'’.
Z chwila, kiedy wprowadzony zostat system wielopartyjny i restrykcje dotyczace re-
ligii ulegty rozluznieniu, nieformalne sieci sufich stopniowo zaczely tworzy¢ szersze
kregi uczniow, ale nie mogty powrécic do tradycyjnie zorganizowanego sufizmu.

Podejscie wspolnoty Iskenderpasa do pafistwa i wladzy nie réznilo sie w zasadzie
od sufickiego. Podazajac za tradycja, wspolnota podtrzymywata ogdlne twierdzenie
sufich, Zze nie nalezy nawigzywac zbyt bliskich relacji z rzadzacymi. Jak wszyscy
znamienici sufi, Mehmet Zahid Kotku postrzegat wladze polityczng jako zrodto ko-
rupcji, nie czynit wyjatku dla panstwa muzutmanskiego. Wedtug niego rzadzacy, bez
wzgledu na to, czy sg wierzacy, czy nie, zawsze uciskajg rzadzonych. Dla wzoro-
wego muzutmanina lepiej byto trzymac si¢ z dala od rzadzacych i panstwa®®. Kotku

2 C.Yilmaz, Mehmet Zahid Efendi (K.S.) ve Iktisadi Hayat, ,,Islam” say1 135, 1994, s. 26.

18 A Gormiis, Meger ki Naksibendiligi de kapatasin!, [on-line:] https://www.habervesaire.com/
meger-ki-naksibendiligi-de-kapatasin-2/; bir lokma bir hirka bir mazda, [w:] Diinyasozliik,
[on-line:] https://dunyasozluk.com/bir-lokma-bir-hirka-bir-mazda.html/368605 — 14 VIII 2019.

¥ M.H. Yavuz, Islamic Political Identity..., s. 142.

15 Ibidem.

Z. Saritoprak, An Islamic Approach to Peace and Nonviolence: A Turkish Experience,

,»The Muslim World” vol. 95, no. 3, 2005, s. 413-417.

17 H.N. Cosan, Yolumuzu Aydinlatanlar, ,,Kadm ve Aile” c. 4, say1 39, 1988, s. 48.

8 M.Z. Kotku, Nefsin Terbiyesi, Istanbul: [s.n.], 1984, s. 128.
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zwracal uwagg na trzy rodzaje pragnien — jako gtéwnych zrodet korupcji, ktore po-
winny by¢ pod kontrola: seks, pieniadze i wlasnie wiadza®®. Twierdzit, ze pierwsze
dwa sa wazne dla reprodukcji i utrzymania ludzkiego istnienia, nie mogg wigc by¢
catkowicie wyeliminowane. Bog — w jego opinii — zgadza si¢ i blogostawi pragnie-
niu seksu i pienigdzy, o ile nie sa one nadmierne®. Pisat, ze makam ve riyaset sevgisi
(pragnienie wladzy i przywodztwa) zniewala ludzko$¢ i z tego powodu powinno by¢
catkowicie potgpione?’. Cztowiek w swej naturze chce rzadzi¢ i dominowa¢ nad in-
nymi, ale prawdziwy muzutmanin musi catkowicie wyzby¢ si¢ tego pragnienia, bez
tego walka cztowieka o doskonato$¢ nie jest mozliwa®.

Jako nowy szajch Kotku napotkat kilka trudnos$ci, wsrod ktorych byt — ciagle
obowiazujacy, natozony przez panstwo — zakaz dziatalnosci wszelkich organizacji
religijnych i bractw sufickich, ktore zostalty wyjete spod prawa. Objecie przywodz-
twa w dzialajacej w podziemiu tarice, utrzymanie jej rytuatow i samego istnienia byto
zatem bardzo trudne, szczeg6lnie w sytuacji, gdy kemalisci chcieli takze podwazy¢
spoteczne podstawy bractw. Kontrola panstwa nad dziatalnoscia religijng, a takze
prawna, instytucjonalna, spoteczna i edukacyjna sekularyzacja zawezita zakres tra-
dycyjnej praktyki tariki. Wigkszos$¢ znaczacych osobowosci religijnych zwigzanych
z tradycja suficka, jak Said Nursi, zalozyciel ruchu Nurcu, i Siileyman Hilmi (1888-
1959), zatozyciel Siilleymancilar, zdazyta juz wdrozy¢ nowe metody nauki islamu
poza tradycja tarikatow. Nursi sugerowal, ze lata 60. nie s3 odpowiednim czasem
dla tarikatow, nalezy skupic si¢ na przywroceniu wiary?. Nie tylko presja polityczna
ze strony panstwa, ale rowniez nieaktualne, nieodpowiednie metody zinstytucjona-
lizowanego sufizmu sprawity, ze zadanie byto na poczatku trudne do zrealizowania.

Z presja polityczng poradzono sobie bez zbytniego wysitku dzicki bardziej
liberalnej atmosferze, ktéra zapanowata po utworzeniu rzadow monopartyjnych,
szczegoblnie za$ dzigki tolerancyjnej postawie rzadu Partii Demokratycznej. Ponad-
to Kotku ostroznie traktowat dzialalno$¢ tariki, aby nie pogwalci¢ $wieckich zasad
i nie dopusci¢ do wniesienia oskarzenia przeciwko niemu i jego uczniom. Oficjal-
ne mianowanie go imamem dato mu szanse na ukrycie nieoficjalnych i pozapraw-
nych wymiarow jego dziatalnosci jako przywddcy tekke. Chociaz sam nie ukrywat
tego nieoficjalnego wymiaru, to wtadze 1 policja tolerowaly jego dziatalnos¢ — jako
niestwarzajacg bezposredniego zagrozenia dla sekularyzmu®. Kolejng przeszkoda
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dla Kotku wydawato si¢ objecie przywodztwa nad istniejacym juz Scistym kregiem
uczniow pochodzacych gltdwnie ze srodowiska akademickiego i1 technokratycznego,
odziedziczonym po poprzedniku. Jak si¢ jednak p6zniej okazalo, zapewnili mu oni
duze wsparcie i pomoc w realizacji jego misji.

Mehmet Zahid jako zdolny szajch byt §wiadomy, ze w jego czasach nie ma per-
spektyw dla dziatalno$ci tradycyjnie zinstytucjonalizowanych tarikatow, bez dosto-
sowania ich do potrzeb nowoczesno$ci. Musiat rowniez zdawac sobie sprawe z tego,
ze wprowadzenie zmian w strukturze tariki moze zachwiac jego pozycja — jako du-
chowego lidera bractwa o ugruntowanej pozycji. Dlatego utrzymywat bliski kon-
takt z siecig Glimiishaneviego gatezi nakszbandijji, kiedy przystosowywat tarikat
do uczniéw pochodzgcych ze srodowisk akademickich i technokratycznych®. Dla
tradycyjnej bazy nakszbandijji byt szajchem, ktory przeszedt etapy tradycyjnego su-
fickiego szkolenia i posiadat typowe cechy duchowego przywddcy, co zapewnito
mu ogodlna akceptacje. Jego uczniowie, pochodzacy gtownie z rodzin tradycyjnych,
byli dzigki temu znacznie bardziej podatni na skutki modernizacji. Przybywajac do
ogromnego miasta, musieli mierzy¢ si¢ z niebezpieczenstwem dezorientacji, wyko-
rzenienia i atomizacji*.

Scisle tradycyjnie zorganizowane tarikaty nie mogty zaoferowa¢ wielu $rodkoéw
zaradczych rozproszonym masom, ktore zostaly wyrwane z obszarow wiejskich
i poddane wptywowi modernizacji. Kotku sprawit, Zze zycie jego ucznidow wpisato
si¢ w nieprzerwang ciaglos¢ tradycji, tworzac pomost mi¢gdzy wspaniala przeszto-
$cig osmanska a wspotczesnoscia. Dostrzegat on bowiem podatno$¢ mtodych na re-
ligijne odrodzenie na poziomie indywidualnym, stworzyt wiec nowy dyskurs, chcac
dostosowa¢ do niego tureckich muzutmanéw w wymiarze jednostkowym. Jego rola
w treningu duchowym uczniéw wykazywala pewne podobienstwa do roli psycho-
analityka. Kotku nigdy bezposrednio nie ingerowal w zycie swoich uczniow, poza
doradzaniem i odnoszeniem si¢ w dos¢ ogdlny i bezosobowy sposéb do ich proble-
mow nie narzucat im gotowego rozwigzania. Postugiwat si¢ alegorycznymi stwier-
dzeniami sufickimi w poetyckim stylu, dajacymi mozliwo$¢ kilku interpretacji.
Miato to sprowokowac uczniow do samodzielnego rozumowania i poprowadzi¢ ich
do rozwigzania wtasnych — obecnych i przysztych — problemow. Uczniowie przyj-
mowali te raczej posrednie sugestie, interpretowali je i odnosili do swojego zycia?’.

Zdolno$¢ Kotku do utrzymywania relacji z gtéwnym organem nakszbandijji
przy jednoczesnym dostosowaniu do mieszkancéw nowoczesnego miasta, ktorzy
cho¢ w niewielkim stopniu ulegli modernizacji, wynikata w duzym stopniu z jego
umiejetnosci oratorskich. Sama tre$¢ jego przemowien zmieniata si¢ w zalezno$ci
od stuchaczy, okoliczno$ci i tematyki, jakg podejmowat. Kiedy przemowa dotyczyta
rozwoju gospodarczego, ktadt nacisk na innowacje, konieczno$¢ wdrazania nowych

% Jbidem.
26 [bidem.
2 Wywiady autorki z cztonkami wspélnoty (23 VII — 15 VIII 2017).
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technologii i przemystu ciezkiego. Kiedy zas temat dotyczyt srodowiska i osiggnie¢,
zwracal uwage na potrzebe wywazenia relacji miedzy podstawowymi ludzkimi
potrzebami, srodowiskiem i technologia oraz zdecydowanie potepiat konsumpcjo-
nizm. Jesli miat do czynienia z bardziej tradycyjng publicznoscia, krytykowat udziat
kobiet w rynku pracy, a z kolei rozmawiajac z wyksztatconym, nowoczesnym audy-
torium, przyjmowat znacznie bardziej umiarkowang postawe?.

Korzystajac z bardziej przyjaznej atmosfery poczatku lat 60., przeksztalcit swo-
ja tarike w swoisty ,,otwarty uniwersytet”, przyciagajacy studentow z catej Tur-
cji®. Jego popularne wyktady taczyly mistyczne interpretacje hadiséw w duchu
Gilimiishaneviego z poparciem rozwoju ekonomicznego zgodnego z moralno$cig
suficko-muzulmanska®. W swojej encyklopedii sufickich moratow podkreslat zna-
czenie znalezienia prawdziwego mistrza duchowego i ubolewat nad zamknigciem
sufickich tekke w Turcji i zastapieniem ich kulturg masowg (kawiarniami, dyskote-
kami itp.). Mowik:

Wiele lat temu istnialy dergah zwane tekke (klasztory derwiszow), ktore zapewniaty
ludziom szkolenie duchowe i edukacj¢. Poniewaz byli tam doskonali i doskonalg-
cy si¢ nauczyciele, ci, ktorzy uczeszczali do tych miejsc, mogli osiagna¢ tak dobry
postep moralny i duchowy, jak to tylko mozliwe. W tym samym czasie dergah byty
szkotami spotecznymi, w ktorych odbywat si¢ trening spoteczny i osobisty. Prowa-
dzono tam wiele praktyk moralnych i duchowych, a takze nauczanie, o§wiecanie
wewngtrznego $wiata ludzi i rozwijanie w nich pigknych postaw, manier i cnét...
Z czasem niektore z tych tekke stracity swojg oryginalnos¢ i ulegly degradacji. Te wa-
dliwe, uwazane za majace niepozadane skutki spoteczne, zostaty zakazane. Prozni¢
stworzong przez ich fizyczne zniknigcie wypelniaty kawiarnie, dyskoteki i tawerny>!.

W latach 60. XX wieku wzrosta liczba publikacji islamistycznych oraz organi-
zacji religijnych i fundacji. Kampania budowania meczetow zwigkszyta zapotrzebo-
wanie na personel religijny, znacznie przekraczajac mozliwosci edukacyjne wcigz
zbyt matej liczby szk6t imam Hatip. Niedobor zaspokoili absolwenci kurséw Koranu
prowadzonych w podziemiu przez tarikaty, w szczegdlnosci siileymancilar. Pierwszy
oficjalnie uznany przez panstwo kurs Koranu prowadzony przez t¢ gataz nakszban-
dijji zostal otwarty w dzielnicy Uskiidar w Stambule w 1952 roku®. Wkrétce w ich
$lady poszli inni sufi w catym kraju, lecz ich stosunki z panstwem czg¢sto byty ambi-
walentne. Powszechne staty si¢ przestuchania nauczycieli tych kursow pod zarzutem
naruszenia art. 163 kodeksu karnego. Mimo to liczba kurséw Koranu prowadzonych
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przez siileymancilar nadal rosta, osiagajac pod koniec 1956 roku siedemdziesiat,
a w 1959 roku okoto tysigca®*. W okresie od 1946 do 1950 roku liczba prywatnych
organizacji w Turcji wzrosta z 814 do 2023, a tych ustanowionych dla celow religij-
nych z 11 (1,3% ogotu) do 154 (7,1%). W 1955 roku w kraju byto 5799 prywatnych
organizacji, z czego 1088 (15,8%) realizowato cel religijny®. W 1960 roku liczba
ta wynosita odpowiednio ponad 12 tys. i 5,1 tys.*® Oprocz umozliwienia tarikom
swobodniejszego dziatania Partia Demokratyczna aktywnie zabiegata o wzgledy is-
lamistow.

Spadek popularnosci PD odnotowany w wyborach w 1957 roku zaniepokoit jej
przywodztwo, ktore stalo si¢ jeszcze bardziej nietolerancyjne wobec krytyki i co-
raz bardziej podkreslato swoje przywigzanie do religii, migdzy innymi z powodu
wydarzen, ktore miaty miejsce dwa lata pozniej, kiedy to rozbit si¢ samolot, kto-
rym Adnan Menderes leciat do Wielkiej Brytanii, by podpisa¢ porozumienia w spra-
wie Cypru z brytyjskim premierem Haroldem Macmillanem i greckim premierem
Konstantinosem Karamanlisem*®. Sposroéd dwudziestu jeden osob na poktadzie az
czternascie zgingto; sam Menderes wyszedt z wypadku bez szwanku®’. Zdarzenie to
natychmiast zostato wykorzystane przez PD jako dowod Bozej opatrzno$ci®®. W ca-
tej Turcji lokalne oddziaty partii organizowaty odczyty z Koranu i sktadaty ofiary
z owiec, by wyrazi¢ wdzigcznos¢ Bogu za ocalenie zycia Menderesa. Na kongresie
PD w Adanie jeden z delegatow uroczyscie oswiadczyl, ze katastrofa udowodnita, iz
Menderes zostal wystany przez Boga i proroka Mahometa, by przewodzi¢ Turcji®.
Przez pozostate miesigce 1959 roku PD kultywowata wizerunek Menderesa jako
namaszczonego przez Boga przywodcg kraju®. Partia poglebita rowniez kontakty
z aktywistami religijnymi, szczegolnie Saidem Nursim.

Nursi — mimo ze podupadt wtedy znacznie na zdrowiu — zlozyt na przelomie
1959 1 1960 roku kilka wizyt w Ankarze. Spotkal si¢ tam z kilkoma znaczacymi
cztonkami Partii Demokratycznej (w tym z Menderesem) i wezwat ich do bardziej
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jednoznacznego przyjecia programu islamistycznego®. W 1959 roku PD utworzyta
Yiiksek Islam Enstitiisii (Wyzszy Instytut Islamu) na Uniwersytecie Stambulskim®,
jednak byla bardziej zainteresowana pozyskaniem glosow religijnego elektoratu niz
wprowadzaniem polityki islamistycznej. Menderes nie byt gotow polega¢ wytacznie
na oddanych muzutmanskich kregach wyborcow, wiec aby pozosta¢ przy wiadzy,
zaczat kierowac si¢ w strong autorytaryzmu®.

W 1959 i na poczatku 1960 roku Partia Demokratyczna pod jego kierownictwem
zaostrzyta cenzure prasy i probowata ograniczy¢ dziatalnos¢ CHP, udowadniajac jej
powiazania z armig. Rzad powotat komisj¢ sledczg do zbadania tej sprawy, ktora
miala przedstawi¢ wyniki w ciggu trzech miesigcy. W tym czasie zakazano wszel-
kich dziatan politycznych poza parlamentem, a dziennikarzom prasowym nie wolno
byto nawet relacjonowac debat Zgromadzenia Narodowego*.

Wozrastajgcy autorytaryzm PD zaniepokoit tureckg armig¢ — strazniczke sekularne;j
spuscizny Atatiirka. Chociaz Mustafa Kemal usunal wojsko jako instytucje z areny
politycznej, wielu cztonkow korpusu oficerskiego nadal utozsamiato armi¢ z naro-
dem tureckim. Byta to jednak zastuga systemu o$wiaty, ktorym w tym celu postuzyt
si¢ Atatiirk. Tiirk Tarih Tezi* utrzymywala, ze zycie i praca zohierza jest charaktery-
styczng cecha narodowa, niemal naturalnym stanem w dziejach narodu tureckiego®.
Wprowadzenie obowigzkowej stuzby wojskowej w 1927 roku zapewnito armii rolg
edukacyjng i socjalizacyjna. Biorac pod uwage wcigz bardzo ograniczony dostep
do edukacji formalnej, nie ma watpliwosci, ze przez lata 40. i 50. XX wieku stuzba
wojskowa odgrywata wieksza role niz system oswiaty w ksztaltowaniu charakterow
i postaw meskiej populacji Turcji?’. Stata si¢ ona rytualem przejscia dla mtodych
mezcezyzn, a samo wojsko zostato uznane za szkole. W rezultacie armia cieszyta sig
duzym szacunkiem spolecznym. Dzigki zapewnieniu sobie w ten sposob zaplecza
spotecznego armia mogla wywiera¢ wptywy polityczne?.

Partia Demokratyczna dopuscita do pogorszenia si¢ plac i warunkéw pracy kor-
pusu oficerskiego, czesto ingerujac w wojskowe oddelegowania i awanse. Od mo-
mentu przystagpienia Turcji do Organizacji Traktatu Pommocnoatlantyckiego (NATO)
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18 lutego 1952 roku tureccy oficerowie zaczgli podrézowaé za granice, aby wzigé
udziat w szkoleniach®. Wielu bylo przerazonych kontrastem mig¢dzy postawami rza-
dow w krajach przyjmujacych a tym, co uwazali za pozbawione zasad zachowanie
PD w Turcji*®. Upokorzeni trudnosciami finansowymi i zaniepokojeni ogloszeniem
przez Menderesa 25 maja 1960 roku przedterminowego konca prac komisji sledczej
ds. CHP oraz gotowoscig opublikowania jej ustalen, a takze tym, ze PD wykorzysta-
ta wojsko do tlumienia demonstracji antyrzadowej, tureccy oficerowie zdecydowali
si¢ wyj$¢ na uliced?.

Rankiem 27 maja wojsko przejeto kontrole nad wszystkimi budynkami rzado-
wymi w Ankarze i Stambule, aresztowato wszystkich czotowych cztonkéw PD,
w tym Menderesa i Bayara®®. Armia oglosita, ze przej¢ta wladze w celu umozliwie-
nia przeprowadzenia wolnych i uczciwych wyborow tak szybko, jak tylko bedzie to
mozliwe®. General Cemal Giirsel (1895-1966), niedawno emerytowany dowodca
sit ladowych, zostat gtowa panstwa, premierem i przewodniczagcym Milli Birlik Ko-
mitesi (Komitetu Jedno$ci Narodowej, KIN), ktory miat nadzorowaé administracje
kraju do czasu powrotu do rzgdéw cywilnych®.

Przewazajaca wickszos¢ zwolennikow CHP przyjeta zamach z zadowoleniem,
szczegodlnie w miastach, gdzie odbywaty si¢ nawet uroczystosci na ulicach®. Znacz-
nie mniej entuzjastyczna byta reakcja w wioskach i matych miasteczkach Anatolii,
jednak i tam zamach nie zostal otwarcie skrytykowany. Wielu postrzegato go nie tyle
jako interwencj¢ armii, ile powrdt do wladzy elity kemalistowskiej, ktora rzadzita
krajem w epoce jednopartyjnej>¢. Wiadza wojskowa oglosita 14 czerwca Gecici Ka-
nunu (Ustawe tymczasowa)®’ okreslajaca status prawny KIN i zobowigzata go do
opracowania nowej konstytucji jeszcze przed przywroceniem rzadow cywilnych®.

Jednocze$nie Komitet oskarzyt PD o ,,ustanowienie dyktatury jednopartyjnej”®
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i uzasadnit interwencje, powotujac si¢ na art. 34 Ustawy o stuzbie wewngtrznej Sit
Zbrojnych Turcji nr 2771 z 1935 roku. Stwierdzono w nim: ,,Obowigzkiem turec-
kich Sit Zbrojnych jest ochrona i zachowanie tureckiej ojczyzny i Republiki Turec-
kiej zgodnie z definicja zawarta w konstytucji”®.

Formalnie 29 wrzeénia KJN rozwigzat Partie Demokratyczna, ale powrdt do
rzadoéw cywilnych opoznity podziaty i spory odnosnie do tresci nowej konstytucji.
W pazdzierniku 592 0s6b zwigzanych z rezimem PD zostato osagdzonych pod zarzu-
tami korupcji, morderstwa i naruszenia konstytucji®'. 13 listopada 1960 roku Giirsel
usunat z KJN z czternastu radykalnych oficeréw podejrzanych o che¢ wprowadze-
nia statych rzadow wojskowych i autorytarnej wersji wartosci kemalistycznych, aby
,»ocali¢ naréd od schizmy, zacofania, lenistwa i ciemno$ci”®.

Nowa konstytucja zostata poddana pod referendum 9 lipca 1961 roku i zatwier-
dzona przez 61,7% obywateli®*. Wprowadzita ona dwuizbowy parlament sktadajacy
si¢ ze Zgromadzenia Narodowego i Senatu, ktore zatwierdzaty wspolnie wszelkie
akty prawne®. Wybory do Zgromadzenia Narodowego mialy si¢ odbywac co cztery
lata, a zwykty system wigkszoSciowy zostal zastapiony przez proporcjonalng re-
prezentacj¢ na poziomie partii na terenie calego kraju z wykorzystaniem systemu
d’Hondta. Zgodnie z konstytucja z 1924 roku prezydent byl wybierany przez par-
lament na odnawialng czteroletnig kadencj¢, nowa konstytucja wprowadzata poje-
dynczg, nieodnawialng kadencjg siedmioletnig. Wprowadzono takze niezalezny sad
konstytucyjny i gwarancje autonomii dla uniwersytetow, sadownictwa i prasy, a tak-
ze szerokie swobody obywatelskie dla obywateli tureckich. Artykut 19 konstytucji
gwarantowatl wolno$¢ sumienia i wiary religijnej oraz prawo do ,,oddawania czci,
przewodzenia religijnym obrzgdom i ceremoniom, pod warunkiem Ze nie sg one nie-
zgodne z porzadkiem publicznym, moralnos$cig publiczng lub prawami ogloszonymi
w tym celu”®. Ten sam artykut przewidywatl wolnos¢ edukacji religijnej zgodnie
z wola zainteresowanych lub ich prawnych opiekunow, wzmocnit réwniez art. 163
tureckiego kodeksu karnego przez wyrazne zakazanie wykorzystywania religii do
celow politycznych. Stanowit on, ze: ,,Ci, ktorzy narusza ten zakaz lub podzegaja
do tego innych, beda karani zgodnie z prawem: stowarzyszenia beda trwale likwi-
dowane przez sady powszechne, partie polityczne przez Trybunat Konstytucyjny”.

¢ W.F. Weiker, op. cit., s. 133.

' Wiecej na ten temat: Yassiada Brosiirii, Istanbul: T.C. Milli Birlik Komitesi Irtibat Biirosu,
1960.

2 G.Jenkins, Political Islam in Turkey...,s. 125.

% N. Kapucu, H. Palabiyik, Turkish Public Administration: From Tradition to the Modern
Age, Ankara: USAK Books, 2008, s. 46, 90; K. Gozler, Tiirk Anayasa Hukuku, Bursa: Ekin
Kitabevi Yayinlari, 2000, s. 85-92.

¢ Tekst tureckiej konstytucji z 1961 roku: 1961 Anayasasi, [on-line:] http://www.anayasa.gen.
tr/1961ay.htm — 12 VII 2017.

8 Ibidem.

¢ Ibidem.
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Jeszcze przed zatwierdzeniem nowej konstytucji przez referendum Komitet Jed-
nosci Narodowej ogtosit nowa stuzbe wewnetrzng tureckich Sit Zbrojnych, zaste-
pujac ustawe nr 2771 z 1935 roku zasadniczo majacg takie samo brzmienie ustawa
nr 211 z 4 stycznia 1961 roku®’. Artykut 34 ustawy nr 2771, ktory zostat uzyty do
uzasadnienia przewrotu z 1960 roku, wiaczono w dostownym brzmieniu jako art. 35
ustawy nr 211, Jednym z pierwszych dziatan KIN po zdobyciu wtadzy byta pro-
ba ograniczenia rosnacej sity ruchu Nurcu. Said Nursi zmart 23 marca 1960 roku
i zostal pochowany w miejscowosci Urfa. Na poczatku lipca jego szczatki zostaty
ekshumowane i ponownie pochowane w nieznanym miejscu, aby nie dopusci¢ do
tego, by jego grob stat si¢ miejscem pielgrzymek®. Menderes natomiast zostat po-
wieszony 17 wrzesnia 1961 roku™.

Armia nie probowata odwroci¢ zmian wprowadzonych przez PD i narzuci¢ $ci-
stej interpretacji sekularyzmu stosowanego w erze jednopartyjnej. Jednak konsty-
tucja z 1961 roku zapewnita wojsku zaplecze instytucjonalne, ktérego mogto uzy¢,
aby polityka przysztych rzadéw pozostata w akceptowalnych granicach. Artykut 111
konstytucji przewidywat utworzenie Milli Giivenlik Kurulu (Rady Bezpieczenstwa
Narodowego, RBN), ktora miata koordynowac¢ dziatania i pomagaé rzagdowi w spra-
wach zwigzanych z bezpieczenstwem narodowym’!. RBN sktadata si¢ z pieciu 0sob
cywilnych i pigciu wojskowych™. Jej spotkania miaty odbywac si¢ co najmniej raz
w miesigcu i miat im przewodniczy¢ prezydent. Rada Ministrow byla zobowigzana
rozwazy¢ wszelkie zalecenia przekazane jej przez RBN, chociaz nie byto wymogu
ich wdrozenia. W praktyce jednak RBN zinstytucjonalizowata samozwancza role
wojskowych w Turcji — jako straznikéw nie tylko bezpieczenstwa narodowego, ale
tez ideologicznego dziedzictwa Atatiirka’.

W lutym 1961 roku dawni zwolennicy PD utworzyli dwie nowe partie: Ada-
let Partisi (Parti¢ Sprawiedliwosci, PS) i1 Yeni Tiirkiye Partisi (Parti¢ Nowej Turcji,

S Tiirk Silahli Kuvvetleri I¢ Hizmet Kanunu No. 211, T.C. Resmi Gazete, 9 1 1961, say1 10702,
[on-line:] https://www.resmigazete.gov.tr/arsiv/10702.pdf — 14 VII 2017.

% G.Jenkins, Context and Circumstance: The Turkish Military and Politics, Oxford—New York:
Oxford Univ. Press for the International Institute for Strategic Studies, 2001, s. 44-45.

% Wiecej na ten temat: M.H. Yavuz, Being Modern in the Nurcu Way, ,,JSIM Newsletter” (Lei-
den University) vol. 6, 2000, s. 7, 14.

S, Morrow, Adnan Menderes, Turkey's First Democratically-Elected Prime Minister,

12 V 2019, [on-line:] https://www.aa.com.tr/en/politics/adnan-menderes-turkey-s-first-demo

cratically-elected-prime-minister/1490439 — 12 VII 2019.

Najblizszym odpowiednikiem MGK w poprzednim rezimie byta trzynastoosobowa Milli Sa-

vunma Yiksek Kurulu (Najwyzsza Rada Obrony Narodowej, MSYK), sktadajaca si¢ z pre-

zydenta, premiera, dziewigciu ministrow i szefa sztabu. Milli Giivenlik Kurulu — Hakkimizda,

[on-line:] https://www.mgk.gov.tr/index.php/kurumsal/hakkimizda — 12 XII 2018.

Po stronie cywili prezydent, premier i ministrowie obrony, spraw wewngtrznych i sprawiedli-

wosci, ze strony wojska szef sztabu i dowoddcy sit ladowych, marynarki wojennej, lotnictwa

i zandarmerii.

% U.C. Sakallioglu, The Anatomy of the Turkish Militarys Political Autonomy, ,,Comparative
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NPT), jednak to PS szybko zaczela by¢ uznawana — zarowno przez jej zwolenni-
kow, jak i przeciwnikow — za gldwnego spadkobierce Partii Demokratycznej. Mimo
ze od zalozenia ogdlnokrajowej organizacji ming¢lo tylko osiem miesiecy, w wy-
borach 15 pazdziernika 1961 roku Partia Sprawiedliwos$ci uplasowata na drugim
miejscu, zdobywszy 34,8% glosow i 158 mandatow. CHP zdobyta 36,7% glosow
i 173 mandatow w 450-osobowym Zgromadzeniu Narodowym; NPT uzyskala
13,7% i 65 miejsc™; akonserwatywna Cumhuriyet¢i Koyli Millet Partisi (Republi-
kansko-Narodowa Partia Chtopska, RNPCh) 14% glosow i 54 mandaty’.

Wynik i wybory pokazaly zarowno stato$¢ elektoratu dawnej Partii Demokra-
tycznej, jak i konserwatyzm tureckich wyborcow. Partie utworzone przez dawnych
zwolennikow PD zdobytly w sumie 48,5% glosow. Mimo Ze religia odgrywata nie-
wielkg role w kampanii wyborczej, az 62,5% wyborcow glosowalo na partie majace
w ich ocenie konserwatywne, proreligijne programy’. Wybory rozczarowaly woj-
sko do tego stopnia, ze niektdrzy oficerowie rozwazali mozliwo$¢ przeprowadzenia
drugiego zamachu stanu. Powstrzymali si¢ od tego tylko dlatego, ze dowddztwu
udato si¢ posredniczy¢ miedzy Inonii a Ragipem Giimiispalg (1897-1964), przewod-
niczacym Partii Sprawiedliwoéci”’, w utworzeniu rzadu koalicyjnego z inénii jako
premierem’. Koalicja CHP-SP wkroétce si¢ rozpadta, gtownie z powodu apelu PS
o amnesti¢ dla nadal przetrzymywanych w wiezieniu cztonkéw PD. Indnii utwo-
rzyt trojstronny rzad koalicyjny z PNT i RNPCh, ktory trwatl przez ponad rok. P6z-
niej powotat rzad mniejszosciowy sprawujacy wladze do lutego 1965 roku. Zastgpit
go tymczasowa administracjg kierowang przez Suata Hayri Urgiiplii (1903-1981),
niezaleznego posta i bytego dyplomaty, ktory doprowadzit do nowych wyborow™.
Chociaz rywalizacja migdzypartyjna byla czgsto zajadla, religia rzadko pojawiala si¢
jako temat debaty miedzy partiami politycznymi®.

Rzad pod kierownictwem CHP kontynuowal budowe nowych meczetéw (okoto
1500 rocznie) i otworzyl kolejne siedem szkét Imam Hatip®. Tréjstronna koalicja
w latach 1962-1963 zobowigzata si¢ do podniesienia w nich poziomu edukacji, mimo

™ 1950-1977 Yillart Arasinda Yapilan Milletvekili Genel Segimleri, [on-line:] http://www.ysk.
gov.tr/tr/1950-1977-yillari-arasi-milletvekili-genel-secimleri/3007 — 14 XII 2018.

5 Statystyki za: Cumhuriyet ten Giiniimiize Milletvekili Segimleri 1923-2002, Ankara: Devlet
[statistik Enstitiisii, 2004.

" G. Jenkins, Political Islam in Turkey: Running West, Heading East?, New York: Palgrave
Macmillan, 2008, s. 126.

" Tirk Silahli Kuvvetleri Genelkurmay Bagkanligi, Ragip Giimiigpala, [on-line:] https://www.
tsk.tr/Sayfalar?viewName=RagipGumuspala — 14 XII 2018.

8 W. Hale, Turkish Politics..., s. 145-147.
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deklaracji, ze celem koalicji byto stworzenie ,,o$wieconych ludzi religii”®, uznajacych
kemalizm i reformy sekularyzacyjne Atatiirka. Rzad kierowany przez CHP zwigkszyt
rowniez udzial Diyanet w catkowitym budzecie z 0,76% (1961) do 0,90% (1964),

Rzad tymczasowy Urgiiplii usitowat wzmocnié kontrole panstwa nad prakty-
kowaniem islamu, oglaszajac ustawe nr 633 w sprawie ustanowienia i okreslenia
obowigzkéw Dyrekeji ds. Religii, bedaca pierwszym obszernym statutowym opi-
sem roli i obowigzkéw Diyanet®. Wczeséniej kazdy, kto chciat zosta¢ zatrudniony
jako duchowny muzutmanski, musiat jedynie zda¢ egzamin wstepny Diyanet. W re-
zultacie duza cze$¢ duchownych nie byla absolwentami panstwowych szkot Imam
Hatip, ale ukonczyta kursy Koranu prowadzone przez tarikaty, nad ktéorymi panstwo
mialo niewielka kontrolg i ktore byty wykorzystywane do szerzenia podwazajacej
sekularyzm wersji islamu. W czasie ogloszenia ustawy nr 633 sama siileymancilar
prowadzita w Turcji okoto 3 tys. takich kursow®. Ustawa ta zapewniata monopol
Diyanet na zatrudnianie muzutmanskich duchownych w kraju i wymagata od nich
ukonczenia w pelnym wymiarze godzin szkoty imam Hatip, Wydzialu Teologicz-
nego lub Wyzszego Instytutu Islamu. Ponadto konstytucja z 1961 roku potwierdzita
$wiecki charakter panstwa tureckiego (art. 2) i rowno$¢ wszystkich obywateli tu-
reckich, niezaleznie od wiary (art. 11), ale art. 1 stwierdzal: ,,Dyrekcja ds. Religii
zostala ustanowiona jako podporzadkowana premierowi, aby zarzadza¢ wszystkimi
sprawami zwigzanymi z wierzeniami, kultem i zasadami moralnymi religii islamu,
aby o$wieci¢ spoteczenstwo na temat religii i zarzadza¢ miejscami kultu”*¢.

Nie wprowadzono jednak zadnego przepisu odnoszacego si¢ do wyznawcow
wiary innej niz islam (ogolnie rozumiany jako islam sunnicki). Czlonkowie kur-
czacych si¢ spotecznosci niemuzutmanskich w Turcji przyjeli taka sytuacje z za-
dowoleniem, poniewaz oznaczata ona, ze wszystko, co odbywato si¢ wewnatrz ich
miejsc kultu, pozostawato wolne od ingerencji panstwa. Takiej wolno$ci nie mogta
uzyskac znacznie liczniejsza mniejszos¢ alewicka, ktorej podatki pomagaty finanso-
wac Diyanet, nadal jednak sunnicka wigkszos¢ uwazata alewitow za heretykow. Nie
otrzymywali oni ani wsparcia finansowego, ani pomocy, a panstwo nadal odmawiato
uznania cemevi za miejsca kultu i czgsto probowato je zamknac®’.

W okresie poprzedzajacym wybory z 10 pazdziernika 1965 roku religia ponow-
nie stata si¢ jednym z gtownych instrumentéw konkurencji migdzypartyjnej. Po

Modernlesmesi Baglaminda Imam Hatip Okullart, [w:] Y. Aktay (ed.), Modern Tiirkiye de
siyasi diisiince, c. 6, Istanbul: Iletisim Yaymlar1, 2004, s. 394-410.

& R.Cakir, 1. Bozan, B. Talu, Imam Hatip Liseleri: Efsaneler ve Gercekler, Istanbul: TESEV
Yayinlar1, 2004, s. 61.

8 R.M.A. Saleem, op. cit., s. 173.
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zuat.gov.tr/MevzuatMetin/1.5.633.pdf — 14 VIII 2017.

& G.Jenkins, Political Islam in Turkey...,s. 127.
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$mierci Giimiigpali w czerwcu 1964 roku kierownictwo w PS przejat Siileyman De-
mirel (1924-2015). W przeciwienstwie do innych przywodcow partyjnych z okresu
republikanskiego — zwykle wybieranych z elity militarno-biurokratycznej lub zie-
mianskiej — Demirel byt synem biednych chtopow z zachodniej Anatolii, z prowincji
Isparta®®. Jako inzynier budownictwa petnit funkcje dyrektora generalnego Panstwo-
wych Zaktadow Hydraulicznych w latach 1955-1960 i nadzorowat budowg¢ zapor
i elektrowni®. Po zamachu z 1960 roku Demirel wkroczyt do sektora prywatnego
i stworzyt udany biznes budowlany. Pochodzenie zapewnito mu pozycje pierwsze-
go lidera partii, z ktorym ludnos$¢ wiejska mogta si¢ identyfikowaé, a przebieg jego
kariery byt dla wielu wzorem, za ktérym chcieli podazaé. Partia ktadta duzy nacisk
na wartosci, ktorymi kierowal si¢ Demirel, tak by konserwatywna ludno$¢ mogta
si¢ z nimi utozsamia¢. Propaganda PS wykorzystata wigc fakt, ze jego ojciec odbyt
pielgrzymke do Mekki, odnotowata takze, ze gdy byt dzieckiem, w jego domu co-
dziennie czytano Koran, oraz ze urodzit si¢ w wiosce Islamkdy (Wioska Islamu)®.
Ponadto Demirel mowit jezykiem mas i chociaz intelektualiSci czgsto szydzili ze
stylu jego przemowien, trafial on do jego stuchaczy, szczegodlnie podczas jego po-
drozy po kraju, gdy przemawial na wiecach politycznych na miejskich i §rodmie;j-
skich placach®.

Podziat na lewice i prawice stat si¢ istotng kwestig tureckiej polityki. W wyborach
w pazdzierniku 1965 roku CHP starata si¢ zerwaé z wizerunkiem partii wojskowo-
-biurokratycznych elit. W tym celu prowadzita kampani¢ opartg na wyraznie centro-
lewicowym manifescie2. Ponadto jawnie socjalistyczna partia Tiirkiye Isci Partisi
(Turecka Partia Robotnicza, TPR) po raz pierwszy wystawita swych kandydatow
w wyborach®. W nastepnych latach stosunek partii do islamu byt §cisle zwigzany
z zajmowang w polityce pozycja. Partie prawicowe podkreslaly swoja muzutmanska
legitymizacje i1 czgsto oskarzaly swoich lewicowych rywali o ateistyczne i komuni-
styczne sympatie, partie lewicowe za$ bagatelizowaty kwestig religii lub byty jawnie
$wieckie.

Wybory w 1965 roku okazaty si¢ znaczacym triumfem PS, ktéra zdobyta az
52,9% ogodlnej liczby glosow i 240 z 450 miejsc w parlamencie®. Demirel zyskat po-
parcie wigkszos$ci tureckiego elektoratu, a jego pozycja w PS byla juz pewniejsza®.

8 H. Arslanbenzer, Siileyman Demirel: ‘Great Turkey’, ,,Daily Sabah” 19 1 2015, [on-line:]
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Yayinlari, 2004, s. 10-32.
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Poczatkowo wielu cztonkow partii uwazato go za tymczasowego przywodceg, ktory
ustapi wowczas, gdy pozostali nadal uwigzieni cztonkowie PD zostang ostatecznie
zwolnieni. Dla zachowania jednos$ci w partii i umocnienia poparcia dla niej w catym
kraju Demirel wielokrotnie powotywat si¢ na wizerunek PS jako obroncy tradycyj-
nych warto$ci muzutmanskich. Ostrzegat przed rzekomym zagrozeniem ze strony
komunizmu, ale pragmatycznie zacie$nit wigzi ze Zwigzkiem Radzieckim®. Otwar-
cie sympatyzowat z przywodcami ruchu Nurcu, we wspoltpracy z sitami bezpieczen-
stwa przesladowat sympatykow lewicy”’. Partia Sprawiedliwosci aktywnie wspierata
takie organizacje, jak Komiinizmle Miicadele Dernegi (Stowarzyszenie Walki z Ko-
munizmem, KMD)®%, ktére z 27 oddziatdéw w 1965 roku rozrosto si¢ do 141 w roku
1968 i czgsto angazowato si¢ w uliczne starcia z organizacjami lewicowymi®.

W okresie od 1966 do 1968 roku rzad sprawowat nadzér nad szkotami Imam
Hatip, ktorych liczba ogromnie wzrosta (z 13,5 tys. w roku akademickim 1965/66 do
29 tys. w roku 1968/69)!%°. Chociaz ustawa nr 633 zwigkszyta liczbg absolwentéw
tych szkot, do konca roku 1968/69 wypuszczaty one ich znacznie wigcej, niz wyno-
sito roczne zapotrzebowanie Diyanet. Stalo si¢ jasne, ze nie byly to juz tylko szkoty
zawodowe, ale wybierali je rodzice, ktorzy chcieli, aby ich dzieci otrzymaty religijne
wyksztalcenie. PS otworzyla trzy kolejne Wyzsze Instytuty Islamu i czterdziesci trzy
nowe szkoty Imam Hatip™®*,

Rosngce zapotrzebowanie na edukacje religijng byto czesciowo skutkiem kolej-
nej fali migracji wewnetrznych. Szacuje si¢, ze w latach 1965-1970 okoto 1,95 min
chtopow przeniosto si¢ ze wsi do miast’®?. Ta zmiana demograficzna pomogta wow-
czas rowniez w upowszechnieniu dostepnej literatury religijnej i rozwoju muzut-
manskiej kultury ludowej. Panstwowe Tiirkiye Radyo Televizyon Kurumu (Tureckie
Radio i Telewizja, TRT) rozpoczelo transmisje testowe 31 stycznia 1968 roku. Ich
zasigg byl ograniczony, a telewizory tak drogie, ze min¢to wiele lat, zanim staty si¢
powszechne w tureckich domach. Jednak pod koniec lat 60. w Turcji byto ponad 2200
Kin'%, W 1965 roku rezyser Muharrem Giirses (1915-1999) nakrecit film pt. Hazreti
Yusuf 'un Hayati (Zycie proroka Jozefa), oparty na koranicznych odniesieniach do po-
staci z Koranu, znanej tez w chrzescijanstwie. Zainspirowat on innych do tworzenia
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filmow o tematyce religijnej’®. Wigkszo$¢ z nich dotyczyta zycia mistykow sufickich,
swigtych, prorokow i pielgrzymow. W roku 1970 Yiicel Cakmakli (ur. 1937) w filmie
Birlesen Yollar podjal pierwsza probe odniesienia si¢ do roli muzutmanskich warto-
$ci, tradycji i stylu zycia we wspotczesnej Turcji. Film staral si¢ pokazaé nie tylko to,
jak szczescie 1 wewnetrzny pokdj zaleza od przyswojenia warto$ci muzutmanskich,
ale takze przywigzanie do sunnickiego islamu, ktory stat si¢ integralng czescig Tur-
Cji*®. Birlesen Yollar wywarl ogromny wpltyw na nowy ruch kulturowy zwany milli
sinema (kino narodowe), w ktorym splataly si¢ tematy nacjonalistyczne i religijne'®.

Urbanizacja sprowadzita do miast takze alewitow. Na wsi zyli oni w rozpro-
szonych 1 przewaznie odizolowanych spotecznosciach. W wyborach powszech-
nych 12 wrzesnia 1969 roku wigkszo$¢ alewitow glosowala za §wiecka centrole-
wicowg CHP. Jednak wybory ponownie wygrata Partia Sprawiedliwos$ci, uzyskujac
46,6% glosow i1 256 z 450 miejsc w parlamencie. CHP uzyskata 27,4% i 143 man-
daty, pozostate 51 miejsc zostalo podzielonych miedzy 13 niezaleznych postow
i 6 mniejszych partii'”’.

Pod koniec lat 60. XX wieku nastapit gwattowny wzrost przemocy politycznej
zainicjowany przez radykalne ugrupowania lewicowe — szczegdlnie aktywne wsrod
rosngcej populacji studentow. Przemoc ta wkrotce znalazta odpowiedz ze strony
prawicowych organizacji, takich jak KMD i Milli Tiirk Talebe Birligi (Turecki Na-
rodowy Zwiazek Studentow, MTTB)!%. Chociaz pdzniej nabraly one bardziej reli-
gijnego charakteru, pod koniec lat 60. MTTB byta tak samo nacjonalistyczna, jak
i muzulmanska'®. Po tym, jak lewicowi studenci przeprowadzili seri¢ gwattownych
protestow przeciwko wizycie w Stambule amerykanskiej VI Floty, KMD i MTTB
14 lutego 1969 roku zorganizowaty wiec w centrum Stambutu, na ktérym pojawity
si¢ wezwania do dzihadu przeciwko komunizmowi. Dwa dni p6zniej, w tzw. krwa-
wa niedziele, setki lewicowcow starly si¢ na ulicach Stambulu ze zwolennikami
prawicy. Czterech protestujacych zostato zabitych, a ponad 200 rannych*'°,

Dziatalnos¢ KMB i MTTB zeszta na drugi plan, gdy pojawit si¢ ruch mtodziezo-
wy bytego RNPCh, ktory zostal przemianowany w 1969 roku na Milliyetci Hareket
Partisi (Partia Ruchu Narodowego, PRN)!. W 1965 roku RNPCh przejat Alparslan

04 B, Alicy, Tiirkiye de Modernlesme ve Animasyon Sinemast, Istanbul: Egitim Yaymlari, 2019,

s. 99-101.

Yerli, Milli, Manevi Bir Film: Birlesen Yollar, [on-line:] https://www.tsa.org.tr/tr/yazi/yazide

tay/311/yerli,-milli,-manevi-bir-film--birlesen-yollar — 9 V 2018.

1% Ibidem.

107 Statystyki za: Cumhuriyet ten Giintimiize Milletvekili Se¢imleri 1923-2002...

108 Milli Turk Talebe Birligi, Tarihce, [on-line:] https://www.mttb.org.tr/sayfalar/tarihce/94 —
151 2018.

08 100. Yilinda Milli Tiirk Talebe Birligi ve Genglik Sempozyumu, [on-line:] https://www.haberler.
com/100-yilinda-milli-turk-talebe-birligi-ve-genclik-8458303-haberi/ — 9 V 2018.

10 M.C. Okutan, Bozkurt tan Kur’an’a: Milli Tiirk Talebe Birligi: 1916-1980, Istanbul: Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2004, s. 190.

W M.H. Yavuz, The Politics of Fear: The Rise of the Nationalistic Action Party (MHP) in Tur-
key, ,Middle East Journal” vol. 56, no. 2, 2002, s. 200-221.

105



4.1. Nowe formy zaangazowania nakszbandijji (1958-1969): Mehmet Zahid Kotku 121

Tiirkes (1917-1997), byly putkownik, jeden z czotowych spiskowcéw w zamachu
z 1960 roku'?, Tiirkes opublikowal broszure zatytutowang Dokuz Isik (Dziewigé
$wiatel), ktora w dziewieciu punktach sformutowata program partii**®. Okreslat on
parti¢ jako radykalnie nacjonalistyczng, panturkistyczna i antykomunistyczng. Pro-
gram niewiele mowit natomiast o miejscu religii, odnotowujac jedynie w czesci
o moralnosci, ze islam jest religiag Turkoéw. W publicznych wypowiedziach Tiirkes
wielokrotnie bronit sekularyzmu Kemala, jednak w 1969 roku zaczat uznawac islam
za jedna z cech narodowych Turkéw™, a p6zniej ukut hasto ,, Tureccy nacjonalisci sa
tak samo muzutmanami jak gora Hira i tak tureccy jak Tanr1 Dagi”**.

Aydinlar Ocag1 (Ognisko Oswieconych)''® w potowie lat 70., aby przeciwdzia-
ta¢ rosnacemu ruchowi lewicowemu, sformutowato Tiirk Islam Sentezi (,,synteze
turecko-islamska™)'"’, taczaca elementy tureckiego nacjonalizmu i sunnickiego isla-
mu*®, W przeciwienstwie do fuzji islamu i turecko$ci dostrzegalnej w filmie Birle-
sen Yollar, koncepcja ,,syntezy turecko-islamskiej” byta agresywna i wykluczajaca.
Wykluczata ona alewitow i sugerowata, ze wszyscy niesunnici sg rzeczywistymi lub
potencjalnymi zdrajcami sprawy narodowej'®. Koncepcj¢ syntezy przyje¢ta Partia
Ruchu Narodowego, a w 1966 roku Tiirkes utworzyt sie¢ organizacji mtodziezowych

112

Milliyet¢i Hareket Partisi, [on-line:] https://www.mhp.org.tr/htmldocs/basbug/hayati/mhp/
basbugumuzun_hayati.html — 9 V 2018.
U3 Catoéé: A. Tiirkes, Milli Doktrin: Dokuz Isik, Istanbul: Kamer Yayinlari, 1997.
W4 B. Eligiir, The Mobilization of Political Islam in Turkey, New York: Cambridge Univ. Press,
2010, s. 64.
Tian Shan (dost. niebianskie gory) —tancuch gorski w Azji Centralnej, na pograniczu Kazach-
stanu, Uzbekistanu, Kirgistanu i Chin. Zalesione pasma Alatau, ktore znajdujg si¢ na nizszej
wysoko$ci w poétnocnej czes$ci Tian Shan, zamieszkuja plemiona pasterskie, ktore mowia je-
zykami turkijskimi. A. Tiirkes, op. cit., s. 124.
Prawicowe stowarzyszenie powstate w 1970 roku. Jego pierwszym przewodniczacym zostat
Ibrahim Kafesoglu, jeden z tworcow ideologii ,,syntezy turecko-islamskiej”. Cztonkowie
stowarzyszenia sg przeciwnikami zachodniego imperializmu i westernizacji, bronig ,,synte-
zy turecko-islamskiej” 1 sa etatystami. Do powstania stowarzyszenia przyczynito si¢ wielu
wyktadowcow, pisarzy i ludzi biznesu. Wigcej na ten temat: S. Basmaci, Aydinlar Ocagi
ve Tiirk-Islam sentezi: 1980 lerden 2000°li yillara devreden milliyet¢i-muhafazakar bakiye,
Yaymmlanmus Yiiksek Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi, 2009; Aydinlar Ocagt, [w:] Ana
Britannica, c. 3, Istanbul: Ana Yayncilik, 1985, s. 149.
Termin ,,synteza turecko-islamistyczna” jest rzadko uzywany, jego zwolennicy uwazaja, iz
sugeruje, ze ideologia jest sztucznym tworem, a nie historyczng rzeczywistoscia. A. Rabasa,
F.S. Larrabee, The Rise of Political Islam in Turkey, Santa Monica: Rand, 2008, s. 37-38.
U8 T. Bora, Tiirk Sagimin U¢ Hali: Milliyetcilik, Muhafazakarlik, Islamcilik, Istanbul: Birikim
Yayinlari, 1998, s. 127.
S T.Erman, E. Goker, Alevi Politics in Contemporary Turkey, ,,Middle Eastern Studies” vol.
36, no. 4, 2000, s. 99-118; I. Karlsson, Turkish Islam and European Values — Two Irreconci-
lable Concepts?, [w:] K. Modeer, M. Sunnqvist (eds), Beyond Nordic Legal Modernity: In
Search for New Co-Ordinates.: Nordic Jurisprudence Revisited, Copenhagen: Museum Tuscu-
lanum Press, 2013, s. 231-234.
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zwanych Ulkii Ocaklar1 (Ogniska Idealistow)'?. Oni i inni dziatacze stali si¢ znani
jako Bozkurtlar (Szare Wilki)!'?, gdyz Tiirkes twierdzit, ze zwierz¢ta te sg narodo-
wym symbolem ludéw tureckich w Azji Srodkowej'22. W 1968 roku Tiirkes ustanowit
pierwszy z ponad 100 obozoéw komandosow rozsianych po catej Anatolii. Zapewnia-
ty one mtodym nacjonalistom ideologiczne i paramilitarne szkolenia'?, W wyborach
w 1969 roku Partia Ruchu Narodowego zdobyta zaledwie 3% glosow, pozostawiajac
Tiirkesa wytacznym przedstawicielem w parlamencie. Jednak wraz z eskalacjg prze-
mocy politycznej Szare Wilki szybko staly si¢ najpotezniejszym radykalnym ruchem
prawicowym na ulicach Turcji. Niezdolno$¢ rzadu Partii Sprawiedliwos$ci do ograni-
czenia przemocy zwigkszyta presje na Demirela, ktory w tym czasie musiat liczy¢ si¢
z coraz wigkszym sprzeciwem ze strony wlasnej partii. Wtedy tez za sprawa przed-
sigbiorcoéw majacych powigzania z nakszbandijjg pojawit si¢ w polityce tureckiej
islamizm. Jako ruch spoteczny zyskat on na znaczeniu, kiedy zaistniala polityczna
struktura stworzona przede wszystkim przez przyjecie przez wojsko syntezy turecko-
-islamskiej jako polityki panstwa po zamachu stanu w 1980 roku'?.

4.2. Dziatalnos$¢ polityczna nakszbandijji (1970-1979)

Grupy wywodzace si¢ z tradycji nakszbandijji ulegly w pewnym stopniu moderniza-
cji i dostosowatly si¢ do wymogdéw nowoczesnosci, dlatego nie podtrzymywaty juz
sufickich praktyk w tradycyjnym sensie. Nie byly one jednak formalnymi, opartymi
na kontraktowym czlonkostwie stowarzyszeniami, staty si¢ natomiast wspolnota-
mi na zasadzie wzajemnego zaufania, zwigzanymi bardziej z wielorakimi funkcja-
mi ekonomicznymi i spoteczno-kulturowymi niz czysto teologicznymi. Wspolnoty
te funkcjonowaly takze jako osrodki edukacyjne i opieki zdrowotnej (zapewniajac
podstawowa opieke potrzebujacym). Ich dziatalnos¢ w tej dziedzinie przyczynita sig
do znacznej poprawy stopnia edukacji, zdrowia i higieny. Ponadto wspdlnoty za-
pewnialy studentom stypendia, zakwaterowanie i kursy wyréwnujace. Na poziomie

2 Aydinlar Ocagi, [w:] Ana Britannica, c. 3, Istanbul: Ana Yaymecilik, 1985, s. 149; S. ldiz,
Turkey's Ultra-Nationalists Playing with Fire, [on-line:] https://www.al-monitor.com/pulse/
originals/2013/03/turkey-ultra-nationalists-rally-grey-wolves-mhp.html#; strona organiza-
cji: Avdinlar Ocagr — Fikir, kiiltiir ve diigiince kurulusu, [on-line:] http://aydinlarocagi.org/ —
12 11 2019.

121 Wiecej na ten temat: B. Hoffmann, M. Opperskalski, E. Solmaz, Graue Wélfe, Koran-
schulen, Idealistenvereine: Tiirkische Faschisten in der Bundesrepublik, Koln: Pahl-Rugenstein,
1981; H. Poulton, The Top Hat, the Grey Wolf, and the Crescent: Turkish Nationalism and the
Turkish Republic, New York: New York Univ. Press, 1997, s. 138-158.

122 A Tirkes, op. cit., s. 122.

122 C.C. Combs, M. Slann, Grey Wolves, [w:] iidem, Encyclopedia of Terrorism, New York:
Facts On File, 2007, s. 110; Nation and Tribe the Winners: A Swelling Tide of Nationalism
May Change Turkish Politics, ,,The Economist” 22 IV 1999, [on-line:] https://www.economist.
com/europe/1999/04/22/nation-and-tribe-the-winners — 12 11 2019.

124 B. Eligiir, op. cit., s. 276.
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spotecznym staty si¢ substytutami tradycyjnych tozsamosci komunalnych. Pozwolity
swoim czlonkom na rozwinigcie nieformalnych, rodzinnych relacji, daty im poczucie
przynaleznosci ponad tozsamosciami regionalnymi, etnicznymi i plemiennymi. Pro-
mowaly integracje¢ narodowa, pomagajac cztonkom z obszarow wiejskich w zasymi-
lowaniu si¢ w $rodowisku miejskim*?.

Nie ulega watpliwo$ci, ze spotecznosci miaty do spelnienia takze funkcje ducho-
we, naznaczone jednak pietnem procesow modernizacyjnych. Postep modernizacji
i urbanizacji stworzyt wewnetrzna potrzebe, a zarazem problem, ludzie wiec chetnie
zwracali si¢ ku doswiadczeniu mistycznemu. Wspolnoty, ktore uczestniczyty w pro-
cesie modernizacji, nadal szukaty oparcia w tradycji sufickiej, widzac w niej forme
odrodzenia islamu, ktora promowaty'#.

Szybki rozwdj urbanizacji, za ktorym nie nadgzata efektywno$¢ systemu praw-
nego, powodowal nieufnos¢ do instytucji panstwowych, co utrudniato relacje biz-
nesowe. Nieuregulowany i niekontrolowany rynek kapitalistyczny czgsto dawat
mozliwosci do naduzy¢ i nastreczat swoim uczestnikom wielu trudnosci. W tych
okoliczno$ciach wspdlnoty, ktore staraty si¢ budowaé swojg wiarygodnos¢ i uczcei-
wos¢, powolujac sie na zalozenia islamu, i pomagaty swym czlonkom uporac sig¢
z tymi trudnos$ciami, byly tak cenione. Ponadto wspdlnoty budowaly wzajemne za-
ufanie, gdyz w tych srodowiskach spotecznych informacje o nieuczciwych zacho-
waniach szybko si¢ rozchodzity'?’.

W mobilizacji ruchu spotecznego kluczowa role odegrali przedsigbiorcy nalezg-
cy do nakszbandijji. Wykorzystali oni nadarzajacg si¢ okazje polityczng i rozszerzyli
zastane struktury, ustanawiajac nowe sieci swej wspdlnoty. Istniat wigc dynamiczny
zwigzek miedzy szansg polityczna (struktura) a przedsiebiorcami (podmiotowym
sprawstwem), ktorych wysitki ulegaty intensyfikacji wraz ze spadkiem szansy poli-
tycznej na zaspokojenie ich potrzeb!?. Aktywno$¢ ta zalezata od tworzonych i wy-
korzystywanych przez dzialaczy ruchu na gruncie islamu zasobdéw organizacyjnych,
udanych proceséw tworzenia ram oraz poczucia krzywdy w spoteczenstwie'?®. Wia-
$nie na przetomie lat 60. i 70. przedsigbiorcy przejawiali znaczng aktywnos$¢ w obli-
czu stabnacej szansy politycznej na uzyskanie reprezentacji swoich interesow.

Potlaczenie wewnetrznego oddania Bogu i wspdlnocie z zewnetrznym dziata-
niem, co wyrdzniato nakszbandijje sposrod innych bractw sufickich i na co ktadziono
szczegblny nacisk, zmotywowato ich do poszukiwania wi¢zi z wladzami politycz-
nymi, co czasem skutkowato konfliktem. Zasada ,,samotnos$ci w thumie” przemawia-
la przeciw poboznemu wycofaniu si¢ ze Swiata, co stworzylo ramy zaangazowania
politycznego jako legalnego i akceptowalnego duchowo'®. Zasada ta, chociaz nie

125

N. Vergin, Toplumsal degisme ve dinsellikte artis, ,,Toplum ve Bilim” say129-30, 1985, s. 27.
E.Y. Demirci, Modernisation, Religion and Politics..., s. 86.

T. Kuran, Islamic Economics and the Islamic Subeconomy, ,,Journal of Economic Perspectives”
vol. 9, no. 4, 1995, s. 168-169.

128 B, Eligiir, op. cit., s. 280.

129 Ipidem.

10 H. Algar, Political Aspects of Nagshbandi History, ,,Varia Turcica” vol. 18, 1990, s. 152.
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zostata w zaden sposdb uwarunkowana konieczno$cig zaangazowania politycznego,
ze wzgledu na otwartos¢ na liczne interpretacje zachecita wiele wybitnych postaci
nakszbandijji do aktywnosci politycznej™®. Jednak jej charakter zostat uksztattowany
i ograniczony przez wiele zmiennych, wynikajgcych z kontekstow spoteczno-ekono-
micznych, politycznych i kulturowych'®. Zaangazowanie wspélnoty Iskenderpasa
we wspotczesng polityke turecka nie jest wyjatkiem. Doswiadczenie Partii Ocalenia
Narodowego najlepiej ilustruje aktywizm polityczny nakszbandijji w demokracji
wielopartyjnej, a takze ukazuje charakter intereséw i ograniczenia w zaangazowaniu
w polityke.

Rola religii w polityce wczesnej demokracji wielopartyjnej w Turcji jest czgsto
pomijana. Mimo iz pewna liczba religijnych partii politycznych powstata wkrotce
po wprowadzeniu konkurencyjnej polityki partii, zadna z nich nie mogta odegra¢
znaczacej roli w polityce narodowej. Tureccy wyborcy ogolnie, a wspolnoty religij-
ne w szczegolnosci, niechetnie oddawali glos na partie, ktore nie oferowaty nic wig-
cej niz tylko obietnicg poluzowania w sferze religijnej***. Sytuacja ta utrzymywata
si¢ az do lat 60. Pod koniec tego okresu instytucje spoteczenstwa obywatelskiego,
takie jak zwigzki zawodowe, organizacje zawodowe, uniwersytety i prasa, zaczely
zyskiwaé znaczng autonomie¢ od panstwa i wywiera¢ wigkszy wplyw na polityke.

Chociaz wspolnoty muzutmanskie rowniez skorzystaty na tym rozluznieniu,
charakter sekularyzacji w Turcji uniemozliwial im rozwijanie autonomii w takim
stopniu jak w innych krajach muzutmanskich. Rosnace niezadowolenie spoteczno-
$ci muzutmanskich zespolito si¢ z ambicjami politycznymi niektorych religijnych
biurokratéw i technokratow. Wiadomo, ze Zahid Kotku byt negatywnie nastawiony
do polityki czy partii politycznych i niechetnie wyrazit zgode na utworzenie partii
politycznej Milli Nizam Partisi, a potem Selamet™. Jego nieche¢ wynikata z braku
poparcia dla upolitycznienia islamu i niezadowolenia z politycznych ambicji niekto-
rych uczniow, zajmujacych wysokie stanowiska w panstwie. Narzekat, ze probuja
nim manipulowac, aby wykorzysta¢ jego duchowy wptyw do celow politycznych®.

Presja na utworzenie partii politycznej nie ograniczata si¢ jedynie do ambit-
nych urzednikéw. Wsrdd matych i §rednich przemystowcow zapanowalo bowiem
powszechne niezadowolenie z polityki gospodarczej Partii Sprawiedliwos$ci, ktora
stworzyta subsydiowany przez panstwo sektor prywatny kosztem matych i srednich
przedsigbiorstw oraz przemystu'*. Doprowadzito to turecka burzuazje do podziatu:

B Ibidem.

182 Jbidem.

188 B, Toprak, Islam and Political Development..., s. 75-76.

18 E.Y. Demirci, Modernisation, Religion and Politics...,s. 152.

35 fsmail Turan Hoca Ile Mehmet Zahid Kotku (vh.a) Hakkinda, ,;Kadin ve Aile” c. 6, say1 67,
1990, s. 41.

M.N. Danielson, R. Keles, Politics of Rapid Urbanization: Government and Growth in
Modern Turkey, New York—London: Holmes & Meier, 1985; Y. Atasoy, Islamic Revivalism
and the Nation-State Project: Competing Claims for Modernity, ,,Social Compass” vol. 44,
no. 1, 1997, s. 83-99.
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po jednej stronie znalezli si¢ skoncentrowani gtéwnie w Stambule wielcy przemy-
stowcey, posrednicy lub licencjodawcy migdzynarodowych firm, a po drugiej — maty
i $redni przemyst oraz handel skupione w miastach anatolijskich'¥’.

Kotku nie byt obojetny na problemy tej drugiej grupy, ale formowanie partii nie
wydawato mu si¢ konieczne. Wystepowat przeciwko partiom, gdyz uwazal, ze sg za-
sadniczo ztymi organizacjami, niszczacymi jedno$¢ w kraju*®. W jego opinii ludzie
probowali broni¢ swego interesu za posrednictwem swojej partii kosztem innych,
usprawiedliwiajac kazda metode, jesli pozwalata odnies¢ sukces. Rozwigzywanie
problemow, z ktorymi boryka sie narod i1 ludzko$¢, wymaga najwyzszej odpowie-
dzialno$ci, tymczasem partie bronig interesow okreslonej grupy lub klasy™*®. Wedtug
jego biografa, Halita ilhana, Kotku ,.byt zwolennikiem technologii i nie wahat si¢
skorzysta¢ z zadnego urzadzenia. Zawsze zachg¢cat ludzi do zaktadania firm i korpo-
racji, podkreslal znaczenie niezaleznosci ekonomicznej. Jego zycie bylo pograzone
w polityce™. Jako szajch suficki odegrat wazng rolg¢ w przeksztatcaniu nakszban-
dijji i jej rozwoju, stanowigc wzor dla wigkszosci wspotczesnych tureckich ruchow
spoteczno-politycznych wsrod muzutmanow.

Kotku postrzegat polityke Partii Sprawiedliwosci jako sprzeczng ze wspolnym
interesem, ale jego troska o islam byla wigksza niz jego zwolennikow, ktorzy wi-
dzieli rozwigzanie w ustanowieniu tej partii. Poglad na kwesti¢ obrony wspdlnych
interesOw wyrazit w stowach: ,,Mamy stowarzyszenia dla rzemieslnikow, dla zawo-
dow medycznych, dla wszelkiego rodzaju zawodéw w obronie wspolnych intere-
sow. Wszystkie one si¢ uzupetniajg”i*t. Prosit wiec swoich zwolennikéw, aby skupili
si¢ raczej na sferze gospodarczej i spotecznej niz politycznej. Podazajac droga swe-
go poprzednika Ahmeda Ziyaiiddina Glimiishaneviego, zwracat uwage na penetracje
rynku przez zachodni kapitat i zachgcal wyznawcow do zorganizowania si¢ w celu
opracowania niezaleznej polityki uprzemystowienia'*?. Zahid Kotku dat impuls do
uruchomienia pierwszej panstwowej fabryki silnikoéw w Turcji. W kazaniu, ktore
wygtosilt w 1956 roku, sygnalizowat wiernym potrzebg wspdlnych przedsigwziec,
ilustrujgc to prostym przyktadem: ,,Wzigtem w domu do r¢ki pudetko szpilek, zo-
baczylem, ze jest to zagraniczny towar... Czy nie mozemy po prostu zrobic¢ szpi-
lek?”'%3, Przekonat wspolnote do podjgcia dziatania pod kierownictwem Necmet-
tina Erbakana (1926-2011); konkretnie chodzito mu o stworzenie muzutmanskiego
modelu zaktadu przemystowego. Glimiis Motor, ktérego nazwa pochodzi od tekke
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Giimiishanevi, miat produkowa¢ pompy nawadniajgce'. W ten sposob zaspokoit
pilne potrzeby tureckich rolnikow, zrealizowat tez wszystkie zamowienia ztozone
przez Panstwowe Zaktady Hydrauliczne. Kiedy wigkszo$¢ akcji zostata przenie-
siona do spotdzielni Pancar i fabryki cukru, Erbakan zostatl zmuszony do opusz-
czenia Dyrekcji Generalnej. Nazwe z Giimils Motor zmieniono na Pancar Motor.
W 1965 roku podpisano umowg licencyjng z niemiecka firma Hatz i rozpoczeto
produkcje silnikow benzynowych chtodzonych powietrzem!*®. Przedsigwzigcie nie
odniosto jednak sukcesu — cze$ciowo ze wzgledu na polityke rzadu Partii Sprawie-
dliwosci. Panstwo stato si¢ wtedy instrumentem stuzacym grupom przemystowcow,
hamowato mate i srednie przedsigbiorstwa, interweniujac w wybor ich przedstawi-
ciela. Podjeta przez Erbakana proba utorowala jednak droge do utworzenia nowej
partii i jego kariery polityczne;j.

Necmettin Erbakan urodzit si¢ 29 pazdziernika 1926 roku w Synopie, nauke
rozpoczat w Kayseri, ale szkote podstawowa ukonczyt juz w Trabzonie, po nomi-
nacji jego ojca Mehmeta Sabri na s¢dziego sadu karnego'*. Potem ukonczyt z wy-
roéznieniem szkole $rednig w stambulskim liceum dla chlopcéw. Mimo uzyskania
prawa przyje¢cia na uniwersytet bez egzaminu wstgpnego postanowil go zda¢ i roz-
poczat studia od drugiego roku na Wydziale Mechanicznym Uniwersytetu Tech-
nicznego w Stambule (ITU)'¥. Wtedy tez zaczal regularnie uczestniczy¢ w grupach
dyskusyjnych prowadzonych przez szajcha nakszbandijji Mehmeta Zahida Kotku®*,
W 1948 roku zostal asystentem w Katedrze Silnikéw ITU, pracujac rownocze$nie
w sektorze prywatnym. Wtadze uniwersyteckie, widzagc potencjal Erbakana, stwo-
rzyty mu mozliwo$¢ przeprowadzenia badan oraz zdobycia wiedzy i do§wiadcze-
nia, wysylajac go w 1951 roku na uniwersytet RWTH Aachen'®. Podczas pobytu
w Niemczech przeprowadzil badania w centrum badawczym DVL, ktore pracowato
dla armii niemieckiej, 1 tam uzyskat tytut doktora. Ponadto pracowat w niemieckim
Ministerstwie Gospodarki nad produkcja silnikow, ktére zuzywaja mniej paliwa.
Praca habilitacyjna Erbakana — wyjasniajaca, w jaki sposob paliwo wiryskiwane do
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silnikow Diesla ulegato zaptonowi — spotkata si¢ z duzym zainteresowaniem nie-
mieckiego srodowiska naukowego®. Po opublikowaniu tej pracy prof. dr Flats, dy-
rektor generalny najwickszej w tamtym czasie niemieckiej fabryki silnikow DEUTZ,
zaprosit go do przeprowadzenia badan silnikow czotgéw Leopard®*. Erbakan zostat
pierwszym po Il wojnie $wiatowej tureckim naukowcem na uniwersytecie w Niem-
czech®™2. W 1953 roku wrocit do Turcji, aby tam obroni¢ pracg habilitacyjng i uzy-
ska¢ tytut naukowy (miat wtedy dwadziescia siedem lat i byl najmtodszym doktorem
habilitowanym w Turcji). Nastgpnie wrocit do Niemiec, aby przeprowadzi¢ badania
silnikéw, i pracowat tam przez okoto p6t roku jako gtowny inzynier™.

W 1953 roku wrécil na ITU, a rok p6zniej wstapit do wojska; przez pot roku byt
w randze podporucznika, a przez kolejne pét roku — porucznika. Podczas stuzby woj-
skowej przygotowal regularng liste wyposazenia, ktora wzbudzita zainteresowanie
amerykanskiej Komisji NATO-wskiej, a amerykanski kapitan oznajmit, Zze chce zoba-
czy¢ zohierza, ktory ja przygotowat™. Kiedy zapytat go, dlaczego chce wyposazy¢
zaktady w maszyny produkcyjne, a nie, jak do tej pory, produkty koncowe, Erbakan
odpowiedzial: ,,Te stoty warsztatowe byty w Ameryce, dlaczego nie mieliby$my ich
mie¢ [w Turcji]?”*%. Wkrotce zostaty one przywiezione do Turcji'*. Po zakonczeniu
stuzby wojskowej ponownie wrocit na uniwersytet, a w 1956 roku zatozyt Glimis
Motor, ktora miata produkowaé pierwsze w kraju silniki. Wtedy sam premier Ad-
nan Menderes pogratulowal mu i podzigkowal za jego wktad w rozwdj przemystu.
W 1960 roku na kongresie przemystowym Erbakan powiedzial, Zze od tej pory po-
winni produkowa¢ wtasne samochody i zalozyt p6zniej pierwsza lokalng firme moto-
ryzacyjng w kraju, ktora wypuscita pierwszy turecki samochod o nazwie Devrim'’.

Ambitny 1 utalentowany Erbakan w 1966 roku zostal wybrany na przewodni-
czacego Dzialu Przemystowego Tiirkiye Odalar ve Borsalar Birligi (Zwigzku Izb
i Gietd Towarowych Turcji, TOBB)™, bedacego oficjalnym przedstawicielem ma-
tych i srednich przedsigbiorstw oraz przemystu. Wtedy po raz pierwszy Necmettin
pojawit si¢ jako rzecznik konserwatywnych matych firm. Dwa lata pozniej zostat
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prezesem TOBB, ale ze wzgledu na reakcj¢ wielkich przemystowcoéw stambulskich
Ministerstwo Handlu anulowato wybory, Erbakana za$ zastgpita osoba akceptowana
przez przemystowcow. Po konsultacji z liderami opinii publicznej, w tym z Zahi-
dem Kotku, Erbakan zdecydowat si¢ kontynuowac walke na arenie politycznej'®.

W wyborach w 1969 roku Partia Sprawiedliwos$ci gtosowata przeciwko kandy-
daturze Erbakana na cztonka partii, Demirel obawiat si¢ bowiem, ze kadry Erbaka-
na wespra jego politycznego rywala w partii, Sadettina Bilgi¢a'®'. Ponadto Demi-
rel zmusit wielu cztonkéw do rezygnacji. W takich okolicznosciach mate i §rednie
przedsiebiorstwa, zagrozone zwigkszeniem szkodliwego wptywu panstwa na ich
interesy, nie mialy innej mozliwosci, jak utworzy¢ partig, ktoéra bronitaby ich in-
teresoOw. Erbakan wzial udziat w wyborach w 1969 roku jako niezalezny kandy-
dat i zostal wybrany do Zgromadzenia Narodowego z prowincji Konya'é?. Podczas
kampanii wyborczej zwracal uwage na problemy anatolijskich przemystowcow
i kupcow. Mechanizm gospodarczy w Turcji opowiadat si¢ bowiem gtdwnie po stro-
nie wielkich przemystowcoéw i handlowcow z metropolii, marginalizujac drobnych
anatolijskich kupcow i przemystowcow. Poprzez system kwotowy ogromna czes$¢
budzetu przypadata zajmujacym si¢ importem kupcom metropolitalnym. Wartos¢
wytworzona przez Anatolijczykow byla natomiast przekazywana duzym przemy-
stowcom przez system bankowy, gdyz TOBB kontrolowany byt przez mata grupe
masonskiej mniejszosci kompradorow'.

W tamtym czasie Necmettin Erbakan zalozyt tez Milli Goriis Hareketi (Ruch
Wizji Narodowej), ktory Sevket Kazan uznat za poczatek islamu politycznego
w Turcji. Sam islam polityczny polityk ten zdefiniowat jako ,,powrdt do naszych
zrodel/tozsamosci (0z) i nienasladowanie Zachodu™'*. Stowo milli oznacza nie tyl-
ko ,,narodowy”, ale takze kojarzy si¢ z etnosem religijnym i nadal jest wyrazany
w kategoriach etycznych — to symbol sprawiedliwosci, lojalnosci i wspolnoty. Ter-
minu milli mozna uzywa¢ zamiennie z okresleniem ,,wspolnota zdefiniowana reli-
gijnie”'®. Byli cztonkowie Partii Sprawiedliwosci, ktorzy zrezygnowali lub zostali
usuni¢ci razem z Erbakanem, zatozyli w 1970 roku Milli Nizam Partisi (Parti¢ Ladu
Narodowego, PLN). Erbakan, zanim zatozyt parti¢, pragnal uzyskac¢ zgode Kotku,
a juz po jej utworzeniu czgsto si¢ z nim konsultowat'*. Kotku pobtogostawit utwo-
rzenie partii, stwierdzajac:
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W nastegpstwie obalenia sultana Abdiilhamida II rzady w kraju przejeli nasladujacy
Zachod masoni. Sg mniejszoscig. Nie mogg reprezentowaé naszego narodu. Histo-
rycznym obowiazkiem jest przekazanie rzadow kraju prawdziwym przedstawicie-
lom naszego narodu przez ustanowienie partii politycznej. Dotacz do tego juz spoz-
nionego przedsiewzigcia's’.

Taka wypowiedzig Kotku mobilizowal swoich uczniow (miedzy innymi Fehi-
ma Adaka, Korkuta Ozala, Hasana Aksaya i Liitfiego Dogana) do stworzenia z Er-
bakanem pierwszej w Republice wyraznie islamistycznej partii politycznej, ktora
miala scali¢ tradycyjne tureckie spoteczenstwo z establishmentem!®. Na spotkaniu
w styczniu 1970 roku, dwa tygodnie przed utworzeniem Partii Ladu Narodowego,
Kotku przestrzegat przed przedwczesnymi probami utworzenia panstwa opartego
na szariacie w Turcji i zaczat popiera¢ moralng i kulturowa reorientacje tureckie-
go spoteczenstwa'®. Wiekszos¢ czotowych cztonkéw PLN miata powigzania z na-
kszbandijjg. Program partyjny podkreslat potrzebe moralnego i materialnego rozwo-
ju kraju, w tym promocj¢ wolnej przedsigbiorczosci i inwestycje w przemyst ciezki,
co w duzym stopniu wynikato z sugestii udzielanych przez Kotku. Partia wzywata
takze do zaprzestania wszelkich form kontroli urodzen i potepita ,,ucisk religii i brak
szacunku dla ludzi religijnych',

W publicznych wypowiedziach Erbakan nie ukrywal tesknoty za Imperium
Osmanskim, cho¢ zwykle wstrzymywat si¢ przed wyraznym wezwaniem do przy-
wrocenia szariatu. Przemawiajac 13 listopada 1970 roku w Kocaeli, o§wiadczyt:
»Niemoralno$¢ w kraju zniknie, gdy PLN dojdzie do wtadzy i utworzy honorowe,
moralne muzulmanskie panstwo tureckie, tak jak to byto w przesztosci”'’!. Wiele
z publicznych wypowiedzi Erbakana byto wyraznie antysemickich i przywotywa-
lo widmo syjonistycznych masonskich spiskow, migdzy innymi w przemowieniu
w Diyarbakir 30 czerwca 1970 roku Erbakan tak pisal o sttumieniu powstania is-
lamistycznego w kwietnia 1909 roku: ,,Wolnomularze przejeli grupe oficerow, by
utworzy¢ Hareket Ordusu (Ruchoma Armi¢), zdemaskowac suttana Abdiilhamida,
zniszczy¢ muzutmanskie Imperium i przekaza¢ kontrole nad $§wiatem z muzutman-
skim Zydom”'72,

Parti¢ Sprawiedliwosci 18 grudnia 1970 roku opuscito az dwudziestu siedmiu
cztonkéw z Sadettinem Bilgigem na czele i utworzyto nowa Demokratik Parti (Par-
tia Demokratyczna, PD). Chociaz Demirel nadal mial wigkszo§¢ parlamentarna,
jego rzad zostat powaznie ostabiony. Dowddcy sit zbrojnych postawili 12 marca
1971 roku ultimatum, grozac zamachem stanu, chyba ze Demirel bedzie w stanie
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stworzy¢ silny rzad, ktory potozy kres anarchii, bratobojczym walkom, niepokojom
spolecznym i gospodarczym, wprowadzajac reformy w duchu Atatiirka'”. Rzad
w tych okoliczno$ciach natychmiast podat si¢ do dymisji, a Demirela na stanowi-
sku premiera zastgpit Nihat Erim (1912-1980), czlonek prawicy CHP, ktory utwo-
rzyt rzad technokratéw!”™. Pod naciskiem wojska rzad rozpoczat represje, oglaszajac
26 kwietnia 1971 roku stan wojenny w jedenastu z sze$¢dziesigciu siedmiu prowincji
kraju (czyli we wszystkich duzych obszarach metropolitalnych). W ciagu nastgpnych
miesiecy aresztowano kilka tysiecy lewicowych sympatykow. Turecka Parti¢ Robot-
niczg zlikwidowano 21 lipca, a wickszo$¢ jej kierownictwa uwigziono. Nie podjeto
podobnych dziatan przeciwko Partii Ruchu Narodowego lub powigzanym z nig or-
ganizacjom. Jednak 20 maja Trybunal Konstytucyjny zamknat islamistyczng Parti¢
Ladu Narodowego z powodu naruszenia art. 163 kodeksu karnego, poniewaz ,,dzia-
tata wbrew $wieckos$ci panstwa i zasadom chronigcym rewolucje¢ Atatiirka”'”. Nie
wszczeto jednak postgpowania przeciwko jej kierownictwu, ale Erbakan wyjechat na
pewien czas do Szwecji' ™. Rzad zamknat szkoty $rednie Imam Hatip w obawie przed
silnym wptywem wczesnie rozpoczgtej edukacji religijnej na dzieci'”.

Narzucony stan wojenny pomogt zmniejszy¢ przemoc polityczng, ale wbrew
oczekiwaniom wojskowych nie mogl doprowadzi¢ do utworzenia silnego rzadu.
Problem polegatl na tym, ze kazdy przepis wymagat zatwierdzenia przez parlament
(zdominowany przez PS). Pierwszy ponadpartyjny rzad pod przewodnictwem Erima
przetrwal niespetna dziewig¢ miesigey, a drugi niewiele ponad cztery miesigce'”®.
Potem nastgpity dwie mniejszosciowe koalicje ze sktonnymi do kompromisow pre-
mierami: pierwsza — trwajaca od maja 1972 do kwietnia 1973 roku z Feritem Mele-
nem (1906-1988), bylym cztonkiem prawego skrzydta CHP; druga — tymczasowo
kierowana przez Naima Talu (1919-1998), bytego prezesa Tureckiego Banku Cen-
tralnego, ktory doprowadzit kraj do nowych wyboréw 14 pazdziernika 1973 roku'”.

Po powrocie do Turcji Erbakan nadzorowal utworzenie oficjalnie zatozonej
11 pazdziernika 1972 roku Milli Selamet Partisi (Partii Ocalenia Narodowego,
PON). Podczas kampanii wyborczej w 1973 roku mocno akcentowala ona tesknote
za Imperium Osmanskim. W przemoéwieniach i literaturze uzywata starych osman-
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skich stow zamiast neologizmow kemalistowskich. Partia twierdzita, ze sita Impe-
rium Osmanskiego byta jego moralna i intelektualna wyzszos¢, a jego upadek — bez-
posrednia konsekwencja prob nasladowania Zachodu. PON argumentowata, ze jesli
kraj ma odzyskac nalezny mu status potegi, musi powrdci¢ do islamu i cywilizacji
muzutmanskiej'®. W swoich wystapieniach przywodcy partii wielokrotnie podkre-
slali potrzebg szybkiej industrializacji. Twierdzili, ze wcielanie warto$ci muzutman-
skich umozliwitoby Turcji osiagniecie wysokiego wzrostu przemystowego bez uci-
sku i materializmu, nieodtacznego od zachodniego kapitalizmu®®.

Erbakan wyrazit bardzo otwarcie swoj sprzeciw wobec nawigzania $cislejszych
stosunkéw z Europejska Wspolnota Gospodarcza (EWG). Ostrzegat, ze moze to do-
prowadzi¢ do tego, ze Turcja stanie si¢ cz¢$cig Izraela'®. Erbakan — zawsze dumny
ze swojego muzulmanskiego dziedzictwa i technicznego wyksztatcenia — dos¢ po-
pularny wyktadowca, przez lata dziatalnosci publicznej wielokrotnie potwierdzal,
ze podstawy zachodniej technologii maja swoje zrédlo w naukowych osiagnigciach
$wiata muzulmanskiego z okresu migdzy VII a XIV wiekiem. Zachod przejat 1 wy-
korzystat t¢ wiedze, nie odwolujac si¢ do oryginalnych zrodet. Stad historycznie
btedne twierdzenie, ze innowacje techniczne powstaly na Zachodzie, zyskato legi-
tymacje tylko w wyniku zachodniego imperializmu kulturowego. Erbakan uwazat,
ze postep obejmuje bogactwo duchowe, a ubogi kulturowo Zachdd nie jest w stanie
rozwija¢ wiedzy i technologii. Z kolei $wiat muzutmanski, a zwlaszcza narod turec-
ki, moze podjac si¢ historycznej misji 1 obja¢ $wiatowe przywodztwo. Sukces tej
misji miat polegac¢ na zwigkszeniu roli islamu w tureckim spoteczenstwie®®.

Tego rodzaju twierdzenie, typowe dla modernistycznego islamizmu, zaktada, ze
zachodnia technologia 1 instytucje maja muzulmanskie korzenie. W konsekwencji
akceptowanie ich nie narusza zasad wiary. Podobnie jak islamisci konca XIX i po-
czatku XX wieku, cztonkowie PON nie widzieli Zzadnej korelacji migdzy zachodnig
cywilizacjg a technologia, a zatem odrzucili wizj¢ modernizacji jako rdwnoznacznej
z westernizacjg*®. Pomimo niezgodnosci z zatozeniami Kemala idea ta nie byta obca
gldéwnemu nurtowi kultury polityczne;.

Stosunki PON ze wspolnotg Iskenderpasa nie przypominaty relacji miedzy partig
a jej zwolennikami czy sympatykami. Od samego poczatku wspodlnota stata za par-
tig, ktorej znamienici cztonkowie, jak Erbakan czy Korkut Ozal (1929-2016), byli
wsrdd bliskich osob zebranych wokot szajcha Kotku, ktory pozostawal duchowym

80 H. Asgin, Din Ve Sivaset Iliskisi Baglaminda Milli Gériis Hareketi, doktora tesi, Corum:
Hitit Universitesi, 2018, s. 27-37.
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82 N. Erbakan, Mecliste Ortak Pazar, Izmir: MNP Genglik Teskilat1, 1971, s. 17-18.
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przewodnikiem zaréwno PEN, jak i jej nastepczyni — PON'®. Pomimo Ze iskender-
pasa odegrata wazng rolg¢ w tworzeniu PON i udzielita jej zdecydowanego poparcia,
nie oznaczato to wsparcia partii wyraznie religijnej w celu zmiany rezimu politycz-
nego. Kotku byt calkowicie swiadomy ograniczonej uzytecznosci zaangazowania
politycznego'®. Chociaz Partia Ocalenia Narodowego miata silne zaplecze moralne
i uzywala symboli religijnych czgsciej niz inne partie, byta jednak bardzo pragma-
tyczna. Podjeta si¢ obrony pewnych grup ekonomicznych, ale doskonale zdawa-
a sobie sprawe z tego, ze aby zrealizowacé swoje interesy, musi dysponowac sitg
przetargowa w systemie parlamentarnym'®’. W programie gospodarczym partia
uwzgledniata oczekiwania matych i $rednich przemystowcow? .

Wybory 14 pazdziernika 1973 roku wygrata CHP, zdobywajac 33,3% glosow
i 185 z 450 mandatow w parlamencie. Nastepna byta Partia Sprawiedliwosci, kto-
ra uzyskata 29,8% 1 149 mandatéw oraz nowo utworzona Partia Demokratyczna
z 11,9% i 45 mandatami. PON zajeta czwarte miejsce (11,8 %)*°. Wigkszos¢ jej gto-
sow pochodzita od religijnego skrzydta PS, zwlaszcza chtopow, drobnych kupcow
i rzemie$lnikow'®. Najlepsze wyniki uzyskata na obszarach $rodkowej i wschod-
niej Anatolii — najmniej rozwinigtych lub najszybciej si¢ rozwijajacych. Ogolne
dane dotyczace 450 kandydatow, ktorzy wystartowali w wyborach z ramienia PON,
wykazuja, ze 33,7% z nich uprawiato wolne zawody, 21,2% pracowato w branzy
przemystowej i handlowej, 19,2% w ushugach rzadowych, a jedynie 2,8% nalezato
do duchownych, co stanowito niski wynik dla partii religijnej'®*. Jednak PON nie
bazowata tylko na matych i $rednich przemystowcach; wickszos¢ jej zwolennikow
stanowili tradycyjni rzemie$lnicy, drobni przedsigbiorcy i handlarze, dla ktérych
negocjacje w ramach systemu parlamentarnego byty niemozliwe. Jednak w przeci-
wienstwie do matych i $rednich przemystowcow ci tradycyjni z nizszej klasy $red-
niej byli najbardziej lojalnymi zwolennikami partii*®2.

W zwycigskiej CHP kierownictwo objat Biilent Ecevit (1925-2006), poeta i thu-
macz, ktéremu udato si¢ odsungé od wladzy 86-letniego inénii na nadzwyczajnym
kongresie partii 4 maja 1972 roku. Ecevit sympatyzowat bardziej z ruchem panstw
niezaangazowanych niz z Zachodem czy blokiem sowieckim. Jak si¢ wydaje, Biilent
uznal, ze Partia Ocalenia Narodowego, cho¢ wyraznie sprzeciwiala si¢ kemalizmo-

18 Wiecej na ten temat: M. Sayoglu, Vefatinin 15. Yilinda Mehmet Zahid Kotku, ,,.Yeni Safak”
12 X1 1995; H. Necatioglu [M.E. Cosan], Se¢cim Uzerine Diisiinceler, ,islam” say1 98, 1991,
s. 1-2.
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wi, podzielata nieche¢ do zachodniego kapitalizmu i komunizmu, co mogto sta-
nowi¢ podstawe ich wspdlnego dziatania. Pod koniec 1974 roku Biilent rozpoczat
negocjacje w sprawie utworzenia koalicyjnego rzadu. Koalicja CHP-PON zostata
formalnie ustanowiona 26 stycznia. Erbakan zostat wowczas wicepremierem, a jego
partia otrzymata sze$¢ Ministerstw: Rolnictwa, Sprawiedliwo$ci, Handlu, Przemy-
stu 1 Technologii oraz Spraw Wewnetrznych. Ponadto cztonek partii Stileyman Arif
Emre zostal mianowany ministrem stanu odpowiedzialnym za Diyanet'®. Korkut,
wystawiony przez parti¢ w wyborach parlamentarnych w 1973 roku, wygrat i zostat
ministrem rolnictwa w rzadach koalicyjnych w latach 1974 1 1975-1977 oraz mini-
strem spraw wewngtrznych w latach 1977-1978.

Napiecia migedzy partnerami koalicyjnymi pojawity si¢ niemal natychmiast,
gdy PON podjeta probe obsadzenia podlegltych ministerstw swoimi zwolennikami.
Partnerstwo nadwerezyto rowniez wewnetrzng jedno$¢ partii Erbakana'®. Innym
zrodlem konfliktu w PON byta propozycja Ecevita w marcu 1974 roku dotyczaca
powszechnej amnestii dla wigzniéw politycznych. Chociaz wielu cztonkéw PON
opowiedziato si¢ za amnestig dla osob religijnych i konserwatystow, to byto prze-
ciwnych amnestii dla lewicowych wigzniow politycznych uwigzionych po interwen-
cji wojskowej w 1971 roku'®®. Mehmet Zahid Kotku rowniez byt przeciw amnestii,
a Korkut Ozal, znajgc stanowisko swego mistrza, oznajmit, ze takze nie popiera
amnestii dla komunistow, ale zaglosuje za nig w parlamencie, poniewaz — jako mi-
nister — jest do tego zobowigzany. Jeden z naczelnych przywodcow ruchu Nurcu,
Ahmet Hiisrev Altinbasak, ktéry przebywatl wowczas w wigzieniu, byt gotow po-
zosta¢ w nim do momentu wytaczenia z amnestii wrogéw ludu'”. Ustawa jednak
zostata przyjeta w parlamencie mimo sprzeciwu dwudziestu postow PON. Niektorzy
cztonkowie Partii Ocalenia Narodowego oskarzali Erbakana i jego bliskich wspot-
pracownikow o utaskawienie komunistow i odeszli z partii'®’.

Od 1974 roku PON sprawowata wtadze jako partner w rzadzie koalicyjnym
przez czterdzie$ci miesi¢cy. Erbakan nie tylko zdominowat wszystkie procesy de-
cyzyjne w partii, ale byt takze jej jedynym ideologiem. W 1975 roku opublikowat
ksigzke Milli Gériis (Wizja Narodu) opisujaca cele partii, a tytutu tego wkrotce za-
czgto uzywac do opisania catego ideologicznego programu Erbakana'®®. Milli Goriis

193 Millet Meclisi 4. Dénem, Siileyman Arif Emre, [on-line:] https:/www.tbmm.gov.tr/develop/
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zawierata konkretne propozycje odnosnie do narodowej kultury i edukacji, indu-
strializacji i sprawiedliwosci spotecznej bazujace na zasadach islamu'®. Necmettin
bronit w niej prawa kobiet do pracy i takiego samego dostepu do edukacji, jaki maja
mezczyzni. Jednoczesnie podkreslal, ze glownym zadaniem kobiety jest dbanie o ro-
dzing, a jej najwazniejsza rolg — rola matki®®. W polityce zagranicznej Erbakan
byt zwolennikiem bliskich zwigzkéw ze $wiatem muzulmanskim, wycofania sig
z NATO i rozluznienie wigzéw Turcji z EWG?, jednak PON nie zrealizowata zad-
nej z tych obietnic. Kiedy w latach 1978-1979 PON nie sprawowala rzadow, EWG
zaprosila Turcje do przytaczenia si¢ do wspolnoty wraz z Grecja, wowczas Ecevit,
wspierany przez nastawionych protekcjonistycznie cztonkow tureckiej spotecznosci
biznesowej — odrzucit zaproszenie?®.

Kadencje¢ koalicji CHP-PON zdominowata jednak turecka inwazja na Cypr
20 lipca 1974 roku, ktora ogromnie zwigkszyta popularnos$¢ Ecevita w kraju®®.
Proébowat to wykorzystaé, rozwigzujac koalicj¢ z PON i zwotujgc przedterminowe
wybory, ale pozostate partie odmowily wspolpracy. Ecevit kilka miesigcy pozniej
zostal zastgpiony przez Sadiego Irmaka (1904-1990) — lekarza, wyktadowce akade-
mickiego i bylego cztonka Senatu oraz ministra pracy, ktory utworzyl tymczasowy
rzad technokratow. Po diugich negocjacjach 31 marca 1975 roku Irmaka zastgpit
Demirel, ktéremu udalo si¢ utworzy¢ prawicowa koalicje tzw. Milliyetgi Cephe-
si (Frontu Nacjonalistycznego), obejmujaca Parti¢ Sprawiedliwosci, Parti¢ Oca-
lenia Narodowego, Cumbhuriyet¢i Giiven Partisi (Republikanskg Parti¢ Zaufania,
RPZ)®* i Parti¢ Ruchu Narodowego?®. Demirel, chcac pomiesci¢ tak wielu partne-
row, zwigkszyt liczbg cztonkow Rady Ministrow do trzydziestu?®®. Erbakan, Tiirkes
i Turhan Feyzioglu (1920-1988) zostali mianowani wicepremierami. RPZ otrzymata
cztery stanowiska w ministerstwach, PRN i PON — siedem, do tych samych szesciu
ministerstw, ktore PON utrzymywata w koalicji z CHP, dodano Ministerstwo Robot
Publicznych; pozostate zostaty przekazane cztonkom PS.

19 N. Erbakan, Milli Gériig, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1975, s. 235-264.

20 Ibidem, s. 35.
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Z kolei od potowy lat 70. Turcja wzmacniala swoje wiezi ze Swiatem muzul-
manskim, co byto przede wszystkim odpowiedzig na miedzynarodowa izolacje¢ kra-
ju po inwazji na Cypr i jego stabo$¢ gospodarcza w obliczu gwalttownego wzrostu
cen ropy. We wrzesniu 1969 roku Turcja stata si¢ jednym z trzydziestu zatozycieli
Munazzamat at-Ta'awun al-islam1 (Organizacji Wspotpracy Islamskiej, OWI). Kar-
ta OWI, zawierajaca cele i obowiazki organizacji, zostata sformutowana dopiero
w marcu 1972 roku, a jej preambula zobowigzata wszystkich cztonkow do zacho-
wania ,,muzutmanskich warto$ci duchowych, etycznych, spotecznych i ekonomicz-
nych”2%7. Artykut 8 statutu stanowil, ze cztonkostwo jest otwarte na ,,kazde panstwo
muzutmanskie?® (co powinno wyklucza¢ $wieckg Turcje).

Poczatkowo Turcja byta mniej aktywnym uczestnikiem OWI i czgsto wysytata
relatywnie niskiej rangi delegacje. Zmienito si¢ to, gdy VII Konferencja Ministrow
Spraw Zagranicznych OWI w maju 1976 roku odbyta si¢ w Stambule pod przewod-
nictwem tureckiego ministra spraw zagranicznych [hsana Sabriego Caglayangila
(1908-1993) z PS. Premier Demirel w swoim wystapieniu podkreslit, ze ,,w calej
historii Turcy poswiecali wiele istnien dla chwaty islamu”?®. W trakcie spotkania
Turcja oglosita, ze oficjalnie ratyfikuje karte OWI, a takze pozwoli Organizacji Wy-
zwolenia Palestyny (OWP) otworzy¢ przedstawicielstwo w Ankarze. W zamian de-
legaci na konferencji zatwierdzili propozycje Turcji, aby OWI utworzyta w Stambu-
le Centrum Badan nad Muzutmanska Historia, Sztukg i Kulturg (Research Centre for
Islamic History, Art and Culture, RCIHAC)?? oraz Centrum Badan Statystycznych,
Ekonomicznych i Spotecznych dla Krajéw Islamu (islam Ulkeleri Istatistik, Ekono-
mik ve Sosyal Arastirma ve Egitim Merkezi, ang. Statistical, Economic and Social
Research and Training Centre for Islamic Countries, SESRIC) w Ankarze?!. Pod
koniec lat 70. Turcja podpisata takze szereg uméw gospodarczych z krajami muzut-
manskimi, majac nadzieje na dostawy ropy naftowej. W styczniu 1977 roku otwarto
rurociagg naftowy z Kirkuku do Yumurtalik. Podczas X Muzutmanskiej Konferen-
¢ji Ministrow Spraw Zagranicznych OWI w Dakarze w kwietniu 1978 roku Turcja
glosowata za przyjeciem rezolucji wzywajacej do ,,catkowitego i bezwarunkowego
wycofania si¢ Izraela ze wszystkich okupowanych terytoriow arabskich”2,

Strategiczne wzgledy, ktére stanowity motywacje do blizszych zwigzkow z kra-
jami muzutmanskimi, nie miaty przetozenia na polityke wewnetrzng. Rowniez PON
nie naciskala na swoich koalicjantow, aby wprowadzili jakiekolwiek inicjatywy po-
lityczne cofajace reformy Atatiirka, a tym bardziej, by podj¢li proby wprowadzenia
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28 Jhidem.

29 7th Session of the Council of Foreign Ministers, Istanbul, Republic of Turkey (14 May, 1976),
[on-line:] https://www.oic-oci.org/docdown/?docID=4396&refID=1231 — 8 111 2018.
Centrum zwykle uzywa akronimu IRCICA, bo tatwiej go wymowic, strona internetowa Cen-
trum: http://www.ircica.org — 6 11 2018.

Wydaje si¢ to sprzeczne z konstytucyjnym statusem Turcji jako panstwa swieckiego.

Islamic Conference of Foreign Ministers — ICFM, [on-line:] https://www.oic-oci.org/page/?p
1d=68&p_ref=37&lan=en — 6 111 2018.

210

211
212



136 IV. Aktywna polityka bractwa nakszbandijja (1958-2001)

szariatu. Erbakan nie probowat powstrzymywac partnerow koalicyjnych przed pod-
noszeniem stop procentowych, nie odnotowano zauwazalnego przyspieszenia tempa
industrializacji w Turcji®®. Erbakan kreowat si¢ na polityka, ktory zajmuje stano-
wisko w waznych spotecznie kwestiach, ale — poza pojawianiem si¢ na uroczysto-
$ciach otwarcia nowych fabryk — niewiele robit dla wyprowadzenia kraju z kryzysu.
Razem z PON prowadzit protesty przeciwko pomnikowi Giizel Istanbul, jednemu
z postawionych w Stambule 10 marca 1974 roku na obchody 50. rocznicy powsta-
nia Republiki, przedstawiajacemu nagg kobiete. Wskutek negocjacji posag usuni¢to
z jego miejsca w Karakdy i umieszczono w parku Yildiz?*. Erbakan odmowit tez
podpisania dekretu rzagdowego zezwalajacego na otwarcie panstwowej rozlewni bu-
telek, ktore bylyby uzywane do napojow alkoholowych, co bylo sprzeczne z zasa-
dami islamu?®®. Ponadto o$wiadczyt, ze wszyscy studenci komunisci zostang wyda-
leni ze szkot. Zareagowat rowniez na dziatania policji, gdy uniemozliwila uczniom
z MTTB obchody rocznicy podboju Konstantynopola w Ayasofyi, ktorg Atatiirk
przeksztalcit w muzeum w 1934 roku?'®. Erbakan o§wiadczyt wtedy, ze bedzie si¢
tam sam modlit w przysztym roku, jednak nie speknit obietnicy.

PON niewiele byta w stanie zmieni¢ w okresie swoich rzadéw. Wykorzystata
jednak ten czas na przygotowanie gruntu pod przyszla dziatalnos¢. Tysigce jej par-
tyjnych zwolennikow otrzymato prace w kontrolowanych przez nig ministerstwach.
Zaznaczyla swoja obecno$¢ w administracji, nawet kiedy nie byta juz w rzadzie. Po-
dobng strategie przyjeta takze w edukacji. Wspierany przez wojsko rzad technokra-
tow wydat komunikat zamykajacy szkoty $rednie Imam Hatip. Gdy PON doszta do
wladzy w 1974 roku, otworzyta je ponownie, a takze zapewnita ich rozw¢j, powo-
dujac wzrost liczby ucznidw o 464% w ciagu czterech lat*!’. Laczna liczba uczniow
w szkotach $rednich i licealnych imam Hatip wzrosta z ponad 46 tys. w latach 1971-
1972 do 134,5 tys. w latach 1977-1978%'8, W 1976 roku szkoty Imam Hatip zostaty
otwarte dla dziewczat, mimo ze islam sunnicki tradycyjnie zabrania kobietom pet-
nienia funkcji religijnych?®. Partia Obrony Narodowej niewatpliwie chciata wyko-
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rzystaé¢ szkoty Imam Hatip do podniesienia poziomu religijnosci w spoteczenstwie.
Starata si¢ rowniez zwigkszy¢ wpltyw poboznych muzutmanow na aparat panstwo-
wy, probujac wypehic stanowiska partyjnymi zwolennikami. Nie miala natomiast
zamiaru zwicksza¢ kontroli panstwa nad religig. W czasie swoich rzadow PON nie
prowadzita kampanii sponsorowania przez panstwo budowy meczetow. Nie naciska-
fa tez na zwigkszenie finansowania Diyanet, ktorego udziat w catkowitym budzecie
rzadu spadt z 0,92% z 1973 do 0,58% w 1979 roku??,

Koalicja Frontu Narodowego pozostata u wtadzy do wyboréw powszechnych
5 czerwcea 1977 roku, jednak wcigz ogromna popularnos¢ Ecevita spowodowata wy-
razne zwycigstwo CHP, ktora zdobyta 41,4% glosow i 213 z 450 mandatow w par-
lamencie. PS zwigkszyta poparcie do 36,9%, co zapewnito jej 189 miejsc, natomiast
poparcie dla Republikanskiej Partii Zaufania spadto do 1,9%, dajac jej zaledwie
3 miejsca, natomiast PON zebrata 8,6% glosow, czyli o potowe mniej niz w po-
przednich wyborach?!. Jednym z powodow takiego stanu wydaje si¢ utrata wielu
glosow zwolennikéw Nurcu, ktorzy znow glosowali na PS. Porownanie wynikow
wyboréw parlamentarnych z lat 1973 1 1977 ujawnia ogdlne cechy zaplecza elekto-
ratu PON. W stabo rozwinigtych miastach, gdzie partia tak dobrze poradzita sobie
w 1973 roku, odnotowano szybki wzrost poparcia dla Partii Ruchu Narodowego,
ktore prawie si¢ podwoito, dajac jej szesnascie miejsc w parlamencie. Uderzajace
w obu wyborach jest to, ze podczas gdy PON stracita gtosy w wyborach w 1977 roku
w stabo rozwinigtych miastach, gdzie skoncentrowane byty mate i $rednie przedsie-
biorstwa, to zwickszyta swoje udziaty w miastach najstabiej rozwinigtych??.

Gdy Ecevitowi nie udato si¢ sformutowac rzadu mniejszosciowego, Demi-
rel utworzyt koalicje z PON i PRN. Tak jak poprzednio, wicepremierami zostali
przywodcy dwoch partii mniejszosciowych. Ponadto Partia Ocalenia Narodowego
otrzymala siedem Ministerstw: Spraw Wewnegtrznych, Rolnictwa, Pracy, Przemy-
stu, Mieszkalnictwa i Spraw Zagranicznych. W zamian za wsparcie Demirel obiecat
takze liderom PON i PRN pehi¢ wtadzy, Erbakan miat odpowiada¢ za gospodarke,
a Tiirkes za sprawy spoleczne (w tym edukacj¢). Porozumienie wkrotce okazato sie
niemozliwe, mi¢gdzy innymi dlatego, ze PRN byla gleboko zaangazowana w eska-
lacj¢ przemocy politycznej??, a Erbakan nie zdotal powstrzymac pogarszania sig
sytuacji gospodarczej?.

Partia Ocalenia Narodowego sktadata si¢ w duzej mierze z przedstawicieli wol-
nych zawodow, matych i §rednich przemystowcow, dla ktorych religijnos¢ polegata
na osobistym zaangazowaniu. Politycy dostrzegali jednak niezadowolenie swoich

20 @G. Jenkins, Political Islam in Turkey...,s. 137.

21 1950-1977 Yillart Arasinda Yapilan Milletvekili Genel Segimleri...

22 B, Toprak, Islam and Political Development...,s. 155-177.

223 M. Orhan, Political Violence and Kurds in Turkey: Fragmentations, Mobilizations, Partici-
pations and Repertories, New York: Routledge, 2016, s. 15, 87.

24 J. Maher (ed.), The Middle East and North Africa 2003, London—New York: Europa
Publications—Routledge, 2002, s. 1115.
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religijnych wyborcow, ktorzy czuli si¢ marginalizowani. Religia zapewniata im za-
plecze ideologiczne, oferujace rozwigzanie wszystkich probleméw??. Nie byto wiec
zaskoczeniem, ze pod koniec lat 70. PON przyjeta bardziej fundamentalistyczng
lini¢ i zaczeta rosci¢ sobie prawo do monopolu na islam, coraz bardziej polegajac
na poboznych, marginalizowanych zwolennikach. Partia do ich rekrutacji utworzyta
nieformalne oddzialy mtodziezowe, ktore niejednokrotnie uciekaty si¢ do przemocy,
potegujac jeszcze bardziej problem przemocy ulicznej??.

Nie sposob poming¢ jeszcze innych obszaréw dziatalnosci PON. W tamtym okre-
sie rozwineta ona i rozszerzyta sieci fundacji religijnych, stowarzyszen kulturalnych
oraz organizacji zawodowych i mtodziezowych w calej Anatolii. Dokonata tego dzig-
ki kontroli nad Ministerstwem Spraw Wewnetrznych, uzyskujac znaczny immunitet
w kwestii §cigania za dziatalno$¢ antysekularng. W 1976 roku PON zatozyta Akincilar
Dernegi (Ak-Der)*’, ktora dwczesni obserwatorzy okreslali jako ,,legalng z pozoru,
nielegalng w zamiarze??®. Zgodnie ze statutem zatozycielskim Ak-Der byta jedynie
organizacja mtodziezowa??, ale jej czasopismu ,,Akinci” wyznaczono konkretny cel
do osiggnigcia — zniszczenie ,,niechcianego, humanistycznego systemu §wieckiej za-
chodniej Republiki” i zastgpienie go ,,panstwem islamskim opartym na ustanowio-
nych przez Boga prawach”?. Ak-Der rozprzestrzeniato si¢ szybko po catej Turcji,
osiagajac prawie 600 oddziatow?!. W latach 1976-1978 powstaty takze podobne or-
ganizacje dla urzednikow stuzby cywilnej (Akinct Memurlar Dernegi, Ak-Mem), pra-
cownikow fizycznych (Akinci Isciler Dernegi, Ak-Is), sportowcow (Akinct Sporcular
Dermegi, Ak-Spor) oraz licealistow (Akine1 Liseliler Dernegi, Ak-Lis).

Ponadto pod koniec lat 70. cztonkowie Milli Goriis zaczeli zaktada¢ organizacje
wirod diaspory tureckiej w wielu krajach Europy?®2, zwlaszcza w dwczesnych Niem-
czech Zachodnich, ktore na poczatku lat 60. XX wieku zaczely sprowadzac gast-
arbeiterow z Turcji, aby uzupeti¢ krajowy niedoboér pracownikow fizycznych?®.
Chociaz rekrutacja nowych robotnikow zatrzymata si¢ w 1973 roku, to liczba lud-

25 EY. Demirci, Modernisation, Religion and Politics..., s. 156.

226 [bidem.

27 Tur. akinct — napastnik, dernek — zwiazek, stowarzyszenie; nazwa pochodzi od lekkozbroj-
nej kawalerii armii osmanskiej. Wigcej na ten temat: M. Alkan, Osmanli Devieti 'nde Akinci
Ocagimin Sonu, ,,Gazi Akademik Bakis” c. 7, say1 13,2013, s. 107-110.

228 F Bulut, M. Farag, Kod Adi: Hizbullah, Istanbul: Ozan Yayincilik, 1999, s. 50.

29 Akincilar Dernegi, [on-line:] https://web.archive.org/web/20160528073140/http://akincilar.
org.tr/hakkimizda/ — 5 VII 2018.

20 Akincino. 5, [w:] S. Yal¢in, Hangi Erbakan?, Ankara: Basak Yayinlar1 1994, s. 151.

B Anargi ve teror, 1981, [w:] F. Bulut, Ordu ve Din, Asker goziiyle Islamci faaliyetler, Istanbul:
Tumzamanlar Yayincilik, 1995, s. 171-179.

22 T. Sunier, N. Landman, Milli Goriis, [w:] iidem, Transnational Turkish Islam: Shifting

Geographies of Religious Activism and Community Building in Turkey and Europe, London:

Palgrave Pivot, 2015, s. 68-80.

V. Gerling, Zugewanderte Senioren / innen in Deutschland und Grofsbritannien: Soziode-

mographische Strukturdaten, Lebenslagen und soziale Dienste der Altenhilfe, ,,Sozialer Fort-

schritt” Bd. 51, H. 6, 2002, s. 78.
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nosci tureckiej w Niemczech nadal rosta w zwigzku z programem lgczenia rodzin.
Wigkszo$¢ Turkow przybytych do Niemiec pochodzita z niezagospodarowanych
wiejskich regionéw Anatolii. Potgczenie szoku kulturowego i ksenofobicznej posta-
wy Niemcow, z ktorg Turcy sig¢ czesto spotykali, spowodowato, ze wycofali sig oni
do zamknietych spolecznosci i jeszcze bardziej garngli do tradycyjnych warto$ci.
Stanowili oni podatny grunt dla organizacji, ktore z jednej strony oferowaty poczu-
cie religijnej i etnicznej solidarno$ci w obcym srodowisku, a z drugiej dawaty obiet-
nic¢ przywrocenia muzutmanskich obyczajow i wartosci w tureckiej ojczyznie®.
W 1975 roku Erbakan zatozyt Avrupa Milli Goriis Teskilati (AMGT)*®. Pier-
wotnie jej siedziba miescita si¢ w Berlinie, ale zostata p6zniej przeniesiona do Ko-
lonii**%. W ciagu nastepnych lat AMGT rozrosta si¢ do ponad 2 tys. oddziatéw i mia-
ta ponad 250 tys. aktywnych cztonkow i sympatykéw®’. AMGT stata si¢ jednym
z gtownych zrédet dochodéw Milli Goriis w Turcji. Oprocz wiasnych oddziatow
organizacja zalozyla liczne stowarzyszenia kulturalne, grupy mtodziezowe i fun-
dacje oraz kontrolowata duzg cze$¢ meczetow w Niemczech?8, Ponadto w latach
1979-1980 Milli Goriis byta ruchem spotecznym zdolnym mobilizowa¢ ludno$¢ do
szerokiego popierania jej projektow. Organizowata ona seri¢ protestow, ktorych kul-
minacje¢ stanowil masowy wiec w Konyi 6 wrzesnia 1980 roku, pierwotnie zaplano-
wany jako protest przeciwko zatwierdzeniu przez Kneset 30 lipca prawa uznajacego
Jerozolimg za wieczng stolice Izraela®. Wiec szybko przeksztalcit si¢ w demonstra-
cj¢ wspierajaca ustanowienie panstwa islamskiego w Turcji, a wielu demonstrantow
nosito turbany i fezy. Niektorzy ostentacyjnie siadali, gdy grano hymn narodowy, lub
intonowali hasta typu ,,Ateistyczne panstwo zostanie zniszczone”, ,,Islam szariatem,
Koran konstytucja”, niesli plakaty (niektore z nich po arabsku gloszace ,,Szariat albo
$mier¢” i ,,Jeden kalifat, jedno panstwo)??°. W przemoéwieniu do zebranych Erbakan

2 R, Rigney, The Turkish Community in Germany: The Gastarbeiter Issue, ,,Daily Sabah”
4 1X 2019, [on-line:] https://www.dailysabah.com/op-ed/2019/09/04/the-turkish-community-
in-germany-the-gastarbeiter-issue — 5 X 2019.

Prowadzito dziatalno$¢ w zakresie nauki i nauczania islamu oraz dziatalno$¢ religijna, spo-
teczng i kulturalng. Po pewnym czasie zmienito nazwe na Islam Toplumu Milli Gériis, mia-
to stuzy¢ catemu spoteczenstwu. Zob. Milli Goriis Teskilati’nin Almanya’da Din Egitimi
Calismalari, [on-line:] https://dergipark.org.tr/tr/pub/atdd/issue/53301/732066.

36 A, Manaz, Siyasal Islamcilik, c. 2: Tiirkive 'de Sivasal Islamcilik, Istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat
Yayincilik, 2008, s. 87-88.

W 1994 roku organizacja zmienita nazwe na Islam Toplumu Milli Gériis (Wizja Narodu Spo-
tecznosci Muzutmanskiej, ITMG). Wcigz ma glowng siedzibe w Niemczech, a w kazdym
niemal kraju europejskim swoje przedstawicielstwo. Ibidem, s. 89.

Wywiad Garetha Jenkinsa z czltonkami organizacji Milli Goriis, Frankfurt, VI 1995 za:
G. Jenkins, Political Islam in Turkey...,s. 137.

29O, Duman, Devrimcilerin Filistin Giinliigii (1968-1975), Istanbul: Ayrint1 Yaymlar1, 2015;
P.S. Alpman, Kudiis: Simidin Ortasindaki Bosluk, [on-line:] https://www.birikimdergisi.
com/haftalik/8662/kudus-simidin-ortasindaki-bosluk — 6 X 2018.

Ulke korku tiinelinde, [on-line:] https://www.cumhuriyetarsivi.com/katalog/192/sayfa/2010/
9/20/9.xhtml — 5 X 2018.
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agitowat: ,,Powinnismy wzig¢ za przewodnika przemyst, determinacje¢ i mitos¢ dzi-
hadu [ktory zaowocowal] podbojem Stambutu. Obys$ odniosta zwyciestwo, nowa
armio suftana Fatiha Mehmeta, a twoja $wigta walka bedzie blogostawiona. Przygo-
tujcie si¢, naostrzmy nasze miecze”?*.

Kolejny problem zrodzit si¢ na poczatku lat 70., kiedy to wiadze tureckie zamkne-
ty greckie seminarium prawostawne na wyspie Heybeliada na morzu Marmara, po
tym jak turecki parlament uchwalit ustawe zakazujacg dziatalnosci prywatnych szkot
wyzszych w 1971 roku??. Niemuzutmanie, chociaz stanowili mniej niz 0,5% o0go-
hu ludnosci tureckiej, nadal byli pod presja panstwa. Ponadto turecki sad kasacyjny
skonfiskowat wszystkie aktywa, glownie darowizny i spadki, nabyte przez niemuzut-
manskie fundacje od 1936 roku, co bylo razgcym naruszeniem traktatu z Lozanny.
Orzeczenie Sadu Kasacyjnego zniewazyto niemuzulmanskich obywateli Turcji, de-
finiujac ich jako cudzoziemcow, a zatozone przez nich fundacje — jako obce. Nie
dopuszczono jednak do powtorki pogromu z 1955 roku?*.

W latach 70. przemoc motywowana religia w Turcji zmienita cel z niemuzutma-
now na alewitow, gtdéwnie w wyniku ich utozsamiania si¢ z lewicowymi partiami
i organizacjami, kiedy tureccy nacjonali$ci coraz czgsciej przyjmowali koncepcje
syntezy turecko-islamskiej?*. Poczatkowo alewici wspierali partie lewicowe, ponie-
waz uwazali je za bardziej $wieckie, ale pozniej wielu zaczeto dostrzega¢ podobien-
stwo miedzy alewizmem a socjalizmem. Wydarzenia historyczne, takie jak bunty
kizilbasi, uznawano za powstania lewicowe, a niektorzy zaczeli nawet uwazac ale-
wizm za forme protokomunizmu®¥. W rezultacie alewici byli silnie reprezentowa-
ni we wszystkich lewicowych grupach i organizacjach dziatajacych w tym okresie,
takze tych stosujacych przemoc polityczna**’. Sunniccy prawicowi ekstremisci i or-
ganizacje ultranacjonalistyczne przewaznie uwazali alewitow za komunistow. Pod
koniec lat 70. zaczely si¢ ataki na spotecznosci i wspolnoty alewickie, w pogromach
tych zgineto ponad 106 oso6b (w wickszosci cywile w Tokat, Cankiri, Corum i Si-
vas). Do najwigkszej masakry doszto w anatolijskim miescie Kahramanmaras pod
koniec grudnia 1978 roku?®,

21 S.Yalgin, Hangi Erbakan, Ankara: Basak Yayinlar1, 1994, s. 146-147.

22 E Macar, M.A. Gokact1, Heybeliada Ruhban Okulu’'nun Gelecegi Uzerine Tartismalar ve
Oneriler, Istanbul: TESEV, 20009, s. 11.

23 Y. Reyna, EM. Zonana, Son Yasal Diizenlemelere Gore Cemaat Vakiflar, Istanbul: Gozlem,
2003, s. 554-557.

24 FM. Gogek, The Transformation of Turkey: Redefining State and the Society from the Otto-

man Empire to the Modern Era, New York: 1.B. Tauris, 2011, s. 151.
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Kotku byt oburzony, ze partia nie tylko przyczyniala si¢ do podziatéw spotecz-
nych i konfliktow, ale takze poglebita podziaty miedzy muzutmanami. Uwazat, ze
ze wszystkich podziatéw w spoteczenstwie najbardziej niebezpieczny jest ten mig-
dzy muzulmanami. Kazda grupa byta nieswiadoma, jak wyglada sytuacja innych,
i oskarzata je o herezje, odstepstwo, a nawet bluznierstwo??. Kotku nie pozostat
obojetny na btedy i wypaczenia PON, przy kazdej okazji uzywat swojego ducho-
wego wpltywu na cztonkow partii. Ostrzegat 1 krytykowat parti¢ za nieumiejgtnosc
w rozwigzywaniu problemow kraju. Kiedy zwigkszajaca si¢ agresja mtodziezy prze-
szta w anarchie i przemoc uliczna, ktéra niemal doprowadzita Turcje do wojny do-
mowej, Zahid Kotku zazgdal zamknigcia mtodziezowych oddzialow partii. Poprosit
nawet Erbakana o rezygnacj¢ z kierownictwa w PON. Jednak jego ostrzezenia i rady
nie zostaty wyshuchane. P6zniej przyznat, ze jego bledem byto oczekiwac od partii
obrony i szerzenia ideatow islamu. Uwazal, ze najlepszg droga walki o islam jest
edukacja i duchowe o$wiecenie?°,

Kolejny problem stanowita sprawa stroju kobiet w przestrzeni publicznej,
tzn. ustawa kapeluszowa z 1925 roku oraz inne przepisy dotyczyly raczej odziezy
meskiej niz kobiecej, niemniej jednak Atatiirk aktywnie zniechecat kobiety do za-
krywania glowy w miejscach publicznych. P6Zzniejsze pokolenia kemalistow czesto
usitowaly naktoni¢ je do bardziej nowoczesnej formy ubioru, a w latach 50. i na
poczatku 60. wysitki kemalistow skupiaty si¢ na potepianiu ¢arsaf (dost. przescie-
radto, czyli czador), okrywajacego ciato czarnego ptaszcza®'. Podjg¢to nawet proby
przekonania konserwatywnych kobiet do porzucenia czadoru na rzecz basortiisii —
zwykle spinanej pod broda tradycyjnej chusty kobiet z wiejskiej Anatolii?®?. Urba-
nizacja kraju w koncu lat 60. i 70. spowodowata, ze kobiety zakrywajace glowy
staty si¢ bardziej widoczne dla miejskiej elity kemalistowskiej. Wiejskie basortiisii
umozliwiaty kobietom dostosowanie si¢ do interpretacji muzutmanskich zatozen
skromnosci, jednoczesnie chronity przed warunkami atmosferycznymi. W miastach
coraz wigcej kobiet zaczeto nosic tiirban (turban) — kawatek tkaniny ciasno owinigty
wokot gtowy i szyi.

W latach 70. dla poboznych miejskich kobiet turban stat si¢ nie tylko religij-
nym obowigzkiem, ale i moda. Zaczely pojawiac si¢ sklepy odziezowe, ktore spe-
cjalizowaty si¢ w fesettiir (zakryty, zawoalowany), lub sprzedawaly chusty obok
innych ubran. Wigkszos¢ kobiet noszacych chusty pochodzita z rodzin o nizszych
dochodach, zdominowanych przez konserwatywnych mezczyzn, ktorzy niechet-
nie wyrazali zgode, by ich corki zdobyly wigcej niz elementarne wyksztatcenie,

29 M.Z. Kotku, Tasavvufi Ahlak, c. 4, s. 184.

%0 AY. Saribay, Tiirkiye'de Siyasal Modernlesme ve Islam, ,,Toplum ve Bilim” say1 29/30,
1985, s. 61.

M. AKsoy, Basortii-tirban: Batililasma-modernlesme, laiklik ve ortiinme, Istanbul: Kitap
Yayinevi, 2005, s. 138.

%2 Ibidem, s. 141.
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a zonom nieczgsto pozwalali na pracg poza domem?3. Niezwykle rzadko chusty
nosity kobiety pracujace zawodowo lub w instytucjach elit, czasami zaktadaty je ko-
biety zatrudnione jako sprzataczki lub personel kuchenny. W rezultacie wielu kema-
listow postrzegato chuste raczej jako wyznacznik statusu spolecznego niz osobistej
poboznosci®. Jednak w poznych latach 70. kobiety noszace chusty nie tylko stawa-
ty si¢ coraz bardziej widoczne na ulicach miast; pojawiaty si¢ — cho¢ rzadko — wérod
wykwalifikowanych pracownikow i na uniwersytetach. Zatrwozeni tym wtargnig-
ciem w domeng elity rzadzacej kemaliSci zaczeli postrzegaé¢ chuste jako polityczne
wyzwanie dla sekularyzmu. Rzad CHP wydat 8 grudnia 1978 roku okolnik zakazu-
jacy zakrywania glow kobietom pracujacym w sektorze publicznym?®.

Wsrod wielu kwestii, z ktorymi zmagat si¢ rzad, najbardziej istotng byta inflacja.
Pod koniec 1977 roku wzrosta ona do prawie 50%, podczas gdy bezrobocie szacowa-
no nieoficjalnie na prawie 30%%°. 31 grudnia dwunastu liberalnych cztonkoéw Partii
Sprawiedliwosci stangto po stronie opozycji w wotum zaufania i Demirel zostat zmu-
szony do dymisji. W kilka dni Ecevitowi udato si¢ utworzy¢ nowy rzad, pozyskujac
poparcie partii mniejszo$ciowych i niezaleznych. Jednak tak jak w przypadku po-
przednikow, rzad przy wigkszosci czterech mandatow nie byt w stanie powstrzymac
upadku gospodarki ani narastajacej przemocy politycznej*’. Ecevit ztozyt rezygna-
cj¢, a na stanowisku ponownie zastapit go Demirel, cho¢ tym razem na czele rzadu
technokratow. W 1979 roku inflacja wzrosta do 75,7%, a gospodarka skurczyta si¢
0 0,5%, trend ten przyspieszat jeszcze przez pierwsze osiem miesiecy 1980 roku?®,
Podobnie bylo w przypadku liczby ofiar przemocy politycznej. W 1977 roku w wy-
niku star¢ lewicowych i prawicowych zgingto tacznie 319 0s6b®*, liczba ta wzrosta

%3 M. Toprak, N. Uslu, The Headscarf Controversy in Turkey, ,,Journal of Economic and Social
Research” vol. 11, no. 1, 2009, s. 43-67; F. Sayan-Cengiz, Beyond Headscarf Culture in
Turkey's Retail Sector, New York: Palgrave Macmillan, 2016, s. 14-15.

%4 M. Toprak, N. Uslu, op. cit., s. 37-38.

%5 M. Aksoy, op. cit., s. 155.

26 Inflation Turkey 1977, [on-line:] https://www.inflation.eu/inflation-rates/turkey/historic-infla
tion/cpi-inflation-turkey-1977.aspx — 3 11 2019; Turkey Country Study Guide, vol. 1: Strate-
gic Information and Developments, Washington: International Business Publications, 2015,
s. 91; A. Kibritcioglu, L. Rittenberg, F. Selcuk, Inflation and Disinflation in Turkey,
New York: Routledge, 2002, s. 77-86, 151-168.
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monstrantow 1 maja 1977 roku. Liczba ofiar waha si¢ od 34 do 42 os6b zabitych i od 126 do
220 rannych. Ponad 500 demonstrantow zostalo pdzniej zatrzymanych przez sity bezpieczen-
stwa, a 98 zostalo postawionych w stan oskarzenia. Zaden ze sprawcoéw nie zostat ztapa-
ny, chociaz wkrotce podejrzenie padto na Kontrgerille i powigzane z nig grupy prawicowe.
E. Mavioglu, R. Sanyer, 30 yil sonra kanli 1 May1s, [on-line:] https://web.archive.org/
web/20070930204325/http://www.radikal.com.tr/haber.php?haberno=219735 — 3 11 2019.
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2012, s. 117-119.
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do ponad 1200 w 1978 roku, 1500 w 1979 roku i ponad 2 tys. w pierwszych o$miu
miesigcach 1980 roku. Wczesnym rankiem 12 wrzes$nia wojsko przeprowadzito za-
mach stanu, przejmujac kontrole nad administracja kraju i zakazujac wszelkiej dzia-
falnosci polityczne;j.

4.3. ,,Panstwo w panstwie”? Zakres autonomicznych dziatan
nakszbandijji w latach 1980-1993

Problem przemocy politycznej, ktory pojawit si¢ pod koniec lat 70., poglebit prze-
pas¢ miedzy wspolnotg a partiami zwigzanymi z ruchem Milli Goriis (w szczegol-
nosci PON). Szajch Zahid Kotku nie zgadzat si¢ ze stanowiskiem Erbakana, ktory
sktaniat si¢ ku radykalnym ruchom, takim jak Akincilar. Pewnego dnia do Erbakana,
przez jego szwagra, prof. Osmana Catakliego, Kotku przestal nawet wiadomos¢:
,»Necmi, wycofaj si¢ z kierowania partig!”*®. Erbakan sprzeciwiat si¢ autorytetowi
religijnemu wspolnoty. Napigcie migdzy nimi trwato, az doszto do wojskowego za-
machu stanu. Aresztowania sprawity, ze chwilowo zapomniano o rozlamie mig¢dzy
wspolnota a partig, a zaraz po zamachu zmart szajch Zahid Kotku.

Wojsko, po pomyslnie przeprowadzonym zamachu stanu, przej¢ciu kontroli nad
administracja 1 zakazaniu dziatalno$ci politycznej, rozpoczeto trwajacg najdhuzej
w historii interwencje¢. Starato si¢ nie tylko reformowac caly system polityczny?®®!
i przywroci¢ porzadek, ale takze zjednoczy¢ tureckie spoteczenstwo, aby zapobiec
powtorce krwawych zamieszek z poprzednich lat. Fethullah Giilen, w odréznieniu
od ruchu Nurcu, poparl wojskowy zamach stanu. ,,Synteza turecko-islamska” nie
tylko wykluczyla znaczng cz¢$¢ ludnosci Turcji, ale tez byla wyraznie sprzeczna
z wizjg tureckiego panstwa narodowego Atatiirka. Jednak armia turecka, zawsze
uwazajgca si¢ za straznika spuscizny Atatiirka, wybrata na ideologiczny fundament
odbudowy spoteczenstwa wilasnie ,,synteze¢ turecko-islamska™*6.

Po ogtoszeniu stanu wojennego, rozwigzaniu parlamentu, senatu, zgromadzen
miejskich i burmistrzow przez ponad trzy lata krajem skutecznie rzadzita pigcio-
osobowa grupa wojskowych?®* pod dowodztwem szefa sztabu generalnego Kena-
na Evrena (1917-2015)**. Emerytowany dowddca marynarki admirat Biilend Ulu-

20 Jslam Dergisi’nin idealist genglerine ne oldu, [on-line:] https://www.hurriyet.com.tr/islam-

dergisi-nin-idealist-genclerine-ne-oldu-10002560 — 11 V 2018.
21 ). Zdanowski, Historia Bliskiego Wschodu w XX wieku, Wroctaw: Zaktad Narodowy im. Os-
solinskich, 2010, s. 344.
I.N. Grigoriadis, Instilling Religion in Greek and Turkish Nationalism: ,,Sacred Synthesis”,
New York: Palgrave Macmillan, 2013, s. 74-75.
263 S.C. Tucker, 4 Global Chronology of Conflict: From the Ancient World to the Modern Middle
East, vol. 6, Santa Barbara: ABC-CLIO, 2009, s. 2538.
Kenan EVREN, [on-line:] https://www.tccb.gov.tr/cumhurbaskanlarimiz/kenan_evren/ —
19 X1I1 2019.
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su (1923-2015)*° zostat premierem dwudziestosiedmioosobowej Rady Ministrow
zlozonej wylacznie z technokratow bez zadnej przynalezno$ci partyjnej*®. W paz-
dzierniku 1981 roku armia zwotata Rade Konsultacyjng — legislature, w ktorej sktad
wchodzito 160 starannie dobranych przedstawicieli. W praktyce jednak armia za-
chowata najwyzsza wiadz¢ wykonawcza az do powrotu wiadzy cywilnej w grud-
niu 1983 roku. Na poziomie lokalnym dowddcy stanu wojennego wspotpracowali
Znowo mianowanymi burmistrzami, a poza obszarami miejskimi — z gubernatorami,
ktorzy zostali zatwierdzeni lub mianowani przez wojskowych’.

Gloéwnym krotkoterminowym celem armii byto sttumienie przemocy politycz-
nej. Za jedng z gtdéwnych przyczyn zamieszek politycznych w latach 70. armia
uwazata wysoki wskaznik urodzen w Turcji i probujac go ograniczy¢, nie wahata
si¢ przeciwstawi¢ konserwatywnej opinii publicznej. W 1982 roku po raz pierwszy
ogtosita plany legalizacji aborcji w Turcji. Tayyar Altikulag (ur. 1938), szef Diya-
net*®, wystat list protestacyjny do Ministerstwa Zdrowia, argumentujac, ze aborcja
jest niedopuszczalna w islamie’®. Niemniej jednak w maju 1983 roku zostata ona
dopuszczona do dziesiatego tygodnia cigzy?”’.

W dtuzszej perspektywie armia dazyta do zrekonstruowania panstwa i areny po-
litycznej. Wszystkie te poczynania miaty zapobiec walkom frakcyjnym i niestabil-
nym rzagdom koalicyjnym, z ktorymi Turcja musiala sobie radzi¢ od ponad dziesi¢ciu
lat’’!. Poczatkowo zamach byt udany i przyj¢to go z aprobata, poniewaz wojsko
przywrocito porzadek i szybko potozylo kres politycznej przemocy?”. Za t¢ stabil-
nos$¢ spoteczenstwo placito wieloma utrudnieniami i niedogodno$ciami: wprowa-
dzono godziny policyjne, wickszos¢ publicznych dziatan zostata zabroniona, zaka-
zano publikowania wielu czasopism, gazet i filmow, spalono setki tysiecy (rzekomo
wywrotowych) ksigzek, zawieszono dziatalno$¢ niemal wszystkich stowarzyszen
i zwigzkow zawodowych?”. Ponadto 14 tys. Turkéw zostato pozbawionych obywa-
telstwa, a kolejne 650 tys. zostato zatrzymanych. Wigkszo$¢ zostala wkrotce zwol-

265 H. Lentz, Heads of States and Governments since 1945, New York: Routledge, 2014, s. 771.

2612 Eyliil 1980 Darbesi Alt Komisyonu, Ulusu’yu Dinledi, [on-line:] https://www.haberler.
com/12-eylul-1980-darbesi-alt-komisyonu-ulusu-yu-3707085-haberi/; 4 Book Telling ‘Not
Quite Everything’on 1980 Coup, ,,Hiirriyet Daily News” 3 IV 2012, [on-line:] https://www.hur
riyetdailynews.com/a-book-telling-not-quite--everything-on-1980-coup-17604 — 9 X1 2018.

27 D. Kotodziejczyk, op. cit., s. 239-242.

28 Dr. Tayyar Altikulag, [on-line:] https://www.diyanet.gov.tr/tr-TR/Person/PresidentDetail/37/
dr-tayyar-altikulac — 22 1 2018.

29 Doktor liizum goriirse, [on-line:] https://www.hurriyet.com.tr/gundem/doktor-luzum-gorur
$e-20709043 — 22 12018.

270 T.C. Resmi Gazete, 24 V 1983, say1 2827, [on-line:] https://www.resmigazete.gov.tr/arsiv/18059.
pdf —2212018.

2 M.C. Giiran, The Political Economy of Privatization in Turkey: An Evoluation, [w:] T. Cetin,
F. Oguz (eds), The Political Economy of Regulation in Turkey, New York: Springer, 2011, s. 32.

22 Wiecej na ten temat: Milli Giivenlik Konseyi, /2 September in Turkey: Before and After, An-
kara: General Secretariat of the National Security Council, 1982.

% D. Kotodziejczyk, op. cit., s. 239-242; E.J. Zircher, Turcja. Od sultanatu..., s. 280-283.
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niona, ale oskarzono ponad 230 tys. 0s6b?’*. Chociaz prawicowcy byli co najmniej
tak samo odpowiedzialni za przemoc jak lewica w latach poprzedzajacych zamach
stanu, dziatacze lewicowi byli traktowani znacznie ostrzej. Przestuchania czgsto
byly brutalne, a 171 wigzniow zmarto w wyniku tortur?’.

16 pazdziernika 1981 roku armia oficjalnie rozwigzata wszystkie partie politycz-
ne w Turcji i przeniosta ich aktywa do Skarbu Panstwa?’®. Oprocz powszechnego za-
kazu wszelkiej dziatalno$ci politycznej kilku czotowych politykéow bylto sciganych
przez specjalne sady stanu wojennego. Wsrdd nich 15 pazdziernika 1980 roku za-
trzymany byt Erbakan, a 24 lutego on i trzydziestu trzech innych czotowych czton-
kéw Partii Ocalenia Narodowego zostalo formalnie oskarzonych na mocy art. 163
tureckiego kodeksu karnego oraz za naruszenie zapisanej w konstytucji zasady seku-
laryzmu?”’. Dwa lata p6zniej Erbakan zostal skazany na cztery lata wigzienia, a jego
wspoltoskarzeni na okres od dwoch do czterech lat. Wszystkie wyroki skazujace zo-
staty uniewaznione w apelacji 13 lutego 1985 roku?”®. Co wigcej, armia oglosita
25 kwietnia 1983 roku ustawe o partiach politycznych, ktora zakazata utrzymywania
jakichkolwiek powigzan z poprzednimi partiami. Nowe prawo okreslato rowniez,
ze wszystkie partie polityczne ,,muszg dziata¢ zgodnie z zasadami Atatiirka 1 jego
rewolucji”?”.

Chociaz zakaz dziatalno$ci politycznej zostal zniesiony w okresie poprzedzaja-
cym powrot do rzadow cywilnych, obowiazywal nadal ponad 700 politykoéw (500 sto-
sunkowo mato znaczacych do 1986 roku, a pozostatych, w tym Demirela, Ecevita,
Erbakana i Tiirkesa, az do 1991). Wszystkie nowe partie polityczne musialy rowniez
przedstawi¢ Radzie Bezpieczenstwa Narodowego listy kandydatow do parlamentu
do zatwierdzenia®®, W sierpniu 1983 roku utworzono pigtnascie partii politycznych,
lecz armia nie uznata dwunastu z nich, glownie za powigzania ze skazanymi polity-
kami: Ecevitem i Demirelem.

Armia promowala prawicowa ideologi¢ oparta na syntezie turecko-islam-
skiej jako sile spojnosci spotecznej?®t. Mimo ze Evren byt synem imama, nie ma
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dowodow na to, ze opierat si¢ na programie islamistycznym. Probowat raczej uprzed-
miotowi¢ islam jako zaporg ideologiczng przeciwko komunizmowi, a we wschodniej
i potudniowo-wschodniej Anatolii przed separatystycznym kurdyjskim nacjonali-
zmem?®2, Nakszbandijja-halidiyya pozostawata silna w kurdyjskich regionach Turcji,
pomimo okrutnych przesladowan we wczesnym okresie Republiki. Byta szczegol-
nie widoczna w matych miastach i na obszarach wiejskich, gdzie jej mistrzowie po-
zostawali blizej tradycyjnego sufizmu. Gtowne centrum kurdyjskiej halidiyyi, stwo-
rzone przez Abdiilhakima El-Hiiseyniego (1902-1972), znajduje si¢ w miejscowosci
Menzil w poblizu Adiyaman. El-Hiiseyni zalozyt tam szkote i fekke w 1938 roku,
po tym jak otrzymat tarik¢ od Ahmeda Hazneviego (zm. 1949) w Syrii*®. Jego
przedsiewzigcie kontynuowat charyzmatyczny syn, Muhammed Rasid Erol (1930-
1993), ktory upowszechnit tarik¢ wirod Kurdow i Turkow?®*. Ogromna popularnos¢
El-Hiiseyniego wzbudzita obawy wojska, a po zamachu stanu z 1980 roku przez dwa
lata przebywat na wygnaniu na brzegu morza Marmara. Nastepnie, wraz z restytucja
polityki partyjnej, partie zaczgty zabiegaé o jego glos?®.

Armia sadzita, ze zwigkszajac kontrole panstwa nad religia, bedzie w stanie
zapobiec wzrostowi popularnosci islamu, zagrazajacemu dziedzictwu Atatiirka.
We wspotpracy z ultranacjonalistyczng organizacja Tiirk Ocaklar1 opublikowata
w 1983 roku Milli Kiiltiir Raporu (Raport na temat kultury narodowej)**¢. Ponadto
armia argumentowata, ze Turkéw jednoczy wspdlna kultura narodowa oparta na in-
stytucjach rodziny, meczetu i wojska. W tym samym roku turecki Sztab Generalny
opublikowat trzytomowg wyktadni¢ kemalizmu Atatiirk¢iiliik (Atatiirkizm)?7. Miata
ona na nowo wykreowac¢ Atatiirka na poboznego muzutmanina. Wskazano w niej
takze, iz reformy, ktore wprowadzit, nie mialy na celu zmniejszenia wplywu islamu
na zycie publiczne, ale uwolnienie go od obskuranckich naleciatosci i przywrdcenie
jego pierwotnego stanu, czyli oswieconej, racjonalnej religii. W 1984 roku ksigzke
ponownie wydato Ministerstwo Edukacji, rozprowadzano ja w szkotach jako ma-
terial Zrodtowy przeznaczony do kursow na temat kemalizmu®®®. Oprdcz usunigcia

22 G. Jenkins, Political Islam in Turkey..., s. 140.

23 H. Algar, Halidiyye, [w:] TDV Islam Ansiklopedisi, c. 15, s. 297-298; M. van Bruinessen,
Agha, Shaikh and State: The Social and Political Structures of Kurdistan, London: Zed Books,
1992, s. 338-339.

%4 S Ozcan, Seyyid Muhammed Rasid Evol’un Hayati Ve Tasavvufi Etkisi, ,Sarkiyat [lmi

Aragtirmalar Dergisi” c. 8, say1 2, 2016, s. 765-784.

Ibidem. Menzil stat si¢ dzi§ waznym miejscem pielgrzymek. Tysigce wyznawcow z catej Tur-
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Basimevi, 1984.

28 M.H. Yavuz, Islamic Political Identity..., s. 288.
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czotowych graczy z areny politycznej armia starata si¢ zmieni¢ otoczenie. Wtedy
tez powierzyla polityke gospodarcza Turgutowi Ozalowi (1927-1993), bytemu in-
zynierowi i biurokracie. To wtasnie Ozal wszedt w polityczng préznie powstatg po
zakazie armii dotyczacym partii politycznych i politykow aktywnych przed zama-
chem stanu?®°.

Ozal urodzit si¢ w potudniowo-wschodniej cze$ci Malatyi jako najstarszy z trzech
synow Hafize i Mehmeta Siddika, tureckich Kurdéw. Byt gieboko przywigzany do
islamu, tak jak jego pobozni rodzice. Ojciec, wyksztalcony imam, odegrat znaczng
role w ksztattowaniu religijnych przekonan i praktyk synow?®. Mehmet zdecydowat
si¢ na karier¢ urzednika w panstwowym Banku Rolnym, gdzie zostat dyrektorem
oddziahu. Jego matka Hafize Ozal (1906-1988) byta nauczycielka w szkole podsta-
wowej i angazowata sie w spotkania wspolnoty Iskenderpasa. Ozal po ukonczeniu
swieckiej szkoty podstawowej i1 $redniej rozpoczat studia na Uniwersytecie Tech-
nicznym w Stambule i razem ze swoim mlodszym bratem Korkutem po raz pierwszy
wzigl udziat w lokalnych spotkaniach nakszbandijji. Turgut studiowat tez ekonomig
w Stanach Zjednoczonych. Po ukoficzeniu studiow w 1950 roku wstapit ze swo-
im bratem Korkutem do stuzby cywilnej, a w latach 60. bliskie stosunki z Patrig
Sprawiedliwosci doprowadzity do mianowania go przez Demirela podsekretarzem
Devlet Planlama Teskilati1 (Panstwowego Urzedu Planowania, PUP), bedacej klu-
czowym centrum biurokracji gospodarczej az do lat 80.%! Kariere Ozalow gorli-
wie popierat lider iskenderpasy Mehmed Zahid Kotku. Zdaniem niektorych byt to
poczatek zamierzonego wysitku na rzecz ,,przejecia panstwa”, aby je potem isla-
mizowa¢?®?. Po interwencji wojskowej w 1971 roku Ozal zrezygnowat z petnienia
funkcji w PUP i przeprowadzit si¢ do Waszyngtonu, gdzie spedzil dwa lata, pracujac
w Banku Swiatowym. Po powrocie do Turcji podjat prace w sektorze prywatnym.
Wtedy tez wraz z bratem Korkutem dotaczyt do PON, jednak jego proby rozpocze-
cia kariery politycznej byly mniej pomys$lne®®.

W 1977 roku bez powodzenia startowat w wyborach do parlamentu jako kandy-
dat z ramienia PON z Izmiru. Dopiero kiedy w pazdzierniku 1979 roku premierem
zostal Demirel, ponownie mianowal Ozala na stanowisko podsekretarza PUP. Na
tym stanowisku Ozal odegrat wazng rolg¢ we wprowadzeniu reform gospodarczych,
zwanych decyzjami z 24 stycznia, ktore doprowadzity do wigkszego liberalizmu go-
spodarczego tureckiej gospodarki. Po zamachu stanu zostal mianowany wicepremie-
rem Turcji w rzadzie Biilenta Ulusu, odpowiedzialnym za gospodarke. Kontynuowat

29 B, Reich, op. cit., s. 395-396.

20 M, Heper, Islam, Conservatism, and Democracy in Turkey: Comparing Turgut Ozal and Re-

cep Tayyip Erdogan, ,Insight Turkey” vol. 15, no. 2, 2013, s. 142.
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wdrazanie reform; wprowadzit w tamtym okresie realny kurs wymiany, zmniejszyt
deficyt handlu zagranicznego i uwolnit stopy procentowe od kontroli panstwa. Rocz-
na inflacja spadla z 107% w 1980 roku®* do 27% w roku 19822, Ozal nie chciat
jednak shucha¢ ostrzezen co do niezréwnowazonych, wysokich stop procentowych
oferowanych przez dom maklerski Banker Kastelli. Dom ten upadl, pozbawiajac
oszczednosei 220 tys. inwestorow. Ozal zrezygnowat z funkcji w lipcu 1982 roku
w wyniku skandalu, ktéry wybucht w sektorze bankowym w kraju®*.

Nowy projekt konstytucji, zatwierdzony przez Zgromadzenie Konsultacyjne
w pazdzierniku 1982 roku®’, zaostrzyt kontrole panstwa nad propagowaniem zar6w-
no islamu, jak i kemalizmu?®®. Projektanci konstytucji z 1982 roku dazyli do stwo-
rzenia ,,syntezy turecko-islamskiej”. Probowali w tym celu potaczy¢ dwa sprzeczne
i bezkompromisowe czynniki regulacyjne, kemalizm i islam, w dwie ideologiczne
obietnice panstwa autorytarnego. Spowodowato to ogromne problemy dla przyszto-
$ci tureckiego systemu politycznego®®. Konstytucja zostata poddana pod publiczne
referendum 7 listopada 1982 roku, a gtosowanie bylo obowigzkowe. Zostala za-
twierdzona przez 91,4% glosujacych przy frekwencji 91,3%%%. Znosita nieskutecz-
ny Senat, wprowadzita jednoizbowy parlament z 400 mandatami, postowie mieli
by¢ wybierani maksymalnie na pi¢¢ lat. Wymagata rowniez od partii politycznych
zdobycia co najmniej 10% glosoéw, aby mogly wejs¢ do parlamentu. Artykut 2 po-
wtarzat tekst poprzedniej konstytucji o Turcji jako ,,demokratycznym, $wieckim
i spolecznym panstwie opartym na rzadach prawa”, ale dodat nowe zdanie wyraznie
podkreslajace ,,zaangazowanie w nacjonalizm Atatiirka™®. Artykut 10 konstytucji
gwarantowal rowno$¢ wobec prawa dla ,,wszystkich bez wzgledu na jezyk, rase,
ple¢, poglady polityczne, przekonania filozoficzne, religi¢ lub sektg*%%.

Konstytucja promowata islam jako ideologiczng zaporg przeciwko komunizmo-
wi. Wydany we wrzesniu 1981 roku przez Ministerstwo Edukacji raport zatwier-
dzony przez armi¢ ostrzegl, ze duza liczba dzieci nadal pobiera nauke religii poza
systemem panstwowym na kursach Koranu prowadzonych przez tarikaty*®. W od-
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powiedzi w art. 24 konstytucji stwierdzono: ,,Religijne i moralne nauczanie i eduka-
cja odbywaja si¢ pod nadzorem i kontrolg panstwa. Nauczanie w dziedzinie kultury
i moralnosci religijnej jest czg$cig obowigzkowych lekcji, ktore sa prowadzone w in-
stytucjach edukacji elementarnej i gimnazjalnej”*%,

Na mocy art. 136 armia podniosta Diyanet do rangi instytucji konstytucyjnej,
ktora wykonuje swoje obowiazki jako czg¢s¢ aparatu panstwowego ,,zgodnie z zasa-
dami sekularyzmu, daleka od wszelkich pogladéw politycznych i opinii, w interesie
narodowej solidarno$ci i integracji”®®. W praktyce Diyanet zajmowala si¢ wytacz-
nie administrowaniem i propagowaniem islamu sunnickiego. Obowigzkowa nauka
religii w szkotach obejmowata tylko zasady, rytuaty i praktyki islamu sunnickiego
w kontekscie lojalnosci wobec panstwa, syntezy turecko-islamskiej i nacjonalizmu.
Wszystkich niesunnitow, w tym znaczng mniejszos¢ alewitow, wylaczono spod
zasady rownos$ci wobec prawa przewidzianego w art. 10 konstytucji. Podreczniki
Ministerstwa Edukacji nadal opisywaty sunnicki islam jako dinimiz, czyli ,,nasza
religie’%. W nastepstwie zamachu armia zrestrukturyzowata instytucje nadzoruja-
ce szkolnictwo wyzsze i rozglos$nie radiowo-telewizyjne, prowadzac do utworzenia
dwodch nowych organéw nadzorczych: Yiiksekogretim Kurulu (Rada Szkolnictwa
Wyzszego), utworzonej w 1981 roku”’, oraz Radyo ve Televizyon Yiiksek Kurulu
(Rada ds. Radia i Telewizji, RTYK), powstatej w 1983 roku®, ktora pozniej zostata
przemianowana na Radyo ve Televizyon Ust Kurulu (Najwyzsza Rada Radia i Tele-
wizji, RTUK). Wyzsze szczeble w tych dwoch nadrzednych instytucjach zajeto wie-
lu cztonkow organizacji Tiirk Ocaklari, z ktorej pochodzita rowniez znaczna czesé
nowych rektoréw uniwersyteckich, mianowanych po czystce w$rod naukowcow po-
dejrzanych o lewicowe sympatie®®.

W art. 134 zaostrzono kontrolg panstwa nad przestrzeganiem kemalizmu, co
zakonczyto autonomi¢ zaréwno Tureckiego Towarzystwa Jezykowego, jak 1 Tu-
reckiego Towarzystwa Historii, ktore zostaty wiaczone do Atatiirk Kiiltiir, Dil ve
Tarih Yiiksek Kurumu (Najwyzszej Rady Kultury, Jezyka i Historii im. Atatiirka,
AKDTYK), podlegajacej odtad premierowi®®. W jej sktadzie znalazty si¢ takze dwa
nowe centra: Atatiirk Arastirma Merkezi (Centrum Badawcze im. Atatiirka) i Ata-
tirk Kiiltiir Merkezi (Centrum Kultury im. Atatiirka)®!. Armia oglosita nowe prawo,
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ktore precyzowalo obowigzki i funkcje AKDTYK: ,,Badania naukowe i promocja,
rozpowszechnianie i publikacja mysli, zasad i reform ataturkizmu, kultury tureckie;j,
historii tureckiej i jezyka tureckiego™'2. Na mocy art. 118 konstytucji zmieniono
rowniez status Rady Bezpieczenstwa Narodowego (RBN), zobowigzujac Rade Mi-
nistrow (w przeciwienstwie do konstytucji z 1961 roku) do nadania jej prioryteto-
wego znaczenia®®,

Rada Bezpieczenstwa Narodowego nadal nie posiadata zadnej wiladzy wyko-
nawczej, nie bylo rowniez zadnych zmian ani w jej sktadzie, ani w czestotliwosci,
z jaka si¢ spotykata. Jednak nowa ustawa rozszerzyta zakres jej odpowiedzialno$ci
za identyfikacje zagrozen bezpieczenstwa i skuteczne sformutowanie witasciwe;j re-
akcji®***. Rozszerzono definicje bezpieczenstwa narodowego o wymiar ideologiczny.
Artykut 4 stanowil, ze do obowigzkéw RBN nalezy ,,okreslenie srodkéw uznanych
za niezbedne w celu ochrony porzadku konstytucyjnego, zapewnienia jednosci
i integralno$ci narodowej, ukierunkowania Narodu Tureckiego na cele narodowe
w $wietle mysli ataturkizmu, tworzenia zasad i reform w mys$l narodowych ideatow
i warto$ci”®®. Chociaz RBN nominalnie podlegata premierowi, w praktyce jej Se-
kretariat Generalny byt kontrolowany przez Tirk Silahli Kuvvetleri Genelkurmay
Baskanligi (Sztab Generalny Tureckich Sit Zbrojnych). Comiesieczne spotkania
RBN zapewniaty wojsku zaplecze instytucjonalne, ktore miato gwarantowac, ze po-
lityka rzadu cywilnego pozostanie w granicach uznawanych za dopuszczalne?'®.

Takie mechanizmy kontrolne miaty na celu umozliwi¢ wojsku powstrzymanie
wzrostu nastrojéw proislamskich. Evren czesto odwotywat si¢ do islamu w publicz-
nych wypowiedziach. W listopadzie 1980 roku armia zatwierdzita dekret rzadowy
zezwalajacy na pochowek szajcha nakszbandijji Mehmeta Zahida Kotku na dzie-
dzincu meczetu Siileymaniye®'”. Trzeba zaznaczy¢, ze dopiero pierwszy raz od kon-
ca Imperium Osmanskiego pozwolono na pochowek w jego granicach. Armia nie
otworzyla zadnych nowych szkét imam Hatip i nadzorowata rozwoju nauczania
religii poza systemem szkolnym. Liczba kursow Koranu prowadzonych przez Diya-
net zwigkszyta si¢ do 3047 w 1983 roku, podczas gdy liczba studentow wzrosta do
100 26338, Armia zatwierdzita rowniez program budowy meczetow, z ktorych czesé
zostala optacona przez panstwo®.

%2 T.C. Resmi Gazete, 11 VIII 1983, say1 18138, [on-line:] http://www.mevzuat.adalet.gov.tr/
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Ponadto armia probowata zaostrzy¢ kontrole panstwa nad praktykowaniem is-
lamu w tureckiej diasporze, szczegodlnie w Niemczech, gdzie grupy nakszbandijji
i AMGT Erbakana mialy juz dobrze ugruntowang pozycje wsrod gastarbeiterow.
W ciggu trzech lat rzadow wojskowych liczba pracownikow Diyanet pracujacych
poza Turcja wzrosta z 20 do 270, co nieuchronnie dodatkowo obcigzato budzet pan-
stwa. Evren potajemnie zgodzit si¢, by wynagrodzenie personelu zagranicznych od-
dziatéw Diyanet optacata Rabitat al-‘alam al-islami (Swiatowa Liga Muzulmanska),
radykalna organizacja z siedzibg w Arabii Saudyjskiej zaangazowana w propagowa-
nie wahhabickiej interpretacji szariatu®?.

Ponownie wrocit problem noszenia chust przez konserwatywne muzutmanki.
Wojskowi w imig¢ zasad $wiecko$ci panstwa zaczeli si¢ coraz intensywniej przeciw-
stawia¢ tej praktyce. Premier wydat 7 grudnia 1981 roku list¢ rozporzadzen, kto-
re wymagaty od wszystkich pracownikow i studentow wyzszych uczelni noszenia
,»0dziezy zgodnej z rewolucja i zasadami Atatiirka”, i jednoznacznie stwierdzit, ze
studenci uniwersytetow ,,niec moga zakrywaé glow w instytucjach publicznych”*?.
Jednak niektore uczelnie zdecydowaty si¢ zignorowa¢ nowy przepis i pozwo-
lity dziewczetom w chustach kontynuowa¢ nauke®?. Rada Ministrow 20 grudnia
1982 roku wydata ponownie ,, komunikat w sprawie wygladu i ubioru”, ktory wszedt
w zycie 10 stycznia. Tym razem byt egzekwowany przez policje kontrolujaca stu-
dentki przy wejsciach na kampusy uniwersyteckie. Wiele dziewczat w chuscie zmu-
szono do opuszczenia zajgc¢®®.

Armia przygotowywata si¢ powoli do powrotu do rzadéw cywilnych, wciaz
utrzymujac $cistg kontrole nad wieloma obszarami Zycia publicznego. Ozal po zto-
zeniu rezygnacji w ciggu nastepnych dziesieciu miesiecy zaczat gromadzi¢ czton-
kow do Anavatan Partisi (Partii Ojczyznianej, PO). Kierowana przez niego partia
zostala oficjalnie utworzona 20 maja 1983 roku. Przedstawiana byta jako szeroka
koalicja, ktorej sprzyjajacy liberalizacji gospodarczej rdzen decyzyjny pochodzit
z islamistycznej i nacjonalistycznej prawicy politycznej*?*. Evren prawdopodobnie
mial nadzieje, ze wybory w 1983 roku wygra Milliyet¢i Demokrasi Partisi (Partia
Nacjonalistyczno-Demokratyczna, PND), ktorej prezesem byt Turgut Sunalp (1917-

1999) — emerytowany generat, wielokrotnie wyrazajacy poparcie dla armii*®®. Jedyna
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partig lewicowa dopuszczona do udziatu w wyborach byta Halkgr Parti (Partia Lu-
dowa, PL), kierowana przez niedawno emerytowanego urzednika Necdeta Calpa
(1922-1998), ktora promowata umiarkowany program socjaldemokratyczny**°.

W wyborach ANAP zdobyta 45,1% gtosow, co dato jej 212 mandatow w parla-
mencie*”’. PL uplasowala si¢ na drugim miejscu z 30,5% i 117 mandatami, podczas
gdy PND zdobyta zaledwie 23,3% i 71 miejsc®®, 13 grudnia 1983 roku prezydent
Evren oficjalnie zatwierdzit nowa Rade Ministrow, ktorej prezesem przez nastgp-
ne sze$é lat byt Ozal. Sympatycy Ozala uznaja jego kadencje za ztoty wiek, kiedy
to ,,ekonomiczny liberalizm, antybiurokratyzm i proislamska postawa uczynity go
bardzo popularnym™®, W rzeczywistosci Ozal nigdy nie wygral w petni wolnych
i uczciwych wyboréw?¥. Jego zwycigstwo wyborcze w listopadzie 1983 roku wy-
nikato glownie z natozonego przez armi¢ zakazu udziatu w wyborach przywodcow
politycznych sprzed przewrotu. Niemniej jednak nie ma watpliwosci, ze podczas
petienia urzedu Ozal zrobit wigcej, aby unowocze$ni¢ Turcje, niz jakikolwiek przy-
wodca od czasow Atatlirka, szczegolnie przez liberalizacje gospodarki.

Proby westernizacji podejmowane we wczesnych dekadach republiki mialy na
celu modernizacje¢ centrum, a peryferie pozostawiono w ich éwczesnej formie. Na-
wet po przej$ciu na polityke wielopartyjng w latach 40. XX wieku republikanski
establishment pozostawit te rejony zapdznione kulturowo. Wprawdzie dopuszczono
je do czynnego prawa wyborczego w 1950 roku, ale przez kilka nastgpnych dziesig-
cioleci nie mogly odegra¢ znaczacej roli w polityce. Turgut Ozal starat si¢ zblizy¢
obrzeza do centrum, a tym samym umozliwi¢ im uczestnictwo w tureckiej gospodar-
ce i polityce®!. Zwyciestwo wyborcze Ozala bylo triumfem , kosmopolitycznego,
globalizujacego si¢ skrzydta wojska, poniewaz byt on ich cztowiekiem od momentu
wdrozenia jego programu gospodarczego 24 stycznia 1980 roku™%2,

Ozal byt idealistg z dalekosigznymi planami, wyznaczal sobie ambitne cele i wie-
rzyt, ze ma misj¢ od Boga, ktorg Najwyzszy pomoze mu wypehi¢. Coraz czgsciej
szukal Jego pomocy i ukierunkowania, ale $rodki, jakie wykorzystywat do realiza-
cji celow, pozostawaly §wieckie®s, Mimo wszystko byt inzynierem o prozachodniej
orientacji i §wieckich przekonaniach. Kiedy wigc musiat podja¢ decyzje w waznej
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kwestii, my$lal racjonalnie, zamiast zwracac¢ si¢ do tekstow religijnych, by tam szu-
ka¢ wskazowek. Ani ograniczone poglady swieckich ideologii, ani zatozenia islamu,
ani wreszcie lojalnos¢ wobec grupy muzutmanskiej nie mialy ostatecznego wptywu
na jego decyzje polityczne. Jako premier nie faworyzowal przyjaznego islamowi
sektora prywatnego, lecz uzaleznial przekazywanie $rodkow wylacznie od obiek-
tywnych kryteriow ekonomicznych3*,

Ozal dystansowat si¢ zardwno od ideatéw $wieckich, jak i od radykalnego islamu,
popieranego przez arabskich, perskich i pakistanskich islamistow. Jego poglady skta-
nialy si¢ w kierunku islamu proponowanego przez tureckich intelektualistow muzut-
Nurettin Topgu®*® czy Fethullah Giilen**. Nie byt zwolennikiem powrotu pafistwa
opartego na religii. Ozal nawet znidst zakaz gloszenia kazan przez Fethullaha Giile-
na, poniewaz chcial wykorzysta¢ jego poglady i dzialania przeciwko radykalnym
grupom muzulmanskim?®’. Ruch Giilena stat si¢ najbardziej znang gatezia Nurcu®®.

Chociaz Ozal sprzeciwiat si¢ niektorym republikanskim ideatom i politykom,
jego zastrzezenia nie byly podyktowane wzgledami religijnymi. Wysoko cenit
osmanskg przesztos¢, dlatego kwestionowat usunigcie jej na margines tureckiej his-
torii. W sferze kultury popierat zyskujaca na popularnos$ci muzyke arabska (7ur Ara-
besk) — turecki gatunek muzyki folklorystycznej z mieszanka egipskich i zachodnich
elementow popularnych. Byto to jednak zle widziane przez republikanski establi-
shment. Ozal uznawal, Ze nie mozna ocenia¢ warto$ci preferencji odbiorcow i wy-
borow konsumenckich. Co wazniejsze, kwestionowat takze tabu, jakim byt w Tur-
cji dtugotrwaty problem kurdyjski. Uznal, ze wszelkie mozliwe jego rozwigzania,

w tym federalizm, powinny by¢ tematem swobodnej dyskusji®®.
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Zdaniem Ozala to nie ludzie powinni stuzyé panstwu, a panstwo ludziom®®,
Duze znaczenie dla projektu Turcji Ozala miato wprowadzenie i konsolidacja pod-
stawowych wolnos$ci: stowa, wyznania i sumienia oraz swobody przedsiebiorczosci.
Turgut dazyt do tego, by Turcja mogta konkurowac na rynkach mi¢dzynarodowych
z krajami rozwinigtymi, a takze do przeksztatcenia panstwa w takim kierunku, aby
reagowato na potrzeby, preferencje i nastroje swoich obywateli. Uwazat, ze jest je-
dyng osobg zdolng do pomyslnego przeprowadzenia tej misji. Ponadto pozwolit po-
litykom tureckim rozpocza¢ debate nad takimi znaczacymi kwestiami, jak funkcja
panstwa wobec obywateli, rozwigzanie problemu kurdyjskiego, charakter sekulary-
zmu i laicyzmu republikanskiego, cywilno-wojskowe stosunki w kraju#,

Ozal przyczynit si¢ takze do stopniowego przechodzenia do polityki opartej na
konsensusie. Probowal zebra¢ i pogodzi¢ w Partii OjczyZznianej poglady centropra-
wicowe, centrolewicowe, ultranacjonalistyczne i islamistyczne®?. Przynajmniej
przez jaki$ czas PO skupiata politykow majacych catkowicie ro6zne poglady na §wiat.
Po raz pierwszy osoby z réznymi programami politycznymi zaczely gromadzi¢ sig
na dyskusjach panelowych i angazowac si¢ w autentyczng debate. Sugerowano, ze
sprawnie funkcjonujgce rzady koalicji w latach 1991-1993 i 1999-2002 taczace PO
z réznymi partiami (Partia Ludowo-Republikanska, Partiag Stusznej Drogi, Partig
Lewicy Demokratycznej, PLD [Demokratik Sol Parti] i Partia Ruchu Narodowego,
PRN [Milliyet¢i Hareket Partisi**®]) byly efektem polityki zapoczatkowanej przez
Ozala, a dotyczgcej dzialania tureckiego systemu politycznego®*.

W pierwszych po zamachu stanu z 1980 roku wyborach wspdlnota Iskenderpasa
wsparta Partic Ojczyzniang, poniewaz jej lider, Turgut Ozal, byt z nig w bliskim
kontakcie (cho¢ nie zazylym jak jego brat czy matka). Chociaz kilku cztonkow
partii wybieranych do zgromadzenia bylo czlonkami nakszbandijji, Iskenderpasa
nie odgrywata roli w samym tworzeniu partii. Pragmatyczny Ozal zwiazat si¢ ze
wspolnota i zebrat utalentowanych cztonkdéw nakszbandijji, mtodych technokratow
pochodzacych z roznego zaplecza politycznego®®. Warunki rynkowe lat 80. dopro-
wadzily do powstawania nowego, abstrakcyjnego, wysoce scentralizowanego i eko-
nomicznie $wiadomego islamu, ktory zaakceptowata wspotczesna ludnos¢ miejska.
Iskenderpasa, jako powstaty na gruncie islamu ruch zorientowany na spoteczefistwo
i horyzontalny model tozsamosci (tozsamos$¢ nabywa si¢ od grupy réwiesniczej,
a nie rodzicéw)**, angazowata si¢ w sprawy niereligijnych elementéw spoteczno-
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-ekonomicznych spoteczenstwa (takich jak $rodki masowego przekazu, edukacja,
biznes). Nie ostabilo to jej gtéwnego celu dziatania, tj. promowania indywidualne;j
poboznos$ci, majacej zapewnié przysziosé islamu i pokojowe wspolistnienie z kultu-
ra Zachodu. W odniesieniu do nowoczesnego tureckiego panstwa i polityki wspdlno-
ta koncentrowata swoje wysitki na spoteczenstwie obywatelskim. W rozwijajacym
si¢ sektorze prywatnym gospodarki Iskenderpasa zmienila si¢ z ruchu religijnego
zorientowanego na panstwo w ruch zorientowany na spoteczenstwo.

Zmiana ta byla w duzym stopniu wymuszona ciosem, jakim dla integralnosci
wspolnoty byta §mier¢ szajcha Kotku. Problem sukcesji nie wynikal tylko z dy-
lematu, kto ma go zastapi¢, lecz czy przyszly nastepca bedzie w stanie utrzymac
wspolnote zjednoczong®’. Kotku byt ostatnim przedstawicielem formalnie przeby-
tego treningu sufickiego, nie bylo wigc nikogo reprezentujacego tradycyjng struk-
ture, kto zajatby jego miejsce. Nie byto tez tak madrej osoby jak Kotku, zdolnej
rozpoznawaé problemy modernizacji i przystosowania do nich wspolnoty. Wybor
osoby z nowej klasy $redniej moglby prowadzi¢ do braku zaufania do mistrza wy-
branego z réwnych sobie, a takze zerwania relacji z szeroko pojeta spotecznoscia
nakszbandijji. Wspdlnota potrzebowala nowego szajcha, ktorego czlonkowie darzy-
liby szacunkiem i ktory bytby powszechnie akceptowany w kregach nakszbandijji.
Sprosta¢ tym oczekiwaniom mogt tylko Mahmud Esad Cosan, profesor tureckiej
literatury klasycznej, prywatnie zig¢ Kotku3*®. Z powodzeniem zastepowat szajcha
Kotku w przewodzeniu modlitwom i wyglaszaniu kazan podczas ostatnich dni jego
zycia, co oznaczato, ze zostal przez niego nominowany na nastgpce®®. Erbakan nie
ztozyt jednak biat (przysiggi duchowego przywodztwa) nowemu liderowi, poniewaz
nie byl on teologiem; nauki pobieral w akademii, ale nie w fekke, dlatego nie byt
W jego opinii szajchem®®.

Esad Cosan, urodzony w 1938 roku w Ayvacik w prowincji Canakkale, dorastat
w religijnej rodzinie (jego dziadek pobieral nauki w madrasach w Stambule i dola-
czyt do tekke Ahmeda Ziyaiiddina Giimiishaneviego, w ktorej otrzymat pierwsze na-
uki religijne). W dziecinstwie przeprowadzit si¢ do Stambutu, gdzie jego ojciec Halil
Necati pracowat w Diyanet i byt bardzo blisko z Zahidem Kotku, ktéremu przedsta-
wit swojego syna®!. Mimo glebokiej religijno$ci srodowiska rodzinnego nie wybrat
wydzialu teologicznego, ale studiowat jezyki: arabski, perski, histori¢ $redniowie-
cza i sztuke turecko-muzutmanskg na Uniwersytecie Stambulskim. Studia ukonczyt
w 1960 roku®?. Wtedy tez podjat prac¢ na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu

37 E.Y. Demirci, Modernisation, Religion and Politics..., s. 155.

38 Mahmud Es’ad Cosan (Rh.a), Hayati, [on-line:] http://www.iskenderpasa.com/D69CDFCD-
64D4-4278-A8EC-51B091A7FB03.aspx — 22 VI 2017.

Prof. Dr. Mahmud Es’ad Cosan Rh.a, [on-line:] http://www.esadcosankulliyati.com/arsiv/
mec/mec.html — 25 11 2018.

Islam Dergisi nin idealist genglerine ne oldu...

1 Ibidem.

%2 Mahmud Es’ad Cosan (Rh.a), Hayat...

349

350



156 IV. Aktywna polityka bractwa nakszbandijja (1958-2001)

Ankarskiego jako wyktadowca tureckiej literatury klasycznej. W 1982 roku uzyskat
tytut profesora®?, a pie¢ lat pozniej przeszedt na emeryturg.

Kierownictwo nad wspolnota Iskenderpasa objat w bardzo trudnych okoliczno-
$ciach. Miat wyksztatcenie akademickie, ale brak mu bylo porywajacego, literac-
kiego stylu swego poprzednika. Kiedy stat si¢ liderem wspolnoty, byt stosunkowo
mtody — miat czterdzie$ci dwa lata — nie cieszyt si¢ szczeg6lnym autorytetem (wielu
cztonkéw bylo od niego starszych). Jednakze poparli go bliscy przyjaciele i starsi
uczniowie Kotku, ktérzy darzyli go szacunkiem i zadeklarowali przynalezno$¢ do
$ciezki, ktorej przewodzit**. W pozegnaniu Alego Yakupa Cenkgilera, wybitnej po-
staci religijnej 1 ucznia Kotku, Cosan szczerze przyznat si¢ do otrzymanego wspar-
cia: ,,Zawsze wspieral mnie w moich obowigzkach, czego niezmiernie potrzebowa-
tem. Otwarcie zadeklarowat swa przynalezno$¢ do naszej wspdlnoty, Iskenderpasa
Dergahi, i do mojej prostej osoby”*®.

Cosan wzmocnit pozycje we wspodlnocie, lecz bycie tradycyjnym szajchem nie
odpowiadato jego kompetencjom. Jako profesor akademicki znat jezyki obce: angiel-
ski i niemiecki oraz arabski i perski, co utatwito mu dostep zarowno do klasycznej
my$li muzutmanskiej, jak i zachodniej. Jego mozliwosci intelektualne i znakomita
edukacja wptywaty na styl i metody nauczania. Oto jak opisal swoja sytuacj¢ w no-
wych uwarunkowaniach kulturowych: ,,Wszyscy wiemy, ze muzulmanie w naszych
czasach r6znig si¢ od tych z przesztosci. Ja, mianowany przez mojego poprzednika,
staje¢ si¢ szajchem w konwencjonalnym znaczeniu. Ale nie mam turbanu — sarika,
kavuk®>® czy ciibbe*™’. Ani nie wykonuje swoich obowigzkow w starym stylu”*%,

Roznica nie polegata tylko na metodach i stylu, gdyz sami uczniowie zmienili
si¢ w porownaniu z tymi z przesziosci. Dawniej mistrz w ramach szkolenia pro-
sit ucznidéw o wykonanie trudnych, a nawet najgorszych prac fizycznych. Obecnie
wszystko si¢ zmienito i ludzie dostosowali si¢ do nowej rzeczywistosci. Nalezato
tez uzy¢ nowych metod treningu. Wspodtczesni Mahmudowi Esadowi uczniowie to
osoby dobrze wyksztatcone, ktorych nie mozna bylto traktowa¢ w konwencjonalny
sposob. Dotyczyto to wygladu, stroju (nosili dzinsy, koszule z krotkim rekawem),
warunkow cywilizacyjnych (studiowali na uniwersytetach i stawali si¢ lekarzami,
inzynierami, matematykami itp.). Nie bylo wigc potrzeby utrzymywania $cistej diety
czy metod zaparcia si¢ samego siebie. Tym bardziej nie byto potrzeby utrzymywania
tarikatu, wspodlnota przejela jego funkcje, a stuzenie spoteczenstwu dla Boga stato
si¢ metoda samozaparcia®®.

33 Ibidem.

%4 E.Y. Demirci, Modernisation, Religion and Politics..., s. 155.

%5 M.E. Cosan, Islam Cagrisi, Istanbul: Vefa Yaymlari, 1990, s. 111.
3% Specjalne nakrycie glowy.

37 Specjalna szata.

%8 Giindimiizliik Seyh Miirid Anlayist, Istanbul: Islam Dergisi, 1990.

% EY. Demirci, Modernisation, Religion and Politics. .., s. 103-104.
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W zwigzku z tym Cosan wezwal swoich nasladowcow do aktywnego udziatu
w zyciu spotecznym, gospodarczym i kulturalnym. W wyniku tego liczba stowarzy-
szen, fundacji i publikacji znaczaco wzrosta*®. Cosan motywowat swoich uczniow
do nauki jezykow obcych, korzystania z komputeréw, nawigzywania kontaktow ze
$wiatem zewnetrznym i odwiedzania innych krajow. Droge Glimiishaneviego uczy-
nit wzorem dla stowarzyszen politycznych i korporacji gospodarczych. W tym pro-
cesie zdefiniowany zostal na nowo takze obraz Boga®®'. Cosan przywiazywat duza
wage do stosunkoéw gospodarczych, sugerowal, ze muzulmanie powinni postrze-
ga¢ wyzwalajaca i usprawniajgcg ukryta reke sit rynkowych jako odzwierciedlenie
Boskiej madrosci’*®?. Angazowanie si¢ w handel i wymian¢ handlowa uznawat za
sposob ksztattowania spoteczenstwa i zbiorowej $wiadomosci. Twierdzit, ze nalezy
powaznie traktowa¢ handel zagraniczny, poniewaz ,jedng z droég do sukcesu jest
sukces w handlu™%. W pozniejszych pismach jeszcze bardziej podkreslat wage han-
dlu i przedsigbiorstw gospodarczych niz polityki, a niektore z jego przemowien i ar-
tykutéw byly bardzo podobne do przemowien prezeséw korporacji, informujacych
akcjonariuszy o kondycji ekonomicznej firmy. Uwazal, ze uwielbienie Boga mozna
realizowac w sferze handlowo-ekonomicznej. Pisat:

Handel jest prawdziwy i trwaty w zyciu jednostki. Inne dziatania sg utopijne, hipo-
tetyczne i wyobrazone, podczas gdy handel jest najbardziej realistyczny. Moim zda-
niem ci, ktorzy nie maja doswiadczenia w handlu, nie okazujg si¢ dobrymi ludzmi.
Najbardziej pragmatyczni i realistyczni ludzie to biznesmeni i kupcy. Jesli biznes-
men jest jednoczesnie muzutmaninem, oznacza to, ze osiagnat najwigksza harmonie
ze swoja religijng postawa>*,

Te¢ moralng wizj¢ ekonomiczng Cosan propagowat w zalozonym przez siebie cza-
sopis$mie 1 stacji radiowej, a pdzniej takze przez Internet. Promowat w nich wymiane
informacji i rozwoj intelektualny w spoleczenstwie, tym samym wprowadzajac na
rynek intelektualistow i przedstawicieli wolnych zawodow. W 1983 roku ukazat sig
pierwszy miesigcznik wspoélnoty ,,islam’** o naktadzie wynoszacym 100 tys. egzem-
plarzy?%. Nastepnie pojawit si¢ magazyn dla kobiet ,,Kadin ve Aile” (Kobieta i Rodzi-
na) i kwartalnik ,Ilim ve Sanat” (Nauka i Sztuka). Przedsiewziecia te daly wspdlnocie

30 Thidem.

31 MLH. Yavuz, Islamic Political Identity..., s. 142.

32 Ibidem.

363 M.E. Cosan, Yeni Donemde Yeni Gorevler, Istanbul: Seha Nesriyat, 1993, s. 119.

364 Ibidem, s. 163.

365 Wiascicielem miesiecznika ,,Islam” byta Naksibendi Giimiishanevi Dergahi, redaktorem na-
czelnym Hasan Hiiseyin Ceylan, redaktorem Zahid Akman, sekretarzem redakcji Esad Cosan,
szefem wiadomosci zagranicznych Fehmi Koru, a Zekeriya Karaman zajmowat si¢ finansami.
Merhum Prof Dr. M. Esad Cosan’in (Rha) Islam Dergisinde Yayinlanan Basmakaleleri, [on-
-line:] https://web.archive.org/web/20140617221245/http://www.internetpazar.com/islam-der
gisi-basmakaleleri-basmakalelerl.html — 7 V 2018.
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Iskenderpasa mozliwo$¢ dotarcia do szerszych kregéw spotecznosci nakszbandijji
i oddziatywania na nie, a nawet na nienalezacych do niej muzutmanow.

Wojskowy zamach stanu z 12 wrzesnia 1980 roku dat impuls do powstania maga-
zynOw muzulmanskich. Wtasnie w latach 80. rozpoczelo si¢ ,,przebudzenie islamu”.
Prawie kazde bractwo czy wspolnota miaty swoje czasopismo. Oczywiscie byty mie-
dzy nimi réznice w zakresie podejmowanych problemow, ale wszystkie stawiaty so-
bie za cel stworzenie ,,spoleczenstwa islamskiego™*. | Islam” byl powigzany z Partig
Ojczyzniana, poniewaz w jej szeregach dziatali politycy, w tym lider Turgut Ozal,
nalezacy do wspdlnoty Iskenderpasa. Jednak dalsze wspétdziatanie byto niemozliwe
z uwagi na promowanie przez Parti¢ Ojczyzniang wolnego rynku czy jej polityke wo-
bec UE. ,,islam” nie byt zwyktym magazynem propagandowym, chociaz wigkszo$¢
jego wspottworcow stanowili zwolennicy, a przynajmniej sympatycy bractwa. Cza-
sopismo poswiecato o wiele wiecej miejsca biezagcym problemom niz zagadnieniom
czysto religijnym, sufickim. Zajmowato si¢ sytuacjg ludzi uciskanych i przesladowa-
nych w réznych czeséciach $wiata. Najwazniejsza z poruszanych kwestii byta eduka-
cja i informowanie o tych problemach spotecznych szerszego grona muzutmanow.

Wykorzystujac nowa, otwartg na islam przestrzen w latach 80., Esad Cosan
zmienil meczet Iskenderpasa w sie¢ centréow edukacyjnych, gospodarczych i komu-
nikacyjnych, jednoczes$nie opowiadajac si¢ za pokojowym dostosowaniem si¢ do
wspotczesnego panstwa i rynku kapitalistycznego. W tym samym czasie krytykowat
Erbakana za skupienie si¢ na polityce i zasugerowat utworzenie rady obejmujacej
wszystkie stowarzyszenia zwigzane z nakszbandijja w Turcji*®s. Byt rowniez aktyw-
ny w propagowaniu $ciezki za granica, szczeg6lnie w Australii*®®. Cosan przyciagat
bogatych biznesmendw i kupcdw, a dzieki ich pomocy rozwijat przedsigbiorstwa
gospodarcze i fundacje religijne dla dobra spotecznosci.

Rozwojem gospodarczym byt tez zywo zainteresowany Turgut Ozal. Jego
og6lnym celem byto przeksztatcenie skostniatego i scentralizowanego rezimu pan-
stwowego opierajacego si¢ na substytucji importu w dynamiczng, konkurencyjng
globalnie gospodarke rynkowa napgdzang przez eksport, otwartg na zagraniczny
kapital, pomysty i technologi¢®™. W latach 1983-1989 Ozal ztagodzil ograniczenia
w przeptywie funduszy, sprawit, ze lira turecka stata si¢ w pelni wymienialna, ozy-
wit chylaca si¢ ku upadkowi gietd¢ w Stambule, uruchomit program prywatyzacji
i pozyskat mtodych, wyszkolonych w USA tureckich technokratoéw na wysokie sta-
nowiska w administracji gospodarczej*’!. Turcja w czasie jego urzedowania ztozyta

367 [slam Dergisi ‘nin idealist gen¢lerine ne oldu...

38 H. Yavuz, Islamic Political Identity..., s. 137-146; oficjalna strona wspolnoty: http://www.
iskenderpasa.com.

3% Wigcej na ten temat na oficjalnej stronie Glimiishanevi Dergahi: http://www.gumushkhana-
widargah.8m.com/mnc.html i stronie organizacji zalozonej w Australii przez Cosana: http:/
www.haqq.com.au/~salam/cosan/naqshis.html — 5 111 2017.
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nawet 14 kwietnia 1987 roku wniosek o przystapienie do Europejskiej Wspdlnoty
Gospodarczej (EWG). Ozal wierzyl, ze mozliwo$¢ cztonkostwa przyspieszy libera-
lizacje¢ gospodarki®™.

Podstawowym celem lezacym za dazeniami Ozala do wprowadzenia w Turcji
swobody przedsigbiorczosci byta liberalizacja tureckiej gospodarki. Chceiat on zre-
zygnowac z kontrolowanego przez panstwo modelu substytucji importu i zastgpic
go gospodarkg rynkowg zorientowang na eksport’”®. W ten sposob przyczynit si¢ do
zakonczenia dominujacej protekcjonistycznej i paternalistycznej polityki gospodar-
czej oraz zintegrowal gospodarke turecka z gospodarka §wiatowa®’. Dzigki temu
sektory panstwowe zostaly sprywatyzowane, a tradycyjne uprawnienia i zabezpie-
czenia w gospodarce zlikwidowane. Te daleko idace reformy gospodarcze uzupet-
niono o istotng poprawe w sektorach telekomunikacji i informatyki. Te dwa dlugo
oczekiwane pakiety reform umozliwily Turcji ¢ag atlamak (przeskoczenie ery), jak
stwierdzit Ozal’”. Turecka gospodarka znaczaco zwigkszyta konkurencyjno$é na
rynkach miedzynarodowych, co doprowadzito do znacznego wzrostu gospodarcze-
go w kraju’™.

Solidne, centroprawicowe poglady Turguta Ozala przenikaty sie z jego osobistg
poboznos$cig. Pragnal on poprawi¢ status ekonomiczny i spoleczny miejskich klas
robotniczych i §rednich, zwanych Orta direk’”. Szczegolnie zalezato mu na tym, aby
»cicha muzutmanska wigkszo$¢” odniosta korzysci z politycznych, gospodarczych
i spotecznych przemian, ktore rozpoczal’™®. Zaledwie kilka dni po tym, jak zostat za-
przysi¢zony na premiera, 16 grudnia 1983 roku wydat dekret stanowigcy ramy praw-
ne dla wprowadzenia bankowosci bez odsetek pod nazwg Ozel Finans Kurumlari
(Specjalne Instytucje Finansowe, SIF)*”. Sprawilo to, ze banki muzutmanskie staty
si¢ alternatywnym modelem bankowosci w Turcji®®. Wczesniej pobozni muzut-
manie raczej unikali jakiegokolwiek kontaktu z instytucjami finansowymi, ktore
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prowadzily interesy zaktadajace wymiane oszczednos$ci na ztoto lub obcg walute.
Ukrywali oszczednosci w bezpiecznym wedtug nich miejscu (czesto pod t6zkami).
Na mocy dekretu oszczednosci te zostaly wprowadzone do systemu finansowego.
Ponadto otwarcie na tego typu bankowo$¢ miato przyciagnaé zagraniczne inwe-
stycje innych poboznych muzulmanéw, szczegdlnie z krajow arabskich. Pierwszy
SIF Albaraka Tiirk Katilim Bankasi rozpoczat dziatalno$¢ w styczniu 1985 roku®?,
aw kwietniu — Faisal Finans. Oba byty saudyjsko-tureckimi spotkami joint venture®®,
jednak zanim nalezacy w wigkszo$ci do Kuwejtu trzeci Kuveyt Tiirk Evkaf zaczat
funkcjonowaé¢ w marcu 1989 roku, banki muzutmanskie wcigz stanowity mniej niz
1% wszystkich aktywow sektora bankowego. W warunkach wysokiej inflacji konca
lat 80. bezpieczniej byto zamienia¢ oszczgdnosci na walutg obcg lub ztoto, zamiast
ryzykowac niepewne zwroty z przedsigwzie¢ biznesowych, w ktére SIF zainwesto-
waly swoje fundusze. Nalezy jednak podkresli¢, ze banki muzutmanskie przyczynity
si¢ do powstania wptywowej sieci muzulmanskich przedsigbiorcow. Odegraty one
p6zniej wazng rolg w rozwoju tzw. Anadolu Kaplanlari (anatolijskich tygrysow) —
firm, ktéore w znacznym stopniu przyczynity si¢ do sukcesu tureckiej gospodarki
na rynkach mi¢dzynarodowych:. Powickszenie kapitatu wlasnego dzigki bankom
opartym na islamie pozwalalo na uniezaleznienie si¢ od uprawnien i ochrony trady-
cyjnie dostarczanych przez panstwo.

W czasach rzadow Partii Ojczyznianej produkt narodowy brutto Turcji wzrost
srednio o 7,3% w skali roku w latach 1984-1987%*. Roczny eksport prawie podwoit
si¢ w tym samym okresie do 10,2 mld dolaréw. Nie odnotowano natomiast wzro-
stu ogdlnego poziomu zycia; w rzeczywistosci wickszos¢ Turkow zbiedniata. Pla-
ce pozostawaly w tyle za inflacja, poniewaz ceny konsumpcyjne wzrosty $rednio
0 41,7% rocznie. W 1987 roku przecigtne zarobki uzwigzkowionych robotnikow
byly realnie nizsze o 19,8% niz w 1980 roku®®. Nie tworzono miejsc pracy, a oficjal-
na stopa bezrobocia si¢gata 8,4%.

Wspélnota Iskenderpasa nie zgadzata si¢ z polityka gospodarczg Partii Ojczyz-
nianej, ale cieszyla si¢ korzySciami ptyngcymi z otwartosci politycznej i powstania
szeregu organizacji promujgcych dziatalno$¢ kulturalng i edukacyjng oraz interesy
biznesowe. W potowie lat 80. razem z innymi grupami wyznaniowymi znalazta si¢

%1 Bizi Taniym, [on-line:] http://www.albarakaturk.com.tr/bizi_taniyin/detay.aspx?SectionID=

AvW7CcOUELQIQzfWvBQM{Q%3D%3D&Contentld=SjpzafdvjZK8baQMqwSZQQ%3D

%3D — 121X 2019.

Szejk Saleh Kamel z grupy Al Baraka, wickszo$ciowy udziatowiec Al Baraka Tirk, byt

wspolnikiem biznesowym Korkuta Ozala.

Wigcej na ten temat: podrozdziat 4.4; M.H. Yavuz, Secularism and Muslim Democracy in
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pod kontrola §wieckiej prasy, ktora zaniepokojona wzrastajacg liczba studentek no-
szacych muzutmanskie stroje na uniwersytetach’® ostro skrytykowata rzad i doma-
gala si¢ od niego natychmiastowych dziatan. Niektorzy dziennikarze wezwali sity
zbrojne do obrony reform kemalistow. Gdy réwnowaga wtadzy migdzy liberatami
a konserwatystami w Partii OjczyZnianej zmienita si¢ na korzysc¢ liberatow, stosun-
ki spotecznoéci z partig staty sie napiete. Ozal, cho¢ bezposrednio nie opowiedziat
si¢ po zadnej ze stron, stopniowo przesuwat si¢ w kierunku liberatéw. W reakcji na
wniosek Turcji o pelne cztonkostwo w EWG, ktéremu wspolnota byla catkowicie
przeciwna, Cosan wycofal swoje poparcie dla partii’*’.

Ponadto w tym czasie rzad Ozala znalazt si¢ pod presja wojska domagajacego sie
egzekwowania zakazow dziatalnosci politycznej, a takze pod coraz silniejsza presja
zarowno krajowej opinii publicznej, jak i migdzynarodowych organizacji praw czto-
wieka, zgdajacych ztagodzenia ograniczen wobec bytych przywodcow kraju®®, Kil-
ku z nich zatozylo juz partie, ktorymi probowali kierowac przez zaufanych wspot-
pracownikow. Ozal oglosil, Ze sprawa zostanie poddana pod referendum?®. Chociaz
Partia Ojczyzniana prowadzita intensywng kampani¢ na rzecz utrzymania zakazu,
nardd turecki glosowat za jego zniesieniem (50,2%)%°. Gdy tylko wynik referendum
zostal ogloszony, Ozal wezwat do przedterminowych wyboréw. Zamierzat zabez-
pieczy¢ kolejna pigcioletnig kadencje¢, zanim odsunigci do tej pory politycy beda
w stanie przejac petng kontrole i zorganizowaé skuteczng kampani¢. Opozycja byta
réwniez mocno rozdrobniona. Ozal zwigkszyt liczbe postéw do 450 i znowelizowat
ustawy wyborcze, aby partia o najwigkszej liczbie gtosow miata nieproporcjonalnie
duzy udziat w parlamencie®*.

Strategia Ozala zakofczyla sie sukcesem, gdyz w wyborach z 29 listopada
1987 roku Partia Ojczyzniana zdobyta najwigksza liczbe glosow (36,3%), co dato jej
292 mandaty. Byli cztonkowie CHP podzielili si¢ na dwie frakcje, z ktorych kazda
utworzyla wilasng parti¢: Sosyaldemokrat Halk Partisi (Socjaldemokratyczna Partia
Ludowa, SPL), ktérg prowadzit Erdal inénu (ur. 1926), syn bylego lider CHP Ismeta
Inénu, oraz Demokratik Sol Partisi (Partia Lewicy Demokratycznej, PLD), ktorg
kierowat Biilent Ecevit. SPL zdobyta 24,8% glosow, co dato jej 99 miejsc, PLD
zdobyta zaledwie 8,5%, Dogru Yol Partisi (Partia Stusznej Drogi, PSD), ktorg pro-
wadzit Demirel, zdobyta 19,1% i 59 miejsc®?. Nowe partie zatozone przez dwoch

%6 VK. Vojdik, Masculinities, Feminism, and the Turkish Headscarf Ban: Revisiting Sahin
v. Turkey, [w:] R. Cooper, A.C. McGinley, M. Kimmel (eds), Masculinities and the Law:
A Multidimensional Approach, New York: New York Univ. Press, 2012, s. 274.
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%2 1983-2007 Yillart Arasinda Yapilan Milletvekili Genel Segimleri, [on-line:] http://www.ysk.
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pozostatych czotowych politykow z epoki przed zamachem nie przekroczyty progu
10%. Refah Partisi, RP (Partia Dobrobytu) Necmettina Erbakana uzyskata 7,2% gto-
sow, a Milliyetci Calisma Partisi (Narodowa Partia Pracy, NPP) Alparslana Tiirkesa
jedynie 2,9%3%.

Cosan jako lider wspolnoty subtelnie przyznat, ze popiera tylko parti¢ bronig-
cg praw muzutmandéw i1 wyraznie sprzeciwiajaca si¢ cztonkostwu we wspolnotach
unijnych®*. Jedyna partig, ktora spetniata te warunki, byta PD, czyli reaktywowana
PON pod przywédztwem Erbakana. Jednak wsparcie wspdlnoty Iskenderpasa dla
partii nie trwato dtugo. Popadta ona w konflikt z przywodztwem PD, ktore chciato
wydostac sie spod jej wptywu po tym, gdy zostato potgpione przez Esada Cosana.
Po 1980 roku w islamizmie wytworzyt si¢ nienazwany podziat na dziatalno$¢ wspol-
notowg i publikowanie czasopism, stanowigce domen¢ Cosana, oraz nalezaca do
Erbakana szeroko rozumiang polityke®®.

Nowy rzad Partii Ojczyznianej zostat oficjalnie zaprzysiezony 21 grudnia
1987 roku, ale — w obliczu ostabienia gospodarki oraz skutecznej i coraz lepiej
zorganizowanej opozycji — Ozal nie byt w stanie powstrzymaé spadku popular-
nosci rzadu i swojej. W wyborach nie odnidst takiego sukcesu jak w 1983 roku.
Mesut Yilmaz, ktory byl ministrem kultury i turystyki w rzadzie Ozala, poprosit
kilku cztonkéw Wydziatlu Nauk Politycznych Uniwersytetu Bilkent, aby przedsta-
wili Ozalowi przyczyny niepowodzen wyborczych PO. Jednak podczas spotkania
z Ozalem cztonkowie Wydziatu nie mogli doj$¢ do stowa, poniewaz wtasnie on sam
zdominowal rozmowe i zaczat si¢ zastanawia¢ nad skutecznoscig PO przez lata®*.
Roczny wzrost PNB spadt w 1989 roku do 0,9%, a wigc mniej niz $rednia roczna
stopa wzrostu populacji wynoszaca okoto 2,2%, natomiast inflacja konsumencka
wzrosta do poziomu 63,3%°".

Publiczne niezadowolenie ze spadajacych standardow zycia dodatkowo pote-
gowal sposob rzadzenia Ozala. W pehni liberalny, ale mniej demokratyczny Ozal
zaczat sktania¢ si¢ ku wysoce osobistemu przywodztwu. Zapragnal prezydenckiego
systemu rzadow, gdyz wolat sam podejmowaé wszystkie wazne decyzje, a od in-
nych oczekiwat tylko, by dostarczali mu niezbednych informacji. Ozal byt polity-
kiem przedsiebiorczym, ktory chciat zrobi¢ wszystko jak najszybciej. Dlatego byt
nazywany isbitirici siyaset¢i (polityk czynu)®*®. Probowat robi¢ wszystko za wszel-

393 Ibidem.

%4 M.E. Cosan, Bu Kasum Ayimin Bizce U¢ Miihim Olayt, islam” say1 51, 1987, s. 6; Terciiman
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37 Inflation Turkey 1989, [on-line:] https://www.inflation.eu/inflation-rates/turkey/historic-infla
tion/cpi-inflation-turkey-1989.aspx — 27 VIII 2019.
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ka cene, byt niecierpliwy, jesli chodzi o proceduralne zasady demokracji — do tego
stopnia, ze pewnego razu stwierdzit, iz ,,to nie bgdzie koniec $wiata, jesli tylko raz
zdecyduje si¢ przeciwstawi¢ konstytucji [tureckiej z 1982 roku]**.

Zamiast przeforsowa¢ nowe prawo przed parlamentem, dokonywat tego za po-
mocg dekretow. Czesto przyspieszato to proces reform, ale bywato takze powodem
niepewnosci i zametu w regulacjach prawnych. Zdarzaty si¢ bowiem sytuacje, ze
Ozal podpisat dekret, ktory wszedl w zycie, tylko po to, aby kilka dni pozniej pod-
pisaé kolejne, zmieniajagce lub uchylajace ten wezesniejszy*®. Ozal réwnie czesto
uchylat si¢ od karania korzystajacych z luk regulacyjnych. Chociaz w biurokracji
panstwowej zawsze istniata korupcja, pod koniec lat 80. stala si¢ ona endemiczna
i razita coraz bardziej*®.

26 marca 1989 roku w wyborach do zgromadzen lokalnych PO zajeta trzecie
miejsce z 21,8% glosow, za SPL z 28,7% i PSD z 25,1%2. Zgodnie z konstytucja
z 1982 roku prezydenta miat wybra¢ parlament, co oznaczato mianowanie go przez
PO. Ozal skorzystat wiec z okazji, by uchroni¢ si¢ przed konsekwencjami dalszej
publicznej niecheci — zostal wybrany na prezydenta 31 pazdziernika 1989 roku,
a formalnie zaprzysi¢zony 9 listopada.

Podczas sze$ciu lat sprawowania funkcji premiera i prezydenta Ozal kontynu-
owat i intensyfikowat integracje ,,syntezy turecko-islamskiej” z oficjalnym dyskur-
sem panstwowym, ktory rozpoczeta armia. Nie ma dowodow na to, ze popierat wpro-
wadzenie szariatu albo zniesienie sekularyzmu. Wprowadzit pewne srodki prawne,
aby ztagodzi¢ restrykcje dotyczace praktyk muzutmanskich, jednak uznawat swiec-
kie prawo za wlasciwe do regulowania spraw spoteczenstwa. To wlasnie za pomoca
srodkoéw prawnych utatwial muzutmanom manifestowanie pobozno$ci w przestrze-
ni publicznej — kulturowej — i uzewnetrznianie swojej tozsamos$ci. Umozliwit spote-
czenstwu odrzucenie kemalistowskiej fasady.

Ozal przez obrong biernego laicyzmu zapoczatkowat znaczny wzrost wolno$ci
religijnej i sumienia®®. Przeciwny tradycyjnemu, republikanskiemu i stanowczemu
sekularyzmowi, w ktorym polityka panstwa ograniczyta islam do sfery osobistych
przekonan obywatela i nie pozwalala na wyrazanie opinii religijnych na forum pub-
licznym, zaczat go narusza¢. Czesto fotografowano go i ministrow podczas modlitw
w meczecie w Ankarze. W pewnym publicznym wystapieniu Ozal ukazat si¢ jako
praktykujacy muzutmanin. To podczas jego kadencji w czasie ramadanu iffar (dost.
przetamujgcy post, positek po zachodzie stonca) stat si¢ polityczng tradycja i stuzyt
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jako okazja do nawigzania kontaktoéw miedzy politykami, biurokratami i biznesme-
nami“®. Nastgpit takze zauwazalny wzrost liczby publikowanych promuzutman-
skich ksigzek, periodykow i gazet oraz programow muzutmanskich w telewizji pan-
stwowej (zardbwno programow wyraznie religijnych, jak i filmow dokumentalnych,
fabularnych i programéw dyskusyjnych)*®. W lipcu 1988 roku Ozal jako pierwszy
sprawujacy urzad premier odbyt hadzdz do Mekki, upewniwszy sig, ze kluczowe
momenty jego pielgrzymki beda relacjonowane na zywo w panstwowe;j telewizji*®.

W listopadzie 1989 roku, krotko po objeciu urzedu prezydenta, zaczat uczgszczac
na pigtkowe modlitwy w meczecie Kocatepe — najwigkszym i najbardziej uczgszcza-
nym w Ankarze. Zdawal sobie doskonale sprawe z tego, ze chociaz byt tam jako
osoba prywatna, zostanie to uznane za symboliczny gest sprawujacego urzad pier-
wotnie piastowany przez Atatiirka. Rzady Partii Sprawiedliwos$ci za czaséw Ozala
byly przychylne publicznemu wyznaniu religii, co zaowocowato wzrostem poparcia
panstwa dla instytucji wyznaniowych. Ozal kontynuowal program budowania me-
czetdw rozpoczety pod rzadami wojskowych. Podczas jego szescioletniej kadencji
kazdego roku budowano $rednio 2 tys. nowych meczetow, ktore byly przewaznie
kontrolowane przez Diyanet. Nowe meczety powstawaty na obszarach alewickich,
chociaz rzad nadal odmawiat udzielenia zgody na otwarcie cemevi. W latach 1983-
1989 otwarto takze kolejne szkoty imam Hatip, ktérych ogolna liczba wynosita 382,
a uczniéw 267 tys.*”” W tym samym okresie wzrosta tez catkowita liczba pracow-
nikow zatrudnionych w Diyanet, a takze liczba prowadzonych przez niego kursow
Koranu*®,

Ozal, tak jak muzulmanscy biznesmeni i intelektualiéci, szukat sposobu potacze-
nia rozwoju gospodarki rynkowej i wartosci promowanych przez islam. Jego partia
miala opini¢ konserwatywno-progresywnej, upatrujacej rozwigzania we wzajem-
nym wptywie wartosci muzutmanskich i liberalnego, zachodniego modelu rozwo-
ju. Muzutmanscy przedsigbiorcy i intelektualisci w Turcji zaczeli szukaé szczgécia
nie tylko w zyciu pozagrobowym, ale i doczesnym. Oczekiwali jednak, by islam
odgrywat wigksza role w definiowaniu dobra wspolnego niz procesy gospodarcze
i polityczne*®. Islam bowiem oferowal im wspdlnag podstawe, generowat zaufanie
wsrod przedsigbiorcow 1 utatwial prace instytucjom rynkowym. Nowe konserwa-
tywno-muzutmanskie przedsigbiorcze klasy $rednie i finansowo niezalezna od pan-
stwa burzuazja byly przeciwne radykalnemu islamowi, sktaniaty si¢ ku przynoszacej
im korzysci demokracji, a tym samym stabilno$ci politycznej. Ozal odegrat kluczo-
wa role w powstawaniu i rozwoju nowej klasy $redniej opartej na muzulmanskiej
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przedsigbiorczos$ci, zwanej tez muzutmanskimi kalwinistami®®. Ta klasa stata si¢
goracym zwolennikiem zaproponowanej przez niego wizji Turcji. Wspierata tez roz-
powszechnianie przestania ,,milczacej wigkszosci muzulmanoéw” przez finansowa-
nie muzutmanskich gazet, stacji telewizyjnych i radiowych**. Ponadto odegrata klu-
czowag rolg w rozwoju rownoleglej rzeczywistosci z wlasnymi pogladami na §wiat
i stylem zycia: strojem, gustem, muzyka, zywnos$cia, obszarami mieszkalnymi czy
hotelami na wakacje.

Ozal zintensyfikowat takZe starania armii o zaostrzenie kontroli panstwa nad
praktykowaniem islamu wsrdd tureckich gastarbeiterow w Europie. W latach 1983-
1989 zwigkszono liczbe pracujacych poza Turcjg pracownikéw Diyanet. W Niem-
czech powotano Diyanet Isleri Tiirk-Islam Birligi (Turecko-Muzulmanskg Unie
ds. Religijnych, DITIB), nazwa jednoznacznie nawigzujaca do ,,syntezy turecko-
-islamskiej”. Oprécz nadzorowania dziatalnosci personelu religijnego wystanego
z Turcji DITIB rozpoczeta organizowanie konkurséw czytania Koranu i wezwan do
modlitwy oraz ustanowita fatwowg infolini¢ telefoniczna, pod ktorg tureccy obywa-
tele mogli dzwoni¢ z pytaniami dotyczacymi orzeczen religijnych*?2.

Wkrotce po tym, jak zostat premierem, Ozal zwrocit sie do Rady Szkolnictwa
Wyzszego (RSW) o zlagodzenie zakazu noszenia chust w szkotach i na uniwersyte-
tach. 10 maja 1984 roku RSW opublikowata orzeczenie odrozniajace po raz pierwszy
basértiisii od turbanu, co pozwalato kobietom, ktore ,,nosza turban w sposéb no-
woczesny”™3, dziata¢ w przestrzeni publicznej. Zaniepokojeni kemali$ci uznali to
posunigcie za wtargnigcie islamu w sfere publiczng, a kobiety noszace turban — za
dziataczki ruchu islamistycznego**. Zacz¢li wywiera¢ presje na RSW, aby ponownie
narzucita catkowity zakaz noszenia chust w miejscach publicznych. Pod naciskiem
Evrena 8 stycznia 1987 roku RSW opublikowata nowy zestaw przepisow dyscypli-
narnych dla studentow, zakazujacy nawet turbanu*®. Uczennice noszace hidzab i jego
zwolennicy przeprowadzili szereg protestow na uniwersytetach w catym kraju, a na-
wet strajki glodowe i bojkoty zaj¢¢, ale nie odniosto to skutku. W zwigzku z napotka-
nymi trudnosciami zaczety si¢ ukazywac publikacje islamistyczne, migdzy innymi
,»Kadm ve Aile”, wypelnione artykutami wyrazajacymi gniew i poczucie krzywdy*'°.
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Zakaz stwarzal najwigksze problemy na wydziatach teologii, gdzie kobiety
byty tradycyjnie zobligowane do zakrywania gtowy podczas czytania Koranu. RSW
24 maja 1988 roku uchylita zakaz noszenia chusty dla studentéw teologii, a 1 listo-
pada poszta o krok dalej i opublikowata o$§wiadczenie opisujace turban jako odziez
nowoczesng. Jednak w praktyce niewiele si¢ zmienito, bo wickszos¢ witadz uniwer-
syteckich nalezala do zagorzatych kemalistow i odmawiata wprowadzenia ztagodze-
nia zakazu. W odpowiedzi na protesty rzad Partii Ojczyznianej uchwalit 16 listopada
1988 roku ustawe o amnestii wzgledem relegowanych studentek. Ustawa zatwier-
dzita rowniez swobode wyboru odziezy dla studentow i nauczycieli akademickich,
pod warunkiem ze nie naruszaty ona zasad i reform kemalistycznych zagwaranto-
wanych w art. 174 konstytucji*'’. Evren odmoéwit jednak jej ratyfikacji i odestat usta-
we do parlamentu w celu ponownego rozpatrzenia*®, 4 grudnia 1988 roku RSW
opublikowata nowy zestaw przepisow, ktory pozwolit uczennicom ze wzgledu na
przekonania religijne zakrywac szyje i glowy bagsortiisii lub turbanem*®. 10 grudnia
parlament uchwalil nowe prawo, ktére potwierdzito ztagodzenie ograniczen zawar-
te w najnowszych rozporzadzeniach RSW. Tym razem Evren ratyfikowal prawo,
a nastepnie zlozyl wniosek do Trybunatu Konstytucyjnego o jego uniewaznienie.
Trybunat Konstytucyjny 7 marca 1989 roku uchylit ustawe, uzasadniajac decyzje
naruszeniem zawartej w konstytucji zasady sekularyzmu. Bagdrtiisii i tiirban zostalty
po raz kolejny zabronione*®.

Jednak $wiecki establishment czgsto wydawat si¢ bardziej zainteresowany kontro-
lowaniem przejawow przekonan religijnych w instytucjach edukacyjnych niz trescig
ich programéw nauczania. Kiedy Ozal objal urzad, wyznaczyt Vehbiego Dingerlera
(ur. 1940)**, takze zwolennika nakszbandijji*?, na ministra edukacji. Dingerler zapew-
nil dominacje¢ syntezy turecko-islamskiej w nauczaniu historii, a Ministerstwo Edu-
kacji Narodowej przettumaczyto wtedy na turecki Scientific Creationism Henry’ego
M. Morrisa, ktora podwazata teori¢ ewolucji i opowiadata si¢ za dostownag interpre-
tacjg biblijnego opisu stworzenia $wiata w sze$¢ dni, i rozdawalo je nauczycielom za
darmo. Instruowano szkoty, by nie uczyly o ewolucji, gdyz moze ona da¢ uczniom

4

7 Y. Atasoy, Islam’s Marriage with Neoliberalism: State Transformation in Turkey, New York:

Palgrave Macmillan, 2009, s. 176.
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mylne wyobrazenie, ze istnieje konflikt migdzy religia a nauka*?. Ponadto minister
zrewidowal program edukacyjny w szkotach Imam Hatip w celu bardziej zdecydo-
wanego wpajania uczniom, ze tureckos¢ realizowala si¢ jedynie w polaczeniu z isla-
mem. W tre$ciach nowego programu nauczania w szkotach Imam Hatip z 1985 roku
zamieszczono istotne informacje o roli Turkow w rozpowszechnianiu islamu na catym
swiecie. Turcy byli wedtug nich liderami, tureckie narodowe wartosci moralne i mu-
zulmanskie przekonania byly kompatybilne i tworzyty naturalng catos¢, a do podstaw
tureckiego stylu zycia nalezy potrzeba islamu®?.

Administracji Ozala niestawe przyniosta skala obsadzania posad w biurokracji
swoimi zwolennikami (proces ten znany byt jako kadrolasma). Rozdawanie przy-
wilejow byto jednym z gltéwnych instrumentow wykorzystywanych przez polity-
kéw tureckich w praktyce. Jednak w ramach Partii Ojczyznianej kadrolasma czgsto
przyjmowata charakter ideologiczny, gdyz ministrowie mianowali stanowiska ze
wzgledu na przekonania religijne, a nie tylko w nagrode za lojalno$¢. Szczegol-
nie Panstwowy Urzad Planowania odznaczat si¢ duzg liczba urzgdnikoéw nalezacych
do bractwa nakszbandijja*®. Sekularysci dostrzegli rosnacy udziat konserwatystow
w biurokracji i czgste (zardbwno prawdziwe, jak i falszywe) doniesienia o zamyka-
niu stotdéwek w instytucjach panstwowych w czasie ramadanu. W maju 1985 roku
w $wieckiej prasie pojawity si¢ glosy protestu przeciwko temu, ze burmistrz z ra-
mienia PO w Anitkayi probowat zakaza¢ sprzedazy herbaty i napojow bezalkoholo-
wych w lokalnych kawiarniach przez caty ramadan**.

Kiedy Ozala powotano na prezydenta, zapewniat on, Ze na stanowisku premie-
ra zastgpit go odpowiedni i cieszacy si¢ szacunkiem, lojalny wobec partii Yildirim
Akbulut (1935-2021). W rezultacie przez pierwsze osiemnascie miesiecy Ozal sku-
tecznie kontynuowat ksztaltowanie polityki rzadu przez Akbuluta. Rzad Partii Oj-
czyznianej przyjat 25 pazdziernika 1990 roku ustawe nr 3670, ktora zniosta wszelkie
ograniczenia dotyczace sposobu ubierania si¢ studentow, ,,pod warunkiem Ze nie
naruszajg one obowigzujacych przepisow”*?’. Socjaldemokratyczna Partia Ludowa
wystapita do Sadu Konstytucyjnego o anulowanie tej ustawy, sad jednak odrzucit
wniosek. Powodem byta poprzednia decyzja z 7 marca 1989 roku, orzekajaca, ze
chusta stanowi naruszenie konstytucji, a poniewaz decyzja ta zakazywata ubran,
ktore naruszaly obowiazujace prawa, ustawa nr 3670 sama w sobie nie naruszata
konstytucji. Jednak z powodu braku politycznej woli egzekwowania zakazu wiele

43 Yaratilis¢ilar nereden nereye... ABD 'de olmad: Tiirkiye'de yapalim, [on-line:] https://www.
birikimdergisi.com/guncel/282/evrim-kurami-yasiyor — 18 IX 2019.
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427 Klauzula uzupetniajgca 17, ustawa nr 3670: Kanun No. 3670, T.C. Resmi Gazete, 28 X 1990,
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uniwersytetow zdecydowato si¢ zignorowa¢ decyzj¢ Sadu Konstytucyjnego i umoz-
liwi¢ dziewczetom noszacym basortiisii lub turban udzial w zajeciach??,

Ozal starat si¢ takze ztagodzi¢ inne ograniczenia, na przyklad wolnosci stowa,
aby stworzy¢ to, co cze¢sto okreslat mianem ,,méwigcej Turcji”. Umozliwit prywat-
nym stacjom konkurowanie z telewizjg panstwowa. Magic Box (obecnie Star TV),
bedaca wspotwlasnoscia Ahmada Ozala, syna Turguta, stata sie z dniem 1 marca
1990 roku pierwszym niezaleznym kanatem telewizyjnym w Turcji*?®, omijajac tym
samym oficjalny monopol panstwa na nadawanie wylacznie swoich programow
przez satelite. Szybko utworzono inne prywatne stacje telewizyjne i radiowe®®.
W kwietniu 1991 roku ostatecznie uchylono art. 163 tureckiego kodeksu karnego
zakazujacy dziatalnosci politycznej motywowanej religig i zaktadania organizacji
religijnych lub partii politycznych majacych na celu utworzenie republiki islamskie;j.
Zastapiono go jednak drakonska ustawa antyterrorystyczng*.

Ustawe te przyjeto pod silng presja tureckich sit zbrojnych; pierwotnie miata
na celu walke z separatystyczng Partiya Karkaren Kurdistan (Partia Pracujacych
Kurdystanu, PKK), ktorej powstanie przeciwko wladzy osiagneto wowczas szczyto-
wa forme*®. Terroryzm rozumiany byt szeroko, jego definicja prawna obejmowata
wszelkiego rodzaju dziatania, ktore popieraty zmiany $§wieckiego charakteru Repu-
bliki Tureckiej, a nawet usitowaty ,,podwazy¢ autorytet panstwa’*®.

Ozal, sprawujac funkcje premiera (1983-1991), sam podejmowat kluczowe decy-
zje polityczne lub konsultowat je tylko z kilkoma ministrami czy biurokratami wyso-
kiego szczebla. Gdy w 1991 roku zostat prezydentem, zdarzalo si¢ nawet, ze czynit to
bez konsultacji z odpowiednimi ministrami czy z premierem. Awans Ozala na urzad
prezydenta ostabit jego kontrole nad Partig Ojczyzniang jako caloscig, szczegodlnie
za$ nad dogmatycznymi islamistami i ultranacjonalistami w partii, ktorzy utworzyli
Kutsal ittifak (Swiety Sojusz) pod przewodnictwem ministra stanu Mehmeta Kegeci-
lera (ur. 1944). Autorytarny styl Ozala nie powodowat tar¢ z premierem Yildirimem
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Akbulutem. Inaczej byto, kiedy jego nastepcg zostal Mesut Y1lmaz (ur. 1947). Ozal
popart liberalne skrzydto partii, kierowane przez bytego ministra spraw zagranicz-
nych Mesuta Yilmaza, ktory w kwietniu 1991 roku na kongresie partii z powodze-
niem rzucit wyzwanie Akbulutowi, by obja¢ kierownictwo w PO. Yilmaz zwrocit si¢
z prosba do politykéw na wysokich szczeblach wladzy, aby nie przekazywali pre-
zydentowi informacji bez uzyskania zgody premiera®®. W ciggu kilku miesi¢cy od
objecia urzedu, gdy jego stosunki z Ozalem ulegly pogorszeniu, a PO byta rozdarta
wewngtrznymi podzialami, Y1lmaz zwotal przedterminowe wybory.

Ozal traktowat Partie Ojczyzniang jak swoje dziecko, od poczatku bowiem to-
warzyszyt tworzeniu jej podwalin filozoficznych. Dlatego wilasnie uznat, ze jego
poglady na temat gospodarki i polityki zagranicznej nie r6znig si¢ od pogladow mi-
nistrow, ktorzy go zastgpili. Sytuacja stata si¢ napieta, poniewaz autokratyczny styl
uprawiania polityki przez Ozala podwazat role reprezentatywnych instytucji i per-
sonalizowat polityke*®. Ozal nie mégt dhuzej kontrolowaé pewnych wydarzen. Jego
pojednawcza i nieantagonistyczna prezydentura zaczgta stawac si¢ coraz bardziej
agresywna i partyzancka, zaczal dziala¢ na wtasng reke. Ozal spedzit ostatnie lata
urzedowania jako raczej sfrustrowany prezydent**.

Wspélnota Iskenderpasa zmienita w tym czasie swoja polityke i opublikowata
wiele esejow na temat przywodztwa w islamie, zamie$cila tez zdjecie Cosana w mie-
siecznikach ,,Islam” i,,Kadin ve Aile”. Po§wiecano tam coraz wiecej uwagi zagadnie-
niu politycznych aspektéw islamu. W styczniowym numerze ,,islamu” z 1990 roku
Cosan (pod pseudonimem Halil Necatioglu) napisat, ze prawdziwymi przedstawicie-
lami muzulmanow sa ulemowie i szajchowie, a nie opresyjni polityczni despoci*’.
Zostato to zinterpretowane jako zapowiedz jego przygotowan do objecia kierownic-
twa w nowej partii‘®. W liscie do redaktora ,Islamu” jeden z korespondentéw zapy-
tat nawet, czy publicysci nalezacy do nakszbandijji przygotowuja grunt pod utwo-
rzenie partii politycznej. Odpowiedz byta wymijajaca, ale ponownie sugerowata, ze
prawdziwymi reprezentantami muzutmanow sa ulemowie i szajchowie**. Artykuty
w periodykach Iskenderpasy sprawiaty wrazenie, Ze przygotowuje ona nowg partie,
co jednak nie bylo jej intencjg. Wspolnota chciala jedynie broni¢ nieugruntowanego
jeszcze autorytetu duchowego Cosana przed krytykujacym go otwarcie przywodz-
twem Partii Dobrobytu. W latach 90. Erbakan celowo kwestionowat stuszno$¢ wyboru
Cosana na lidera wspdlnoty, a takze sufizm, sufich oraz ich metody, ktore postrzegat
jako wielka przeszkode dla swoich celow politycznych. Partia Dobrobytu probo-
wata zmonopolizowa¢ islam, deklarujac si¢ jako jedyna reprezentacja prawdziwie
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wierzacych. Czynigce poparcie dla partii jedynym kryterium bycia muzulmaninem
i zarazem wierzacym, upolitycznita w ten sposob islam*.

Napiecie wzrosto jeszcze bardziej, gdy Erbakan oglosit si¢ cihad emiri (dowod-
ca Swigtej wojny) i domagat si¢ postuszenstwa od wierzacych. Erbakan zastosowat
ten polityczny manewr, aby uzyska¢ poparcie wsrod bojowo nastawionych kregow
spotecznych. Cosan w sugestywnym przemoéwieniu Nakistan Miicahid Olmaz (Nie-
doskonaty cztowiek nie moze podja¢ walki w imig¢ islamu), omowionym w czerwco-
wym wydaniu ,,islamu” z 1990 roku*, skrytykowal polityczny manewr Erbakana.
Hocaefendi objasniat, ze u podstaw metody stosowanej przez nakszbandijje lezy
mito$¢, wspotczucie 1 cierpliwosé. Mimo pigtrzacych si¢ réznorodnych trudnosci,
ktopotow i cierpienia cztonkowie bractwa dzigki tej metodzie bez uzycia sity opano-
wali wiele krajow. Uwazat, ze

[Ww]ojna jest ostateczno$cig, a prowadzona w imi¢ Boga moze uzyskaé legitymizacje
jedynie wtedy, kiedy nie mozna juz dtuzej znie$¢ trudu i cierpienia. Jednak przedtem
istnieje wiele $srodkow, ale w rekach tych, ktdrzy probuja zamieni¢ ostatnig opcje
w jedyna, islam wigzat si¢ z wojng, rozlewem krwi i okrucienstwem®*?,

Nalezy wigc nauczy¢ si¢ kocha¢ innych i z cierpliwos$cig znosi¢ wszelkie kto-
poty*3. W przeméwieniu Hocaefendi przeciwstawiat si¢ politycznej bojowosci, po-
tepiat nieodpowiedzialng taktyke przywodztwa partii, podejmowang w imi¢ wladzy
politycznej. Mimo ze za reprezentacj¢ muzulmanow uwazat ulemoéw i szajchow,
nigdy nie sugerowal utworzenia partii pod ich przewodnictwem. Wedtug niego bo-
wiem ulemowie jako ludzie sumienia, ktorzy mowia prawde, w kazdych okolicz-
nosciach i za wszelka cen¢ mieli nadzorowac spoteczenstwo i czuwac¢ nad nim. Nie
szukali oni przychylno$ci rzadzacych, zgodnie z zasada ,,wstyd tym, ktorzy szukaja
taski u wladcow™*. Korupcja spoteczenstwa wynikata wedtug niego ze skorumpo-
wania rzadzacych, stanowigcego rezultat korupcji ulemow, ktorzy stali si¢ jedynie
ich funkcjonariuszami*®.

Mahmud Esad Cosan Hocaefendi opowiadat si¢ za politycznym uczestnictwem
muzutmandéw w obronie swoich interesdéw, ale pozostajacych w granicach prawa. Se-
kularyzm nie oznaczal dla niego braku zainteresowania muzulmanéw polityka i ad-
ministracjg kraju. Przeciwnie, w jego opinii powinni oni by¢ bardziej zaangazowani,
aby sity antymuzutmanskie nie przejety kontroli nad rzadem ze wzgledu na mandaty
poselskie, by nie manipulowaly elektoratem i nie naruszaly praw podstawowych.
Przestrzegat takze przed powierzeniem administracji Turcji ludziom niekompetent-
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nym, niemoralnym, ktamcom oraz skorumpowanym politykom. Cztonkowie wspol-
noty nie powinni by¢ zwyktymi zwolennikami lub czlonkami partii i dzieli¢ si¢ na
frakcje. Musieli oni opowiedzie¢ si¢ za uczciwym, czystym zyciem politycznym**.

Iskenderpasa postrzegata polityke jako zjawisko wielowymiarowe z szerokim
spektrum oddzialywania, dlatego jej zdaniem polityki nie mozna pozostawi¢ w reku
partii czy politykow. Giirdogan uwazal, Ze celem interesowania si¢ polityka nie ma
by¢ ani doj$cie do wladzy, ani nieograniczone z niej korzystanie czy przekazywanie
odpowiedzialnosci cywilnej niektorym ludziom. Powinno by¢ nim natomiast naby-
wanie §wiadomosci problemow i odpowiedzialnosci za kraj. Bez tej perspektywy
zycie spoleczne, polityczne, gospodarcze i kulturalne moze si¢ znalez¢ pod kontrola
waskiego kregu elity wladzy*'’. Majac to na uwadze, wspolnota opracowata przej-
rzystg strategi¢ zajmowania pozycji ponad polityka partyjng. W przeddzien wybo-
réw generalnych w 1991 roku Cosan przedstawit takg wlasnie strategiec w miesi¢cz-
niku ,,Islam”:

Najwazniejsza strategig dla nas jest wspieranie wykwalifikowanych i autentycznych
kandydatow z kazdej istniejgcej partii. W ten sposob, obojetnie ktora partia wygra
wybory, wynik przyniesie korzy$¢ calemu narodowi. Jednak ze wzgledu na brak
organizacji i koordynacji jest za p6zno, aby muzulmanie w tych wyborach poste-
powali wedlug powyzszej szerokiej strategii. Ale nadal istnieje szansa osiggnigcia
najlepszego wyniku w wyborach przez gtosowanie na najlepszych dostepnych kan-
dydatow, ktorych pomysty sa im bliskie, a przynajmniej nie stoja w opozycji, bez
podazania za konkretng linig partyjna lub lojalno$ciowg*®.

W wyborach powszechnych 20 pazdziernika 1991 roku wspolnota nie poparta
konkretnej partii. Zamiast tego zdecydowanie zalecata swym cztonkom i wszystkim
muzutmanom, by uwaznie sprawdzali kandydatow wszystkich partii i glosowali na
najodpowiedniejszych, korzystajac z mozliwosci wprowadzonego witasnie gloso-
wania preferencyjnego®®. Taka postawa byta czgécia szerszej strategii, majacej na
celu promowanie powszechnego konsensusu i dialogu. Dzi¢ki niej politycy réoznych
ugrupowan i intelektualisci z réznym zapleczem ideologicznym otrzymali szansg
na wyrazenie swoich poglagdéw na famach miesigcznika ,,Islam”. Iskenderpasa nie
tylko publikowata poglady, ktérym si¢ wyraznie przeciwstawiata, ale tez dazyta do
osiggniecia zgody spoteczne;j.

Najwigkszg liczbe glosow zdobyta wtedy Partia Stusznej Drogi Siileyma-
na Demirela (27% i 178 miejsc w parlamencie). Drugie miejsce zaje¢ta Partia Oj-
czyzniana (24% 1 115 miejsc), wyprzedzajac Socjaldemokratyczng Parti¢ Ludowa
(20,8% i 88 mandatow)* . Aby przekroczy¢ dziesigcioprocentowy prog wyborczy
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w parlamencie, kilku gtownych cztonkéw Narodowej Partii Pracy kandydowato
z ramienia Partii Dobrobytu, ktéra byta w stanie uzyskaé¢ 16,9% poparcia i 62 miej-
sca (19 bylo w posiadaniu bylych cztonkéw NPP). Jako ostatnia do parlamentu
weszta Partia Lewicy Demokratycznej z 10,8% gloséw i 7 miejscami®!. PSD i SPL
20 listopada 1991 roku formalnie ustanowity rzad koalicyjny z Demirelem jako pre-
mierem. Kadencja Demirela trwata niecate osiemnascie miesigcy i charakteryzowa-
fa si¢ cigglymi napigciami miedzy rzadem a patacem prezydenckim, szczegélnie
w polityce zagraniczne;.

Po upadku Zwigzku Radzieckiego w grudniu 1991 roku Ozal intensywnie praco-
wat nad umocnieniem stosunkdéw z nowymi niepodlegtymi (gtownie tureckojezycz-
nymi) panstwami Azji Srodkowej. Swoimi przeméwieniami ponownie rozpalit ma-
rzenia panturkizmu, wielokrotnie obiecujac, ze w XXI wieku pas wplywow tureckich
bedzie si¢ ciggnat od Adriatyku po Wielki Mur Chinski. Turcja za czasow jego rzadow
zaczeta promowaé panturkizm w Azji Srodkowej, zwiekszajac inwestycje, udzielajac
pozyczek i pomocy, rozszerzajac wspotprace handlowa, finansujac tworzenie nowych
szkot oraz umozliwiajac bardzo skuteczne korzystanie z ustug medialnych*?2. Ran-
kiem 17 kwietnia 1993 roku, tuz po powrocie z wyczerpujacej jedenastodniowej po-
drozy do Azji Srodkowej, Ozal zmart prawdopodobnie wskutek otrucia®®. Zastapit go
Demirel, formalnie wybrany na prezydenta przez parlament 16 maja 1993 roku; jego
z kolei zastgpita liderka Partii Stusznej Drogi Tansu Ciller (ur. 1946), wyksztalcona
w USA profesor ekonomii, ktora po raz pierwszy weszla do parlamentu w wyborach
w pazdzierniku 1991 roku. Ciller zostata pierwsza kobieta premierem Turcji, a swoje
stanowisko utrzymata do nastepnych wyboréw parlamentarnych®*.

4.4. Droga ku przejeciu wladzy w panstwie przez parti¢
islamistyczng (1994-2001)

Koalicja PSD-SPL okazata si¢ rownie niezdolna jak Partia Ojczyzniana do zapewnia-
nia stabilnosci gospodarczej czy podniesienia poziomu zycia w Turcji. Nie probowa-
fa réwniez zaostrzy¢ regulacji prawnych i ograniczy¢ korupcji. Sytuacja w kraju ule-
gla zatem pogorszeniu. Reformy Ozala nie przyczynity si¢ do podniesienia poziomu
zycia mieszkancow, w ktorych wrazliwos¢ moralng godzita powszechna korupcja,

41 Ibidem.

%2 Y. Shichor, 4 Pretext Out of Context: Contemporary China'’s Obsession with Pan-Turkism,

[on-line:] https://theasiadialogue.com/2015/06/22/a-pretext-yet-out-of-context-contemporary-

chinas-obsession-with-pan-turkism/ — 12 IX 2017.

Independent Expert Evaluation Casts Doubt on Ozal Report, [on-line:] http://www.today

szaman.com/news-318830-independent-expert-evaluation-casts-doubt-on-ozal-report.html —

12 1X 2017.

4 Y. Arat, A Woman Prime Minister in Turkey: Did It Matter?, ,,Women & Politics” vol. 19,
no. 4, 1998, s. 1-8; J. Jensen, Women Political Leaders: Breaking the Highest Glass Ceiling,
New York: Palgrave Macmillan, 2008, s. 41-42, 131.
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a ich sytuacja materialna pogorszyta si¢ z powodu utrzymujacej si¢ wysokiej inflacji.
Upadek komunizmu sprawit, ze islam stat si¢ jedyng ideologig protestu. Przejawiato
si¢ to najpetniej w rosngcych ,,dzielnicach ngdzy”, na peryferiach wszystkich glow-
nych miast Turcji. Islam stawal si¢ antidotum na razacg niesprawiedliwo$¢, panujaca
w nowoczesnym miejskim zyciu. Po raz pierwszy w historii Turcji w 1984 roku
wiekszy procent populacji stanowita ludnos$¢ miejska (52,4%)*5. Wraz z rozwo-
jem urbanizacji pojawit si¢ wigkszy dostep do edukacji, szczegdlnie dla dziewczat.
Ogdlny wskaznik alfabetyzacji dorostych wzrést do 79,2% w 1990 roku (dla kobiet
wskaznik ten wyniost 68,5%)*.

Zmiany spoteczne wywotane programem reform Ozala oddziatywaty na turecka
polityke wilasnie w czasie rzadow koalicji PSD-SPL. W ramach systemu substy-
tucji importu turecki sektor prywatny zdominowata garstka duzych, pochodzacych
ze Stambulu przedsigbiorstw*’. Utrzymywaly one zazwyczaj korzystne stosunki
z cztonkami elity biurokratycznej i politycznej Ankary. W 1971 roku duze firmy
utworzyly wilasne stowarzyszenie biznesowe, znane pod nazwa Tiirk Sanayicileri ve
Isadamlar1 Dernegi (Tureckie Stowarzyszenie Przemystowcow i Przedsigbiorcow,
TUSIAD)*®,

Jednak w latach 80. niektore tradycyjne, rodzinne, mate i $rednie przedsigbior-
stwa z prowincjonalnej Anatolii rozszerzaty swojg dziatalno$¢ na rynki eksporto-
we, wspierane zacheta ze strony rzadu i1 osobistymi zwigzkami z konserwatywnymi
cztonkami Partii OjczyZznianej. Wigkszo$¢ z nich dziatata w sektorach niewymaga-
jacych wysokich kwalifikacji, ale pracochtonnych, takich jak produkcja tekstyliow,
odziezy, skory i szkta. Kiiciik ve Orta Biiyiikliikteki Isletmelerin (Sektor Matych
i Srednich Przedsigbiorstw, KOBI) wywodzi si¢ z kregdéw biznesowych, ktore nie
uznawaly odsetek i instytucji finansowych opartych na odsetkach. Mate i §rednie
przedsigbiorstwa (MSP) na poziomie lokalnym stworzyly nowa spoteczno$¢ biz-
nesowa, ulepszajac swoje praktyki w tym zakresie, uczac si¢ technologii i szukajac
nowych rynkoéw. Nawet nie korzystajac z bezposredniego wsparcia ze strony rzadu,
otwarte na nowe rynki mate przedsiebiorstwa uruchomity proces produkcji i akumu-
lacji kapitalu w Anatolii*®®. Rezultatem tego procesu byto powstanie ,,anatolijskich
tygrysow™* (nazwa zostata nawet po tym, jak wielu z nich przeniosto siedzibg do

5 Turkey — Urban Population as a Share of Total Population, [on-line:] https://knoema.com/

atlas/Turkey/Urban-population — 27 VIII 2019.

Turkey — Literacy Rate, [on-line:] https://www.indexmundi.com/facts/turkey/literacy-rate —

27 VIII 2019.

#7 1. Atiyas, O. Bakis, Structural Change and Industrial Policy in Turkey, ,,Emerging Markets
Finance and Trade” vol. 51, no. 6, 2015, s. 1210, 1221.

48 TUSIAD Hakkinda, [on-line:] https:/tusiad.org/tr/tusiad/hakkinda — 12 IX 2017.

%9 0. Demir, M. Acar, M. Toprak, Anatolian Tigers or Islamic Capital: Prospects and Chal-

lenges, ,Middle Eastern Studies” vol. 40, no. 6, 2004, s. 166-188.

Por. E.J. Ijjasz-Vasquez, Rise of the Anatolian Tigers: Leveraging & Managing Urbaniza-

tion in Turkey, https://www.worldbank.org/en/news/feature/2015/10/14/rise-of-the-anatolian-

tigers — 27 VIII 2019.
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Stambutu). Kemal Can zauwazyl, ze kapital w Anatolii posiadaty zasadniczo trzy
grupy: konserwatywni, religijni anatolijscy biznesmeni, firmy nalezace do tarikatow
lub wspolnot religijnych oraz spotki z wieloma akcjonariuszami*®'.

W niestabilnym otoczeniu gospodarczym, w ktorym roczna stopa inflacji konsu-
menckiej wynosita $rednio 74% w latach 1990-199442) anatolijskie tygrysy” wo-
laty finansowa¢ dziatalno$¢ z wlasnych zasobow. Nie chciaty pozyczac¢ pienigdzy
od Ozel Finans Kurumlar ani zacigga¢ oprocentowanych kredytow w tradycyjnych
bankach. Niektore z nich ustanowity wtasne nieformalne systemy finansowania mu-
zulmanskiego, zbierajac fundusze od tysigcy matych inwestorow w Anatolii, takze
oszczgdnosci robotnikoéw tureckich w diasporze (poczatkowo gromadzone po to,
by finansowa¢ dziatania religijne) zostaty przywiezione do Turcji w celu zatoze-
nia firm i budowy alternatywnej sity gospodarczej*®*. Pomimo rosnacej zamoznosci
»anatolijskie tygrysy” pozostaly wierne wartosciom konserwatywnym*“, Tarikaty
i struktury wspolnot religijnych rowniez odegraty wazng rol¢ w tworzeniu anatolij-
skiego kapitatu. Solidarno$¢ wewnetrzna wsrdd przedsigbiorcow sprzyjata dzieleniu
si¢ przekonaniami i praktykami religijnymi, a rownoczesnie rozwijata srodowisko
wspotpracy i wzajemnego wsparcia. Wspolnoty religijne, organizujac kursy Koranu,
budujac meczety, szkoty i akademiki za pienigdze zebrane od cztonkéw lub przy-
jaciot, przygotowaty przysztych klientow i bazg kapitatowg szkot, firm i przedsie-
biorstw dla swoich cztonkow*®.

Na poczatku lat 90. rozwdj ,,anatolijskich tygrysow” zaowocowal powstaniem
muzutmanskiej burzuazji. Grupa mtodych islamistycznych biznesmenow zatozyta
5 maja 1990 roku wlasne stowarzyszenie przedsigbiorcow w opozycji do TUSIAD —
Miistakil Sanayici ve Is Adamlar1 Dernegi (Stowarzyszenie Niezaleznych Prze-
mystowcow i Przedsigbiorcow, MUSIAD)*®. Od poczatku MUSIAD bylo organi-
zacja jawnie muzulmanska. Wnioski o cztonkostwo firm, ktore zostaty uznane za
niemoralne lub ktérych dziatania uznano za niemuzulmanskie (na przyktad zaan-
gazowane w produkcje napojow alkoholowych), byly zdecydowanie odrzucane.
MUSIAD dazyto do zastgpienia zachodniego kapitalizmu, okre$lony przez pierw-
szego prezydenta Erola Yarara (ur. 1960) jako niemoralny, modelem biznesowym,
ktory stuzyt spotecznosci i taczyt ,,wysoka moralno$¢ z wysoka technologig™’.
MUSIAD aktywnie dazyto réwniez do zacie$niania wigzi gospodarczych z innymi

41 K. Can, Yesil sermaye’laik sisteme ne yapti? ,,Birikim” say1 99, 1997, s. 59-65.

2 Inflation Turkey 1994, [on-line:] https://www.inflation.eu/inflation-rates/turkey/historic-infla
tion/cpi-inflation-turkey-1994.aspx — 7 11 2019.

463 Q. Demir, M. Acar, M. Toprak, op. cit., s. 170.

44 A, Goldberg, D. Halm, F. Sen, Die deutschen Tiirken, Minster: LIT Verlag, 2004, s. 37.

45 K. Can, op. cit., s. 59-65.

46 MUSIAD’la  Tamsin, [on-line:] https://www.musiad.org.tr/icerik/musiadla-tanisin-2 —
23 1V 2019.

%7 E. Yarar, 4 New Perspective of the World at the Threshold of the 21st Century, Istanbul:
MUSIAD, 1996, s. 47.
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krajami muzulmanskimi, organizujac wyjazdy zagraniczne delegacji swoich czton-
kéw oraz ustanawiajac w 1993 roku coroczne miedzynarodowe targi w Stambule.
W potowie lat 90. MUSIAD liczyto juz ponad 2 tys. cztonkdw i stanowito okoto
10% catkowitego PNB Turcji. Prawie 80% firm MUSIAD zostato zatozonych po
1980 roku, w poréwnaniu z zaledwie 20% firm TUSIAD*,

Partia Dobrobytu rowniez stworzyta wyrafinowang organizacje i system zbierania
funduszy w Turcji. Rozszerzyta sie¢ fundacji, stowarzyszen kulturalnych i organiza-
cji mtodziezowych, utworzonych jeszcze przez Parti¢ Ocalenia Narodowego. Jedna
z najwazniejszych z nich byta Milli Genglik Vakfi (Narodowa Fundacja Mtodziezy,
NFM), utworzona w 1975 roku, ktdra stata si¢ najwieksza organizacja mtodziezowa
w kraju*®. W potowie lat 90. XX wieku NFM miata ponad 1600 oddziatéw rozpro-
szonych po calym kraju*™. Oprocz organizowania spotkan towarzyskich zapewniata
stypendia dla dziesigtek tysiecy studentdow z niezamoznych srodowisk, doptacata do
zakwaterowania w blisko 150 akademikach. NFM wpajata zarowno konserwatywne
warto$ci muzutmanskie, jak i silne poczucie tesknoty za czasami osmanskimi. Orga-
nizowala coroczne rajdy 29 maja — z okazji rocznicy podboju Konstantynopola (date
te wybrano tez na rozpoczecie oficjalnej dziatalnosci fundacji).

Poza dziatalno$cig dobroczynng NFM odegrata wazng role w pozyskiwaniu
funduszy dla Partii Dobrobytu, szczegdlnie poprzez zbiorke i sprzedaz skor zwie-
rzat, ofiarowanych podczas corocznego festiwalu w ramach ‘Id al-'Adha*’'. Koalicja
PSD-SPL probowata w 1992 roku zakazac tej praktyki, wymagajac, aby skory, kto-
rych wartos¢ turecki skarb panstwa oszacowat na okoto 25 min dolaréw rocznie, byty
przekazywane jednej z wielu instytucji panstwowych*”2. Prawo okazato si¢ jednak
trudne do wyegzekwowania, a skory pozostaty znaczacym zrodtem dochodu zaréw-
no dla Partii Dobrobytu, jak i dla wielu innych organizacji islamistycznych*”. Poza
indywidualnymi darowiznami od firm przywigzanych do islamu glownym zrédtem
finansowania PD byto AMGT w Niemczech, ktore na poczatku lat 90. miato prze-
kazywa¢ partii kilka milionow dolaréw miesigcznie*’*. Gldéwnym jednak celem sieci
organizacyjnej PD bylo uzyskiwanie wsparcia politycznego, a nie tylko finansowego.

468 Wiecej na ten temat: E. Berberoglu, TUSIAD mu biiyiik yoksa MUSIAD mi?, [on-line:] http://
www.hurriyet.com.tr/tusiad-mi-buyuk-yoksa-musiad-mi-5189600 — 23 IV 2019.

49 A, Manaz, op. cit., s. 92.

470 Ibidem.

411 Tur. Kurban Bayrami. Wigcej na temat $wieta: Koran, thum J. Bielawski, Warszawa: PIW,

2004, sura As-Saffat (Szeregi), wersy 102-111.

T.C. Resmi Gazete, 2 V 1992, sayili: 21216, [on-line:] https://www.cumhuriyetarsivi.com/

katalog/192/sayfa/1995/5/4/3 . xhtml — 11 11T 2018.
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rorism: Innovative Approaches from an International Perspective (17 Lectures), Springfield:
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War, London: Hurst & Co., 2003, s. 149-150.
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Poza tym, ze tozsamos¢ turecko-islamska byta wtedy wpajana przez panstwowy
system edukacji, pod koniec lat 80. i na poczatku lat 90. XX wieku nastapit ogromny
wzrost liczby muzutmanskich czasopism i magazynow, szeroko rozpowszechniano
tez konserwatywne gazety. Wczesniej wiedza religijna i poglady na temat roli islamu
w spoteczenstwie byly przekazywane glownie ustnie, przez imamow i tarikaty lub
w rodzinie. Jednak stowo drukowane coraz cze¢sciej konkurowato z tradycjg ustng
lub nawet ja przewyzszato. Chociaz istniata niewielka liczba publikacji, ktore wy-
raznie popieraty prawo szariatu, wigkszo$¢ miata na celu raczej rozpowszechnianie
konserwatywnych wartosci i tworzenie muzutmanskiego spoteczenstwa niz wzywa-
nie do ustanowienia panstwa islamskiego. Rozluznienie panstwowego monopolu na
nadawanie programow na poczatku lat 90. doprowadzito rowniez do pojawienia si¢
islamistycznych kanatow telewizyjnych i stacji radiowych, cho¢ ponownie nacisk
potozono na wartosci i styl zycia, a nie na wyrazne hasta propagandowe dotyczace
zmiany politycznej.

W 1993 roku w majowym numerze ,Islamu” Yusuf Saray opublikowal esej
Islam, Demokrasi, Parti (Islam, demokracja i partia) wyraznie podkreslajacy sta-
nowisko wspolnoty wobec polityki partyjnej. Krytykowal w nim postawe¢ uznajaca
polityke i partie za antymuzulmanskie oraz zakazujaca prawdziwym muzulmanom
w nich uczestniczy¢. Autor zaakceptowat fakt, Zze partie byty fundamentem $wiec-
kich demokracji, ale odrzucit ideg, ze najlepsze dla muzulmandw jest utrzymywanie
od nich dystansu*”. Nie tylko partie, ale takze dobrowolne stowarzyszenia, towarzy-
stwa, zwigzki czy fundacje sa w jego opinii niezb¢dne do utrzymania demokratycz-
nego, $wieckiego systemu. Potepiajacy partie zorganizowali si¢ wlasnie w takich
dobrowolnych stowarzyszeniach, ktore okazaty si¢ bardziej sprawne, a przy tym
mniej grozne dla systemu demokratycznego niz partie polityczne. Partia moze zadac¢
zmiany prawnej systemu politycznego, chociaz podlega obowigzujagcemu prawu.
Zatozeniem organizacji wolontariackiej natomiast byto przede wszystkim zaakcep-
towanie prawnych ram politycznych*’s.

Wedlug autora eseju partie nie uosabiaty znaczacych dla islamu i ruchu islam-
skiego warto$ci, ale realizowaty je przez pemione funkcje spoteczne. Korzystanie
z partii i systemu partyjnego byto wiec konieczne, aby chroni¢ siebie i podkresli¢
swoje zadania polityczne*”’. Sytuacja ta nie zostata stworzona przez islam, ale na
nim wymuszona. Nalezalo wiec odrdznia¢ uzywanie partii i systemu partyjnego
od podporzadkowania islamu i ruchu muzutmanskiego partii, poniewaz nie sg one
zwyczajnym konstruktem politycznym spoleczenstwa. Gdyby tak bylo, catkowita
westernizacja systemow politycznych po rozpadzie Imperium Osmanskiego do-
prowadzitaby islam do upadku. Wiara, ze ruchy muzutmanskie mogg istnie¢ tylko
w formie partii politycznej, to dla Saraya zredukowanie islamu do poziomu polityki

475 Y. Saray, Islam, Demokrasi, Parti, ,,islam” say1 117, 1993, s. 50.
416 Ibidem.
477 Ibidem.
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i partii politycznej, to rowniez ograniczenie uniwersalnych ideatow islamu do wa-
runkow polityki realnej*’®.

Tymczasem — zdaniem Saraya — islam ma wykracza¢ poza istniejace warunki
spoteczne i polityczne, a nie je uzasadnia¢. Nie widzi on réznicy miedzy pogodze-
niem islamu z demokracjg i poprzednim ustrojem. Nie odrzuca samej demokracji,
ale raczej poréwnywanie islamu do niej i odwrotnie. Demokracja jest spotecznie
i politycznie uwarunkowana przez wspotczesne realia, a islam powinien je prze-
wyzszac 1 przeksztatca¢ w lepsze — tak jak mialo to miejsce w przesztosci. Islam
nie moze stac si¢ czgscig zadnej formy politycznej, bo zredukowanie go do partii
politycznej stanowiloby zaprzeczenie jego transcendentnego wymiaru*”. Saray, re-
prezentujacy stanowisko wspolnoty, odrzucit poglad, Ze partia muzutmanska moze
przewodzi¢ procesowi demokratycznemu. Uwazal, ze partie jako instytucje demo-
kratyczne powinny by¢ miejscem wyrazania roznych opinii i wolnej dyskusji. Kiedy
muzulmanski ruch stat si¢ partig polityczna, kwestie polityczne nabraly religijnego
charakteru i wolna dyskusja stata si¢ niemozliwa“*®.

Saray dostrzegat $wieckie ukierunkowanie partii, bez wzgledu na to, jak muzut-
manska mogta by¢ jej ideologia. W kwietniowym wydaniu ,,islamu” z 1993 roku
wyrazil poglad, ze ideologia Partii Dobrobytu — adil diizen (system sprawiedliwy) —
jest kolejna $wiecka ideologia z domieszkg islamu, co jednak nie czynito z PD ruchu
muzutmanskiego®®!. W jego opinii PD podzielita ruchy muzutmanskie i muzutma-
néw, twierdzac, ze jest ich jedynym legalnym przedstawicielem; w konsekwencji
wykluczata tych, ktorzy jej nie popierali®.

Wspélnota Iskenderpasa nie postrzegata islamu tylko jako kwestii ekonomiczno-
-politycznej, o czym $wiadczy nastgpujaca wypowiedz:

Podstawowsa kwestig jest islamizacja spoleczenstwa. Najwazniejszg sprawg jest
ozywienie muzutmanskiej $wiadomosci i wrazliwo$ci na poziomie jednostek oraz
wzmocnienie czynnika muzutmanskiego w strukturze spotecznej. Te podejscia, kto-
re nie daja pierwszenstwa ludziom, jednostkom, i mysla o islamie jako o kwestii
czysto ekonomicznej i politycznej, wyrzgdzajg szkode islamowi*®,

Ze wzgledu na to, ze islamizacja spoleczenstwa jest fundamentalnym zaloze-
niem islamu, Iskenderpasa przewidywata stopniowe przeksztalcanie go wtaénie
w tym kierunku. Swoim zwolennikom doradzatla, aby kierowali si¢ spokojnym
i zdrowym osadem w przestrzeni politycznej i uwazali, by nie wpas¢ w putapke ra-
dykalizmu i fundamentalizmu, ktore w osadzie jej zwolennikow stanowig forme is-
lamu, a ta forma — zamiast do jednosci i pokoju — prowadzi do podziatu i konfliktow

478 Ibidem.

479 Ibidem.

480 Ibidem.

%1 Y. Saray, ,, Adil Diizen” Beseri Ideoloji mi?, ,Islam” say1 116, 1993, s. 47.
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w muzutmanskiej ummie. Pod tym wzgledem wspolnota krytykowata Islamski Front
Ocalenia (fr. Front islamique du salut, FIS) w Algierii, ktory chciat przeja¢ wta-
dze polityczng dzieki wygranej w demokratycznych wyborach i zainspirowa¢ mu-
zutmanskie ruchy w innych krajach. W liscie do redakcji ,,Islamu” czytelnik pytat,
dlaczego redakcja byta tak krytyczna i ostrozna wobec FIS i jego lidera, Abbasiego
Madaniego. Odpowiadajac, redaktor przypomnial, Ze muzulmanie w Libii oczeki-
wali zbyt wiele od Kaddafiego, kiedy doszedt do wtadzy, a takze idealizowali iranska
rewolucj¢. Podsumowujac, podkreslil, ze osad o ruchach muzulmanskich musi by¢
wolny od ekscytacji i emocji, ma by¢ spokojny i zdrowy*.

Islamistyczne media wzmacnialy w odbiorcach poczucie przynaleznosci do
ponadnarodowej spotecznosci muzulmanskiej, ktora czgsto opierata si¢ na silnej
tesknocie za czasami osmanskimi. Konserwatywni Turcy czgsto postrzegali siebie
jako cztonkow tej ponadnarodowej spotecznosci, jako przesztych i przysztych przy-
wodcow. Nie ma watpliwosci, ze polityka Stanéw Zjednoczonych i1 Unii Europej-
skiej (UE) rowniez przyczynita si¢ do utrwalania poczucia muzutmanskiej tozsamo-
$ci. Europa, chociaz nie budzita zaufania, zawsze stuzyta jako punkt odniesienia dla
standardéw, do ktorych dazyt Turek. Kiedy Ozal ztozyt formalny wniosek o czton-
kostwo w EWG, nie tylko wyznaczyt cel, ale takze narazil Turkéw na upokorzenie
zwigzane z ewentualnym odrzuceniem. Przekonat obywateli o korzysciach plyna-
cych z cztonkostwa, nie przygotowujgc ich jednak na ewentualng negatywna decy-
zj¢ Wspolnoty Europejskiej. W zwigzku z tym ogloszenie przez EWG 18 grudnia
1989 roku, ze odroczyta nawet ocen¢ wniosku Turcji o cztonkostwo, byto postrzega-
ne w kraju jako zwykta zniewaga“®.

Znaczaca byta tez odpowiedz Zachodu na inwazj¢ Iraku na Kuwejt w 1990 roku,
a dwa lata pdézniej na wybuch przemocy etnicznej w Bos$ni. Jako dawne prowincje
Imperium Osmanskiego oba te obszary znajdowaty si¢ w sferze zainteresowania
Turcji. Zdecydowana wigkszo§¢ Turkow oburzyta si¢ z powodu rozbiezno$ci mig-
dzy gorliwoscia, z jaka Zachdd zareagowal na inwazje na Kuwejt, a niechecig do
interwencji militarnej w Bo$ni**. Powszechnie uwazano, ze Zachod, kreujacy si¢
na propagatora etyki i praw cztowieka, w rzeczywistosci kieruje si¢ interesem wilas-
nym, potrzebg zabezpieczenia dostaw taniej ropy przez wypedzenie Irakijczykow
z Kuwejtu®®’. Takie okoliczno$ci spowodowaty wzrost poparcia wyborczego dla
jawnie islamistycznej i antyzachodniej PD Erbakana.

Zgodnie z tureckim prawem Partia Dobrobytu nie mogla otwarcie popieraé znie-
sienia $wieckiego panstwa bez ryzyka likwidacji. W publicznych wystapieniach
cztonkowie PD woleli skoncentrowac si¢ na obietnicach, ze po objeciu wladzy
wprowadza to, co okreslili jako adil diizen (sprawiedliwy porzadek), rozumiany jako

84 Tslam” say190, 1991, s. 3.

48 [bidem.

4 Pomimo przytlaczajacych dowodow na powszechne okrucienstwa chrzescijanskich Serbow
przeciwko muzutmanskim Bo$niakom.

%7 Islam” say190, 1991, s. 3.
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bardziej sprawiedliwy podzial bogactwa, ale takze jako spoleczenstwo podlegte mu-
zutmanskim zasadom i etyce. Jednak w pismach i prywatnych rozmowach czolowi
cztonkowie partii nie ukrywali poparcia dla wprowadzenia szariatu*®. Erbakan za-
atakowat ,,niewolniczy porzadek™ stworzony przez ,,kapitat oparty na odsetkach’,
Twierdzit, ze ustanowienie nieoprocentowanego systemu doprowadzi do potrojenia
sity nabywczej per capita, a to z kolei — do ogromnego wzrostu eksportu i ustano-
wienia wspolnego muzutmanskiego rynku zdominowanego przez Turcj¢*®. Rozpo-
czal wdrazanie ,,systemu puli”, ktory eliminowat potrzebe pozyczania przez skarb
panstwa z rynku wewngetrznego. Teoretycy Partii Dobrobytu czesto otwarcie kryty-
kowali zachodni model demokracji, méwiac, ze to ,.kon trojanski zachodniego im-
perializmu kulturowego™*!. Utrzymywali, ze pod wzgl¢dem reagowania na potrzeby
ludu pozostaje daleko w tyle za systemem ustanowionym przez proroka Mahometa
w VII wieku*®?.

Na czwartym kongresie w pazdzierniku 1993 roku PD przyjeta wniosek, w kto-
rym wezwala do wprowadzenia systemu opartego na wielu kodeksach prawnych.
W zatozeniach tego systemu przewidziano, ze ludnos¢ podzielitaby sie zgodnie
z przekonaniami, a kazda wspolnota mogtaby by¢ regulowana przez ogdlny autory-
tet muzutmandw, w systemie podobnym do Konstytucji medynskiej. Jednak retory-
ka PD nie pozostawila watpliwosci, ze niemuzutmanie byliby w najlepszym wypad-
ku raczej tolerowanymi podwtadnymi niz rownymi partnerami.

W pismach i przeméwieniach przywddcy PD pozostawali otwarcie antysemiccy.
Walczyli przeciwko — istniejgcej wedlug nich — ztozonej sieci migdzynarodowych
konspiracji syjonistycznych, czgsto powotujac si¢ na sfabrykowane antysemickie
teksty, migdzy innymi Protokoly medrcow Syjonu*®®. Erbakan nawet uzasadnit nie-
che¢ swojej partii do przystapienia Turcji do EWG zalozeniem, ze ostatecznie bg-
dzie nig kierowat Izrael, ktory razem ze Stanami Zjednoczonymi i calym Zachodem
byt jego zdaniem winny eskalacji przemocy PKK w potudniowo-wschodniej Turcji.
25 grudnia 1992 roku Erbakan zdecydowanie stwierdzil w parlamencie:

terroryzm jest planem syjonistycznym. Jest to realizacja planu sformutowanego
przez Ameryke i jej drapieznych lokajow na Zachodzie i w kre¢gach syjonistycznych.
To, co widzimy w Bosni, Algierii, na Cyprze, w Azerbejdzanie, Palestynie, Abchaz;ji
i Kaszmirze, widzimy takze w PKK**,

Chociaz kierownictwo partii byto zwykle ostrozne w kwestii wyrazania anty-
alewickich pogladow, napiecia pojawity si¢ ponownie w lipcu 1993 roku. Przy-
braty wtedy forme ataku na doroczny alewicki festiwal sztuk Pir Sultan Abdal

48 A Dilipak, Bu Din Benim Dinim Degil, Istanbul: Isaret-Fersat, 1991, s. 31.

49 N. Erbakan, Adil Ekonomik Duzen, Ankara: Refah Partisi, 1991, s. 14-15.

40 Ibidem.

1 A Dilipak, Sorular, Sorunlar ve Cevaplar 1, Istanbul: Beyan Yayinlar, 1993, s. 93.

492 A Bulag, Islam ve Demokrasi: Teokrasi ve Totaliterizm, Istanbul: Beyan Yayinlari, 1993, s. 65.
43 S A.Emre, op. cit., s. 224-225.

% Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi, Tutanak Dergisi, Cilt 26, Donem 19, Yasama 2-25 XII 1992.
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Senligi*®® w Sivas we Anatolii wschodniej. Organizatorzy festiwalu zaprosili komika
Aziza Nesina (1915-1995), zadeklarowanego ateiste, ktory oglosit, ze opublikuje tu-
reckie thumaczenie Szatanskich wersetow*®. Po potudniowych modlitwach przed ho-
telem, gdzie przebywali uczestnicy festiwalu, zaczal gromadzi¢ si¢ thum skandujacy
antyalewickie i prosunnickie hasta propagandowe, a w koncu doszto do podpalenia
hotelu. Zgingto wtedy trzydziestu trzech alewickich intelektualistow i dwoch pra-
cownikéw hotelu uczestniczacych w festiwalu*’. PD nie tylko nie potepita jedno-
znacznie tego incydentu, ale jeden z jej czotlowych cztonkow, adwokat Sevket Kazan
(ur. 1933), zglosit si¢ na ochotnika do obrony 0s6b oskarzonych o udziat w ataku?®®.
Takie dzialania w mocny sposob okreslity lini¢ przyjeta przez partie.

Tradycyjnie strategie wyborcze w Turcji byly wysoce scentralizowane. To lider
partii podejmowat wszystkie decyzje i udzielal patronatu w zamian za wsparcie po-
lityczne. Lider byl takze glowng twarzg kampanii propagandowych i publicznych
wiecow, z ktorych wigkszo§¢ odbywata si¢ w ciagu kilku miesigcy poprzedzajacych
wybory*®. Partia Dobrobytu przyjeta bardziej subtelna, dlugoterminowa strategie,
ktora opierata si¢ na integracji partii z lokalnymi spoteczno$ciami, szczegoélnie z kon-
serwatywnymi masami na wsi i miejskimi dzielnicami nedzy. Byta to rowniez jedyna
partia, ktora zrozumiata, ze dzigki tworzeniu osobistych wigzi z lokalnymi kobietami
jej cztonkinie mogg sprawniej zacie$ni¢ kontakty miedzy partig a lokalng spoteczno-
$cig niz jakikolwiek me¢zczyzna. Ponadto PD opracowata bazy danych okregdéw wy-
borczych i podzielita dzielnice migdzy mate grupy cztonkin, ktore odwiedzaty miej-
scowe kobiety. Rozmawiaty z nimi, shuchaly ich problemoéw, braty udziat w slubach
i obrzgdach rodzinnych, czasami udzielaty materialnego wsparcia w postaci Zywnosci
i paliwa, a nawet przychodzity w odwiedziny do kobiet chorych Iub przebywajacych
w szpitalach. Dla cztonkin, pochodzacych w wigkszosci z konserwatywnych $rodo-
wisk, byto to czesto do§wiadczenie wyzwalajgce, poniewaz stanowito jedng z nielicz-
nych okazji, kiedy mg¢zowie i ojcowie pozwolili im pracowaé poza domem®®.

W wyborach lokalnych 27 marca 1994 roku Partia Stusznej Drogi zdobyta naj-
wigkszg liczbe glosow (21,4%), przed Partia Ojczyzniang (21%) i Partiag Dobrobytu
(19,1%)>, co stanowi wzrost w poréwnaniu z wyborami powszechnymi z pazdzier-

45 M.H. Yavuz, Islamic Political Identity...,s. 77.

46 Kontrowersyjnej powiesci brytyjskiego pisarza Salmana Rushdiego (ur. 1947).

972 Temmuz 1993 Madimak Katliami olay: nedir? Iste Sivas katliaminin goriilmemis fotograflar:,
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nika 1991 roku, kiedy startowata z tej samej listy co NPP). Partia Dobrobytu przejgta
kontrole nad dwudziestoma o$mioma prowincjami, w tym w Stambule, Ankarze,
Diyarbakirze, Konyi i Kayseri, glownie dzigki gtosom mieszkancoéw rozlegtych
»dzielnic nedzy” na peryferiach miast. Lokalne wyniki wyboréw zaalarmowaly wie-
lu zwolennikow sekularyzmu, ktoérzy wzywali do bojkotu konserwatywnych firm,
majacych rzekomo finansowac PD. Ich obawy wzrosty, gdy 15 kwietnia 1994 roku
burmistrz Stambutu Recep Tayyip Erdogan pierwsze spotkanie nowego zgromadze-
nia miejskiego z ramienia PD rozpoczat modlitwa, ogtosit plany zamknigcia domow
publicznych, zakazu sprzedazy srodkow antykoncepcyjnych i alkoholu.

Warto tu wspomnie¢ fakty z biografii Erdogana, ktore rzutuja na jego postawe
polityczng. Urodzit si¢ w robotniczej dzielnicy Kasimpasa w Stambule, w pobozne;j
rodzinie pierwszego pokolenia imigrantow z prowincji Rize. Uczgszczat do szkoty
Imam Hatip, na uniwersytecie wstapit do Partii Ocalenia Narodowego, wtedy tez
zaczat dziata¢ w Milli Tiirk Talebe Birligi oraz we wspolnocie Iskenderpasa®?. Jako
cztonek PON Erdogan przeszedt wszystkie szczeble w hierarchii partyjnej, a po jej
zdelegalizowaniu wstapit do PD i wygrat w wyborach lokalnych 27 marca 1994 roku.
Podczas kadencji Erdogana nastgpita znaczna poprawa ustug i infrastruktury. Unikat
on spotkan z przedstawicielami zachodniej spotecznosci — dyplomatami i dzienni-
karzami — w Stambule. W 1993 roku okreslit demokracje jako ,,pojazd, ktorym jez-
dzisz tak daleko, jak chcesz, a potem wysiadasz”, dodajac: ,,W przysztosci Turcji
nie ma miejsca na kemalizm ani zadng inng oficjalng ideologi¢”®. Juz po objeciu
urzedu Erdogan wywotal kontrowersje, deklarujac: ,,Wszystkie szkoty powinny by¢

szkotami imam Hatip”®; ,.Chwata niech bedzie Bogu, wspieramy prawo szaria-

tu%;  Posiedzenia parlamentu powinny zaczyna¢ si¢ od modlitwy™%; | Zbliza si¢
dzien, gdy absolwent imam Hatip zostanie prezydentem”"”. Erdogan skrytykowat
swoich przeciwnikow za korupcje¢ i poprzysiagt uczciwa administracje®®. Jednak

w ciggu nastepnych miesiecy Partia Dobrobytu skupita si¢ bardziej na ugruntowaniu

%02 Y. Akdogan, Lider: Siyasi Liderlik ve Erdogan, Istanbul: Turkuvaz Kitap, 2017, s. 9; 1. Oz-
gur, Islamic Schools in Modern Turkey: Faith, Politics, and Education, New York: Cambridge
Univ. Press, 2012, s. 119.

%3 Wywiad z Recepem Tayyipem Erdoganem w: M. Sever, C. Dizdar (ed.), 2. Cumhuriyet

Tartismalari, Ankara: Bagak Yayinlari, 1993.
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wsparcia swojego elektoratu przez $wiadczenie ustug niz na realizacji programu
ideologicznego®®.

Poczatkowo Partia Dobrobytu radykalnie zmniejszyta poziom korupcji, cha-
rakterystycznej dla poprzednich administracji, ale wywolala tez protesty niezado-
wolonych grup, zwlaszcza mniejszosci kurdyjskiej. Nie miata monopolu na konser-
watywny elektorat. W lipcu 1992 roku sze$ciu z bardziej religijnych deputowanych
z Narodowej Partii Pracy odlaczyto si¢ od niej i w styczniu 1993 roku utworzyto
wlasng parti¢, Bliylik Birlik Partisi (Partia Wielkiej Jedno$ci, PWJ) pod przewod-
nictwem Muhsina Yazicioglu (ur. 1954)°°. NPP natomiast zostata wchtonigta przez
zreformowang, konserwatywng Parti¢ Ruchu Narodowego. W Partii Ojczyznia-
nej przetrwato konserwatywne skrzydlo, nawet jesli po $mierci Ozala wickszo$é
cztonkow bractwa nakszbandijja poparto Parti¢ Dobrobytu. Partia Stusznej Dro-
gi nadal cieszyla si¢ poparciem wielu cztonkéw ruchu Nurcu — rozdrobnionego
bardziej niz tradycyjne tarikaty. Jednak najwicksza 1 najbardziej wptywowa grupa
byli zwolennicy Fethullaha Giilena®, kaznodziei zatrudnionego przez Diyanet.
Chociaz Giilen konsekwentnie odmawiat poparcia okreslonej partii politycznej,
jednak liczba jego wyznawcow sprawiala, ze o jego aprobatg zabiegali przywodcy
polityczni, w tym Ecevit i Ciller. Wtedy tez Ciller zacze¢ta kreowaé wizerunek po-
boznej muzutmanki®?2,

6 marca 1995 roku Turcja podpisata umowe o unii celnej z UES®. Porozumienie
to byto bardzo niepopularne wsrod tureckich nacjonalistow, ktorzy widzieli w nim
zrzeczenie si¢ czgsci suwerennosci na rzecz Brukseli i otwarcie rynku tureckiego
dla drapieznych korporacji europejskich. Ciller uznawata t¢ umowe za wazny krok
w kierunku petnego czlonkostwa Turcji w UE. Publicznie przedstawiata przysta-
pienie do UE jako narzedzie neoosmanskiego ekspansjonizmu kulturalnego i reli-
gijnego, w ktorym Turcy ,,zaniosa adhan do Europy”. Jednoczesnie na $cianach
oddziatéw Partii Stusznej Drogi pojawity si¢ portrety Ciller noszacej chuste podczas
uczestnictwa w modlitwie w meczecie®®. W czasie, kiedy Ciller byta premierem,
liczba meczetéw w Turcji wzrastata $rednio o 870 rocznie, a liczba szkot Imam
Hatip — 0 171%%®, Jesienig 1995 roku do szkot Imam Hatip uczeszczato 496 tys. stu-
dentow, czyli okoto 13% wszystkich zapisanych do panstwowych szkot srednich’'S.
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Kiedy 24 grudnia odbyty si¢ wybory parlamentarne, najwigksza liczbe gtosow
zdobyta Partia Dobrobytu (21,4%), co dato jej 158 miejsc w rozszerzonym parlamen-
cie liczacym 550 cztonkéw. Partia Ojczyzniana zajeta drugie miejsce z 19,6% gto-
s6w, nieznacznie wyprzedzajac PSD z 19,2%°"". Partia Lewicy Demokratycznej
Ecevita zdobyta 14,6%, a zreformowana CHP pod kierownictwem Deniza Baykala
(ur. 1938) — 10,7%"8. Po miesigcach negocjacji w marcu 1996 roku Partia Stusz-
nej Drogi utworzyta koalicje z Partig Ojczyzniang, ale rzad upadl w niespetna trzy
miesigce przez rywalizacje pomigdzy Ciller i Yilmazem. W czerwcu 1996 roku
PSD i PD oglosily, ze osiagnety porozumienie w sprawie utworzenia rzadu. Koalicja
PD-PSD zostata oficjalnie ustanowiona 28 czerwca, a przywodca wickszej partii
Necmettin Erbakan zostat pierwszym jawnie islamistycznym premierem Turcji.

Na poczatku swojego urzedowania Erbakan skoncentrowat si¢ raczej na ge-
stach, a nie na merytorycznych zmianach legislacyjnych. Szes¢ tygodni po objeciu
urzedu poinformowat o zamiarze zmiany orientacji tureckiej polityki zagranicznej,
wybierajac Iran jako miejsce docelowe swojej pierwszej oficjalnej wizyty zagranicz-
nej®. Partia Dobrobytu i Erbakan zgadzali si¢ z Iranem co do ideologii, islamizacji
panstwa i spoteczenstwa oraz przeciwstawiania si¢ szkodliwym wplywom zachod-
nim. Nowy premier przez caly czas podkreslal, ze jest zagorzatym zwolennikiem
islamskiego rezimu Iranu®®, co wyrazit stowami: ,,Dzieki rewolucji narod iranski
uratowal si¢ przed poddaniem si¢ amerykanskiemu imperializmowi™*?!. Zatrzymat
si¢ w Teheranie na trzy dni podczas dziesi¢ciodniowej trasy obejmujacej wizyty
w Pakistanie, Singapurze, Malezji i Indonezji. Podczas pobytu w Teheranie Erba-
kan podpisal dwudziestodwuletnia umowe o wartosci 23 mld dolaré6w na import
gazu ziemnego®??. Umowa byta wyraznie sprzeczna z Ustawa o sankcjach Iran-Libia
(ILSA, podpisang przez prezydenta USA Billa Clintona 5 sierpnia 1996 roku), ktora
naktadata sankcje na kazda zagraniczng firm¢ dokonujaca inwestycji w wysokosci
ponad 20 mln dolaréw rocznie w iranskim sektorze energetycznym®?. Na ceremo-
nii podpisania umowy Erbakan nadal antagonizowat Stany Zjednoczone, publicznie
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apelujac o zwotlanie spotkania na szczycie miedzy Turcjg, Iranem, Syrig i Irakiem
w celu omowienia srodkoéw wspotpracy regionalnej®.

Tego samego dnia minister sprawiedliwosci Sevket Kazan udat si¢ do Bagdadu,
gdzie zasugerowal, ze Turcja moglaby rozwazy¢ zastosowanie irackiego systemu
zmniejszania kar wigzienia tym skazanym, ktérym udalo si¢ nauczy¢ Koranu na
pamig¢. Ponadto 22 pazdziernika 1996 roku Erbakan oglosit plan stworzenia mu-
zulmanskiej alternatywy dla G-7. Utworzono wiec Organizacje Wspolpracy Gospo-
darczej D-8 (Developing-8), ktora obejmowata Bangladesz, Egipt, Indonezje, Iran,
Malezj¢, Nigerig, Pakistan i Turcje®®. Erbakan prawdopodobnie miat nadziejg, ze
D-8 stworzy wspolny rynek i ostatecznie stanie si¢ konkurencyjna dla UE¢, Dzia-
falnos¢ organizacji oficjalnie zainaugurowano na szczycie gtow panstw w Stambule
15 czerwca 1997 roku. Jednak odmienne geograficzne, polityczne i gospodarcze in-
teresy panstw cztonkowskich sprawity, ze D-8 nigdy nie funkcjonowata skutecznie,
szybko tez zaczela traci¢ na znaczeniu.

Realia polityczne uniemozliwity Erbakanowi wprowadzenie w praktyce anty-
semickiej i antyizraelskiej retoryki Partii Dobrobytu®?’. Cztery miesiace przed obje-
ciem przez niego urzedu Turcja i Izrael podpisaty pigcioletnia umowe o wspolpracy
w zakresie szkolenia wojskowego. Po stronie tureckiej porozumienie negocjowato
glownie wojsko, a nie rzad cywilny. Armia dazyta réwniez do wzmocnienia wspot-
pracy z Izraelem w przemysle obronnym. Mimo osobistych zastrzezen Erbakan pod-
pisat umowe o wspotpracy przemystu obronnego migdzy Turcjg a [zraelem 28 sierp-
nia 1996 roku, a 8 grudnia umowg z Israel Aerospace Industries (IAl) o warto$ci
622,5 min dolaréw na modernizacje pigecdziesigciu czterech tureckich F-4 Phantom.
Podczas wizyty w Stanach Zjednoczonych w styczniu 1997 roku minister stanu Fe-
him Adak (1931-2016) spotkat si¢ nawet z zydowskimi organizacjami lobbingowy-
mi, takimi jak American Israel Public Affairs Committee (AIPAC), oraz organiza-
cjami finansowymi o zydowskich korzeniach, w tym Salomon Brothers i Lehman
Brothers. Adak nastgpujaco skomentowat poprzednig antysemickg retoryke Partii
Dobrobytu: ,,Mozemy prowadzi¢ interesy z Zydami. Je$li jest to biznes i ci pasuje,
to go robisz°%,

Podczas pierwszych szesciu miesiecy urzgdowania PD przyjeta rowniez prag-
matyczne podejscie do spraw wewnetrznych. Przywodcy partyjni starannie unikali
w wystapieniach zapalnej retoryki i koncentrowali si¢ przede wszystkim na probach

%24 R. Olson, Turkey-Syria Relations Since the Gulf War: Kurds and Water, ,,The Middle East
Policy Council” vol. 5, no. 2, 1997.

5% Brief History of D-8, [on-line:] http://developing8.org/about-d-8/brief-history-of-d-8/ —

2111 2018.

B. Ozkegeci-Taner, The Role of Ideas in Coalition Government Foreign Policymaking: The

Case of Turkey Between 1991 and 2002, Dordrecht: Republic of Letters, 2009, s. 114-116.

21 R. Olson, Turkey-Syria Relations...

58 Adak, Yahudilerle de is yapariz, s. 9, [on-line:] http://gazetearsivi.milliyet.com.tr/Arsiv/
1997/01/19 — 21 11 2018.
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zahamowania rosnacego deficytu sektora publicznego. PD podjeta wiele dziatan ma-
jacych na celu zwigkszenie jego dochodow, ale ostatecznie wszystkie okazaty sie
nieefektywne®®, 11 listopada, podczas ceremonii upamietniajacej rocznice Smierci
Atatiirka, Stikrii Karatepe, burmistrz Kayseri z ramienia PD, oswiadczyt: ,,Uczest-
nictwo w tej ceremonii sprawia, ze ptacze krwig. Ten system powinien si¢ zmienic.
Czekalismy. Poczekamy troche dtuzej. I niech muzutmanie utrzymuja przy zyciu
urazg, zal i nienawi$¢, ktora odczuwaja w swoich sercach™ .

Pierwsze bezposrednie wyzwanie dla §wieckiego establishmentu pojawilo si¢
w czasie ramadanu, kiedy 11 stycznia 1997 roku Erbakan zaprosit kilku przywod-
cow nakszbandijji do wspolnego positku w Ministerstwie®!. Kilka dni p6zniej Rada
Ministrow uchwalita dekret reorganizujacy godziny pracy w instytucjach panstwo-
wych w celu uwzglednienia postow podczas ramadanu®®?. Najwyzszy sad admini-
stracyjny w kraju, Danistay (Rada Stanu)®®, 28 stycznia uniewaznil go, poniewaz
naruszat konstytucyjna zasadg $wieckosci panstwa®.

Jednakze nagrania telewizyjne szajchéw przybywajacych do premiera w trady-
cyjnych strojach i turbanach sprowokowaty tureckg armi¢®®. Organizacje islami-
styczne od dawna byly jednym z glownych celow wywiadu wojskowego. W turec-
kim Sztabie Generalnym utworzono specjalny organ, Bat1 Calisma Grubu (Zespot
Zadaniowy ,,Zach6d”), ktory monitorowal migdzy innymi dziatalno$¢ islamistow™*.
W dniach 22-24 stycznia 1997 roku dowodcy sit zbrojnych odbyli spotkanie w ba-
zie marynarki wojennej w Golciik nad morzem Marmara. Podczas spotkania oma-
wiano strategie, ktora miataby doprowadzi¢ Parti¢ Dobrobytu do ustgpienia z urze-
du™’. Wojsko nie zdecydowato si¢ tym razem na bezposrednie przejecie wiadzy,
lecz skupito si¢ na zmobilizowaniu opozycji, aby wystapila przeciwko PD. Armia

59 G.Jenkins, Political Islam in Turkey...,s. 161.

5% To przemoéwienie bylo cytowane w wyroku Europejskiego Trybunatu Praw Cztowieka, spra-

wa Partii Dobrobytu przeciwko Turcji, Strasburg, 31 lipca 2001 r.

I. Efe, Critical Discourse Analysis of Discourses on and around Coup d’Etat in Turkish

Newspapers, ,,Giimiishane Universitesi Iletisim Fakiiltesi Elektronik Dergisi” c. 6, say1 1,

2018, s. 252; Cumhuriyetin seyir defterinden, [on-line:] https://web.archive.org/web/201206

25104803/http://dosyalar.hurriyet.com.tr/fix98/75yil/1995.htm — 11 111 2018.

T.C. Resmi Gazete, 18 1T 1997, say1 22881, [on-line:] https://www.resmigazete.gov.tr/ar

siv/22881.pdf — 14 111 2018.

T.C. Danistay Baskanlig1, Danistay Tarihgesi, [on-line:] https://www.danistay.gov.tr/kurumsal-

12-danistay-tarihcesi.html — 14 111 2018.

Bu genelge parti kapattirir, [on-line:] https://www.sozcu.com.tr/2016/yazarlar/saygi-ozturk/

bu-genelge-parti-kapattirir-1038697/ — 13 111 2018.

Cumhuriyetin seyir defterinden...

3¢ N. Gelen, Bati Calisma Grubu’nun figledigi magdurlar CCG ye tepkili, [on-line:] https://
web.archive.org/web/20080716051311/http://www.zaman.com.tr/haber.do?haberno=700231;
BCG Carried on Activities until 2009, Documents Suggest, [on-line:] https://web.archive.org/
web/20130401132142/http://todayszaman.com/news-311307-beg-carried-on-activities-until-
2009-documents-suggest.html — 15 111 2018.

37 G. Jenkins, Political Islam in Turkey..., s. 161.
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koordynowata jedynie inicjatywy sekularystow w sadownictwie, mediach i na uni-
wersytetach oraz nawigzywata kontakty zakulisowo, probujac ostabi¢ parlamentarng
wigkszos¢ koalicji. Na spotkaniu Narodowej Rady Bezpieczenstwa 28 stycznia woj-
sko wezwato rzad do podjecia krokéw w celu ograniczenia rozprzestrzeniania si¢
muzulmanskiej propagandy. Z kolei po przeméwieniu burmistrza Sincan (przedmie-
$cia Ankary) z ramienia PD, Bekira Yildiza (ur. 1964)%%, na antyizraelskim wiecu
,»Jerozolimska noc” z udzialem iranskiego ambasadora, w ktérym popart on szariat,
wojskowi oswiadczyli, Ze sa gotowi poprzec¢ swoje stowne ostrzezenia uzyciem sity.

Armia przekierowata kolumne opancerzonych transporterow wojskowych do
Sincan, a Yildiza aresztowano®*. Podczas przemoéwienia 12 grudnia 1997 roku
w Siirt Erdogan wyrecytowat wiersz Ziyi Gokalpa: ,,Meczety to nasze koszary, mi-
narety nasze bagnety, koputy naszymi helmami i wierzacy naszymi zotierzami”**.
Mimo ze pisma Gokalpa miaty gleboki wptyw na ideologi¢ Kemala (przytoczony
wiersz znalazt si¢ na liScie zalecanych lektur dla uczniow szkot podstawowych opu-
blikowanej przez tureckie Ministerstwo Edukacji), prokuratura postanowita wnies¢
oskarzenie. Erdogan 21 kwietnia 1998 roku zostat skazany za podzeganie do niena-
wisci religijnej na podstawie art. 312 tureckiego kodeksu karnego na dziesie¢ miesig-
cy wiezienia®. Po nieudanej apelacji Erdogan rozpoczat odsiadywanie wyroku®?.
Przyniosto mu to miano bohatera narodowego i sprawito, ze zaczgto go postrzegac
jako meczennika. Artykut 76 konstytucji z 1982 roku zakazywat tym, ktorzy ,,brali
udziat w dziataniach ideologicznych i anarchistycznych, podzeganiu i zachecaniu do
takich dziatan”, kandydowania do parlamentu. Tym samym odebrano Erdoganowi
mozliwos¢ starania si¢ o stanowisko polityczne.

7 lutego 1997 roku na Uniwersytecie Stambulskim wspierajacy kemalizm na-
ukowcy przeprowadzili publiczng demonstracjg¢, aby wyrazi¢ poparcie dla §wieckie-
go systemu edukacji. Rownocze$nie w Ankarze grupy kobiet zorganizowaty marsz
przeciwko szariatowi. Znaczace konfederacje zwiazkéw zawodowych oglosity, ze
konsolidujg si¢, aby przeciwstawi¢ si¢ wszelkim probom zmiany ustroju. Na posie-
dzeniu Rady Bezpieczenstwa Narodowego (RBN) 28 lutego wojsko przedstawito
memorandum gabinetowi opracowane przez sekretariat RBN we wspotpracy z Bati
Caligsma Grubu. Skrytykowano w nim rzad za brak czujnosci w stosunku do dzia-
tan proislamistycznych i zasugerowano liste dziatan na rzecz §wieckosci, takich jak
miedzy innymi przekazanie kontroli nad szkotami Imam Hatip panstwu, zniesienie

5% Siyaset¢i Bekir Yildiz kimdir?, [on-line:] https://m.yeniakit.com.tr/kimdir/Bekir Y%C4%B11
d%C4%B1z -3 1X 2018.

Tlahi adalet. O meshur tanklarin yiiriitiildiigii Sincan " o donemki Belediye Baskan: Bekir Yildiz
konugtu, [on-line:] https://www.sabah.com.tr/gundem/2012/04/15/ilahi-adalet — 22 V 2018.
Cumhurbaskan: Recep Tayyip Erdogan, 26 Subat 1954 yilinda Istanbul’da dogdu, [on-line:]
https://www.sabah.com.tr/recep-tayyip-erdogan — 21 VI 2017.

Erdogan artik yasakli, ,Milliyet” 24 IX 1998, [on-line:] https://www.milliyet.com.tr/siyaset/
erdogan-artik-yasakli-5346393 — 21 VI 2017.

Erdogan zostal przedterminowo zwolniony za dobre zachowanie.
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tarikatow, kontrolowanie pienigdzy zgromadzonych przez islamskie przedsigbior-
stwa i banki, ograniczenie mediow islamistycznych oraz zamknigcie prywatnych
kursow Koranu®?.

Wojsko zarzucato rzadowi, ze szkoty byly uzywane do wpajania antysekulary-
stycznych wartosci; wypuszczaly znacznie wigcej absolwentow, niz byto wakatow
w tej branzy, wigc zajmowali oni stanowiska w aparacie panstwa, stanowigc tym
samym niebezpieczenstwo infiltracji przez element islamistyczny®*. Lista zadan
zostala zatwierdzona przez gabinet, jednak prywatnie urzednicy Partii Dobrobytu
podkreslali, ze nie moga pozwoli¢ na wdrozenie tych srodkow, by nie odcinac sig¢
od swoich korzeni®®. Na kolejnych spotkaniach RBN wojsko zwrocito si¢ do rzadu
z wnioskiem o sporzadzenie sprawozdania z postepow w realizacji listy. Wiosng
i wezesnym latem 1997 roku Sztab Generalny przeprowadzit takze seri¢ spotkan
informacyjnych dla mediow, sadownictwa i §rodowisk biznesowych, wyszczegol-
niajac to, co uwazat za zagrozenie dla sekularyzmu ze strony PD**. Wojsko o$wiad-
czyto, ze 19 gazet, 110 czasopism, 51 stacji radiowych i 20 kanatow telewizyjnych
w Turcji jest zaangazowanych w propagande islamistow. Twierdzili, ze islamisci
zatozyli 2,5 tys. stowarzyszen, 500 fundacji, ponad 1000 firm, 1200 akademikow
i ponad 800 prywatnych szkot>*.

Najwyzsze dowodztwo zlecito rowniez emerytowanym funkcjonariuszom poin-
formowanie zaufanych dziennikarzy, ze — w ich osobistej opinii — krwawy zamach
pozostaje opcja ostateczng>®. Czynni oficerowie odwiedzali przywodcow zwigzkow
zawodowych, aby omowi¢ ich mozliwa reakcj¢ na interwencj¢ wojskowa®®. Nawet
zblizyli si¢ do bytych lewicowych ekstremistow, w tym niektorych uwiezionych i tor-
turowanych w wyniku zamachu stanu z 1980 roku, proszac o wspotprace w zwal-
czaniu, jak to okreslili, wspolnego wroga®°. Wojsko wywierato tez nacisk na czton-
kow Partii Stusznej Drogi, aby przekonac¢ ich do rezygnacji z urzedu, oraz publicznie
podwazalo szacunek do PD, oskarzajac ja o wstrzymywanie srodkow na operacje
wojskowe przeciwko PKK. Prokurator Sadu Najwyzszego (Tiirkiye Cumhuriyeti

%3 O.Rahsan Cetrez, Political and Institutional Influences on the Legal Formation of Nascent
Markets: Incorporation of Islamic Banking and Organic Agriculture within the Legal System
in Turkey, 1984-2015, [w:] H. Hwang, J.A. Colyvas, G.S. Drori (eds), Agents, Actors, Ac-
torhood: Institutional Perspectives on the Nature of Agency, Action, and Authority, Bingley:
Emerald Pub., 2019, s. 224; petna lista dostepna na stronie: 28 Subat Kararlari, [on-line]
http://bianet.org/bianet/siyaset/8236-28-subat-kararlari; wiecej na ten temat: https:/www.
yenisafak.com/gundem/hafizalardaki-28-subat-2424251 — 22 V 2018.

4 EJ. Zurcher, Turcja. Od sultanatu..., s. 302.

%5 [bidem; G. Jenkins, Political Islam in Turkey...,s. 162.

36 G. Jenkins, Political Islam in Turkey...,s. 162.

347 Cumhuriyet” 12 VI 1997, [on-line:] https://www.cumhuriyetarsivi.com/katalog/192/sayfa/
1997/6/12/15 xhtml — 12 1T 2018.

%8 G. Jenkins, Political Islam in Turkey..., s. 162.

49 [bidem.

550 Ibidem.
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Yargitay Baskanligi) Vural Savas (ur. 1938) 21 maja 1997 roku zwroécit si¢ do Try-
bunatu Konstytucyjnego z wnioskiem o zamknigcie PD za prob¢ obalenia konsty-
tucji®®!. Inne sady zaczely dziata¢ przeciwko firmom posgdzanym o finansowanie
tej partii. Cztonkowie zarzadu Kombassan Holding, jednej z najwickszych kon-
serwatywnych firm tureckich, sfinansowali podréz Erbakana po Anatolii w okresie
poprzedzajacym wybory w 1996 roku i zapewniali konsekwentne wsparcie Partii
Dobrobytu. 17 czerwca 1997 roku zablokowano wszystkie jej aktywa i zobowigza-
no si¢ sptaci¢ akcjonariuszom 101 min dolarow®?, podczas gdy w prasie $wieckiej
pojawiaty si¢ liczne (zaré6wno prawdziwe, jak 1 zmanipulowane) artykuty opisujace
domniemang grozbe islamskiego fundamentalizmu®®.

Przywddcy Partii Dobrobytu, nie chcac bezposredniej konfrontacji z wojskiem,
starali si¢ dziala¢ rozwaznie w przestrzeni publicznej, cho¢ nie wierzyli, ze wojsko
zaryzykowatoby migdzynarodowym potepieniem, dopuszczajac si¢ krwawego za-
machu stanu. Niemniej jednak, gdy parlamentarna wigkszo$¢ koalicji zmniejszyta
si¢ w wyniku kolejnych rezygnacji z PSD, 18 czerwca 1997 roku Erbakan ztozyt
rezygnacj¢ z rzadu. Prawdopodobnie spodziewat si¢, ze prezydent Demirel popro-
si Ciller o utworzenie nowego. On jednak udzielit mandatu liderowi Partii Ojczyz-
nianej Yilmazowi, ktoremu udalo si¢ zebra¢ trdjstronnag koalicje z Partia Lewicy
Demokratycznej i nowo utworzong Demokrat Tiirkiye Partisi (Partia Demokratycznej
Turcji, PDT), w ktorej sktad wchodzili byli cztonkowie PSD. Nowy rzad oficjalnie
objat urzad 30 czerwca®™*. Operacja ta, znana roGwniez jako ,,pierwszy ponowoczesny
zamach stanu”, byta sukcesem armii, ktora osiaggneta swoje cele bez uzycia sity.

W ciggu nastepnych miesigcy nasilit si¢ w catym kraju proces zaczety ,,28 subat”
(lutego). Nowy rzad, zobligowany przez wojsko do oczyszczenia stuzby cywilnej
z podejrzanych islamistow, zaczat dziatania. Instytucje panstwowe dostaty liste po-
nad stu konserwatywnych firm, ktére miaty bojkotowacé. Policja dokonata w sierp-
niu nalotu na biura Narodowej Fundacji Mlodziezy, zapoczatkowujac dtugi proces
sadowy, ktory ostatecznie doprowadzit do zamknigcia fundacji z powodu wpajania
miodym ludziom antysekularnych warto$ci®®. Wiadze zamknety rowniez tysigce
prywatnych kurséw Koranu (nielegalnych ze wzgledu na brak oficjalnego zezwole-
nia od Diyanet). Wiele innych organizacji zeszlo do podziemia, zmniejszylto liczbe
cztonkow i dziatato w prywatnych mieszkaniach>.

%1 A. Manaz, op. cit., s. 85.

%2 M. Rubin, Green Money: Islamist Politics in Turkey, ,Middle East Quarterly” vol. 12, no. 1,
Winter 2005, s. 20.

%8 EJ. Zurcher, Turcja. Od sultanatu..., s. 302.

% Ibidem, s. 302-303.

55 Turkey: The Group Called Milli Genclik Vafki (MGV) (National Youth Foundation or Fon-
dation nationale pour la jeunesse),; Its Origins, Its Objectives, and Its Activities, [on-line:]
https://www.refworld.org/docid/42df619f11.html — 14 11 2018.

336 Yeni Yiizy1l gazetesinin, Kur’an kurslar1 yeraltina indi 31 Mart 1998.
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Chociaz rzad Yilmaza nie wprowadzit Zadnych nowych przepiséw, w roku aka-
demickim 1997/98 uniwersytety w calym kraju zaczely wydawac nowe regulacje
wewngtrzne. Wprowadzono zakaz noszenia chust ze skutkiem natychmiastowym, co
uczynit 6wczesny rektor Uniwersytetu Stambulskiego 23 lutego 1998 roku. W tym
czasie liczba studentek zakrywajacych gtowy na uniwersytetach dochodzita do wie-
lu tysiecy. Kiedy przyszty na zajecia, stangty przed kontrola bezpieczenstwa i zosta-
ty zmuszone do odstoniecia gtéw w ikna odalar: (pokojach perswazji)*’. Przeciwko
tym, ktore zignorowaty zakaz, wszczgto procesy. Tylko niewiele noszacych hidzab
studentek zdecydowato si¢ §ciagnaé¢ chustki z glowy, a niektore, aby obejs$¢ zakaz,
zaktadaty peruki, czapki itp., a jesli miaty mozliwosci finansowe, wyjezdzaty na
studia za granicg. Jednak tysigce studentek, z ktorych wiele studiowato od dtuzsze-
go czasu, zostato wyrzuconych z uniwersytetu z dnia na dzien i musialo wroci¢ do
domow. Pomimo publicznych protestow w calym kraju zakaz noszenia chust utrzy-
mano W mocy>s.

W roku szkolnym 1998/99 nowe wladze wydhuzyty edukacje podstawowa z pig-
ciu do o$miu lat i zamknety szkoty $rednie Imam Hatip. Rezultatem byt nie tylko
spadek liczby uczniow, ale takze popytu na taka edukacje®®. Po osiggnieciu najwyz-
szego poziomu w roku szkolnym 1997/98, liczba uczniow spadia do 450 w roku
2002/03°%°. Pojawity si¢ takze inspirowane przez wojsko proby zmiany praktyk mu-
zulmanskich, na przyktad na pogrzebie w Izmirze imam zlekcewazyt muzulmanska
tradycje, pozwalajac kobietom modli¢ si¢ razem z me¢zczyznami, z kolei w czasie
ceremonii religijnej w Ankarze upamigtniajacej zothierzy tureckich Sit Powietrz-
nych, ktorzy oddali zycie podczas czynnej stuzby, korzystano z przettumaczonych
na turecki modlitw i cytatoéw z Koranu; w uroczystosci tej uczestniczyla nawet Sabi-
ha Gokeen, adoptowana corka Atatiirka®!. Poniewaz szeroko obecne w sekularnych
mediach zmiany nie zostaly przyjete przez cate spoleczenstwo, inicjatywa ta zostata
ostatecznie porzucona.

Bardziej skuteczne byty starania majace na celu powstrzymanie dziatalnosci
Partii Dobrobytu. Trybunat Konstytucyjny 16 stycznia 1998 roku rozwigzal parti¢
na podstawie oskarzenia, ze stala si¢ centrum dzialan sprzecznych z zasadg sekula-
ryzmu’®?, Erbakanowi, Sevketowi Kazanowi, burmistrzowi Kayseri i czterem innym
postom Partii Dobrobytu (migdzy innymi Hasanowi Hiiseyinowi Ceylanowi za jego
przemowienia) zabroniono na pi¢¢ lat udziatu w polityce. Szef Sztabu Generalnego

57 Al Jazeera Turk, Tiirkiye'de basortiisii yasagi: Nasil basladi, nasil ¢oziildii?, [on-line:]

http://www.aljazeera.com.tr/dosya/turkiyede-basortusu-yasagi-nasil-basladi-nasil-cozuldu —
14 11 2018.

558 [bidem.

%9 EJ. Zurcher, Turcja. Od suttanatu..., s. 303.

560 R. Cakir, 1. Bozan, B. Talu, op. cit., s. 112.

1 Sehitlere Tiirk¢e dua, [on-line:] https://www.hurriyet.com.tr/gundem/sehitlere-turkce-dua-
39019066 — 14 11 2018.

%2 G.M. Tezciir, Muslim Reformers in Iran and Turkey: The Paradox of Moderation, Austin:
Univ. of Texas Press, 2010, s. 152.
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Hakki Karaday1 skomentowat to nastepujaco: ,,Turcja stanela wobec najwigkszego
jak dotad reakcyjnego zagrozenia, jakim jest ruch Milli Goriis, radykalni islamisci
i tarikaty zjednoczone wspolnym celem, jakim byto ustanowienie Republiki Islam-
skiej opartej na szariacie”. Przewidywal, ze odzyskanie pozycji zajmie ruchowi isla-
mistow co najmniej dziesigé lat>®.

Poczatkowo prognozy Karadayiego wydawaty si¢ trafne, szczegdlnie gdy stato
si¢ jasne, ze Trybunal Konstytucyjny planowal zakaza¢ dziatania Partii Dobrobytu.
Niektorzy wspotpracownicy Erbakana utworzyli wtedy Fazilet Partisi (Partia Cnoty,
PC), do ktorej po formalnym rozwigzaniu PD dotaczyta wigkszos¢ jej cztonkow.
Kongres inauguracyjny partii na swego przewodniczacego wybrat Recaia Kutana
(ur. 1930), wieloletniego powiernika Erbakana, ministra energetyki w koalicji PO-
-PSD%**, Nie bylo watpliwosci, ze Erbakan bedzie kontrolowat PC zza kulis, jednak
partia stangta przed dylematem, jaka droga podazaé¢. Kontynuowanie $ciezki PD po-
ciggato ryzyko rozwigzania przez Trybunal Konstytucyjny, a zdystansowanie si¢ od
niej — utrate dawnych zwolennikoéw. Ostatecznie PC zdecydowata si¢ na bardziej
umiarkowany wizerunek, unikajac retoryki islamistycznej, ktora charakteryzowata
PD, w przeciwienstwie do niej wielokrotnie podkreslata przywigzanie do sekulary-
zmu, demokratyzacji i wolnosci stowa>®’. Partia wyznaczyta do krajowej egzekutywy
nawet dwie niezastaniajace gtowy kobiety z klasy $redniej: dziennikarke Nazl [licak
(ur. 1944) i wyktadowczynie Oye Akgoneng (1939-2018). Ilicak uwazata partie za
konserwatywna, szanujacg wiarg spoteczenstwa tureckiego, ale nie islamistyczng®.

Partia odcigta si¢ takze od wrogosci PD wobec Stanow Zjednoczonych i UE.
W 1998 i na poczatku 1999 roku gtowni cztonkowie Partii Cnoty aktywnie zabiegali
o wzgledy Zachodu, podrézujac do Europy i Standéw Zjednoczonych, by spotkac
si¢ z politykami i urzgdnikami panstwowymi. Publicznie deklarowali poparcie dla
tureckiego cztonkostwa w NATO i w UE*®, chociaz sceptycy utrzymywali, ze dziato
si¢ tak, bo partia miala nadziej¢, ze naciski UE na kontrole obywatelska nad woj-
skiem ochronig jg przed tureckim Sztabem Generalnym i zapewnig swobode dziata-
nia tureckim islamistom>®.

Jednak Giilen, przeciwny politycznemu islamowi reprezentowanemu przez
Parti¢ Dobrobytu, krytycznie odnosit si¢ do jej nastepczyni — Partii Cnoty. Osta-
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s. 206.

%7 F. Atacan, op. cit., s. 188.

38 Fazilet Partisi Calitsma Programu, s. 35, [on-line:] http://www.esam.org.tr/pdfiler/siyasi_doku-

manlar/4%20FP/fp 1998 calisma_programi.pdf —21 IX 2017; B. Toprak, Islam and Demo-

cracy in Turkey, [w:] A. Carkoglu, B. Rubin (eds), Religion and Politics in Turkey, London:

Routledge, 2006, s. 41; F.S. Larrabee, 1.O. Lesser, Turkish Foreign Policy in an Age of

Uncertainty, Santa Monica: Rand, 2003, s. 10.

F.S. Larrabee, [.O. Lesser, op. cit., s. 10.
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tecznie poparl zmuszenie premiera Erbakana do ustgpienia z urzedu przez armig
w 1997 roku’”. Erbakan zaczat wywiera¢ wptyw na innych politykow i podchodzi¢
do wladzy egoistycznie, chcac wszystkiego dla siebie. Wtedy takze TUSIAD oglosi-
to, Ze nie chce mie¢ nic wspolnego z partig. Jego prezes Muharrem Kayhan wyrazit
si¢ o niej jednoznacznie: ,,Chociaz Partia Dobrobytu zajeta miejsce w naszym zyciu
politycznym jako duza partia masowa, niestety byta jednym z waznych zrodet nie-
stabilnosci politycznej. PD nie byla w stanie przekona¢ spoleczenstwa, ze nie ma
tajnego planu™’".

W styczniu 1998 roku odbylo si¢ dwudzieste 6sme zgromadzenie ogdlne
TUSIAD, na ktérym Kayhan, w przeméwieniu otwierajacym spotkanie po§wiecone
glownie polityce, wyrazit swoje poglady na temat rozwigzania Partii Dobrobytu:

Niestabilnosc¢ polityczna w Turcji, gtdbwnie wytworzona przez nasz system politycz-
ny, ktory pozostaje w tyle za rozwojem spotecznym, jest piclggnowana i zwigkszana
przez aktorow na scenie politycznej. Chociaz konstytucja i przepisy byly przestrze-
gane, po zamknigciu Partii Dobrobytu nie nalezy oczekiwaé natychmiastowe;j sta-
bilizacji naszego zycia politycznego. Zapewnienie stabilno$ci politycznej jest naj-
wazniejszym punktem porzadku obrad parlamentu, ktory jest jedyng uzasadniong
podstawg polityki®’.

W manifescie wyborczym Partia Cnoty obiecywata przyspieszy¢ prywatyzacje,
zreorganizowac tureckie instytucje panstwowe na wzor europejskich, wzmocnic¢ po-
wigzania kraju z Bankiem Swiatowym i Migdzynarodowym Funduszem Waluto-
wym oraz zmniejszy¢ ogolne obciazenie podatkowe®”. Ponadto zobowiazata si¢ do
zapobiegania ograniczaniu swobdd religijnych, wznowienia dziatania szkot srednich
Imam Hatip przez wprowadzenie wyboru po pigtym roku obowigzkowej edukacji
podstawowej, zniesienia ograniczen dotyczacych podjecia studiow na uniwersy-
tecie przez absolwentow szkot imam Hatip®™. Jednak program polityczny zmienit
sie 15 lutego 1999 roku po pojmaniu w Kenii przywédcy PKK Abdullaha Ocalana
i przewiezieniu go do Turcji, gdzie czekat go proces’”. Wielu Turkow obarczato
go odpowiedzialnoscia za powstania rebeliantow PKK, w ktorych wyniku w ciaggu

S0 R.Hermann, op. cit., s. 619-646; M.H. Yavuz, Toward an Islamic Liberalism? ..., s. 584-605;
E. Ozdalga, Worldly Asceticism in Islamic Casting: Fethullah Giilen’s Inspired Piety and
Activism, ,,Critique: Critical Middle Eastern Studies” vol. 9, no. 17, 2000, s. 83-104.
TUSIAD: Refah Tiirkiye nin partisi olmay: basaramadi, [on-line:] http://www.hurriyet.com.
tr/ekonomi/tusiad-refah-turkiyenin-partisi-olmayi-basaramadi-39003540 — 13 XI 2018.
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pigtnastu lat §mier¢ poniosto okoto 35 tys. 0s6b*7¢. Jego schwytanie byto wyborczym
wybawieniem nie tylko dla Ecevita, ale takze — dzigki wywotaniu ogromnej nacjona-
listycznej euforii — dla juz odrodzonej Partii Ruchu Narodowego. Trojstronna koali-
cja Yilmaza upadta pod zarzutami korupcji, jej nastepcg zostat rzad mniejszosciowy
Partii Lewicy Demokratycznej z Ecevitem jako premierem, ktory doprowadzit do
wczesniejszych wyborow.

W wyborach powszechnych 18 kwietnia 1999 roku wielu wyborcow, ktorzy
wczesniej gtosowali na Parti¢ Dobrobytu, skierowato si¢ ku PRN i PLD. W rezulta-
cie Partia Cnoty otrzymata jedynie 15,4% glosow. Wybory wygrata Partia Lewicy
Demokratycznej (22,2%), przed Partig Ruchu Narodowego (18%) i Partig Ojczyz-
niang (13,2%)°7, ktore razem utworzyly trojstronny rzad koalicyjny z Ecevitem jako
premierem. Wsrod kandydatow do parlamentu z ramienia PC znalazto si¢ osiem
kobiet noszacych chusty, ale miejsce zdobyla tylko Merve Kavakei (ur. 1968) oraz
Ilicak i Akgdneng. Ani Kavakei, ani kierownictwo PC nie rozumiato, ze obecnos¢
postanki w chuscie w parlamencie zostanie zinterpretowana przez partyjnych prze-
ciwnikow jako bezposredni atak na sekularyzm®”®. Kavakci weszta w towarzystwie
Ilicak na ceremonig¢ oficjalnego zaprzysigzenia, co wywotalo glebokie poruszenie.
Postanki z PLD utworzyty tancuch woko6t méwnicy, podczas gdy postowie krzyczeli
w kierunku Kavakci i domagali si¢ jej wydalenia z sali. Kavaker ostatecznie ode-
szta, nie sktadajac przysiggi, a jej cztonkostwo w parlamencie zostato anulowane.
Prokurator wystapil do Trybunatu Konstytucyjnego z wnioskiem o likwidacje PC,
uzasadniajgc to tym, ze stata si¢ osrodkiem dziatalnosci antysekularnej®™.

Kemalisci poczuli Igk przed islamistami, kiedy narodowy kanat telewizyjny ATV
19 czerwca 1999 roku przedstawit zarejestrowane na wideo wystgpienia przywodcy
Nurcu, Fethullaha Giilena, zwracajacego si¢ do swoich zwolennikéw podczas za-
mknigtego spotkania. Chociaz pochodzenie, kontekst 1 data kaset pozostawaty nie-
jasne, pokazywaly Giilena, jak instruuje swoich nasladowcow, aby przenikneli do
najwazniejszych czesci aparatu panstwowego, czekali na swoj czas, unikajac kon-
frontacji i prezentujgc umiarkowany wizerunek, dopoki nie beda wystarczajaco sil-
ni, aby zrealizowa¢ swoj program®°. Zwolennicy Giilena twierdzili, ze kasety byty
czescig kampanii majacej na celu jego zniestawienie; zostaly one zmodyfikowane
tak, by znieksztalci¢ jego oryginalne stowa. Pogtoski o przygotowywaniu oskarze-

76 T.Sardan, 28 Yilin Aci Bilangosu: 35 Bin 300 Kisi Teror Kurbani Oldu, [on-line:] https://www.
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nia przeciwko niemu sprawity, ze Giilen pod pretekstem kontroli zdrowia wyjechat
do Stanow Zjednoczonych®®.

Nagrania nasility podejrzliwo$¢ sekularystow w stosunku do ruchu Giilena i is-
lamistow. Bedac mato inspirujagcym méwcg, Kutan nie miat autorytetu Erbakana ani
jego politycznej charyzmy. Nieudana proba wejscia Kavaker do parlamentu spo-
wodowata pytania o jego §wiadomos¢ polityczng. Duze zamieszanie w Partii Cno-
ty bylo wynikiem balansowania mi¢dzy radykalnymi pogladami islamistycznymi
a unikaniem konfrontacji. Dlugoterminowe cele PC czesto wydawaly si¢ bardziej
tajemnicze dla jej zwolennikow niz dla nieufnych przeciwnikow. Frustracja spote-
gowala jeszcze niezadowolenie mtodszego pokolenia cztonkow partii kierowanej
przez Recepa Tayyipa Erdogana. W 2000 roku zostat on skazany na rok wig¢zienia
z powodu przemowienia wygtoszonego w Bingdl w 1994 roku; ponownie zakazano
mu udziatu w polityce na kolejne pie¢ lat. Kongres PC w maju 2000 roku ukazat we-
wnetrzne podziaty w ruchu islamistycznym. Wowczas to reformistyczne pokolenie
przedstawito Abdullaha Giila (ur. 1950) jako kandydata na prezesa partii w miejsce
Kutana®®,

Urodzony w Kayseri Giil studiowal ekonomi¢ na Uniwersytecie Stambulskim,
zaczat tez dziata¢ w MTTB, p6zniej ukonczyl studia podyplomowe w Wielkiej
Brytanii. Po powrocie do Turcji kontynuowat karier¢ akademicka, uzyskat stopien
doktora na Uniwersytecie Stambulskim. Zanim ostatecznie zostal kandydatem Partii
Cnoty w wyborach powszechnych w pazdzierniku 1991 roku, pracowat w Islam-
skim Banku Rozwoju w Dzuddzie (1983-1991). W czasie rzagdow koalicji PD-PSD
peit funkcje ministra stanu i rzecznika rzadu. Przed wyborami w 1999 roku Giil
wielokrotnie wystepowat w mediach, opowiadat si¢ za ztagodzeniem istniejacej in-
terpretacji sekularyzmu, w tym za zniesieniem zakazu noszenia chust, ktory uwazat
za kwesti¢ bardziej praw cztowieka niz religijng®®, i zaapelowat o $cislejsze zwiazki
Turcji z krajami muzutmanskimi Bliskiego Wschodu®*. 8 wrzesnia 1992 roku podjat
bardzo naglosniong i z zalozenia nieudang probe zarejestrowania na Uniwersytecie
Ankarskim swojej noszacej chuste zony Hayriinnisy (ur. 1965)%.

W wyborach na przywddce PC 14 maja 2001 roku Giil przegrat z Kutanem,
zdobywajac 521 glosow, podczas gdy jego konkurent — 633. Kiedy Trybunat Kon-
stytucyjny 22 czerwca 2001 roku formalnie zlikwidowat Parti¢ Cnoty, ruch islami-
styczny si¢ podzielit. Starsze pokolenie lojalne wobec Erbakana zatozyto Saadet
Partisi (Parti¢ Szczgsliwosci, PSz) pod przewodnictwem Kutana, mtodsze pokole-
nie zas, kierowane przez Erdogana i Giila, zalozyto 14 sierpnia 2001 roku Adalet
ve Kalkinma Partisi (Parti¢ Sprawiedliwos$ci i Rozwoju, AKP). Dwa dni p6zniej
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Erdogan zostal wybrany na pierwszego przewodniczacego AKP, a Giil na jego za-
stepce. Orzeczenia z ,,28 lutego” przygasity gwiazde Erbakana. Ci, ktorzy opuscili
niegdy$ dla niego Esada Cosana, odwrdcili si¢ od niego, opowiadajac si¢ po stronie
duetu Erdogan-Giil. Nalezat do nich migdzy innymi Hasan Hiiseyin Ceylan. Cey-
lan po odbyciu wyroku prébowat wejs¢ do AKP, korzystajac z protekcji jej wice-
przewodniczacego Akifa Giilla (pracowat z nim w miesigczniku ,,Islam”), jednak
partia go nie zaakceptowata’®.

Wigkszos$¢ przywodztwa wywodzita si¢ z ruchu Milli Goriis 1 pod przewodnic-
twem Tayyipa Erdogana data poczatek nowej erze w tureckiej polityce. Kilka kryzy-
sow zdyskredytowato poprzedni rzad i przygotowato grunt pod rosnaca popularnosé
AKP. Dwa ogromne trzgsienia ziemi w Turcji w sierpniu i listopadzie 1999 roku oraz
widoczna nieskuteczno$¢ akcji humanitarnych kierowanych przez rzad wywotaty
pierwszy kryzys. Drugim byt kryzys gospodarczy z listopada i lutego 2000 roku.
Turecka lira zostata zdewaluowana o okoto 50%. Do konca 2001 roku prace stracito
okoto 2,3 mln 0s6b, podczas gdy gospodarka skurczyta si¢ o okoto 8,5% w ujeciu re-
alnym. Bezprecedensowe zwycigstwo AKP w wyborach w 2002 i 2007 roku, dajace
jej zdecydowang wiekszos¢ w parlamencie, stato si¢ powodem do kwestionowania
sekularyzmu.

Wspélnota Iskenderpasa takze ulegta zmianie, gdy 4 lutego 2001 roku w Au-
stralii zmart Esad Cosan, a przywodcg zostat jego syn Muharrem Nureddin Cosan.
Pod nowym przywodztwem organizacja przeniosta gtowng siedzibe do prestizowej
dzielnicy Camlica po azjatyckiej stronie Stambutu, gdzie swoj apartament ma sam
Erdogan. Nureddin Cosan nadal prowadzi sie¢ szkot, roznych firm, szpitali i stacje¢
radiows, a takze jest zwigzany z Sagduyu Partisi (Partig [Zdrowego] Rozsadku), kto-
ra ma kilku cztonkow w parlamencie®’. Do pewnego stopnia bractwo ulegto sekula-
ryzacji, a jego $ciezka si¢ zmienita. Cosan przebywa w Australii, a odwiedzajacych
przyjmuje generalny koordynator, mowiacy po angielsku.

58 [slam Dergisi 'nin idealist genglerine ne oldu...
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V. Postrzeganie szajchow Kotku 1 Cosana
oraz wspolnoty Iskenderpasa
na podstawie badan terenowych

Upolitycznienie tarikatow wynikalo z sekularnej polityki Republiki, ktora wymusita
na nich walke o pozycje islamu w nowej rzeczywistosci. Wraz z pojawieniem si¢
Partii Demokratycznej w latach 50. XX wieku bractwa zaczely si¢ zastanawiac, czy
powinny zosta¢ w podziemiu, czy zawiera¢ sojusze z nowo utworzonymi partia-
mi. Nakszbandijja postanowita zjednoczy¢ si¢ z Partia Demokratyczna, co zaowo-
cowalo ustgpstwami w postaci ponownego Spiewania azanu po arabsku i otwarcia
grobowcow dla pielgrzymow. W tym czasie w spoteczenstwie tureckim doszto do
odrodzenia si¢ islamu. Niespodziewanie zamach stanu z 1960 roku postuzyl tak-
ze bractwom i zgromadzeniom. Liberalna konstytucja z 1961 roku, rozszerzajgca
wolnos¢ zgromadzen i zrzeszania si¢, sprawila, ze bractwa dziatajace do tej pory
w ukryciu zaczety legalnie organizowac si¢ wokot meczetéw. To spowodowato, ze
w latach 70. sufi i poszczegdlne wspdlnoty wolaly tworzy¢ wlasne partie, niz zawie-
ra¢ sojusze z tymi juz istniejagcymi. Powstaty w ten sposob takie partie, jak na przy-
ktad Partia Ocalenia Narodowego, ktore de facto rzadzity jako partner koalicyjny,
ale przeprowadzity pewne zmiany na korzys¢ bractw. Uczynity szkoty Imam Hatip
rownowaznymi z panstwowymi, a takze zaczely obsadza¢ stanowiska publiczne
cztonkami nakszbandijji. Zatozenia islamu realizowata ,,synteza turecko-islamska”,
lansowana po przewrocie przez armi¢. W latach 80. bractwa zaczety tworzy¢ swo-
je korporacje i firmy, a otwierajac oddziaty za granica, uzyskaty zasigg globalny.
Wspdlnota Iskenderpasa, uwazana za jedng z najsilniejszych galezi nakszbandijji,
zaczeta inwestowac migdzy innymi w Australii.

5.1. Mehmed Zahid Kotku: mys$l i dziedzictwo

Jego Swigtobliwo$¢ Mehmed Zahid Kotku, uczony i szajch, ktéry wptynat na zycie
polityczne Turcji, przyciagat uwage wszystkich srodowisk — nawet tych niemuzut-
manskich. Jednak polityka nie byta gléwnym obszarem jego dziatalno$ci. Pierwsza
dziedzing, ktora przychodzi na mysl, gdy wspomina si¢ Mehmeda Zahida, jest mi-
stycyzm. Hocaefendi jest trzydziestym dziewigtym cztonkiem duchowego tancucha
przekazu, poczynajac od proroka. Otrzymat tradycyjne wyksztalcenie, a swojg szla-
chetng osobowosc¢ uksztattowat w okresie osmanskim. Uczniowie tak opisywali jego
wyglad zewnetrzny:
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Nasz Hocaefendi byt powyzej $redniego wzrostu i wagi. Jego wyglad byt zar6wno
imponujacy, jak i inspirujagcy. Jego skora byla biata, a policzki rozowe. Mial dos¢
duza glowe z szerokim, alabastrowym czotem. Jego brwi byty szeroko rozstawione.
Na pierwszy rzut oka jego oczy wydawaly si¢ kasztanowe Iub piwne, ale w rzeczy-
wistosci byly tak glebokie w swej istocie i tak tajemnicze, ze bliski kontakt wzroko-
wy byt prawie niemozliwy. W oczach miat czerwone plamki, a na plecach i brzuchu
znami¢ wielkosci dloni. Jego wyglad zewnetrzny byt dostojny, przyjemny i zachwy-
cajacy. Wyraz jego twarzy przyciagal szczerym u$miechem'.

Rodzina Hocaefendiego wyemigrowata z miejscowosci Soki (dawniej Nuha —
jednej ze stolic starego chanatu) w Azerbejdzanie do Anatolii i osiadla w Bursie.
Jego ojciec Ibrahim, ktorego rodowdd wywodzi sie od proroka, w wieku szesnastu
lat przybyt do Bursy, ukonczyl nauke w madrasie im. Hamzy Beya i stuzyt jako
imam w roznych miejscowo$ciach?. Hocaefendi urodzit si¢ w 1897 roku w Bursie,
a gdy miat trzy lata, stracit matke Sabire, ktora zostala pochowana na cmentarzu
Pinarbasi. Ukonczyt szkot¢ podstawowa im. Oruca Beya, pozniej uczeszczat przez
rok do gimnazjum w Maksem, a nast¢pnie kontynuowat nauke w szkole zawodowe;.
14 kwietnia 1916 roku wstapit do wojska i trzy lata stuzyl na r6znych frontach I woj-
ny $wiatowej, zostal miedzy innymi wystany na front syryjski. Po wycofaniu armii
z Syrii powr6cit do Stambutu. Kontynuowat tam stuzbg wojskowa od 1919 roku,
jako urzednik wojskowy pisat na maszynie. Z zapisow w jego notatniku wynika, ze
wykonywat ten obowigzek jeszcze w marcu 1922 roku.

Podczas pobytu w Stambule regularnie uczestniczyl w réznych spotkaniach
religijnych, wyktadach i kazaniach. Uczeszczatl na lekcje w meczecie, by wresz-
cie w 1920 roku wstgpi¢ do tekke Giimiishaneviego przy meczecie Fatma Sultan
w dzielnicy Cagaloglu, a sama inicjacje przeszedt u Omera Ziyaiiddina, szajcha na-
kszbandijji z Dagestanu, dokonujac ogromnego postepu w procesie Swego 0czysz-
czania. Po $mierci szajcha kontynuowal szkolenie u boku Mustafy Feyziego Efen-
diego. W wieku dwudziestu siedmiu lat po ukonczeniu nauk w meczetach Beyazit,
Fatih i Ayasofya oraz lekcji w madrasach otrzymat kalifat®, tj. certyfikat pozwalajacy
na prowadzenie ucznia i nauczanie niektérych waznych ksigg wykorzystywanych
przez tekke do celéw szkoleniowych i edukacyjnych (tj. RAm0z(’l-ehadis, Delailu’l
Hayrat, Hizb-i Azam i Kaside-i Biirde). Na prosbe Mustafy Feyziego odprawial na-
bozenstwa w réznych miastach i wsiach. Po zamknigciu bractw derwiszéw wrocit
do Bursy, ozenit si¢ i osiedlit w wiosce Izvat, petniac stuzbe jako imam wiejski do
1946 roku. Nastepnie zostat mianowany imamem meczetu Uftade. Po $mierci jego
przyjaciela Abdiilaziza Bekkine z tekke Giimiishanevi w grudniu 1952 roku prze-
jal po nim przywddztwo, przeniesiono go najpierw do meczetu Civizade, potem do

' Wywiad autorki z cztonkiem wspdlnoty.

Zmart w 1929 roku w wicku siedemdziesigciu szeéciu lat i zostal pochowany we wsi 1zvat
w Bursie.

Ar. halifa — nastgpca, wladca, przywodca, w sufizmie kazdy kolejny duchowy nastepca swig-
tego, ktory zapoczatkowat dane bractwo.

2



5.1. Mehmed Zahid Kotku: mys$l i dziedzictwo 197

Ummii Giilsiim w Zeyreku, a nastepnie do meczetu iskenderpasa, gdzie petnit swoja
stuzbe az do $mierci. Latem 1979 roku powrocit z Al-Higazu, po pielgrzymce do
Mekki. W lutym 1980 roku powaznie zachorowatl i przeszedt operacje, a kiedy znow
nadszed!t miesigc pielgrzymkowy, udat si¢ do Mekki. Ta pielgrzymka powaznie po-
gorszyta jego stan zdrowia i niedtugo potem, 13 listopada, zmarl w Stambule. Po
modlitwie pogrzebowej w meczecie Sulejmana Wspaniatego 14 listopada, ztozono
go do grobu na cmentarzu przy hazire* mauzoleum Sulejmana Wspaniatego. W ce-
remonii pogrzebowej Kotku wzigto udziat 100 tys. ludzi.

Cieszyt si¢ wielkim szacunkiem, serdecznym przywigzaniem i oddaniem swoich
uczniow. Wyrazali si¢ o nim zawsze z podziwem, podkreslali ,,gteboka i wspania-
ta osobowo$¢ oraz sposob, w jaki on, nasz ukochany nauczyciel, poradzil sobie
ze szkoleniem i doskonaleniem wewngtrznych §wiatoéw swoich uczniow™. Witat
i przyjaznie traktowat wszystkich przybytych na spotkania. Miat doskonatg pamig¢,
dzieki ktorej byt w stanie tatwo przypomnie¢ sobie nawet bardzo drobne szczegdty
o przesztych wydarzeniach i osobach. Rozmowy z nim nalezaty do bardzo przyjem-
nych i interesujacych, gdyz (przez wickszos$¢ czasu) uzywal prostego jezyka. Byt
doskonatym i cierpliwym stuchaczem, nigdy nie przeszkadzal innym podczas roz-
mowy. Stuchajac wypowiedzi nawet na tematy bardzo dobrze sobie znane, poswie-
cat interlokutorom tak duza uwage, ze wydawac by si¢ mogto, iz po raz pierwszy
styszat te informacje. Jego odpowiedzi byly bogate tresciowo i precyzyjne.

Kiedy wyglaszat piatkowa hutbe®, przemawiat do publiczno$ci w niezwykle eks-
presywny sposob. Znaczaco podnosit glos, od czasu do czasu wchodzac w dialog ze
stuchaczami, wypowiadat si¢ zwigzle, jak dowoddca armii zwracajgcy si¢ do swoich
zohierzy. Nad wszystkimi interesujacymi go sprawami zastanawiat si¢ dtugo i do-
glebnie. Nie mozna bylo nie podziwia¢ blyskotliwosci i barwnych poréwnan, ktore
wprowadzat do swoich przemowien i1 konwersacji. Czasami przez wiele miesiecy
zastanawial si¢ nad interpretacja jednego wersetu Koranu. Byl wyjatkowo skromny,
bezpretensjonalny, zyt wsrod swoich ucznidow, jakby byl jednym z nich, i pozwalat
wszystkim odnosi¢ takie wrazenie. Starannie skrywat swoje bardzo glebokie prze-
zycia duchowe. Byl peten szacunku i postuszenstwa dla swoich nauczycieli, z ktory-
mi — jak potwierdzali jego przyjaciele z tekke — byt mocno zwigzany.

Jako duchowy przewodnik i nauczyciel wykazywat niezwykla cierpliwosc¢ i to-
lerancj¢ w szkoleniu i ksztalceniu swoich uczniow. Mogt pracowa¢ nad rozwojem
duchowym jakiej$ osoby przez lata i nigdy si¢ nie meczyt ani jej nie zawiodt. Byt
w stanie wnikna¢ w serce cztowieka i zdoby¢ do niego bezposredni dostep. Dzigki
temu cztonek bractwa mogt uzyska¢ odpowiedzi na nurtujace go pytania w swoim
wnetrzu, nie wypowiadajac ich werbalnie. Kotku sprawowat pewna kontrole nad

Ar. hazire — miejsce pochowku zarezerwowane dla szczegolnych osdb, zwlaszcza przy me-
czetach i bractwach sufickich.

Badania terenowe prowadzone przez autork¢ od 1 lipca do 1 wrzesnia 2017 roku.

Ar. hutba, tur. hutbe — oficjalne kazanie wygtoszone do wspolnoty z podium w meczecie.
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marzeniami i sercami ludzi, dominowat nad nimi. W zyciu prywatnym by bardzo
przywiazany do swojej rodziny. Nigdy niczego nie rozkazywat ani o nic nie prosit.
Potrzeby wyrazat przez aluzje, wskazowki 1 alegorie, a jesli nie zostal zrozumiany,
wykazywal si¢ wielka cierpliwoscia. Cechowala go wierno$¢ wobec swoich przyja-
ciot. Czesto ich odwiedzat, pytal o nich i1 opiekowat si¢ nimi. Doktadnie wywigzy-
wat si¢ rowniez ze swoich obowiagzkow i z obowiazkow wobec bliskich. Hocaefendi
byt bardzo hojny, przekazywat niewiarygodnie wysokie datki i nigdy nie bat sie, ze
zostanie bez pienigdzy. Gosci zapraszanych na positki przyjmowat z wielkim zado-
woleniem, zawsze pozostawiat otwarte drzwi do swojego domu. Zwracal uwage na
to, aby oddani mu ludzie byli w petni usatysfakcjonowani i szczes$liwi. Systematycz-
nie brat udzial w wieczornych oraz porannych modlitwach i nabozenstwach, do cze-
go zachecat tez swoich wyznawcow. W swoim skompilowanym evrad (recytowane
fragmenty $wigtych tekstow) ujat zalecenia, ktore najlepie;j ilustruja jego osobowos¢
i sposob postepowania.

Kotku jest autorem trzydziestu publikacji, z ktorych wigkszo$¢ miata trzy lub
cztery wydania’. Dogl¢bna analiza tych prac ujawnia, ze celem Kotku byta pomoc
muzutmanom w odnalezieniu ich tozsamosci przez pielegnowanie poczucia S$wiado-
mosci muzutmanskiej, islam bowiem zajmowat si¢ kwestiami dotyczacymi wszyst-
kich sfer zycia cztowieka. Jego Mi’minlere Vaazlar (Kazania do wiernych) dazy-
ty do utrwalenia wiary muzutmanskiej przez odniesienie si¢ do moralnych zasad
z okresu proroka Mahometa. W znacznej czes$ci swego dorobku zawarl wskazow-
ki, jak znie$¢ przepas¢ migdzy wymogami codziennosci i praktykami a tradycyjna
muzutmanska moralnoscia®. W ocenie Kotku muzutmanska tradycja jest elastyczna
1 wystarczajaco jasna, aby sprosta¢ wspotczesnym potrzebom’.

Wsrdd napisanych przez niego dziel wiele poswigconych byto tematyce spo-
fecznej i religijnej, miedzy innymi pigciotomowe Tasavvufi Ahlak (Zasady sufi-
zmu, pierwsze wydanie Istanbul 1979), w ktérym odnosi si¢ do kwestii moralnych
bractwa nakszbandijja, czy Cennet Yollari: Hadislerle Ilim (Drogi do Raju. Nauka
z hadisami, Istanbul 1985), gdzie na podstawie hadiséw wyjasnia znaczenie nauki
i uczonych. W jego opinii powinni oni by¢ aktywni na polu politycznym i spotecz-
nym. Wydat ponadto Ana Baba Haklar: (Prawa rodzicielskie, Istanbul 1993), obej-
mujace prawo Boga, proroka i ulemow, prawa ojca wobec syna, prawa m¢za i zony,
prawa sgsiedzkie i prawa narodu; Mehmet Zahid Kotku (K.S.)” Dan Ozel Sohbetler
(Wybrane kazania Jego Swigtobliwosci Mehmeta Zahida Kotku, Istanbul 1991) za-
wierajgce niektore kazania i prywatne rozmowy autora; Ehl-i Siinnet Akaidi. Fikh-1
Akbar, Fikh-1 Ekber, el-Milel ve’n-nihal, Sevadii’l-a ‘zam ve Serhu’l-Emdli’den —
prace zawierajgcg cytaty wzbogacone objasnieniami (Istanbul 1992). Inne prace

Publikacje Kotku wydane zostaly w Stambule przez Seha, wigkszo$¢ nie ma podanych dat
publikacji.

8 8. Say, Mehmet Zahid Kotku (K.S.)’yu Anarken, ,.Islam” say1 99, 1991, s. 40-47.

> Ibidem.
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Kotku to: Nefsin Terbiyesi (Trening duszy, Istanbul 1983), Hadislerle Nasihatlar
(Konsultacje z hadisami, Istanbul 1999), Mi’'minlere Vaazlar (Kazania do wierzg-
cych, t. 1-11, Istanbul 1992), Zikrullah in Faydalar: (Korzyéci z wspominania Boga,
Istanbul 1992).

W swoich pracach pisat o niepowodzeniach politycznych, wojskowych, gospo-
darczych i kulturowych §wiata islamu w starciu z Zachodem. Uwazat, ze doprowa-
dzily one w ciagu ostatnich dwdch stuleci do zmian w pogladach politycznych mu-
zutmandw. Twierdzil, ze pod wplywem wydarzen ludzie tworza zestaw pogladow
politycznych, a nastgpnie szukajg ich podstaw w Koranie i sunnie. Pisal o zasadzie
demokracji, wyboru i glosowania:

jednostka nie moze mie¢ glosu, (...) wiekszos$¢ tych biednych ludzi nie jest w stanie
nawet zarzadza¢ swoim domem, nie osiggna niczego. Kazdy, kto moze, dazy w tym
kierunku; (...) toczg si¢ przed wladcami, tak ze nie ma watpliwosci, ze spowoduja
wielkie szkody dla kraju'®.

Mehmed Zahid Kotku, biorgc pod uwage faktyczng sytuacje podczas glosowa-
nia, uwazat, ze ,,[w]ybory, ktorymi si¢ kierujemy w czasie glosowania, wyraznie
pokazuja, ludzmi ktorej partii jestesmy. Nawet jesli jaki§ muzutmanin wie, ze umrze
z glodu, nie moze odda¢ gtosu na parti¢ bezboznika, ateisty, masona i zbira™''.

Dystansowat si¢ wobec glosowania, nie popieral tez zachodnich demokracji
i krytykowat instytucj¢ partyjng. ,,Partyjnos¢ nie jest godna islamu. Islam zawsze
wymaga od nas jednoSci i braterstwa”'?. Partie uwazal za niewlasciwe organizacje,
ktore szkodza jednosci kraju. Wszyscy cztonkowie wkladaja bowiem wiele wysit-
ku w obrong partii, do ktorej nalezg. Porownywat taka sytuacje do wielkiej rzeki,
ktora dzielac sie na wiele odndg, staje si¢ stabsza, podobnie jak narody, gdy sa po-
dzielone". Instytucji partyjnej wyjatkowo szkodzi zaleznos¢ biurokracji od wiadzy.
Zauwazat, ze pierwszym dziataniem kazdego rzadu jest natychmiastowe zastapienie
pracownikoéw majacych wieloletnie dos§wiadczenie w starej administracji swoimi
przyjaciotmi, zwolennikami i stronnikami. Podczas gdy w jego opinii posunigcie
takie jest catkowicie bledne, poniewaz kazdy rzad dla dobrego administrowania po-
trzebuje 0so6b z umiejetnosciami i do§wiadczeniem, a nie przyjaciot czy stronnikow.
Kazda zmiana w administracji na dowolnym poziomie powinna opierac si¢ na zastu-
gach, a nie na lojalno$ci os6b. Wybrana osoba powinna cechowac si¢ doswiadcze-
niem i moralnoscia, powinna by¢ nastawiona na dobro samego narodu'“.

To, co napisat o strajku i gtosowaniu, nie oznacza jednak, ze negowal prawa
i wolno$¢ jednostki. Przeciwnie — odnosit si¢ do nich pozytywnie, ale nie w kon-
tekscie ich znaczenia dla demokracji. Nie postrzegal podejmowanych przez siebie

10 M.Z. Kotku, Tasavwufi Ahlak, c. 1, Istanbul: Seha Nesriyat, 2017, s. 149.

1 Tdem, Hadislerle Nasihatler, c. 1, Istanbul: Seha Nesriyat, 1984, s. 191.

12 Tdem, Cennet Yollari: Hadislerle Ilim, Istanbul: Seha Nesriyat, 1985, s. 221.
3 Tdem, Mii 'minlerin Vasiflari, Istanbul: Seha Nesriyat, 1992, s. 118.

4 Tdem, Tasavvufi Ahlak..., c. 1, s. 149.
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dyskusji o 6wczesnych wydarzeniach spoteczno-politycznych z punktu widzenia za-
angazowania w demokracje. Ubolewat nad stanem wolno$ci w Turcji, ktéra — cho¢
przyjeta deklaracje praw cztowieka — nie gwarantowata wolnos$ci ubioru, gdyz ist-
niato prawo je regulujace’®. Z punktu widzenia przestrzegania praw i wolnosci Zahid
Kotku postrzegat okres osmanski jako lepszy od republikanskiego'®. Pisat:

Podczas gdy ten kalifat opierat si¢ na prawodawstwie muzutmanskich uczonych,
stracili oni pozycje 1 pozostawili administracje w rekach poteznych sit. Zabrali nam
wszystkie nasze wolnos$ci, zamkngli szkoty, madrasy i tekke, wielu wysokich ranga
ulemow, Seyhiilislam Sabri Efendi, Zahid Kevseri i inni uciekli, a wielu z nich zo-
stato wydalonych i nigdy nie powrécito do kraju. Bol wzmogt sig, gdy nauczycielom
zakazano zaktadaé turban poza meczetem, a czytajacy Swiety Koran i nauczajacy
go zostali ukarani. Chwata niech bedzie Bogu, te dni mingety, islam mimo wszystko
sig ostat!”.

Kotku uwazat, ze zaleznos¢ gospodarcza Turcji doprowadzi do zaleznos$ci kul-
turowej, ktora spowoduje stopniowy, nieuchronny rozktad panstwa. Nalezalo wigc
wyswobodzi¢ si¢ z tej niewoli Zachodu, by muzutlmanie zjednoczyli si¢ dla swego
rozwoju. Sugerowal utworzenie krajowego przemyshu. Uwazal, Zze aby kraj mogt
by¢ w pelni niezalezny, musi by¢ potega gospodarcza i wojskowa'®. Swoje obawy
wyrazal stowami:

Niepokoja mnie samochody, ktore wspdlnota ustawita przed tymi drzwiami! Smut-
no mi, ze robotnicy, ktorzy udajg si¢ do obcych krajow po pienigdze na chleb, sg
zmuszeni jezdzi¢ na te ziemie. Gdyby zamiast przywozi¢ samochody, tworzyli
warsztaty, fabryki, a glodni i spragnieni obywatele znalezliby prace i mieliby szanse
zyé na ziemi islamu, a my nie byliby$émy niewolnikami obcokrajowcow'.

Nalezato dotozy¢ wszelkich staran, aby by¢ silnym, ,,poniewaz dla ogromnej
wigkszo$ci populacji nawet odwaga nie stanowi wartosci. Najlepiej jest by¢ silniej-
szym i potezniejszym od wrogow, nie bra¢ od nich, ale robi¢ lepiej, piekniej i moc-
niej niz oni”®, Polityke Zachodu podsumowat nastgpujaco:

Szaleni i rozpieszczeni ludzie Ameryki i Europy, bogaci czy biedni, sg niewolnikami
swoich namig¢tnos$ci. Ich celem jest sprawienie, by ludzie cierpieli wojng i napascei;
sprzedawali armaty, samoloty, bron i inne materiaty wojenne, a takze zarabiali pie-
nigdze, przejmowali wszystkie narody i je ekonomicznie przyttaczali®'.

15 Tdem, Tasavvufi Ahlak, c. 4, Istanbul: Seha Nesriyat, 2017, s. 111.

16 Tdem, Ana Baba Haklart, Tstanbul: Seha Nesriyat, 1985, s. 60.

7" TIdem, Cennet Yollart..., s. 207-208.

18 Tdem, Hadislerle Nasihatler..., c. 1, s. 179.

Tiirkiye 'nin en biiyiik tiniversitesi: Mehmet Zahid Kotku, [on-line:] https://www.yenisafak.
com/ramazan/turkiyenin-en-buyuk-universitesi-mehmet-zahid-kotku-2473805 — 18 X1 2019.
20 M.Z. Kotku, Hadislerle Nasihatler..., c. 1,s. 177.

2l TIdem, Cennet Yollari..., s. 146.
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Mial nadzieje, ze muzutmanie uzyskaja pelna niezalezno$¢ i ustanowig jednosé
islamu: ,,Jak Bog pozwoli, po pewnym czasie pozostali muzutmanie, ktorzy zostali
niewolnikami chrzescijan, odzyskaja wolnosc¢, a nastepnie potacza si¢ i podadza so-
bie rgce, stajac si¢ ogromng i niezniszczalng umma”™?2,

Prady myslowe Zachodu nie wywarty wigkszego wpltywu na poglady poli-
tyczne Mehmeda Zahida Kotku. Na gruncie islamu oddzielat on prawo i ideat od
rzeczywistosci. Wyrazat swoje poglady nie tyle w kontekscie dyskusji teoretycz-
nych, ile w formie oceny wydarzen. Wiedzial, ze sposobem na osiggnigcie silnej
pozycji w polityce jest posiadanie wladzy w sektorze gospodarczym i swoich ludzi
w aparacie panstwowym, zaakceptowat to jako warunek petnej niezaleznosci. Jako
cel wysunat jednos$¢ krajow muzulmanskich. Zahid Kotku taczyt kwestie wolno$ci
z niezaleznos$cig ekonomiczng, mowil: ,,Nie mozemy mie¢ petnej wolnosci, dopoki
nie bedziemy dominowaé¢ ekonomicznie, a bron wytwarzana przez wrogoéw bedzie
lepsza technologicznie™?.

Starajac si¢ zrozumie¢ jego poglady polityczne, nalezy pamigtac, ze wszystkie
swoje idee opart na hadisach. Przez cale Zycie regularnie wyktadat Ramizu’l-ehadis,
a w swoich ksiagzkach rowniez przekazywat wiele mysli ze zbioru hadisoéw (Hadis-
lerle Nasihatler czy Cennet Yollari: Hadislerle Ilim). Jako uczony zorientowany na
zrodla islamu czesto wyrazal swoje poglady polityczne i thumaczyt je wlasnie hadi-
sami o podobnej tematyce. O nauce wyktadni islamu pisal: ,,Chociaz mozna si¢ jej
nauczy¢ z tureckich ksiazek, lepiej nauczy¢ si¢ arabskiego i uczy¢ si¢ bezposrednio
z Swietego Koranu, hadiséw i ksigzek poswieconych nauce prawa muzutmanskiego.
Czym innym jest bowiem picie wody ze zrodta od picia z butelek™.

W swoim nauczaniu glowny nacisk ktadl na moralno§¢*. Zahidowi Kotku obce
byto rozrdéznienie na innowacyjnosc¢ i tradycjonalizm. Dla niego bycie innowacyj-
nym lub tradycjonalistg nie stanowilo tematu wartego dyskusji i wtasciwie nie ko-
rzystat z tych poje¢. Nigdy nie spisat swoich pogladow politycznych jako pewnej
zwartej cato$ci ani nie wyrazit ich krytyki. Odzwierciedlaja si¢ one jedynie w jego
ocenach biezacych wydarzen politycznych. Nie interesowat si¢ takimi pojeciami, jak
demokracja, republika, panowanie czy sekularyzm, lecz skupiat si¢ na zastosowaniu
ich w zyciu. Jedyny wyjatek stanowi pojecie niewiernosci oraz koncepcji kalifatu.
Tytut kalifa nie oznaczal dla niego posiadania przymiotow proroka, lecz przyjecie
jego stylu zycia i dziatania, by nie opusci¢ $ciezki sunny?*. Wedtug Zahida Kotku
okres kaliféw prawowiernych byt czasem, w ktorym istniat prawdziwy kalifat®’.

2 lbidem, s. 207.

% Mehmed Zéahid Kotku (Rh.A) Hazretleri’nin, [on-line:] http://www.dervisan.com/yazi3/siya
simzk.htm — 22 VI 2019.

% M.Z. Kotku, Hadislerle Nasihatler..., c. 1, s. 249.

% Idem, Ana Baba Haklari..., s. 59-60.

2% 1dem, Cennet Yollari..., s. 205-206.

27 Tdem, Ehl-i Siinnet Akaidi, Istanbul: Seha Nesriyat, 1991, s. 232.
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Mehmet Zahid Kotku w tamtym okresie uwazany byt za jedng z najwazniej-
szych osob w Turcji. Dziatat jak magnes — przyciagat mtodych ludzi, ktérzy chcieli
go odwiedza¢, stucha¢ i prowadzi¢ z nim dyskusje. Zahid Kotku w rozmowach
z nimi skupiat si¢ na Turcji, prawidlowym zyciu wedlug zasad islamu i na etyce
postepowania. Dla niego pierwszoplanowa role odgrywata edukacja cztowieka; po-
$wigcit zycie na wzbogacanie wewnetrznego $wiata jednostki. Po kazdej niedziel-
nej modlitwie popotudniowej w meczetach, w ktorych stuzyt, prowadzit nauczanie
Ramazl’l-ehadis®®. Starat si¢ uswiadamia¢ spoteczenstwo za posrednictwem pigtko-
wych kazan i przemowien w wazne dni, a takze przez prywatne rozmowy, w ktorych
dzielit si¢ swoimi pogladami na problemy polityczne, gospodarcze, kulturalne i spo-
teczne kraju, a takze na kwestie religijne. Szczegdlnie oddziatywat na studentow
uniwersyteckich. Kotku tworzyt dla nich swego rodzaju ,,niewidzialny uniwersytet”,
wielu z nich uczylt i przygotowywat do pracy w polityce, gospodarce i na uczelni.
Chciat, zeby uczynili co$ dobrego dla kraju.

Spotkanie Mehmeta Zahida Kotku z naukami pozytywistycznymi w szkole do-
prowadzito do odejscia od tarikatu jako tradycyjnego miejsca odosobnienia. Brac-
twu, ktore od XVII stulecia podazato drogg tradycjonalistyczno-konserwatywna,
Kotku nadat orientacje¢ pozytywistyczng i otworzyt je na wspotczesnosé. W ciggu
stuleci nakszbandijja stata si¢ tarikg skupiajacg wokot siebie wyksztatconych, miej-
skich intelektualistow. Podjete przez Kotku wysitki edukacyjne skierowane do stu-
dentow uniwersyteckich szybko przyniosty rezultat, zwlaszcza na Uniwersytecie
Technicznym w Stambule. Do Iskenderpasy najwybitniejsi wyktadowcy tej uczelni,
jak Necmettin Erbakan, i mtodzi inteligentni inzynierzy, na przyktad Turgut Ozal.
Szajch Kotku odegrat takze kluczowa role w tworzeniu wielu organizacji charyta-
tywnych i fundacji o celach edukacyjnych, ktore opieraty si¢ na jego radach.

Kotku Hocaefendi byt niezwykle pragmatyczny, dalekowzroczny i otwierat si¢
na nowoczesne trendy polityczne, w ktorych widziat przysztos¢. W latach 60. po-
wzigl si¢ zadania przywrocenia muzulmanom znaczacej roli w przestrzeni publicz-
nej. Chciat, aby muzulmanie w Turcji mogli otwarcie wyznawac swoja religi¢ i ma-
nifestowac ja publicznie, a takze mie¢ wplyw na sytuacje polityczng w nowoczesnej
Republice. Kotku aktywizowat wierzacych do tworzenia nowych partii. Byt wyrocz-
nig dla wielu politykow, ktorzy zasiegali jego rad 1 opinii na temat podejmowanych
przez siebie dziatan.

Kiedy Ozal pracowal w administracji panstwowej w Ankarze, zapytal Kotku,
czy ma si¢ rozwies¢ z zong Semrg (ur. 1934) ze wzgledu na jej niechg¢ do wloze-
nia chusty. Mehmet Zahid odpowiedzial mu, Ze ma jej na to pozwoli¢, gdyz moze
to mu umozliwi¢ przyszia karier¢ polityczng. W tamtych czasach nie bylo mozna
ubiegac si¢ o panstwowe stanowiska, jesli zona zakrywata gtowe. Nadmieni¢ trzeba,

2 Traktujac hadisy jako narzedzie edukacyjne, Glimiishanevi wykorzystat je do umocnienia sufi-

zmu w spoleczenstwie. Wiecej na ten temat: 1. Hatibo glu, Ramiizii’l-EhadTs, [w:] TDV Islim
Ansiklopedisi, [on-line:] https://islamansiklopedisi.org.tr/ramuzul-ehadis — 12 VIIT 2017.
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ze Semra byla bardzo aktywna politycznie. Za czasow rzadu Partii OjczyZnianej
przewodniczyta Tiirk Kadinin1 Giiglendirme ve Tanitma Vakfi (Fundacji na rzecz
Upodmiotowienia i Promocji Kobiet Tureckich), znanej rowniez jako Papatyalar
(Stokrotki). W latach 1991-1992 byta przewodniczacg prowincjonalnej organizacji
PO w Stambule. Turgut Ozal byt wprawdzie liberatem, ale jego rodzice, pobozni
muzulmanie, wychowali go w glebokim przywigzaniu do islamu. Ozal regularnie
uczeszczal na spotkania wspdlnoty Iskenderpasa i publicznie wyrazal swoje prze-
konania religijne i muzulmanska tozsamosc¢, przeciwstawial si¢ takze sposobowi
dziatania kemalistow. Jednak nie przeszkodzito mu to prowadzi¢ nowoczesnego sty-
lu zycia i w niektorych przypadkach lekcewazy¢ konserwatywne normy spoteczne.
Okazjonalnie spozywat alkohol w miejscach publicznych. Wystepowat w telewizji,
trzymajac zone za reke®. Pani Ozal nigdy nie zakrywata glowy, nie ukrywata tez
zamitowania do whisky i cygar®.

Swoje znajomosci z cztonkami wspdlnoty Turgut wykorzystywat do celow biz-
nesowych. Po opuszczeniu w 1975 roku Sabanci Holding zaczal prowadzi¢ handel
ze swoim przyjacielem Zekim Aytagim z Iskenderpasy. W tym samym roku razem
z Semrg, jej bratem Ismailem Mehmetem Yeyinmenem (réwniez nalezacymi do
wspolnoty), Yasarem Tunagiirem, Erolem Aksoyem oraz Zekim Aytacem zatozyt
swoja pierwsza firme SILM. Rok pézniej z Zekim Aytacem, Ekremem Pakdemirli,
Hamdim Boyacim, Irfanem Akg¢g zalozyt Ege’metal Sanayii A.S., a z synem Ahme-
tem, zong Semrg, Yasarem Biikiilmezem, Akgiinem Albayrakiem, Ilyasem Nalban-
tem — Ozban Otomotiv Ve Metal Ticaret A.S. Matka Turguta i Korkuta, Hafize Ozal,
byta tak bardzo przywigzana do swojego mistrza, ze jej ostatnim zyczeniem byto
zostaé pochowang przy nim, a nie przy mezu czy rodzinie. W maju 1988 roku Ozal
oglosit dekret®' i jej prosba zostala spelniona — spoczeta przy meczecie Siilleymaniye,
w poblizu swojego mentora Zahida Kotku.

Hocaefendi przekonat takze brata Turguta, Korkuta, aby wziat udziat w wybo-
rach. Byl koniec lata 1973 roku, $wigtowali al-mi rag®, a za pottora miesigca mia-
ly sie¢ odby¢ wybory parlamentarne. Trzej prominentni cztonkowie Partii Ocalenia
Narodowego zaproponowali Korkutowi ubieganie si¢ z ramienia partii 0 miejsce
w izbie nizszej parlamentu w okregu wyborczym Erzurum. Powiedzieli, ze ma tylko
dwanascie godzin na podjecie decyzji. Po zakonczeniu uroczystos$ci Korkut zaprosit
bliskich przyjaciot na konsultacje i wydanie opinii. Podali oni kilka powoddéw, dla
ktorych nie powinien przyja¢ oferty. Uwazali, ze skoro nie byt z Erzurum, ludzie
go nie wybieraja. Swe stanowisko motywowali tym, ze Erzurum to bardzo duza
prowincja o nierbwnym terenie; wigc czas przeznaczony na kampanig jest zbyt krot-
ki, aby przekona¢ ludzi do siebie i wywrze¢ na nich pozytywne wrazenie. Ponadto

¥ M. Heper, Islam, Conservatism, and Democracy in Turkey: Comparing Turgut Ozal and

Recep Tayyip Erdogan, ,,Insight Turkey” vol. 15, no. 2, 2013, s. 142.
30 lbidem, s. 145.
31 W Turcji pochowek poza cmentarzem wymaga dekretu rzadowego.

% Ar. al-mi’rag — ,miejsce wspiecia si¢”, wstapienie proroka Mahometa do nieba.
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wiedzieli, ze Korkut nie lubi uprawia¢ nieczystej polityki. Korkut tymczasem po-
szedt do meczetu na poranng modlitwe, a po jej zakonczeniu przyjal zaproszenie
Hocaefendiego na $niadanie. Wtedy to zapytal mistrza, co sadzi o ofercie partii,
ktorg jego przyjaciele radzili mu odrzuci¢. Odpowiedz Zahida Kotku byta bardzo
krotka i jasna: ,,Muzulmanie beda gtosowaé na ciebie. To nie propaganda, ale Al-
lah Wszechmogacy rzadzi i przemienia serca. Uprawiaj polityke, mowiac prawde
1 pokazujac rzeczywisty stan kraju”. Nastepnie dat mu jeszcze dwie rady dotyczace
polityki, ktérymi nalezy si¢ kierowac z najwyzsza ostroznoscig: ,,Utrzymuj dobry
1 otwarty dialog ze wszystkimi ludzmi i badz otwarty na ich rozmowg¢. Badz taczaca
1 jednoczacy silg w polityce”. Korkut zaakceptowat wiec oferte, a nastgpnego dnia
udat si¢ do Erzurum, by rozpocza¢ kampani¢. Obserwatorzy nie dawali wielkich
szans na wygranie wyboréw. W ostatnich wyborach przeciwna partia zdobyta osiem
z dziewieciu mandatow, wydawata si¢ zatem najwigkszym rywalem. Ale zgodnie
z instrukcja Hocaefendiego, cztonkowie partii bedacy jego uczniami nie zwracali
uwagi na te opinie i przeprowadzili kampani¢ w skromny, ale entuzjastyczny spo-
sob. 14 pazdziernika 1973 roku w wyborach parlamentarnych Partii Ocalenia Na-
rodowego byta faworytka w Erzurum. Otrzymata 30% oddanych glosow i stata si¢
najwazniejszg partia, z trzema cztonkami w izbie nizszej i jednym w Senacie. Obra-
zuje to niestychang dalekowzroczno$¢ Zahida Kotku.

Hocaefendi byt tak wazng postaciag w polityce kraju, Ze jego postac zostata nawet
uwieczniona w popularnym tureckim serialu telewizyjnym Sevda Kusun Kanadinda
(Mitos¢ na skrzydtach ptaka), realizowanym w latach 2016-2017 przez TRT1. Ob-
razowal on histori¢ wielkiej mitosci na tle sytuacji politycznej i spotecznej Turcji
lat 70. 1 80., polaryzacji politycznej tamtego okresu, zamachu stanu. Pojawialy si¢
tam rowniez postacie stynnych politykow i ludzi kultury (Sami Efendi, Necip Fazil
Kisakiirek, Sezai Karakog, Cemil Merig, Sule Yiksel Senler i Necmettin Erbakan)
oraz ich zmagania zmierzajace do osiagniecia przez Turcj¢ obecnej pozycji, a takze
organizacji, ktére staraty sie¢ im w tym przeszkodzi¢, wprowadzajac chaos i zamgt
w zyciu politycznym kraju. W jednym z odcinkéw Kotku spotyka si¢ z Erbakanem,
ktory takze zasigga jego opinii w sprawie swojej aktywnos$ci politycznej, pyta: ,,Je-
stem wolnym kandydatem z Konyi, czy to nie problem?”. W scenie — oprocz Zahida
Kotku i Necmettina Erbakana — pojawia si¢ Necip Fazil Kisakiirek; omawiajg oni
takze wydarzenia studenckie z lat 1968-1972 i dziatalno$¢ Tureckiego Narodowego
Zwiazku Studentow.

Zahid Kotku praktycznie umozliwit nakszbandijji uczestniczenie w tureckim zy-
ciu politycznym, kiedy w 1969 roku otwarcie popart powotanie przez Erbakana Par-
tii Ocalenia Narodowego, pierwszej $cisle islamistycznej partii w Turcji. Glownym
partnerem partii pozostawata wiec gatgZz nakszbandijji, wspolnota Iskenderpasa oraz
Nurcu, ktorych cztonkowie tworzyli jej zaplecze. Po objeciu przez Siileymana De-
mirela stanowiska premiera wspolnota nominowata Erbakana na prezesa Zwigzku
Izb i Gietd Towarowych. Pomimo oskarzen Demirela Erbakan zajat pierwsze miej-
sce w wyborach i objat urzad. Jednak kiedy Demirel usunat go ze stanowiska przy
uzyciu policji, Kotku i jego wspolnota utworzyli przeciwko niemu front. Fakt, ze
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Fethullah Giilen popierat Demirela, wzbudzil nawet niech¢¢ do kierowanego przez
niego ruchu Nurcu. Giilen dla legitymizacji swojej osoby zaczat zachowywac si¢ jak
szajch, nie bedac czgscia silsili. Oskarzony o zagarnianie pieniedzy pochodzacych
z darowizn z Niemiec i krajow arabskich przeznaczonych na cele charytatywne fun-
dacji musiatl ucieka¢ do USA pod pretekstem podjecia leczenia.

5.2. Mahmud Esad Cosan: postac i poglady

Po $mierci szajcha Zahida Kotku jego miejsce zajat profesor Mahmut Esad Cosan.
Dziadek Esada, Mullah Abdullah Ahmet Ziyaiiddin, byt cztonkiem tekke Giimiisha-
nevi, a ojciec Halil Necati — ktory jako pierwszy w rodzinie otrzymat edukacje re-
ligijng — kontynuowal nauk¢ w madrasie Haciego z Gilimiishanevi. W 1942 roku
Halil przeprowadzit si¢ do Stambutu i przez jaki$ czas zajmowat si¢ handlem, bgdac
rowniez jednym z wyznawcow Kotku. Jego syn Esad Cosan urodzit si¢ w 1938 roku,
gdy rodzina przebywata jeszcze w Canakkale. Esad Cosan po ukonczeniu liceum
w Vefa zaczal studia na Uniwersytecie Stambulskim na kierunku filologia arabsko-
-perska. Latem 1960 roku poslubit corke Zahida Kotku, Muhterem Hanim; wtedy
tez zostat asystentem w Katedrze Tureckich Klasycznych Tekstow Religijnych na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Ankarskiego, gdzie w 1965 roku uzyskat
doktorat, a w 1982 roku profesurg. W latach 60. na Wydziale Teologicznym nie
byto oficjalnego kursu Koranu, Esad Cosan wystapit wigc z wnioskiem o jego pro-
wadzenie. W 1977 roku rozpoczal weekendowe nauczanie hadisow w meczecie
Iskenderpasa, po interwencji Zahida Kotku, ktéry kochat i szanowat swojego zigcia.
Wszyscy w tej Giimiishdnevi dergdhi byli przekonani, ze po $mierci Kotku przejmie
on obowigzek kierowania nig®.

Proces przejecia przywodztwa zachwiat centralng pozycja Iskenderpasy w brac-
twie. Dokonat si¢ wowczas podziat na spotecznosci Menzil w Adiyamanie oraz
Erenkdy i Ismailaga w Stambule. Nakszbandijja, mimo ostabienia, zdotata utrzyma¢
tradycyjna pozycje. Cosan rozpowszechnit ja w §wiecie, zainicjowat ruch postepo-
wy 1 $wiatowg mobilizacj¢ muzulmanow, by dostrzegli szersza perspektywe dziata-
nia i poznali $wiat. Cosan pod koniec zycia zdat sobie sprawe z tego, ze nie zdota
dokona¢ w Turcji tego, co zaplanowal, dlatego przeniost si¢ do Australii. Wynikato
to z pasywnosci spoteczenstwa tureckiego, zyjacego w ciaglym strachu przed repre-
sjami panstwa. Cosan wyznawat zasade, ze cztowiek jako cztonek spoteczenstwa
musi by¢ zaangazowany politycznie, wiedzie¢, co dzieje, ale nie przekroczy¢ pew-
nej granicy, by weigz by¢ zdolnym do oderwania si¢ od doczesnosci.

Cosan zwracal uwage na przyspieszenie w polityce §wiatowej w latach 90. Su-
gerowat, ze Turcy powinni uwaznie obserwowaé zachodzgce szybko zmiany i roz-
woj technologiczny, a takze podejmowaé w odpowiednim czasie niezbedne $rodki

8 [slam Dergisi’nin idealist genglerine ne oldu, [on-line:] https://www.hurriyet.com.tr/islam-
dergisi-nin-idealist-genclerine-ne-oldu-10002560 — 29 V 2018.
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i z po$wigceniem pracowac. W przeciwnym razie bedg do§wiadczac ,,wielkiej zara-
zy, umma wpadnie w ktopoty materialne i duchowe, utraca szanse jako narod, a na-
wet trwato$¢, porzadek, jednos¢ i solidarno$¢™™*. W obliczu zachodzacych zmian,
pojawiajacych si¢ obaw i niebezpieczenstw oraz nowych uwarunkowan politycz-
nych wytyczyt zadania, ktore wspolnota ma do wykonania. Wedlug niego nalezato
by¢ muzulmaninem dojrzatym i doskonalym, madrym i dobrze wychowanym, ak-
tywnym i czujnym, pozna¢ droge adorowania i wielbienia Boga oraz wykonywac
to doskonale. W celu ochrony kraju przodkéw i jego rozwoju trzeba byto pomagac
muzulmanom we wszystkich sprawach, zapewnia¢ im korzysci i stuzy¢ im. Ponadto
pamigtac o braciach w wierze spoza kraju i ludziach majacych dobre intencje, udzie-
li¢ im wielostronnego wsparcia: ideologicznego, intelektualnego, ekonomicznego,
technicznego, politycznego oraz wojskowego, a takze powstrzymac przesladowania
i naduzycia oraz ustanowi¢ sprawiedliwos¢ i dobrobyt.

Cosan wezwat zwolennikow, by pozostali wolni i tworczy, by mysleli samo-
dzielnie, zwrocil uwage na niebezpieczenstwo przecigtnosci. Zapewnial, ze wspol-
nocie nie zalezy na zwyklym uczeszczaniu do szkot po to tylko, by uzyska¢ dyplom;
nie chcial, aby ludzie ksztaltowani byli wedlug jednego wzorca, wttaczani w forme
,jak zwykta butelka napoju gazowanego**. Uwazat, ze system wiasnie takich ludzi
potrzebuje, poniewaz fatwo ich kontrolowac¢ i nimi manipulowac. Przestrzegat row-
niez, by nigdy nie stali si¢ ograniczeni, by ich wyobraznia wykraczata poza granice
pracy za kilka groszy. Zachecat, by byli raczej ,,jak artysci, malarze, ktorzy uwalnia-
ja wyobraznig, by zobrazowa¢ swoje uczucia, mysli bez ograniczen, by wiedzieli,
jakiego $wiata chcg™¢. Jedynym rozwigzaniem, ktore widzial on i wspdlnota, byt su-
fizm. Metoda doskonalenia sumienia bez organizacji, bez partii, cztonkostwa, optaty
cztonkowskiej lub egzekwowania wtadzy byta dla niego sposobem na opieranie si¢
kapitalizmowi — jako systemowi zardbwno gospodarczemu, jak i politycznemu, ktory
poswigca ludzkie zycie i godnos$¢®. Tylko osoby dojrzate, kierujace si¢ sufickimi
zasadami moralnymi mogg zmieni¢ kierunek gospodarki i polityki, poniewaz to one
wydaja na rynku swoje dochody, wykorzystuja swoje gltosy w wyborach®. Cogan
odegratl znaczacg role we wprowadzeniu do $wiata polityki Ahmeta Tekdala, kto-
ry stal si¢ pierwszym przewodniczacym Partii Dobrobytu. Do jego zwolennikow
nalezal tez lider Partii Cnoty Recai Kutan, ktory petnit wezesniej funkcje preze-
sa Fundacji Akyol, zajmujacej si¢ zdrowiem i edukacja. Przedstawicielem fundacji
w Stambule byt takze wiceprezes PC, Temel Karamollaoglu.

Hocaefendi krytykowat sekularyzm turecki, ktory od poczatku istnienia Repub-
liki byt wykorzystywany do ograniczania praw religijnych muzulmanéw i w znacz-

¥ Tiirkiye Miisliimanlarinin Gorevleri Uzerine Diisiince ve Teklifler, ,Ilim ve Sanat” c. 6, say1

31, 1992.
3 M.E. Cosan, Yeni Dénemde Yeni Gorevlerimiz, Istanbul: Seha Nesriyat, 1993, s. 244-248.
3 Ibidem.
3 E. Giirdogan, Teknolojinin Otesi, Istanbul: iz Yayincilik, 1990, s. 196.
3% TIdem, Diinden Bugiine Cok Sey Degisti, ,,Islam” say1 34, 1986, s. 12-13.
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nej mierze odbiegat od zachodniej koncepcji, na ktorej si¢ wzorowano. Zadawat
pytania o jego istote: ,,Czyz sekularyzm oznacza wrogos$¢ wobec religii, islamu? Czy
muzulmanie nie majg prawa do zycia zgodnie z przekonaniami? Czy chodzi o seku-
laryzm?”%. Udzielajac na nie dosadnej odpowiedzi, oskarzat aroganckich intelektu-
alistow tureckich, ktoérzy wedhug niego nie dojrzeli do wprowadzania sekularyzmu
w przeciwienstwie do mieszkancow Zachodu. Uznal, Ze nie byli w stanie zrozumie¢
prawdziwego znaczenia demokracji i sekularyzmu oraz przyswoi¢ uniwersalnych
praw i wolnosci, co nieuchronnie prowadzito do fanatyzmu®.

Cosan ocenit zachodnig koncepcje $wieckosci pozytywnie, podkreslit takze
role intelektualistow w tworzeniu wspolnej tozsamosci, opartej na nowoczesnej,
swieckiej koncepcji narodu. Ideologia narodowotworcza, wedhug niego, wywierata
wplyw na spoteczenstwo w wymiarze §wieckim, ktéry miat zard6wno islamizm, jak
i panturkizm. Jednak byty one inne niz kemalizm pod wzgledem tworzenia wspol-
nej tozsamosci, gdyz uzywaty juz istniejacych, swigtych symboli islamu. Kemalizm
w jego odczuciu mial w pewnym stopniu sta¢ si¢ nowa religia i zastgpic¢ islam. Spo-
sob wprowadzenia nowych symboli, ich rytuatow i instytucji sprawil, ze kemalizm
przybral sztywny, ideologiczny charakter, ktéry zdominowat spoteczenstwo w takim
stopniu, w jakim moze to uczynic tylko religia. Cosan — jak si¢ wydaje — trafit w sed-
no w swoich dywagacjach na temat walki zachodnich intelektualistoéw przeciwko
dominacji Kosciota. Poréwnujac w rozwazaniach kemalizm z Ko$ciotem, zauwazyl,
ze ,religia nie jest i nie moze by¢ sprzeczna z rozumem, naturg, spoteczenstwem,
nauka, duchowymi i materialnymi potrzebami ludzkosci™'.

Od 1997 roku Cosan brat udziat w konferencjach w USA, krajach europejskich,
a przede wszystkim w Australii, gdzie mieszkat. Mahmud Esad byt ptodnym pisa-
rzem, do jego licznych dziel, odnoszacych si¢ do spraw wiary, kultu, rodziny i zycia
spotecznego w Turcji, naleza: Hazineden Puriltilar, Tefsir Sohbetleri, Tabakatu’s-
Siifiyye Sohbetleri, Regaib Gecesi, Mirac Gecesi Islam Dergisi Basmakaleleri (Ar-
tykuly redakcyjne magazynu ,Islam”), Kadin ve Aile Dergisi (Magazyn , Kobieta
i Rodzina”), Ilim ve Sanat ve Panzehir Dergileri Basmakaleleri (Artykuty redakcyj-
ne magazynu ,Nauka, Sztuka i Antidotum™), /deal Yol (Sciezka idealna) — ksigzki
te sktadajg si¢ z tekstow zamieszczonych w réznych gazetach, czasopismach i rocz-
nikach oraz z jego przeméwien wygloszonych w radiu i telewizji TRT z lat 60., 70.
i 80.; Dilimiz ve Kultirimiz (Nasz jezyk i kultura), Tarihi ve Tasavvufi Sahsiyetler
(Osobowosci historyczne i sufickie), Istanbul 'un Fethi ve Fatih (Podbéj Konstan-
tynopola i Mehmed Zdobywca), Hatiboglu Muhammed ve Eserleri (Muhammed
Hatiboglu i jego dzieta), Matbaac Ibrdhim-i Miiteferrika ve Risdle-i Islamiyye (Dru-
karz Ibrahim Miiteferrika i Traktat o islamie), Hac: Bektas-1 Veli: Makalat, Gayemiz
(Hac1 Bektas-1 Veli: Nasz cel), Islam Cagrisi (Zaproszenie do islamu), Yeni Ufuklar

%  M.E. Cosan, Gayemiz, Istanbul: Seha Nesriyat, [s.a.], s. 54 (thum. wlasne — A M.K.).
4 Ibidem.
4 M.E. Cosan, Islam Cagrisi, Istanbul: Vefa Yayinlari, 1990, s. 12.
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(Nowe horyzonty), Cocuklarla Basbasa (Z dzie¢mi twarza w twarz), Basarinin Pren-
sipleri (Zasady sukcesu), Turk Dili ve Kultirii (Jezyk i kultura turecka), Isldm da
Nefis Terbiyesi ve Tasavvufa Giris (Trening duszy w islamie i wprowadzenie do
sufizmu), Avustralya Sohbetleri (Rozmowy australijskie), Yeni Donemde Yeni Go-
revler (Nowe misje w nowej erze), Haccin Faziletleri ve Incelikleri (Cnoty i subtel-
noéci hadzdzu), Zaferin Yolu ve Sartlar: (Droga i warunki zwyciestwa), Islam, Sevgi
ve Tasavvuf (Islam, mito$¢ i sufizm), Sosyal Calismalarda Organizasyon ve Basart
(Organizacja i sukces w badaniach spotecznych), Giincel Meseleler (Biezace proble-
my), Hazret-i Ali Efendimiz’den Vecizeler (Sentencje Jego Swiatobliwosci naszego
nauczyciela Alego), Hact Bektds-1 Veli: Yunus Emre ve Tasavvuf (Haci Bektas-1 Veli:
Yunus Emre i sufizm), Basar: Yolunda Sevginin Giicii (Moc mitosci na drodze do
sukcesu), Isldmi Calisma ve Hizmetlerde Metod (Metoda w pracy i stuzbie muzut-
manskiej), Sosyal Hizmetlerde Hanmimlar (Kobiety w pracy socjalnej), Ramazan ve
Takva Egitimi (Ramadan i trening poboznosci), Teblig ve Irsad Calismalar: (Prace
o komunikatach i wskazujace wiasciwa droge), Islam, Tasavvuf ve Hayat (Islam,
sufizm i zycie), Haydi Hizmete! (Ruszaj do stuzby!), Isldm da Egitimin Incelikleri
(Subtelnosci edukacji w islamie), Tasavvuf Yolu Nedir? (Czym jest $ciezka sufi-
zmu?), Imanin ve Islam’in Korunmasi (Ochrona wiary i islamu), Allah’in Gazabi ve
Rizas1 (Gniew i zgoda Boga), Mi’rac Gecesi (Noc miradz), Dogru Inang ve Giizel
Kulluk (Prawdziwa wiara i pigkna stuzba), Ramazan ve Giizel Ameller (Ramadan
i dobre uczynki).

Esad Cosan, atakujac w nich Zachod, krytykowat §wiecka ideologi¢ kemalizmu.
Wzywat do zwigkszenia swobody wyznawania islamu, ale nie dla wszystkich jego
wyznawcow. Wykluczal bowiem gejow 1 mniejszosci religijne. Mahmud Esad byt
wielkim obroncg wolnego handlu, w gospodarczej prosperity upatrywat sposobu
ochrony narodu przed zagraniczng kontrolg. Wszystkie jego publikacje przewaznie
poswigcone byly pamigci Zahida Kotku. Stanowia hold dla dziejéw nakszbandijji.
Zostaly napisane w przystepnym stylu, jezykiem tatwym i zrozumialym. Przedmio-
tem rozwazan Hocaefendiego byly tez tematy dnia codziennego, nauka, polityka
i religia, przedstawiane w sposob klarowny i zrozumiaty dla wszystkich mieszkan-
cow Turcji®.

Cosan przeszedl od bezposrednich rozméw do poszerzenia kregu odbiorcow
przez publikowanie czasopism o zasi¢gu krajowym®*, z ktorych najwazniejszym po-
zostawal ,.Islam”. Prezentowaty one stanowisko wspolnoty iskenderpasa (poczaw-
szy od pierwszej publikacji w latach 80., przez cale lata 90.). Byly poteznym glosem
cemaat, ktora dazyta do osiagniecia tradycyjnego celu nakszbandijji, czyli sprowa-
dzenia spoteczenstwa i politykow na wtasciwa Sciezke moralnosci sunnickiej. Cosan

2 M.E. Yasar, Dergah'tan Parti’yve, Vakif tan Sirkete Bir Kimligin Olusumu ve Doniisiimii:

Iskenderpasa Cemaati, [w:] Y. Aktay, M. Giiltekingil, T. Bora (ed.), Modern Tiirkiye’de
Siyasi Diistince, c. 6: Islamcilik, Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2004, s. 336.
4 Ibidem.
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publikowat te czasopisma, gdyz wiedzial, ze wspélnota Iskenderpasa i on sam mieli
pozwolenie na gloszenie w Ankarze, ale mogto si¢ to zmieni¢: ,,Moga powiedziec:
»Nie jeste$ czgscig Diyanet, nie mozesz mowic«”. Wyjasniat: ,, Wtasnie dlatego opu-
blikowatem magazyn, aby moc dotrze¢ do moich braci, do moich towarzyszy, prze-
kaza¢ po swojej $mierci moje przestanie”*.

Magazyn ,,Kadin ve Aile” mial promowac tradycyjne muzutmanskie wartosci,
z ktorych najwazniejsza jest rodzina®. Zagadnienie ,,kobieta i jej rola w rodzinie”
w pierwszych latach istnienia czasopisma zajmowato okoto 50% objetosci pisma,
jednak w miarg uptywu czasu warto$¢ ta zmalata do $rednio 10% catkowitej za-
wartoséci. Obecnie czasopismo ma stron¢ internetowa, na ktorej mozna znalez¢ naj-
nowsze artykuty pogrupowane w dzialy (tafsir, hadisy, figh, sufizm, wdzigk, zdrowe
zycie czy technologie informacyjne)*. Profil czasopisma dostosowano do odbior-
cy, opierajac si¢ na wynikach ankiety przeprowadzonej wsrod 10 tys. czytelniczek.
Wedtug uzyskanych danych 27% respondentek miato wyksztatcenie podstawowe,
14% $rednie, 41% licealne, 14% uniwersyteckie, a 4% ukonczyto inne szkoty; po-
nadto 21% z nich zna angielski, a 20% arabski; 42% respondentek to gospodynie
domowe, 27% studentki, a 31% pracuje zawodowo*’. Czytelniczki byty zatem wy-
ksztatcone i nowoczesne, a zgodnie z danymi Panstwowego Instytutu Statystyczne-
g0 41% zenskiej populacji stanowily w tamtym okresie analfabetki, 42% miato tylko
podstawowe wyksztalcenie, 3% $rednie, 5% licealne, a 1,4% ukonczyto uniwersy-
tet. Kiedy wytaczono wiejska, rolniczg sitg¢ robocza, okazato si¢, ze pracuje tylko
13% kobiet mieszkajacych w miescie*®. Magazyn dostosowal tematyke do powyz-
szego profilu czytelniczek, tak aby odpowiadat ich potrzebom i preferencjom.

HIslam” w krotkim czasie wzbudzit duze zainteresowanie; czasopismo stato sie
szkota kultury, wiedzy i madrosci®. Starano si¢ ukaza¢ w nim szersze spojrzenie
na te tematy. Wigkszo$¢ zwolennikéw wspolnoty, wspotpracownikow i czytelnikow
byla wyksztatcona. Wedtug badania przeprowadzonego przez ,,Islam” w 1987 roku
9% respondentéw ukonczyto szkote podstawowa, 15% szkote srednia, 18% liceum,
20% to studenci uniwersyteccy, 36% to absolwenci wyzszych uczelni, 2% posiada
stopien doktora, a 20% zna przynajmniej jeden jezyk obcy®’. Wiasnie znajomo$é
jezykow obcych, mysli spotecznej 1 politycznej oraz umiejetnos¢ krytycznego mys-
lenia utatwita im prowadzenie racjonalnego dyskursu. Chociaz dorastali w kulturze

44

Seyh Esad Cosan’dan Erbakan’a: Valizlerle gelen paralar: ne yaptin?, , Hiirriyet” 26 V 1990.

M.E. Cosan, Kadin ve Aile Dergisi Basmakaleleri: Basmakaleler 2, Istanbul: Server Yaynlar,

2011.

4 Kadwn ve Aile, [on-line:] http://www.kadinveaile.com/— 7 V 2018.

47 Kadin ve Aile” c. 3, say1 26, 1987, s. 3.

% Ibidem.

¥ Merhum Prof Dr. M. Esad Cosan’in (Rha) Islam Dergisinde Yayinlanan Basmakaleleri,
[on-line:] https://web.archive.org/web/20140617221245/http://www.internetpazar.com/islam-
dergisi-basmakaleleri-basmakalelerl.html — 7 V 2018.

0 Islam” say1 52, 1987, s. 3.
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islamu, jezyk teologii muzutmanskiej byt dla nich niejasny. Byli raczej sktonni pa-
trze¢ 1 interpretowac $wiat przez racjonalne rozwazania, ktoérych nauczyli si¢ dzigki
nowoczesnej edukacji. Islam i sufizm zapewnily im paradygmat myslowy, a takze
kulturowe i moralne podstawy, na ktorych oparli swoj dyskurs. Suficki ascetyzm
zostal zinterpretowany w kategorii sprzeciwu wobec konsumpcjonizmu i jego nega-
tywnego wplywu na spoleczenstwo’'.

Kazde wydanie ,,Islamu” zwykle zaczynato si¢ od artykutu wstepnego Cosana
(piszacego pod pseudonimem Halil Necatioglu), a konczyto posmiertnym kazaniem
religijnym Kotku. Artykuty redakcyjne Cosana sa w wigkszosci polityczne, a szcze-
g6lng wage przywigzywal w nich do spraw zagranicznych i kwestii dotyczacych
muzutmandéw na catym $wiecie. W magazynie propagujacym jedno$¢ i wspotprace
wszystkich muzutmandéw pokazywatl ogoélnie panislamska wizj¢ $wiata, podzielo-
nego mi¢dzy muzutmandw i kafirler (niewiernych). Potepiat zto imperialistycznych
atakow 1 ucisk ze strony niewiernych (kapitalistow i komunistow)>?. Do wydarzen
i tematow, ktore wzbudzity najwicksze zainteresowanie polityka Swiatowa, a podej-
mowanych w artykutach przez Cosana i innych autordéw, nalezaty: sowiecka inwazja
na Afganistan, kwestia palestynska, rewolucja islamska w Iranie, wojna iransko-
-iracka, wojna w Zatoce Perskiej oraz wniosek Turcji z 1987 roku o przystgpienie do
Europejskiej Wspdlnoty Gospodarcze;j.

W artykule wstepnym z 1989 roku Cosan omawiat kwestie EWG. Dla niego sto-
warzyszenie z nig stanowilo pogwatcenie tureckiej suwerennosci, a przede wszyst-
kim islamu. Zadawat retoryczne pytanie: ,,Czy nasza religia pozwala na tak rady-
kalne, bliskie, nicodwracalne i niezmienne zjednoczenie z niemuzutmanami?”’>.
Opisywat projekt przystapienia do EWG jako co$ sprzecznego z interesami Turcji,
stanowigcego ograniczenie jej wolno$ci. Zdaniem Cosana przystapienie Turcji do
EWG byloby atakiem na podstawowe wartosci kraju, w szczegdlnosci jej religie,
a rownoczesnie zdradg narodu. Ziemie zajmowaliby Europejczycy, w szczegodlno-
sci ,,fanatyczni Grecy™*, legalnie najechaliby kraj, a chrze$cijanscy misjonarze roz-
powszechniali swoja propagande. Taki scenariusz byt dla Cosana nie do przyjecia,
poniewaz oznaczalby zaprzeczenie przesztosci historycznej nacechowanej wrogo-
$cig migdzy muzutmanami i chrzescijanami. Ten podziat religijny i cywilizacyjny
Hocaefendi uwazal za stalg ceche islamistycznego spojrzenia na kwestie miedzy-
narodowe. Antagonizmy te ksztattowaty takze islamistyczng polityke zagraniczng.
Tylko jedna partia — jak twierdzit w artykule — sprzeciwiata si¢ temu mieszaniu si¢
z Europejczykami®®, chodzito oczywiscie o Parti¢ Dobrobytu Erbakana. Jako lider
wspo6lnoty Cosan nie powstrzymywat si¢ od udzielania wskazowek swoim wyznaw-

S'' E.Y. Demirci, Modernisation, Religion and Politics in Turkey: The Case of the Iskenderpasa

Community, Istanbul: Insan Publications, 2008, s. 104.
52 R. Cakir, Ayet ve Slogan, Istanbul: Metis Yayinlari, 2002, s. 32-33.
53 H.Necatioglu [M.E. Cosan], Giindemdeki en miihim konu, ,,islam” say1 66, 1989.
3 |bidem.
55 Ibidem.
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com, przedstawit sze$¢ postulatdéw majacych zmobilizowac czytelnikow przeciwko
wnioskowi Turcji o przystapienie do EWG:

Wszyscy mamy obowigzek: 1) uwaznie przestrzega¢ wszystkich oficjalnych decyzji
i umoéw, 2) zbieraé i studiowac calg literature lokalng i zagraniczng na ten temat,
3) gromadzi¢ wszystkie dokumenty, pomysty, krytyke, pytania i odpowiedzi, 4) za-
wsze omawiac¢ rozne watpliwosci ze znanymi naukowcami, ekspertami i intelektu-
alistami, 5) ostrzegac ludzi i wspdlnote stowami, pismami, na konferencjach, semi-
nariach, we wnioskach [z tych badan], 6) szybko podejmowaé wszelkie niezbedne
indywidualne i zbiorowe $rodki do zapewnienia bezpieczenstwa®.

Cosan podkreslat znaczenie kwestii migdzynarodowych i polityki $wiatowej,
laczy? je z koniecznos$cia zaangazowania muzutmanow w zwiazang z tym debate.
Bardziej niz poprzednicy rozumiat, ze konkretny rozwoj stosunkoéw zagranicznych
moze wptynaé na codzienne zycie muzulmanow i islamizacj¢ spoteczenstwa, ktéra
nakszbandijja od wiekow wspierata i do ktorej zachecata. Mogta tego dokona¢ za
posrednictwem swoich cztonkow, ktorzy dziatali aktywnie w polityce, zaktadajac
miedzy innymi ruch Milli Goriis. Ponadto pierwsze partie ruchu: Partia Ladu Na-
rodowego i Partia Ocalenia Narodowego zostaty zatoZzone przy aprobacie i wspar-
ciu szajcha wspolnoty Iskenderpasa. Erbakan, tworzac partie po zamachu stanu
z 12 wrzesnia 1980 roku, jej najwazniejszych cztonkdéw zebrat sposrod wyznawcow
nakszbandijji.

Po $mierci Kotku w listopadzie 1980 roku, kiedy Cosan zajat jego miejsce,
przywddca Partii Dobrobytu Erbakan odrzucit duchowy autorytet dwanascie lat
mlodszego lidera. Wraz ze §miercig Kotku upadt ,,podwojny autorytet™’, jaki taczyt
lidera partii Erbakana i szajcha Kotku, duchowego przewodnika kierujacego nim
zza kulis. Cosana, cho¢ byl szanowany i charyzmatyczny, nie otaczata aura $wigto-
$ci jak urodzonego w Imperium Osmanskim sufickiego mistrza. Mahmud Esad byt
bardziej przywddca wspodlnoty niz tradycyjnym szajchem, a to sprawito, ze jego
autorytet o wiele tatwiej bylo kwestionowac. Erbakan z kolei ugruntowal swoje
przywodztwo w ruchu Milli Goriis. Cosan nie chcial, aby przejat jeszcze kontrole
nad partia, wigc zwrocil sie¢ do niego o odstapienie od tego pomystu. Erbakan od-
rzucil jednak jego prosbe, mowiac: ,,Partie¢ powierzyt mi Kotku”. Napiecie migdzy
PD a wspdlnotg rosto z kazdym rokiem. Partia zakazata wstepu Islam Dergisi do
budynkow partyjnych.

Walka miedzy nimi doprowadzita do odlaczenia si¢ kilku cztonkéw wspolno-
ty Iskenderpasa, ktorzy nie akceptowali przywodztwa Cosana. W 1984 roku Ay-
kut Zahid Akman i Hasan Hiiseyin Ceylan, ktorych ze wspolnota wigzata osoba
szajcha Zahida Kotku, opuscili Cosana i opowiedzieli si¢ po stronie Erbakana.

6 Ibidem.
> Ibidem.
8 Islam Dergisi’nin idealist gen¢lerine ne oldu...
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Ceylan®*® zostat postem z ramienia PD, a Akman zostal pdzniej prezesem Radyo ve
Televizyon Ust Kurulu (Najwyzsza Rada Radia i Telewizji, RTUK)®. Kolejny waz-
ny cztonek iskenderpasy, przez sze$é lat pelnigcy funkcje dyrektora administracyj-
nego ,,Islamu”, Zekeriya Karaman, po opuszczeniu wspélnoty stal si¢ jedng z naj-
blizszych 0so6b Erbakana w ruchu Milli Goriis i zostal mianowany prezesem zarzadu
telewizji Kanal 7, ktora rozpoczynata w tamtym okresie dziatalno$¢®'. Piszacy dla
,Islamu” konserwatywny dziennikarz Fehmi Koru dotgczyt do zespotu ,,Milli Gaze-
te” Erbakana, przeszedt pozniej do gazety ,,Zaman”®.

Wszyscy, ktorzy odeszli z miesiecznika ,,islam”, natychmiast otrzymali nagrody
i awanse. Stawali si¢ postami, rezyserami telewizyjnymi, zaktadali wtasne firmy,
organizowali targi dla gmin, dostawali stypendia wyjazdowe do USA, za pienigdze
YIMPAS-u® zatozyli Politik Arastirmalar Merkezi (Centrum Badan Politycznych).
Erbakan i jego koledzy narzucili podziat polityczno-religijny w islamie, ogranicza-
jac wszystkie zgromadzenia do funkcji religijnych i spotecznych, zobowiazali si¢
do wypekiania misji politycznej, do ktorej tylko oni mogli mie¢ prawo. Wspolnota
pod przywodztwem nowego lidera, mocno zaangazowana w polityke, poczatkowo
zrozumiala i poparla t¢ postawe. Kiedy jednak Esad Cosan zdal sobie sprawe, ze
polityka staje wspolnocie na przeszkodzie, a jego autorytet stopniowo stabnie, przy-
¢miony osoba Erbakana, wyrazit swoj sprzeciw w pismach powigzanych ze wspol-
notg, miedzy innymi w ,,Islamie”, ktorego tamy staty sie ptaszczyzng otwartej walki
przeciwko Erbakanowi. W styczniu 1990 roku Cosan podjat probe uswiadomienia
czytelnikom wielkiego autorytetu osob religijnych, ktorym wielu muzutlmanskich
politykow jest wdzigcznych, lojalnych wobec nich i darzy ich szacunkiem:

Wyzszos$¢ uczonych religijnych w islamie jest niepodwazalnym faktem. Utarto si¢
powiedzenie, ze ,,s3 kalifami prorokéw”, dlatego konieczne jest, aby cala umma
i spoteczenstwo byli im postuszni i szanowali ich, aby zajmowali oni kluczowa pozy-
cje. W catej historii prawi i szczerzy przywodcy ummy Mahometa byli podporzadko-
wani prawdziwym uczonym religijnym, okazywali im postuszenstwo i przynalezeli
do nich, pracowali pod ich kierownictwem i kroczyli wskazang przez nich $ciezka,
osiggajac w ten sposob szczescie na tym $wiecie oraz zycie wieczne. Prawdziwi
kalifowie ummy to blogostawieni ulemowie i szajchowie, a nie okrutni i despotycz-
ni politycy! (...) Wielu religijnych i prawomyslnych, rozsadnych wierzacych, me-
zOW stanu, emirdw, wezyrow, a nawet suttanéw przychodzito do nich, catowato ich

%9 Obecnie partner centrum biznesowego Armada Is Merkezi w Ankarze.

0 Milli Goriis hareketinde her devirde en gézde, [on-line:] https://www.milliyet.com.tr/siyaset/
milli-gorus-hareketinde-her-devirde-en-gozde-995108 — 12 IV 2018.

Milli Gériis’iin gozdesi: Karaman, [on-line:] https://t24.com.tr/haber/milli-gorusun-gozdesi-
karaman,8691 — 12 IV 2018.
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r¢ce, prosito o modlitwy, wykonywato ich polecenia; zwracato si¢ do nich po porade
i traktowato ich jak przewodnikow, wiedzieli, ze sa do ich dyspozycji i stuza®.

Cosan wyraznie odniost si¢ do postawy przywddcy Partii Dobrobytu i faktu, ze
odmowit konsultacji ze wspdlnotg oraz wykonania jej instrukcji odno$nie do dzia-
talnosci politycznej. Iskenderpasa ostro krytykowata ignorancije partii politycznych
1 manipulowanie przez nie elektoratem, szczegélnie podczas kampanii wyborczych,
krytycznie odnosila si¢ takze do patronatu politycznego i faworyzowania, uzna-
jac je za glowne przeszkody w utworzeniu dobrze i racjonalnie dziatajacego rzadu
i systemu administracyjnego. Cosan poszedt dalej i krytykowatl proceder patronatu
w spolecznosciach religijnych. Wedtug niego konsultacja jest podstawa podejmo-
wania decyzji. Zanim zwréci si¢ po rad¢ do znajomych albo swego szajcha, nalezy
przed podjeciem ostatecznej decyzji skonsultowaé si¢ z wtasnym sumieniem i uzy¢
intelektuss. iskenderpasa przez nawotywanie do wykorzystywania wlasnego intelek-
tu indywidualizuje proces decyzyjny, co jest sprzeczne z zalozeniami tradycyjnych
bractw sufickich. Wymagaja one bowiem od uczniéw petlnego postuszenstwa mi-
strzowi i bycia jak ,,martwe cialo w rekach myjacego”.

W kolejnym artykule Cosan przedstawia stanowisko Iskenderpasy wobec PD
1 Milli Goriig, ponownie nie podajac nazwy partii ani nazwiska jej przywodcy:

Nasz wktad w znany islamski ruch polityczny byt znaczacy. Niemniej jednak wyra-
zaliSmy nasze ostrzezenia i rozczarowanie z powodu obowigzkéw stojacych przed
partia, niektorych dyrektyw, zarzadzen, pewnych postaw i zachowan, ktore byty
sprzeczne z przyjaznia, nie pasowaly do braterstwa i partnerstwa, a takze wysokiej
moralnosci islamu, oddania, jakim cechowat si¢ sufizm, byly wyrazem braku wier-
nosci ztozonym obietnicom i wdzigcznosci. Dziatalismy, ale nikt z nich [naszych
uczniow politykow] nie stuchat ani nie rozumiat. [...] Ze smutkiem stwierdzam, ze
ci politycy dotozyli staran, aby oddzieli¢ od nas naszych braci, ktorym stuzylisSmy
1 ktorych wspieraliSmy. Pomieszali ich mysli i serca intensywna falszywa propa-
ganda, zniszczyli struktury wiary i przyzwoitosci braterskiej [...] Nie jest rozsadne,
aby$my znosili wszystko. Nie mamy czasu ani sity, aby wyzwa¢ wielka organizacje
polityczna!®’

Autor artykutu potgpia niewdzieczne zachowanie cztonkéw PD w stosunku
do wspdlnoty i krytykuje brak demokracji w obrebie partii, ktora stala si¢ partig
Erbakana, piszac: ,,Partia nie jest wlasnoscig prywatng. W razie potrzeby powin-
na istnie¢ mozliwo$¢ zmiany os6b odpowiedzialnych [za nig]”®®. Ogdlnym powo-
dem zakonczenia wspolpracy z partig okazata si¢ jednak kwestia wtadzy, a bardziej

% H.Necatioglu [M.E. Cosan], Din Alimlerinin Tartisilmaz Degeri ve Ustiinliigii, ,.islam” say1

77, 1990.
6 M.E. Cosan, Islam Cagrist..., s. 189.
¢ Ibidem.
¢ H.Necatioglu [M.E. Cosan], Bir Parti ve Biz, ,,islam” say1 83, 1990.
8 Ibidem.
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konkretnym — wynik wyborow w 1987 roku, kiedy Partia Dobrobytu uzyskata je-
dynie 7,2% glosoéw i nie udato jej si¢ wejsc¢ do parlamentu. Porazka wywotata spor
miedzy PD i wspdlnota, ktora zaczeta krytykowaé partie i naciska¢ na jej zmiang.
W wywiadzie opublikowanym w tym samym numerze ,,islamu” Cosan przypomi-
nat o glebokim historycznym zwigzku Iskenderpasy z partiami Milli Goriis (PLN
i PON) oraz o obecnosci wielu braci w szeregach partii, ,,0d najwyzszych szczebli
po najnizsze lokalne oddziaty”®. Hocaefendi zastanawiat si¢ takze, dlaczego w kra-
ju muzutmanskim, takim jak Turcja, partia religijna zdobyta tak mato gtoséw’. Kon-
statowat: ,,Wyglada na to, ze establishment partii stracit zdolno$¢ odwotywania si¢
do wszystkich wierzacych i objecia wszystkich braci”!.

Podczas gdy PD zaczgta funkcjonowaé jako prawdziwa partia masowa, z wila-
sng szeroko rozpowszechniong struktura i komunikacjg, wspdlnota zaczeta unikaé
jakiegokolwiek bezposredniego zaangazowania w dziatalnos$¢ polityczng. Przestata
inwestowac zasoby w parti¢ uznajaca autorytet Erbakana, zaczela postrzega¢ wszyst-
kie partie tak samo’2. W 1983 roku, kiedy rzad wojskowy zatwierdzit nowe wolne
wybory, wspolnota Iskenderpasa staneta po stronie nowej centroprawicowej partii
zalozonej przez bylego cztonka PON Turguta Ozala — Partii OjczyZnianej. Wielu
zwolennikow Cosana dolaczyto do PO w ramach jej ,,frontu religijnego”, poniewaz
PD nie byta wtedy w stanie kandydowac. To doprowadzito do tego, ze Cosan zerwat
kontakt z Milli Goriis, ale nie wszyscy zwiagzani ze wspolnota go postuchali. Cosan
rozstat si¢ z Erbakanem, zanim PD doszta do whadzy™.

Jednak kiedy Milli Gorilis odzyskal site w kolejnych latach, Cosan powrdcit
i otwarcie go popart. Powodem byto jego niezadowolenie z liberalnych i prozachod-
nich postaw PO, prawdopodobnie najwigksza niechg¢ budzito w nim popieranie
cztonkostwa Turcji w EWG™. W 1990 roku profesor Esad Cosan wyjasnit swoim
uczniom przyczyn¢ napi¢¢ miedzy nim a Erbakanem. Czgsto bowiem pytali go oni
o PLN, PON, PD, dlaczego poczatkowo wspierat te partie, a pdzniej byt z ich lide-
rem w konflikcie. Thumaczac, zaczat od tego, jak Erbakan szukat poparcia Meh-
meta Zahida Kotku, kiedy zaktadat parti¢ — bedaca niejako przejawem dziatalno$ci
wspolnoty. Po6zniej razem z innymi cztonkami wspolnoty pytal Kotku, czy w ogole
powinni zajmowac si¢ polityka. Hocaefendi miat im udzieli¢ rad, wskaza¢ kierunek
i powiedzie¢, aby jednak to zrobili. Ponadto dat im tez zasoby ludzkie do utworze-
nia partii. Jednak kilka lat po tym ich postawa w stosunku do wspdlnoty zaczeta sig
stopniowo zmieniac.

Za urzedowania Erbakana nasilit si¢ problem upolitycznienia wspolnoty
Iskenderpasa, a priorytetem przestata by¢ duchowo$¢, chociaz jego partia nie prze-

69

Z.Somuncu, Tempo Dergisi 'ndeki Yayin Uzerine M. Es’ad Cosan’la, ,,Jslam” say1 83, 1990.
70 Ibidem.

I H.Necatioglu [M.E. Cosan], Bir Parti ve Biz...

2. ML.E. Yasar, op. cit., s. 338.

R. Cakir, op. cit,, s. 40.

7 lbidem.
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kraczata nigdy 5-7% poparcia. Ponadto $mier¢ Cosana i jego zigcia profesora Ale-
go Yiicela Uyarela w wypadku samochodowym w Australii stata si¢ powodem do
zarzutow, jakoby byla wynikiem schizmy. Do wypadku doszto 4 lutego 2001 roku
okoto 4:00 nad ranem w Dubbo, niedaleko Sydney. Cztonkowie wspolnoty udali si¢
do Camlicy w Bulgurlu, gdzie réwniez znajdowat si¢ dom Cosana, by $ledzi¢ nowe
wiadomosci o jego $mierci. Ojciec Esada, Halil Necati, i jego brat Mithat przyjmo-
wali kondolencje w meczecie Cilhane. Na spotkaniu wspolnoty powiedziano im, aby
stuchali radia Akra FM, by dowiedzie¢ si¢ o modlitwie pogrzebowej i pogrzebie.
9 lutego 2001 roku w meczecie Fatih odbyla si¢ modlitwa pogrzebowa. W koncu
jego zwtoki sprowadzono do Turcji i pochowano na cmentarzu Eyiip Sultan. W po-
grzebie Esada uczestniczyl nawet Erbakan, o ktorym hoca powiedziat: ,,On nie jest
juz moim ihvan””. Warto wspomnie¢, ze za zycia Erbakana uznawano za szalo-
nego (nie traktowano go powaznie, a wrecz naigrywano si¢ z niego). Zmienito sig
to diametralnie po jego $mierci. Wychwalano go wtedy, co dobrze oddaje tureckie
przystowie: Kel oliir strma sa¢ly olur kor oliir badem gozlii olur, wskazujacego na
docenienie czynow cztowieka dopiero po $mierci, gdy juz go nie ma wsroéd zywych.

Centrum wspolnoty przeniosto si¢ do meczetu Cilehane w dzielnicy Stambuiu
Camlica, zajmowato powierzchni¢ trzech akrow wokot niego. Teren jest ogrodzony,
pilnuja go specjalni pracownicy ochrony. Dzi$§ nalezy on do Fundacji Aziz Mahmud
Hiidayi’. Miesci si¢ na nim prywatny akademik, szkétka koraniczna, {lmi Aragtirmalar
Merkezi (Centrum Badan Naukowych, llam) z biblioteka oraz ksiegarnia. W okolicy
znajduje si¢ tez siedziba zwigzanego ze spotecznoscia radia Akra FM”.

5.3. Wspdlnota Iskenderpasa: zatozenia i dziatalno$¢

Wspolnota dzialata gtdéwnie w rozwinigtych, duzych miastach Turcji. Nie miata sys-
temu cztonkostwa, dlatego trudno okresli¢ liczbe jej cztonkow, szacuje sie¢, ze nale-
zato do niej od okoto 150 tys. do miliona 0s6b. Cztonkéw wspolnoty nie mozna byto
uzna¢ za uczniow sufickich w tradycyjnym znaczeniu. Nie uczgszczali oni bowiem
na zajecia w pelnym wymiarze godzin, nie poddali si¢ szajchowi, zyjac 1 mieszka-
jac w tekke. Byli wyksztatconymi, racjonalnie myslacymi ludzmi i wlasnie racjo-
nalnos¢, a nie ich przynaleznos¢ i szacunek dla Cosana dostosowaly wspolnote do
warto$ci demokratycznych. Wspolnota uczyta tolerancji, wzajemnego zrozumienia
i szukania konsensusu. Ostrzegata muzulmanow, by nie stali si¢ tylko ograniczo-
nymi czlonkami partii. Nie traktowata priorytetowo dziatalnosci politycznej, ktora
redukuje islam do poziomu partii politycznej lub ruchu. Zainteresowanie polityka jej

5 Ar. Ihwan, tur. ihvan — bliski, szczery przyjaciel, bedacy jak brat, szczegdlnie w odniesieniu
do bractw, tarikatow i wspolnot sufickich, oznacza jej cztonkow.

6 Wiecej na ten temat: Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi, [on-line:] http://hudayivakfi.org/hakkimizda.
html —3012019.

T Odar. ‘aqr’a — czytac.
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cztonkow miato drugorzedne znaczenie lub bylo ,,produktem ubocznym spotecznej,
gospodarczej, religijnej i kulturowej dziatalno$ci”’®. Z drugiej jednak strony wspol-
nota doradzata muzulmanom, by nie odrzucali partii politycznych i wzywata ich do
udziatu w wyborach.

Swdj sukces Iskenderpasa zawdzigcza otworzeniu masowych partii politycz-
nych na spolecznosci muzutmanskie. Partie centroprawicowe, tradycyjnie bardziej
otwarte na islam, w naturalny sposob otrzymatly poparcie wspdlnoty w wyborach,
chociaz Iskenderpasa nie wyrazala bezposrednio Zzadnych zastrzezen co do partii
lewicowych”™. Orientacja polityczna muzutmanéw i ruchéw islamskich nie zalezy
od rzekomo charakterystycznych cech islamu, wynika z samej natury rezimu, z kto-
rego si¢ one wywodzga. Przerwane doswiadczenie demokracji w Turcji i stanowisko
wspolnoty w tureckim systemie politycznym jest szczegdlnym przyktadem tego, jak
demokracja i sekularyzm wchodzg w muzulmanskie uwarunkowania kulturowe.

Od samego poczatku Iskenderpasa nie popierata radykalnego islamu, lecz ra-
czej sklaniala si¢ ku jego nowoczesnej wersji. W wyrazny sposob zdystansowata si¢
od upolitycznienia islamu, czy to w formie rewolucyjnego fundamentalizmu, czy
partii fundamentalistycznych, ktdre potgpiajg demokracje i system wyborczy jako
antyislamski. W opozycji do nich wspdlnota uznawata system wielopartyjny i do-
radzata swoim cztonkom oraz wspoétpracownikom udzial w wyborach, aby wybraé
najlepszych kandydatéw. Skupiata si¢ na zachowaniu rownowagi migdzy polityka,
gospodarka, kulturg itp. Tworzyta pokojowy ruch ludzi majacych czgsto spotecz-
ne i polityczne wyksztalcenie, odznaczajacych si¢ walorami moralnymi, etycznymi
1 wyznajacych warto$ci uniwersalne. Bardziej niz na korzysciach poszczegoélnych
cztonkéw zalezato im na powodzeniu calej wspolnoty. Wymagato to wiaczenia si¢
w dzialalno$¢ na rzecz spoteczenstwa. Aktywne zaangazowanie w proces podejmo-
wania decyzji przyniosto korzysci zarowno jej, jak i calemu spoteczenstwu. Wspol-
nota pragneta utrzymac¢ pokojowe relacje w polityce, dlatego pomagata swoim
cztonkom, zar6wno politykom, jak i pozostatym, w podejmowaniu decyzji, radzita,
jaka droga podaza¢. Dawala podstawy filozoficzne i ideologiczne, na ktorych poli-
tycy mogli si¢ oprzec¢, niezbedne do wprowadzania znaczacych zmian w panstwie.

Rownoczesnie jednak zdecydowanie krytykowata ide¢ partii muzutmanskiej
za doprowadzenie do podzialu wspolnoty i nastawianie jej cztonkow przeciwko.
Doswiadczenie Partii Ocalenia Narodowego oraz tradycyjny stosunek sufich do
panstwa i wladzy uksztattowaty podejscie wspolnoty do polityki, partii i ich dzia-
fan politycznych. Pokazaty réwniez, ze tworzenie lub popieranie konkretnej partii
w imig¢ islamu byto daremna strategia, ktora moglaby spowodowa¢ dalsze podzia-
ly i konflikty we wspodlnocie i spoleczenstwie. Wydaje si¢, ze dzigki przejsciu na
pozycje ponad polityka partyjna wspolnota mogta nada¢ nowy wymiar stosunkom
islam — polityka.

7 M.E. Cosan, Yeni Donemde..., s. 95.
7 lbidem, s. 69.
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Iskenderpasa nie popierata samej demokracji lub sekularyzmu, a sposéb, ktory
moze prowadzi¢ do sekularyzacji i demokratyzacji w muzutmanskim otoczeniu kul-
turowym. Cho¢ wspolnota nie twierdzita, ze jest demokratyczna, i nie nawigzywata
bezposrednio do demokracji jako idealnego systemu, to jej zwigzek z demokracja
nie rodzit probleméw. Demokracje¢ bez podstawy moralnej uwazata za kolejny rezim
wyzysku, ktory nie czyni go lepszym od innych, niedemokratycznych systemow.
Zdaniem wspoélnoty idealny system winien bazowac na ideach sufickich, na podtozu
moralnym. Stato si¢ jasne, ze krytyka demokracji nie dotyczyla samych jej zasad,
lecz panujacego w Turcji systemu, ktory nie byt w petni demokratyczny.

Iskenderpasa ponadto krytykowata demokracje za jej zwiazek z kapitalizmem,
ktory nie zapewnia prawdziwej gospodarki wolnorynkowej, ukrywajac swoj mono-
polistyczny charakter za wolnorynkowa ideologia i czynigc wyzysk fatwym i zno-
$nym dla ludzi. Demokracja taka zamiast zapewnia¢ ludziom prawdziwa wolnos¢,
oddalta rzeczywista wladze w rece duzych, wielonarodowych firm, dajac ludziom
jedynie poczucie prawa wyboru. Zamiast promowa¢ swobodne i kreatywne mysle-
nie dla pelnego wykorzystania potencjatu jednostek, demokracja standaryzuje indy-
widualne osobowosci do tej samej formy, aby kapitalizm mogt w pelni zapanowac
nad spoleczenstwem. Wspolnota zwracata uwage na problemy wspotczesnych spo-
leczenstw masowych, ktore zostaly stworzone przez kapitalizm i1 utrzymywane byty
przez system edukacyjny. Wedtug wspdlnoty w idealnym systemie wladze przyznaje
si¢ osobom spelniajagcym niezbgdne warunki, natomiast wybor osob kwalifikujacych
si¢ do administracji i kontroli ich dziatan zostawia si¢ odpowiednim osobom. Sys-
tem, ktory wspdlnota tak krytykowata, dziatat na odwrotnej zasadzie, a wickszos¢
tureckiego elektoratu stanowili ignoranci, ktorymi byto fatwo manipulowac.

Czlonkowie wspdlnoty brali udziat w wyborach i byli zaangazowani politycznie.
Mimo Ze ich glownym celem nie byta polityka, a dobro spoteczne, wyglaszali pub-
licznie przemowy, podejmowali nawet wazne decyzje dotyczace panstwa. Kontak-
ty z rzadem prowadzily do tworzenia partii. Szajchowie czuli odpowiedzialno$¢ za
wspolnote, wiedzieli, ze powinni udziela¢ jej wsparcia i rad. Jesli wigc mieli poczu-
cie, ze cztonkowie powinni zrobi¢ co$§ w okreslony sposob, to nalezato ich stuchac.
W przeciwienstwie do modlitwy pi¢¢ razy w ciggu dnia, bedacej osobistym wybo-
rem, sprzeciwienie si¢ radzie mistrza powodowato utrat¢ wigzi z nim. Wielu uznato
glosowanie za porada Cosana za niestuszne, inni za$§ uczynili tak, jak im radzit.

Wspdlnota iskenderpasa nie stosowata lobbingu, a raczej proponowata forme
mediacji miedzy politykami a spoteczenstwem. Stata si¢ sivil toplum kurulusu (dost.
organizacja spoteczenstwa obywatelskiego) pewnego rodzaju NGO. Jej cztonkowie
chcieli zmobilizowac spoleczenstwo do nauki, poniewaz uwazali, ze muzutmanie
powinni by¢ wyedukowani. Angazowali si¢ zarowno w edukacj¢ mtodych ludzi, jak
i w polityke. Wielu z nich postanowito wzig¢ udzial w wyborach i zacza¢ wciela¢
w zycie idealy wpajane im przez mistrzow. Byli wsrdéd nich inzynierowie: Yusuf
Bozkurt Ozal, Hiisnii Dogan, wyktadowca i minister edukacji Vehbi Dingerler, po-
litolog Mehmet Kegeciler, wyktadowca Nevzat Yalgintas, politycy, jak Eymen Top-
bas, Arif Ahmet Denizolgun, Hasan Aksay, Fehim Adak, Oguzhan Asiltiirk, Muhsin
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Yazicioglu, Okkes Sendiller, Tahir Biiyiikkoriikgii, przedsigbiorca Goksal Kiigiikali,
dyrektor Diyanet Liitfi Dogan, vaiz Osman Demirci, czy p6zniejszy lider AKP Re-
cep Tayyip Erdogan i wielu znakomitych urzgdnikow AKP, na przyktad minister
finanso6w Kemal Unakitan. Wspdlnota prowadzita réznego rodzaju dziatalno$¢ za
granicg, miata takze swoich zwolennikow w Partii Wielkiej Jedno$ci, Partii Stusznej
Drogi czy Partii Ojczyznianej®.

W rozwoju wspdlnoty Iskenderpasa pomogty utworzone przez Zahida Kotku
i Esada Cosana vakf (fundacje religijne), w tym Hakyol Vakfi (Fundacja Prawa Dro-
ga), [lim Kiiltiir ve Sanat Vakfi (Fundacja Nauka, Kultura i Sztuka), Saghk Vakfi
(Fundacja Zdrowia), Hanim Dernekleri (Stowarzyszenie Kobiet). Jest ona tez wtasci-
cielem radia Akra FM i kanatu Ak TV. Inne organizacje zainicjowane przez Cosana
to szpitale Hayrunnisa®', Esma Hatun®?, Afiyet®, a takze biuro podrézy Iskenderpasa
Turizm (ISPA)*, organizujgce pielgrzymki do Mekki i Medyny.

0d 1997 roku Esad Cosan kontynuowat dziatalno$¢ za granica. Pod koniec lat 70.
XX wieku za sprawg suttana serc Mehmeda Zahida Kotku zrodzita si¢ mysl o utwo-
rzeniu Hakyol Vakfi. Do jej utworzenia doszto w czasie, gdy wspolnocie przewodzit
Mahmud Esad Cosan, pragnacy spetni¢ zyczenie Zahida Efendiego, ktory troszczyt
si¢ o0 ojczyzng, ludzi wierzgcych oraz ich ziemskie i po$miertne korzysci. Przygoto-
wujacy cele i zakres dziatalnosci fundacji dziatali z wielkg odpowiedzialno$cia, roz-
tropno$cia, madros$cig 1 wrazliwos$cia, kierowali si¢ troskg o innych. Mehmed Zahid
otrzymal wsparcie i zgode¢ wiadz, a wreszcie na poczatku lat 80., juz za czasow Esa-
da Cosana, fundacja zostata ustanowiona. W czasach, kiedy duchowos¢ spychano na
margines, fundacja Hakyol, obejmujaca 120 oddziatow, zapewniata ciepte, przyja-
zne i zaangazowane w swoja misje¢ szkoty, schroniska, obozy edukacyjne, sportowe
i rodzinne, umozliwiata tez rozwoj dziatalno$ci spotecznej i kulturalnej, kierowata
rozwojem ludzi w zurbanizowanych o$rodkach. Dotozyla staran, aby umozliwi¢ im
uczestnictwo w spoteczenstwie jako wyksztalconym, kompetentnym, cnotliwym
i moralnym jednostkom. Zapewniata wyzywienie wielu biednym i potrzebujacym
wsparcia. Fundacja kontynuowata dziatalno$¢, dostosowujac si¢ do warunkow i po-
trzeb politycznych oraz spotecznych konca lat 90.

W 2000 roku zrewidowala zarzgdzanie, aby zwiekszy¢ sile swojego przekazu,
podejmowata si¢ dziatan w kraju i za granicg. Udzielita pomocy poszkodowanym
po trzgsieniu ziemi w Golciik w 1999 roku, dostarczajgc im namiotow, kontene-
réw, Zzywnosci i zapewniajgc wsparcie finansowe, nieprzerwanie przez pigédziesigt
trzy dni wydawata positki ze swoich jadtodajni dla ubogich; udzielita pomocy
zywnosciowej dla ofiar wojny w Kosowie, pomocy zywno$ciowej i pienieznej dla

8 Naksibendi seyhi oldii, [on-line:] http://www.radikal.com.tr/2001/02/05/turkiye/01nak.
shtml — 20 X1 2019.

Cobangesme, 34100 Bahgelievler/istanbul, Turcja.

Esma Hatun Hastanesi Kosuyolu, Lambac1 Sokag1 No: 2, 34718 Kadikdy/Istanbul, Turcja.

% Siit¢ii Imam Cd. No: 8, 34762 Umraniye/Istanbul, Turcja.

8 Ispa Tur, [on-line:] https://www.ispa.com.tr/Umre-Turlar%C4%B1_3.htm] — 20 XI 2019.
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dziesiatek tysigcy biednych rodzin w okresach kryzysow gospodarczych. W latach
2005-2011 zapewnita gotdwke, Zywnos¢ i zorganizowala pomoc zywnosciowg dla
prawie 200 tys. osob, ktore ucierpialty w wyniku tsunami i trzgsien ziemi w Indone-
zji. Pomogta ponadto w odrestaurowaniu zabytkéw. W ostatnich latach niosta po-
moc Syryjczykom i mieszkancom Turkiestanu Wschodniego, ktorzy schronili sig
w Turcji i potrzebowali wielorakiej pomocy. W zakres pomocy wchodzita opieka
zdrowotna i1 wsparcie spoteczne w ramach Huzurlu Hayat Projesi skierowanego do
starszych, samotnych osob. Ponadto wspiera uzdolnionych uczniow, udzielajac im
wsparcia edukacyjnego i stypendiow, oferuje tez wysokiej jakosci funkcjonalne bu-
dynki szkolne.

Zarowno Cosan, jak i Kotku pozwalali kobietom pracowaé, a nawet organizo-
wali dla nich pewne formy aktywnosci. Za ich kierownictwa wspdlnota grupy kobiet
pracujacych spotykaty sie (nieregularnie) na wspolnej modlitwie. Indywidualna mo-
dlitwa uwazana byta za bardzo wazna, ale korzystniej odmawiac ja razem. Spotkania
odbywaty si¢ w dwudziestoosobowych grupach modlitewnych zbierajacych kobiety
z okreslonego obszaru, za kazdym razem w domu innej cztonkini. Kazda przynosita
jedzenie, ktore wspodlnie spozywatly. Wspdlnota ktadta wtedy duzy nacisk na integra-
cj¢ spoleczna, dlatego podczas spotkan kobiety rozmawiaty o wzlotach i upadkach
w wierze czy braku sukcesow w podazaniu sufickg droga. To wlasnie te spotkania
pozwalaty im poczu¢ si¢ lepiej czy przezwycigzy¢ zwatpienie®.

Po $mierci Esada Cosana jego syn Muharrem Nureddin zostal przywodca
Iskenderpasy. Zostat do tego specjalnie przeszkolony, ukonczyl szkote $rednig Imam
Hatip, studiowat religic w Arabii Saudyjskiej. W 1987 roku przeprowadzit si¢ do
Ameryki i w Nowym Jorku uzyskat tytul magistra w dziedzinie biznesu. Po powro-
cie w 1993 roku do Turcji zajat si¢ handlem. Kiedy Nureddin Cosan stat si¢ gtowa
spotecznosci Iskenderpasa, przeobrazil j3 z powrotem w tarikat, poniewaz spetnita
juz swe zadanie — wprowadzenia islamu do przestrzeni publicznej. Celem wspolnoty
byto przywrocenie wiladzy muzutmanom w kraju muzutmanskim, a po osiggnieciu
tego celu stata si¢ zbgdna. Nureddin postulowat wigc powrdt do zrodet, nie pozwalat,
by publicznie oddawano mu szacunek przez catowanie r¢ki i inne formy celebracji.

Obecnie wspolnota Iskenderpasa nie jest juz tak popularna, niektorzy Turcy
nie znajg jej w ogodle 1 nie wiedza, czym jest. Jesli posiadajg juz jakas wiedz¢ na
jej temat, to tacza ja z osoba Kotku czy Cosana, a nie z nakszbandijjg i sufizmem.
Prawdopodobnie stato si¢ tak za sprawg Nureddina Cosana, ktory spowodowat, ze
jest ona mniej obecna w spoteczenstwie. Generalnie jednak Turcy ufaja wspolnocie
Iskenderpasa, bo uwazaja, ze to dobrze wyedukowana, pomocna i religijna spotecz-
no$¢. Wiedza o niej zalezy rowniez od poziomu religijnosci konkretnej osoby. Jesli
chodzi o cztonkow wspdlnoty zyjacych poza granicami Turcji, to najliczniejsi i naj-
bardziej aktywni sg oni w Australii (MEC Vakf1), nieformalnie dziatajg tez na terenie
Niemiec czy USA.

8 Wywiad autorki przeprowadzony z cztonkiniami wspolnoty w dniach 3-19 sierpnia 2017 roku.
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Obecnie w Turcji wladze sprawuje partia islamistyczna wywodzaca si¢ z ruchu
Milli Goris, kontynuatorka Partii Cnoty — Partia Sprawiedliwos$ci i Rozwoju. Sze-
fem partii jest obecny prezydent Recep Tayyip Erdogan, ktory byt uczniem szajcha
Zahida Kotku. W 2002 roku na pierwsza po wyborach piatkowa modlitwe Erdogan
udat sie do jednego z meczetow Iskenderpasy, aby podkresli¢ swoje oddanie wspol-
nocie. Jednak nalezy zauwazy¢, ze przed objeciem rzadéw w kraju przez Erdogana
tarikaty byly silniejsze. Dzieje si¢ tak, mimo ze zyskaly swobode prawna, ale — jak
uznajg sami cztonkowie — zabraklo im operatywnosci (,,staly si¢ leniwe”). Polityka
jest dla wspdlnoty wazna, poniewaz dtugo czekata na to, aby muzutmanscy politycy
mogli by¢ obecni na scenie politycznej. Jej cztonkowie uwazajg jednak, ze Turcji
ciagle przydatoby sie wigcej demokracji i sprawiedliwosci, bo chociaz jest ona pan-
stwem o ustroju demokratycznym, wiele mozna by jeszcze w tej kwestii ulepszyc¢.
Zwracajg takze uwage na potrzebe poprawy nie tylko wewnetrznej sytuacji poli-
tycznej, lecz takze migdzynarodowej, szczegodlnie pozycji wzgledem innych panstw,
wigkszos$¢ uznaje bowiem Turcje za kraj wolniej si¢ rozwijajacy niz inne.
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W pracy starano si¢ pokazac, jak wazne miejsce w polityce Turcji w latach 1958-
2001 zajmowat sufizm. Dokladna analiza nakszbandijji, a konkretnie odgatezienia
halidiyyi-giimiishaneviyyi, oprocz ukazania jej miejsca w polityce, data wglad w tu-
recki islamizm i jego powigzania z sufizmem. Jak wykazaty badania, wickszos¢
grup religijnych w Turcji wywodzi si¢ z bractwa nakszbandijja, ktore cechowata
niezwykta zdolnos¢ adaptacji do zmieniajgcych si¢ okolicznosci. Po pierwsze, na-
kszbandijja byta zdecydowanie jednym z najbardziej aktywnych politycznie tarika-
tow 1 stanowita wzor dla wigkszosci pdzniejszych ruchow socjopolitycznych w Tur-
cji. Po drugie, byta najlepsza droga do zrozumienia spotecznych interakcji migdzy
polityka a religia w kraju. Po trzecie wreszcie, odegrata znaczaca rolg w ewolucji
muzutmanskiej tozsamosci w Turcji, rozwijajac trzy wzorce interakcji z panstwem:
wycofanie, konfrontacje i zaangazowanie, przejawiajace si¢ w tworzeniu partii is-
lamistycznych. Efekt dziatan nakszbandijji w sferze spotecznej i politycznej byt juz
znaczny w czasach Imperium Osmanskiego, a gdy islam byl zagrozony, zawsze stala
na czele muzutmanskich sit walczacych w jego obronie.

Proby ograniczenia dziatalnos$ci tarikatow podjete przez Atatiirka si¢ nie powio-
dty. Chociaz nakszbandijja i inne bractwa zmuszone zostaty do zejscia do podziemia
i staly si¢ mniej widoczne, to jednak przetrwaty przesladowania. Stworzyly sieci
spoteczne, ktore stanowily podstawe powstania islamistycznych partii politycznych
w ostatnich latach XX wieku. Ich tajne spotkania niewatpliwie odegraty wazng
role nie tylko w przekazywaniu wiedzy o islamie mtodszym pokoleniom, ale takze
w ksztaltowaniu ich $wiatopogladu i mobilizowaniu ich do spotecznego aktywizmu.
W momencie zlaicyzowania Turcji na wzor francuski nakszbandijja otwarcie bronita
miejsca islamu w panstwie. Politycy dostrzegali takze role islamu i sufizmu, dlatego
czesto siegali po nie, aby zapewnic¢ sobie poparcie wéréd muzulmanskich wyborcow.

W odpowiedzi na pierwsze pytanie badawcze mozna stwierdzié, Ze niniejsze
badania ustalily, ze partie bazujace na islamie w warunkach kemalistowskiej Turcji
wielokrotnie doznawaty represji, zwlaszcza ze strony wojska. Musiaty tez radzi¢
sobie z konfliktami, ktére wywotywato stanowisko islamu, miedzy innymi w spra-
wie zakrywania glow przez kobiety w sferze publicznej. Integracja pierwotnie mar-
ginalnych opozycyjnych partii islamskich nie byta procesem tatwym i wolnym od
konfliktow oraz kontrowersji. Po pierwszych dziesiecioleciach istnienia Republiki
Tureckiej, kiedy rezim zostal w pelni ustanowiony, pojawita si¢ tendencja do wia-
czenia islamu do ideologii legitymizujacej wladze polityczng. Dzigki wprowadzeniu
»syntezy turecko-islamskiej” (mieszanki islamizmu i tureckiego nacjonalizmu, ktdrg
promowata armia) zarowno wspolnota, jak i partie islamistyczne staly sig silniejsze.
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»Synteza turecko-islamska” wykazywata konsekwentng tolerancje¢ i zachete dla po-
litycznego islamu ze wzgledu na jego antykomunistyczne nastawienie.

Mimo iz religijne partie polityczne powstaly po wprowadzeniu systemu wielo-
partyjnego, zadna z nich nie mogla odegra¢ znaczacej roli w polityce narodowe;j.
Oferowaly jedynie obietnice zapewnienia bardziej rozluznionej atmosfery religijne;j.
Dopiero pod koniec lat 60. XX wieku instytucje spoleczenstwa obywatelskiego za-
czely zyskiwaé znaczng autonomig od panstwa i wywiera¢ wiekszy wpltyw na poli-
tyke. Laickos$¢ systemu Turcji uniemozliwiata jednak wspdlnotom na gruncie islamu
rozwijanie tego samego stopnia autonomii. Ich rosngce niezadowolenie, potaczone
z ambicjami politycznymi niektérych religijnych biurokratéw i technokratéw, spo-
wodowato uzyskanie zgody szajcha Kotku na utworzenie partii politycznej. W ten
sposob w latach 70. ubieglego wieku pojawit si¢ w polityce tureckiej islamizm, jed-
nak sukces wyborczy osiagnat dopiero w latach 90., kiedy partii islamistycznej uda-
to si¢ przeja¢ wtadze rzadowa.

Partie proislamskie stopniowo zaczely odnosi¢ coraz wigksze sukcesy. Pod ko-
niec lat 70. i na poczatku lat 80. znacznie wzrosta proislamistyczna sita wyborcza.
Jednak sukces partii proislamistycznych faktycznie rozpoczat si¢ od Refah Partisi
(Partii Dobrobytu), ktora cho¢ w 1987 roku zdobyta zaledwie 7,2% poparcia, zwigk-
szyta swoj udziat w kolejnych wyborach w ramach wspolnej listy z Partia Ruchu
Narodowego. W wyborach lokalnych w 1994 roku PD wygrata w duzych miastach,
a nastepnie w grudniu 1995 roku stata si¢ najwicksza partia w rozdrobnionym sys-
temie partyjnym. Kadra PD w znacznej mierze wywodzila si¢ z Partii Ocalenia
Narodowego, ktora z kolei byta nastgpczynia Partii Ladu Narodowego. PD zostata
partnerem w koalicji, jednak uczestnictwo w rzadzie przyniosto jej katastrofalne
skutki. Kiotnie partnerow koalicyjnych doprowadzity do probleméw politycznych
i wojsko zaczelo naciska¢ na rozwigzanie rzadu. Sad Konstytucyjny zlikwidowat PD
w styczniu 1998 roku, gdyz kilku przywodcoéw wyglaszato przemoéwienia uznane
za niezgodne ze §wiecka konstytucja. Sad zakazat takze kilku wybitnym cztonkom
dziatalnos$ci politycznej na pigc lat. Prawie wszyscy postowie PD przeszli do Fazilet
Partisi (Partia Cnoty), jednakze z podobnych do PD powoddw zostata zlikwidowana
przez sad w czerwcu 2001 roku. Oboz proislamistyczny podzielil si¢ nastgpnie na
parti¢ starej gwardii (Parti¢ Szcze§liwosci) oraz mtodszego pokolenia (Parti¢ Spra-
wiedliwosci i Rozwoju).

Do transformacji islamskiego ruchu sufickiego nakszbandijja w parti¢ doszto
w czasach, w ktorych zaszly ogromne zmiany demograficzne i spoleczne, podyk-
towane nasilajgcym si¢ naplywem ludnosci do miast. Przybywajacy do ogromne-
go miasta ludzie odczuwali dezorientacje, wykorzenienie i atomizacjg¢. Pochodzacy
glownie z rodzin tradycyjnych nowo przybyli szukali w miastach przewodnikow
duchowych, ktorzy pomogliby im si¢ odnalez¢ w nowej rzeczywistosci. Przynosili
takze ze sobg kulture ludowa, ktora rozprzestrzeniali i rozwijali. Kolejnym proble-
mem, z jakim przyszto si¢ im zmagac, byl wzrost przemocy politycznej, ktory do-
prowadzit do pojawienia si¢ nacjonalistycznych organizacji o charakterze religijnym.
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Z czasem ulegly one radykalizacji, a wladze nie potrafity sobie poradzi¢ z narasta-
jacym konfliktem. Religia stata si¢ jednym z gléwnych instrumentéw konkurencji
miedzypartyjnej. Presja na utworzenie partii politycznej nie ograniczata si¢ tylko do
ambitnych urzednikdéw. Wsrod matych i srednich przemystowcow powszechne nie-
zadowolenie budzita polityka gospodarcza Partii Sprawiedliwo$ci, ktora stworzyta
subsydiowany przez panstwo sektor prywatny ich kosztem.

Ponadto charakter sufickiego ruchu nakszbandijja uksztaltowato i ograniczy-
lo szereg zmiennych wynikajacych z kontekstow spoteczno-ekonomicznych, po-
litycznych 1 kulturowych. Zasada ,,samotno$ci w tlumie” wyzwolita aktywizm
i przyciggata wiele wybitnych postaci do dziatalnosci politycznej. Interpretowano
i dostosowywano ja do miejsca i czasu. Mogta przybiera¢ réozne formy: od pracy
spotecznej, przez wspotprace z rzadami, do stawiania oporu i wzniecania buntow
(w Menemenie, incydenty w rejonie [zmiru, bunt Saida z Palu itd.), az po utworzenie
wlasnej partii. Fundamenty pod tego typu partie potozyt Demirel, a pierwsze zatozyt
Necmettin Erbakan — wybitny przywodca politycznego islamu, czlonek wspolnoty
Iskenderpasa, uzyskujac uprzednio aprobate szajcha Kotku, ktéry dodatkowo za-
pewnit partii zaplecze kadrowe.

Omawiajac nastgpny problem badawczy, ustalono, ze bractwo nakszbandijja
nalezato do ruchow religijnych, ktore utatwiaty zaprowadzenie demokracji w spo-
leczenstwie muzutmanskim i jej ugruntowanie. Jego cztonkowie, zaprezentowani
w tej rozprawie, byli zwolennikami porzadku demokratycznego. Szczegdlnie lu-
dzie zgromadzeni wokot Iskenderpasy i jej przywddcy Mehmeta Zahida (Erbakan
oraz bracia Ozal) wykazywali sie aktywnoécig w procesie politycznym, wspierajac
tworzenie partii, takich jak: Partia Ladu Narodowego (1969), Partia Ocalenia Na-
rodowego (1972), Partia Dobrobytu (1983) 1 Partia Ojczyzniana (1983). Ich zaan-
gazowanie miato decydujacy wptyw na promowanie integracji poszczegdlnych grup
sufickich w obrgbie systemu politycznego zardéwno na szczeblu lokalnym, jak i kra-
jowym. W rezultacie Partia Ojczyzniana oraz Partia Sprawiedliwosci i Rozwoju,
ktorej kadry nadal sympatyzuja ze srodowiskiem nakszbandijji (nawet jesli nie sg
z nig tak §cisle powigzane jak poprzednie partie islamskie), okazaty si¢ najbardziej
decydujacymi organizacjami politycznymi w walce o integracje Turcji z UE.

Wspodlnota ktadta nacisk na nowoczesng nauke i technologi¢ oraz wykorzysty-
wata demokratyczne instytucje polityczne majace podstawy w konstytucji. Dowo-
dzi to przyjecia przez wspodlnote projektu modernizacji $wieckiej Republiki. Kotku,
mimo iz kwestionowat sekularyzm, stworzyt nowa wersj¢ kodu operacyjnego na-
kszbandijji, synchronizujac go z kodem politycznym promowanym przez Republi-
ke. Sprawito to, ze wspoélnota zyskata konstytucyjng legitymizacje i poparcie pan-
stwa — jako dar §wieckiej Republiki, co skutkuje pozytywnym postrzeganiem przez
nig panstwa jako instytucji. Ponadto analizowane polityczne ruchy islamistyczne
w Turcji byly wyjatkowo nacjonalistyczne. Oznacza to, ze ich priorytetem nie bylo
tworzenie panstwa muzutmanskiego opartego na zasadach szariatu, a gtdowng meto-
da osiagnigcia przez nie celow byta polityka partyjna.
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Z analizy dziatalno$ci partii Erbakana i Ozala — jako rzadzacych partii demokra-
tycznych o charakterze islamskim i reformatorskim — wynika, ze w duzym stopniu
wptynety one na polityke kraju. Erbakan zainicjowatl zwrot w polityce zagraniczne;j
w kierunku zblizenia z muzulmanskimi krajami Bliskiego Wschodu. Turcja zostata
liderem D-8. W okresie jego rzadow odnotowano pierwszy w tureckiej historii zrow-
nowazony budzet. W krotkim okresie wplywu Erbakana na instytucje panstwowe
jego partia islamska stata si¢ znaczacym gltosem w tureckiej polityce, ktorym sekula-
ry$ci mogli gardzi¢, ale nie mogli go zignorowac. Kadry, ktérymi dowodzit Erbakan
i ktore wprowadzit do polityki, beda tam obecne jeszcze przez kolejne dziesiecio-
lecia. Za sprawg Ozala religia stata sie w szkole obowigzkowa, a panstwo zaczeto
pomaga¢ w otwieraniu nowych szkot dla imamoéw i chatibow oraz w budowaniu
nowych meczetow. Ozal znidst tez zakaz noszenia chust w instytucjach publicznych.
Turgut jako premier, a p6zniej prezydent sprawowal wtadze samodzielnie i wprowa-
dzit liberalizm gospodarczy.

Z zebranego w toku badan terenowych materiatu wynika, ze wptyw, jaki wy-
warla polityka kemalistoéw na struktury bractw muzutlmanskich, a w szczegdlnosci
na nakszbandijje, byt znaczacy. Zakaz dziatalnosci sufickiej wprowadzony przez se-
kularny rezim Atatiirka w 1925 roku zmusit sufich do zejscia do podziemia, by po-
tajemnie kontynuowac praktyki. Sekularyzacja i westernizacja w Turcji wykroczyty
daleko poza reformy prawne, poniewaz nowy swiatopoglad i styl zycia miat na celu
odejscie obywateli od bardziej tradycyjnych praktyk islamskich. Panstwo interwe-
niowato w réznych dziedzinach, kontrolowato wtadze religijne i islam. Kemalizm
chciat nie tylko ograniczy¢ wptyw religii na spoleczenstwo, ale takze wykorzystac
ja jako instrument budowania tozsamosci narodowej. Wprowadzenie kodeksu cy-
wilnego miato na celu catkowite oddzielenie religii od prawa. Obywatele mogli by¢
muzutmanami w zyciu prywatnym, ale nie mogli domaga¢ si¢ obecno$ci islamu
w sferze publicznej.

Na podstawie dotychczasowych analiz mozna stwierdzi¢, ze polityka kemalistow
w tamtym okresie wymusila na liderach bractw zmiang¢ charakteru stowarzyszenia
z tradycyjnego tarikatu w luzniejsza, ale wcigz dos$¢ ciasng forme cemaat (wspo6l-
not). Ich cztonkowie, wyznajacy te same podstawowe wartosci i bardzo dobrze sig¢
znajacy, tworzyli silnie powigzane sieci. Dzigki temu wzmagali aktywizm spoteczny
w latach 50. XX wieku. W tym czasie w Stambule powstata potezna filia nakszban-
dijji zapoczatkowana przez czlonka halidiyyi Mehmeta Zahida Kotku, lidera nie-
formalnej instytucji edukacyjnej, ktora odwolywala si¢ do elementow religijnych
popularnych wérdd elity. W latach 70., gdy kontrola panstwa ulegta rozluznieniu,
bractwo ponownie dato o sobie zna¢ i zyskato nowe znaczenie. Ponadto szajch Kot-
ku przystosowywat tarikat do uczniéw pochodzacych ze srodowisk akademickich
i technokratycznych. Iskenderpasa stata si¢ wspélnotg opartg na wzajemnym zaufa-
niu, zwigzanym z wielorakimi funkcjami ekonomicznymi i spoteczno-kulturowymi
(bardziej niz czysto teologicznymi). Dziatala takze jako o$rodek edukacyjny i opieki
zdrowotnej. Ponadto zapewniala studentom stypendia, zakwaterowanie oraz kursy
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wyréwnujace. Iskenderpasa rosta w site dzieki fundacjom religijnym utworzonym
w wiekszosci przez Esada Cosana (Hakyol Vakfi, Ilim Kiiltiir ve Sanat Vakfi, Saglik
Vakfi i Hamim Dernekleri). Bedac rowniez wilascicielem radia Akra FM 1 kanatu
Ak TV, tworzyla sie¢ centrow edukacyjnych, gospodarczych i komunikacyjnych,
jednoczesnie opowiadajac si¢ za pokojowym dostosowaniem si¢ do warunkow
wspotczesnego panstwa i rynku kapitalistycznego.

Z przeprowadzonej analizy materiatéw badawczych i publikacji wynika, ze po-
staciami, ktore przyczynily si¢ do uratowania bractwa nakszbandijja przed zaniknig-
ciem, byli szajchowie: Mustafa Feyzi, Abdullah Hasib Yardimci, Abdiilaziz Bekki-
ne i Mehmet Zahid Kotku. To dzigki ich wielkiemu autorytetowi i postawie stuzby
uczniom cztonkowie nakszbandijji w czasie pierwszych dekad wdrazania kemali-
zmu mogli pozosta¢ w tekke i zblizy¢ si¢ do Boga. Wbrew reformom z 1925 roku,
ktore doprowadzity do rozwigzania tureckich bractw sufickich i zakazania ich prak-
tyk, sufizm przetrwat dzicki podziemnym strukturom i rozwija si¢ w Turcji do dzis.

Przedstawione wyniki badan prowadza do wniosku, ze konfrontacja z Republika
i oczekiwaniami wspoétczesnosSci wymusita na bractwie pewne zmiany, szczegdlnie
w jego symbolice i ceremoniale. Panstwo — kontrolujac dziatalno$¢ religijna, a takze
wprowadzajac sekularyzacje prawa, instytucji, spoteczno$ci i edukacji — zawezito
zakres praktyk tradycyjnej tariki. Liderzy zwiazani z tradycja suficka nakszbandijji
zmuszeni byli wdrozy¢ nowe metody nauki islamu poza tradycja tarikatow. Liderzy
wspolnoty musieli zastosowaé inne style przewodzenia i ograniczy¢ dotychczaso-
we praktyki. Uzywana do czasu powstania Republiki symbolika takze musiata ulec
unowoczesnieniu. Wspotczesni uczniowie, w porownaniu z wczesniejszym pokole-
niem, zmienili si¢ pod wplywem modernizacji struktur panstwowych i spotecznych,
a co za tym idzie — metod treningu sufickiego. Kiedy$ mistrz zlecat im w ramach
szkolenia wykonanie trudnych, a nawet najgorszych prac fizycznych. Obecnie nowa
rzeczywistos¢ wymagata wprowadzenia nowych metod treningu. Osoby uczgszcza-
jace na spotkania za czaséw Cosana byty dobrze wyksztalcone, nosity modne ubra-
nia, a nie religijne szaty. Nie byto potrzeby utrzymywania tarikatu, skoro metoda
samozaparcia uczyniono shuzenie spoteczenstwu dla Boga. Suficki ascetyzm zostat
zinterpretowany w kategorii sprzeciwu wobec konsumpcjonizmu i jego negatyw-
nego wplywu na spoteczenstwo. Szajch ksztaltowal charakter uczniow, prowadzac
Z nimi rozmowy i w ten sposob uczac ich etyki i moralnosci.

Dokonane analizy wskazuja, ze elementy organizacyjne, ktore przetrwaty po la-
tach, dotyczyly waznej relacji mistrz — uczen. Na niej opieraly si¢ zaréwno tariki,
jak 1 wspolnoty. Uczen, cho¢ w mniejszym stopniu, nadal podlegat mistrzowi i byt
zobligowany do stuchania jego rad. Badana wspolnota suficka tradycyjnie opierata
si¢ na glebokiej wiezi (rabita, tur. rabita), ktora taczyla wyznawcoéw z szajchem,
oraz na autorytecie mistrzow, siggajacym proroka Mahometa w tancuchu przekazu.

Otwarcie si¢ tekke na nowoczesno$¢ wynikato z samej natury bractwa. Nakszban-
dijja byta skarbnicg niemal wszystkich tradycji kulturowych 1 religijnych, ktore ist-
niaty w Turcji. Stanowila pomost mi¢dzy okresem osmanskim a wspotczesnym odro-
dzeniem spoteczno-politycznym islamu. Ggsta spoteczno-religijna sie¢ jej cztonkow
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zapewniala wymian¢ mysli i przekazywanie norm spolecznych, a takze odgrywata
role integrujaca wspolnoty etniczne, regionalne i jezykowe. Szajchowie doskonale
potrafili interpretowac jej nauki, umozliwiajac uczniom funkcjonowanie w nowej
rzeczywistosci. Zgodnie z tradycja suficka Iskenderpasa wykazywata sie bardzo kry-
tycznym podejsciem do wiadzy politycznej. Jednak ta krytyczna postawa nie spra-
wita, ze wycofala si¢ z polityki. Dzi¢ki zewnetrznej aktywnosci tariki nakszbandijji
wspolnota postrzegata polityke z szerszej perspektywy. Pielegnowata poczucie odpo-
wiedzialnosci obywatelskiej, starajac sig, by Turcy byli $wiadomi problemdéw panu-
jacych w spoteczenstwie.

W niniejszej pracy skoncentrowano si¢ na odpowiedzi na pytanie o podmiotowe
sprawstwo w osobach szajchow i czlonkow wspolnoty. Wykazano, ze wyrazato si¢
ono we wszystkich dziataniach majacych na celu wprowadzenie islamu do sfery
publicznej oraz zapewnienie muzulmanom wiladzy w ich kraju. Najlepiej ilustru-
je to rola, jaka Kotku odegral w przeksztatcaniu nakszbandijji i jej rozwoju, sta-
nowigcym wzor dla wigkszosci wspotczesnych tureckich muzulmanskich ruchéw
spoteczno-politycznych. Szajch Kotku utrzymywat bliskie relacje z Turkami z miast
i klasy $redniej, takimi jak miedzy innymi przyszli premierzy i prezydenci: Necmet-
tin Erbakan, Turgut Ozal i Recep Tayyip Erdogan. W duzej mierze wlasnie Kotku
uksztattowat ich $wiatopoglad i osobowos¢. Erbakan, podobnie jak Ozal, radzit sie
szajcha Kotku przy podejmowaniu decyzji zar6wno politycznych, jak i osobistych.
Esad Cosan kontynuowat dzieto swego poprzednika i rozwingt zainicjowane przez
niego struktury. Byl réwniez aktywny w propagowaniu §ciezki za granicg, szczegol-
nie w Australii. Cosan przyciggat do wspdlnoty bogatych biznesmenow i kupcow,
a dzieki ich pomocy rozwijat przedsicbiorstwa gospodarcze i fundacje religijne. Za-
daniem tych przedsigbiorstw oraz wspolnoty Iskenderpasa — oprécz zachecania wy-
znawcow do robienia kariery w biurokracji i polityce — byto naktanianie cztonkow
do rozpoczgcia dziatalnosci gospodarczej, edukacyjnej i kulturalnej. Podstawowe
zalozenia wspdlnoty Iskenderpasa sprowadzaty sie do zdobycia wiedzy w zakresie
najnowszych technologii w biznesie i handlu oraz skutecznej integracji z rynkami
Swiatowymi.

Erbakan zastuzyt si¢ jako tworca pierwszej oficjalnie proislamskiej partii poli-
tycznej. Z kolei Turgut Ozal — pobozny muzutmanin, inzynier popierajacy integracje
Turcji z rynkami §wiatowymi — zastynat jako architekt tureckich reform rynkowych
i neoliberalizmu. Ponadto wydat dekret, dzigki ktoremu mozliwe byto wprowadze-
nie bankowosci bez odsetek w Ozel Finans Kurumlari (Specjalnych Instytucjach Fi-
nansowych). Powstaty w ten sposob banki muzulmanskie jako alternatywny model
bankowosci w Turcji. Ozal wprowadzit takze $rodki prawne stuzace ztagodzeniu re-
strykcji dotyczacych praktyk muzutmanskich. Zliberalizowat polityke, co przyspie-
szylo powstawanie i rozwoj przestrzeni, ktore wykorzystaty bractwa do tworzenia
wlasnych spotecznosci, przyciagajac do swoich szeregdéw kulturowo i ekonomicz-
nie wykluczonych. Zniesienie kontroli nad przekazem medialnym umozliwilo nato-
miast przedstawicielom srodowisk muzulmanskich dostep do radia, telewizji i prasy.
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W niniejszej pracy zwrocono takze uwage na jezyk komunikacji spotecznej,
jakim postugiwali si¢ przywoddey nakszbandijji. Byl on zawsze dostosowany do
okolicznos$ci i czasoéw. Szajch Kotku odznaczat si¢ wielkimi zdolno$ciami orator-
skimi, uzywat alegorycznych wyrazen sufickich w poetyckim stylu, ktore zazwy-
czaj pozwalaly na wielo$¢ interpretacji wypowiedzi. Takg formg wypowiadania si¢
prowokowala uczniow do myslenia i sktaniata ich do samodzielnych odpowiedzi
na stawiane mu pytania. W ten sposob przygotowywat ich do rozwigzywania przy-
sztych probleméw. Byl §wietnym mowca. Tres¢ swoich przemowien potrafit dosko-
nale dostosowa¢ do odbiorcow, okolicznosci i intencji oraz tematyki, jaka poruszat.
Niektore z jego przemoéwien i artykutdow przypominaly przemdwienia prezesow
korporacji, informujacych akcjonariuszy o kondycji ekonomicznej firmy. Z kolei
prof. Esad Cosan znat jezyki: angielski i niemiecki oraz arabski i perski, dzigki cze-
mu miat dostep zarowno do klasycznej mys$li muzutmanskiej, jak i zachodniej. Jego
mozliwosci intelektualne i znakomite wyksztatcenie wptywaty na styl wypowiedzi
i metody nauczania.

Badania wykazaty, ze bractwo nakszbandijja stato si¢ dominujacym duchowym
przewodnikiem oraz wywarto najwickszy wpltyw na polityke na obszarach miej-
skich Turcji. Pozostawato to w sprzecznosci z tradycyjnym obrazem ascetycznego
zycia sufich. Mistycyzm muzutmanski osiagnat popularno$¢ w miastach, poniewaz
oferowat jednostkom kompleksowe zrédto normatywnych zasad, ktérymi mozna si¢
kierowa¢ w warunkach wspotczesnego zycia miejskiego. Sufizm, bedacy droga do
mistycznego dos§wiadczenia, pozwalat odnalez¢ si¢ ludziom w nowej rzeczywistosci
materialnej, a jednoczesnie wkraczat poza doczesno$¢.

Znaczenie bractwa nakszbandijja przejawiato si¢ w niezwyktej zdolnosci do
rozwijania wewngtrznej religijnosci, a takze tworzenia psychologicznych podstaw
aktywizmu, ktory ktadzie nacisk na poczucie wlasnej wartosci i odnowe duchowa.
Dlatego nakszbandijja potrafita wlaczy¢ w strategie aktywizmu spotecznego i oporu
przeciwko opresyjnej wtadz, silne poczucie wiary i wspolnoty. Nakszbandijja, stoja-
ca na czele modernistycznych ruchéw islamskich w XIX wieku, a takze wspotcze-
snego islamizmu pod koniec XX wieku, zach¢cata swych cztonkéw do podejmowa-
nia dziatalno$ci w przestrzeni publicznej. Najskuteczniejszg dziatalnos¢ prowadzita
od lat 70., kiedy nastgpita odwilz w $cistym przestrzeganiu kemalizmu. Powstaty
wowczas pierwsze partie islamistyczne, a funkcje szajcha pelnit Mehmet Zahid. Li-
derzy wspolnoty Iskenderpasa nauczali, ze ludzie s3 odpowiedzialni nie tylko za
wtasne dobro, ale takze za dobro innych. W ich opinii powinnos$cia ludzi jest ciezka
praca w stuzbie innym i gromadzenie bogactw; powinni oni powstrzymywac si¢
od marnotrawstwa i1 konsumpcji, roztropnie wykorzystywa¢ majatek na inwestycje
i dziatalno$¢ charytatywna w dziedzinie edukacji i zdrowia. Wedtug liderow wspol-
noty byla to najlepsza forma wielbienia Boga.

Jak ustalono w toku przeprowadzonych badan, szajchowie nakszbandijji, podob-
nie jak tureccy islamisci, wptywaja miedzy innymi na polityke gospodarcza, oswia-
towg 1 prawodawstwo. Zahid Kotku w kwestii polityki gospodarczej zwracatl uwa-
ge na penetracje rynku przez zachodni kapitalizm i zachecat swoich wyznawcow
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do zorganizowania si¢ w celu opracowania niezaleznej polityki uprzemystowienia.
Dat impuls do zatozenia pierwszej narodowej fabryki silnikow w Turcji. Roéwniez
zdaniem Cosana stosunki gospodarcze odgrywaty wazng rol¢ w zyciu politycznym.
Sugerowal, ze wyzwalajaca i usprawniajaca ,,ukryta reka” sit rynkowych jest od-
zwierciedleniem Boskiej madrosci. Muzutmanie powinni angazowa¢ si¢ w handel
i wymiane handlowa, ksztattujac w ten sposob spoleczenstwo i rozwijajac zbiorowg
swiadomos$¢. Twierdzil, Ze nalezy powaznie traktowac handel zagraniczny, ponie-
waz jest on jedng z drog do sukcesu.

Z kolei PON z Erbakanem na czele uwzglednita w swoim programie gospodar-
czym oczekiwania matych i srednich przemystowcdéw. Uwazala, ze upadek Impe-
rium Osmanskiego byt konsekwencja prob nasladowania Zachodu, a jego wielkos¢
opierala si¢ na islamie oraz moralnej i intelektualnej wyzszo$ci. PON argumentowa-
fa, Ze jesli kraj ma odzyskac nalezny status potggi, musi powroci¢ do islamu i cy-
wilizacji muzutmanskiej. Erbakan wielokrotnie podkreslal potrzebe szybkiej indu-
strializacji, twierdzac, ze wcielanie warto$ci muzutmanskich umozliwitoby Turcji
osiggnigcie wysokiego wzrostu przemystowego bez ucisku i materializmu, ktore sg
nicodlgcznymi cechami zachodniego kapitalizmu. Marzeniem tego przywodcy byto
ozywienie narodowe, a takze rozwdj edukacji, kultury i gospodarki.

Turgut Ozal miat catkowicie inne zdanie niz jego poprzednicy. Opowiadal sie
bowiem za liberalizacjg tureckiej gospodarki; chciat, aby Turcja odeszta od kon-
trolowanego przez panstwo modelu substytucji importu, a zastgpita go gospodarka
rynkowa zorientowang na eksport. W ten sposob zamierzat zakonczy¢ dominuja-
ca protekcjonistyczng polityke gospodarcza, integrujac ja z gospodarka Swiatowa.
Uznawal §wieckie prawo za wlasciwe do regulowania spraw spoleczenstwa. Wszy-
scy wymienieni przywodcy byli zgodni co do znaczenia edukacji dla przysztosci
Turcji i jej obywateli. Ktadli duzy nacisk na ksztatcenie mtodych ludzi, rozwdj tech-
nologii 1 wiedzy o handlu.

Odnosnie do ostatniego z pytan badawczych (Czym jest polityczny islam inspi-
rowany przez nakszbandijje w Turcji i jak partie w badanym okresie wykorzystywa-
ly islam do celow politycznych?) ustalono, ze polityczny islam inspirowany przez
nakszbandijj¢ ograniczatl si¢ w duzym stopniu do ruchu Milli Goriis, stanowigcego
poczatek islamu politycznego w Turcji. Wspolnota Iskenderpasa odgrywata istotng
role w powstawaniu i ewolucji islamu politycznego w kraju, poniewaz wiele najwaz-
niejszych postaci zycia politycznego bylo jej zwolennikami badz czlonkami. Nale-
zeli do niej premier Necmettin Erbakan i Tayyip Erdogan, obecny prezydent Turcji,
a takze Turgut Ozal, byly premier i prezydent Turcji, oraz jego brat Korkut Ozal,
jedna z najwazniejszych postaci w ewolucji tureckiego islamu politycznego.

Opierajac si¢ na przeprowadzonych badaniach, mozna stwierdzi¢, ze w la-
tach 1958-2001 partie wykorzystywaty islam do celéw politycznych. Juz Partia
Demokratyczna Adnana Menderesa dostrzegta potencjat islamu, lecz zamiast go
zwalcza¢, postanowita uzy¢ go do wlasnych celow. Kolejne partie Demirela — Par-
tia Sprawiedliwosci i Partia Stusznej Drogi — takze dostrzegaly mozliwosci, jakie
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dawata mobilizacja muzutmanskiego elektoratu. Z kolei partie ruchu Milli Goriis
Necmettina Erbakana dzialaty juz jako jawnie islamistyczne, a Partia Ojczyzniana
zabiegata o muzutmanskich wyborcow. Obecnie rzadzaca Turcjg Partia Sprawie-
dliwosci 1 Rozwoju bazuje na muzutmanskim elektoracie; jest partig islamistyczna,
ktorej lider Recep Tayyip Erdogan nalezat do uczniow Zahida Kotku i wspdlnoty
Iskenderpasa. Zmienit on ustréj pafstwa za pomocg demokratycznych reform, zbli-
zyt sie ze $wiatem muzutmanskim i zabiegat o to, aby islam powrécit do zycia pu-
blicznego. Erdogan, wierzacy muzulmanin, czgsto uzewngtrzniat swoje przekonania
religijne, czym zjednat sobie religijnych wyborcow.

Przedstawione w pracy wyniki badan oraz analizy i rozwazania odwotujace si¢
do specjalistycznych publikacji nie wyczerpuja szerokiej i skomplikowanej pro-
blematyki dotyczacej miejsca sufizmu w polityce tureckiej, a takze wykorzystywa-
nia go przez partie oparte na islamie. Otwieraja jednak mozliwo$¢ dalszych badan
w tym obszarze. W przysztosci warto podjac¢ kwestie wptywu, jaki obecnie wywiera
nakszbandijja na polityke w Turcji, na partie rzadzace, czy jej liderzy nadal wypo-
wiadajg si¢ o problemach politycznych; w jaki sposob partia rzadzaca (AKP) postu-
zyla si¢ bractwem, aby odnies¢ sukces wyborczy, jacy rzadzacy i dziatacze partyjni
nalezg dzi$ do nakszbandijji.






Zalacznik 1. Lancuch mistrzow
nakszbandijji-halidiyyi

Zrédto: Silsile-i Serif, [on-line:] http://www.iskenderpasa.com/08722033-
A143-4AEE-A1D6-0A38235F4480.aspx.

. Hz. Seyyid-1 Kainat Muhammed-i Mustafa (sas.)
Hz. Ebl Bekir (ra.)

Hz. Selméan-1 Farisi (ra.)

Hz. Kasim ibni Muhammed (ks.)

Hz. Cafer-1 Sadik (ks.)

Hz. Bayezid-i Bistami (ks.)

Hz. Ebu’l-Hasen-1 Harakani (ks.)

. Hz. Ebl Ali-1 Faremedi (ks.)

. Hz. Yusuf-1 Hemedani (ks.)

10. Hz. Abdiilhalik-1 Giicdiivani (ks.)

11. Hz. Arif-i Rivgeri (ks.)

12. Hz. Mahmud Incir-i Fagnevi (ks.)

13. Hz. Ali-1 Ramiteni (ks.)

14. Hz. Muhammed Baba-1 Semmasi (ks.)

15. Hz. Emir Kiilal (ks.)

16. Hz. Sah-1 Naksibend Muhammed Bahaiiddin (ks.)
17. Hz. Alaeddin-i Attar (ks.)

18. Hz. Yakub-1 Cerhi (ks.)

19. Hz. Ubeydullah-1 Ahrar (ks.)

20. Hz. Muhammed Zahid (ks.)

21. Hz. Muhammed Dervis (ks.)

22. Hz. Hacegi-i Emkenegi (ks.)

23. Hz. Muhammed Bak1 (ks.)

24. Hz. imam Rabbani Ahmed Faruk es-Serhendi (ks.)
25. Hz. Muhammed Ma’stim (ks.)

26. Hz. Seyh Seyfuddin (ks.)

27. Hz. Seyyid Nur Muhammed-i Bedvani (ks.)

28. Hz. Semsiiddin Can-1 Canan-1 Mazhar (ks.)

29. Hz. Seyh Abdullah-1 Dehlevi (ks.)

30. Hz. Mevlana Ziyaiiddin Halid-1 Bagdadi (ks.)
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31. Hz. Ahmed Ibni Siileyman Halid Hasen-i Sam1 (ks.)

32. Hz. Ahmed Ziyaiiddin-i Giimiishanevi (ks.)

33. Hz. Hasan Hilmi-i Kastamoni (ks.)

34. Hz. Ismail Necati-i Zagferanboli (ks.)

35. Hz. Omer Ziyaiiddin-i Dagistani (ks.)

36. Hz. Mustafa Feyzi Ibni Emrullah-1 Tekfurdagi (ks.)

37. Hz. Hasib-i Serezi (ks.)

38. Hz. Abdiilaziz-i Kazani (ks.)

39. Hz. Muhammed Zahid ibni Ibrahim-i Bursevi (ks.)

40. Hz. Mahmud Esad Ibni Halil Necati-i Canakkalevi (ks.)
41. Hz. Muharrem Nureddin ibni Mahmud Esad (sellemehullahu fi’d-diinya
ve’l-ukba)



Zalacznik 2. Zdjecia

Meczet 1skenderpasa w Stambule, 2017 rok, fot. autorka



Zalacznik 3. Kwestionariusz

The position of Iskenderpasa Cemaati in Turkish policy during Kotku and
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Cosan time.

. Where are you from?

. What is your educational background and profession?

. How did you learn/hear about this Cemaat?

. What was the reason/motivation that you chose the iskenderpasa Cemaati inste-

ad of other cemaat?

. Are any of your family member also following this (or any other) Community?
. How long have you been a part of it?

. What is your role in the Iskenderpasa Cemaati?

. Do you have regular meetings?

. What is the nature of the meetings? How they look like nowadays?

10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.

How many members participate in the meeting?

What kind of contact do you have with other participants?

What kind of contact do you have with sheikh/Hocaefendi?

Could you please elaborate about your experience following Kotku/Cosan idea’s?
Which kind of issues you were discussing during Kotku/Cosan time?

In your opinion how do Turkish people see/perceive Iskenderpasa Cemaati?

Do the Cemaati have any international connections and affiliations?

Do you think there are misconceptions of iskenderpasa Cemaati you would like
to clarify?

Do you know some important figures academic, artists, and politicians etc. which
were part of Iskenderpasa Cemaati?

Were some of the members politically involved?

Which of the Ozal/Erbakan/Demirel policy were close to Kotku/Cogan’s ideals?
Do you think Iskenderpasa Cemaati were contribute towards the politic issue
and how?

Where would you like to see Turkey in 10 years?

How do you see democratisation process in Turkey?
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Streszczenie

Publikacja Sufizm w polityce, polityka w sufizmie. Turcja w latach 1958-2001 dotyczy zto-
zonego zjawiska wpltywu sufizmu na wspoétczesng polityke, mentalnos¢ i zycie spoteczne
ludnosci tureckiej, z uwzglednieniem oddzialywania polityki na to zjawisko. Wspotczesna
polityka turecka zalezy od wielu czynnikow — jednym z nich sg wptywy $rodowisk muzut-
manskich, szczegolnie istotna pozostaje rola politykow z bractwa nakszbandijja. Ruch ten
sprzyjat asymilacji islamu z pewnymi elementami sekularyzmu, rozwijat dynamiczne inte-
rakcje w spoleczenstwie i generowal nowe rozwigzania. Jedng z najwazniejszych odmian
tureckiego islamu politycznego jest wcigz niedostatecznie zbadana muzutmanska religijnosé¢
ludowa, polaczona ze specyficznym, tradycyjnym $§wiatopogladem.

By¢ moze najbardziej unikatowym zjawiskiem pod tym wzgledem jest sufizm — asce-
tyczna $ciezka prowadzaca do Boga. Ta mistyczna forma islamu rozwijata si¢ w §wiecie
muzulmanskim od samego poczatku. Sufizm pozostawil charakterystyczny §lad w sposobie
praktykowania religii w wielu krajach arabskich, w Afryce Potnocnej, Turcji i Azji Srod-
kowej. Od wiekow bractwo nakszbandijja byto na rézne sposoby czescia tureckiej historii,
kultury, gospodarki, polityki i indywidualnej tozsamosci. Podobnie jak inne bractwa sufickie
w ostatnich dziesigcioleciach przeszto wewnetrzng transformacje i odrodzenie pomimo na-
rzuconym przez panstwo represjom i sekularyzacji. Ozywienie to byto zwigzane ze stopnio-
wa liberalizacja i integracjg panstwa tureckiego z rynkiem swiatowym. Religijne, spoteczne
i kulturowe sieci nakszbandijji byly zdominowane przez stowarzyszenia polityczne i gospo-
darcze. W odpowiedzi na represje wigkszo$¢ tych bractw stopniowo ewoluowata od sto-
warzyszen czysto religijnych do konkurencyjnych, nieformalnych, religijnych stowarzyszen
edukacyjnych i kulturalnych. Otrzymaty one wsparcie od tradycyjnych grup spotecznych,
ktére uznaty kemalistowska sekularyzacje¢ za zbyt radykalng i destrukcyjna w stosunku do
tureckiej historii i tradycji. Nakszbandijja zostala zorganizowana i dzialata jako katalizator
utrzymania edukacji religijnej i moralnej oraz duchowego rozwoju spoteczenstwa muzul-
manskiego w Turcji. Przystosowata si¢ do nowych warunkéw w wyniku zdobytych doswiad-
czen, ponadto wplywatla na polityke wewnetrzna, ale takze sama zmienita si¢ pod wptywem
uplywajacego czasu i polityki panstwa. Ttem procesu beda reformy dokonane przez Mustafe
Kemala i jego nastepcow oraz prowadzona przez nich polityka wobec religii, a takze wplyw
tej polityki na bractwa mistyczne, zwlaszcza nakszbandijje.

W publikacji zostato przeanalizowane rowniez znaczenie czynnikow geograficznych
i historycznych dla ksztattowania si¢ nastrojow spolecznych i sympatii do bractwa. Opra-
cowanie przybliza programy polityczne Partii Porzadku Narodowego, Partii Ocalenia Na-
rodowego, Partii Dobrobytu, Partii Ojczyzny, Partii Wlasciwej Drogi oraz Partii Cnoty,
polityczny islam oraz ich wptyw na polityke wewnetrzng. Pojawia si¢ miedzy innymi takie
postacie, jak Said Nursi, Mehmet Zahid Kotku, Mahmud Esad Cosan, Necmettin Erbakan,
Turgut Ozal, Korkut Ozal, Siileyman Demirel czy Adnan Menderes.

Stowa kluczowe: sufizm, Turcja, M.Z. Kotku, M.E. Cosan, islam






Summary

Sufism in Politics, Politics in Sufism: Turkey in the Years 1958-2001

The publication Sufism in Politics, Politics in Sufism. Turkey in the Years 1958-2001 concerns
a complex phenomenon of the influence of Sufism on the modern politics, mentality and
social life of the Turkish people, taking into account the influence of politics on this phenome-
non. The modern Turkish politics depends on many factors — the influence of Muslim environ-
ments constitute one of them; the role of politicians from the Nagshbandi brotherhood is still
very significant. This movement was favourable to assimilation of Islam with some elements
of secularism, developed dynamic interactions in the society and generated new solutions. The
Muslim folk religiousness, still insufficiently studied and combined with a specific traditional
worldview, constitutes one of the most important variations of the Turkish political Islam.

Sufism, an ascetic path leading to God, is probably the most unique phenomenon in this
regard. This mystic form of Islam was developed in the Muslim world from the very begin-
ning. Sufism left a characteristic mark on the way of practicing religion in many Arab coun-
tries, North Africa, Turkey and Central Asia. The Nagshbandi brotherhood was for centuries
and in many ways a part of the Turkish history, culture, economy, politics and individual
identity. Similarly as other Sufi brotherhoods, it underwent, in the last decades, an internal
transformation and revival despite secularisation and repression imposed by the state. This re-
vival was connected with the gradual liberalisation and integration of the Turkish state with the
world market. Religious, social and cultural networks of the Nagshbandi were dominated by
political and economic associations. In response to the repression, most of these brotherhoods
gradually evolved from strictly religious associations to competitive, non-formal, religious as-
sociations of educational and cultural character. They received support from traditional social
groups, which considered the Kemalist secularisation as too radical and destructive in relation
to the Turkish history and tradition. The Nagshbandi was organised and acted as a catalyst for
maintaining the religious and moral education as well as the spiritual development of the Mus-
lim society in Turkey. It was adjusted to new conditions as a result of acquired experiences.
Furthermore, it influenced the internal politics, but was also changed under the influence of the
passing time and state politics. Reforms made by Mustafa Kemala and his successors, the poli-
tics towards the religion conducted by them, as well as the influence of this politics on mystic
brotherhoods, especially the Nagshbandi, constitute the background of the process.

The publication also analyses the importance of geographical and historical factors for
shaping social moods and affection for the brotherhood. The elaboration discusses the politi-
cal programmes of the National Order Party, National Salvage Party, Party of the Prosperity,
Party of the Homeland, Party of the Proper Way and Party of the Virtue, as well as biogra-
phies of political leaders coming from the Naqshbandi and creating the political Islam as well
as their influence on the internal politics. Such persons as Said Nursi, Mehmet Zahid Kotku,
Mahmud Esad Cosan, Necmettin Erbakan, Turgut Ozal, Korkut Ozal, Stileyman Demirel,
and Adnan Menderes appear here among other persons.

Keywords: Sufism, Turkey, M.Z. Kotku, M.E. Cosan, Islam
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Ksigzka daje konceptualny, teoretyczny i empiryczny wglad w relacje
miedzy sufizmem a polityka na poziomie tureckim. W ten sposéb przy-
czynia si¢ do badan nad islamem politycznym, kladac nacisk na wptyw
nakszbandijji na polityke w Turcji oraz na partie rzadzace. Autorka poka-
zuje, jak islam polityczny pojawil si¢ w polityce tureckiej. Odpowiada na
pytania, czy przywddcy nakszbandijji poruszali kwestie polityczne, jak
partia rzadzaca wykorzystata bractwo do osiagnigcia sukcesu wybor-
czego oraz ktérzy rzadzacy i dzialacze partyjni nalezeli do nakszbandijji.
Ksiazka moze by¢ zatem szczegdlnie interesujaca zaréwno dla srodo-
wiska akademickiego, jak i dla spotecznosci decydentéw politycznych,
think tankow, a takze innych nieakademickich instytucji badawczych
skupiajacych si¢ na roli sufizmu w tureckiej polityce i na jego wykorzy-
staniu przez partie opierajace sie na islamie. Prezydent Turgut Ozal jako
muzulmanin czesto manifestowal swoje przekonania religijne, zjednu-
jac sobie religijnych wyborcow. Rzadzaca obecnie w Turcji Partia Spra-
wiedliwosci i Rozwoju opierajaca si¢ na muzulmanskim elektoracie to
islamistyczne ugrupowanie, ktérego przywddca i obecna gtowa panstwa
Recep Tayyip Erdogan byt wsréd uczniéw szajcha Zahida Kotku i spo-
lecznosci Iskenderpasa. Prezydent za pomoca reform demokratycznych
zmienil ustrdj panstwowy, zblizyl si¢ do swiata muzulmanskiego i przy-
czynil sie do powrotu islamu do zycia publicznego.
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