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Wprowadzenie

Wzmianki o karnawale $wietowanym przed chrzescijanskim wielkim postem sie-
gaja w Europie X wieku, z kolei w Polsce informacje na temat zabaw karnawato-
wych pojawiaja sie pod koniec XV wieku' [Dudzik 2002, 101] lub na poczatku XVI
wieku [Dudzik 2013, 105]. Karnawal formalnie obejmuje okres od $wieta Trzech
Kréli do wtorku poprzedzajacego Srode Popielcowa. W praktyce jednak obchody
karnawalowe skumulowane sa pomiedzy tlustym czwartkiem a ostatkami.

Karnawal jest zjawiskiem totalnym [por. Dudzik 2002, 103], a wiec takim, kto-
re nie sprowadza sie do upamietnienia czy odnowienia danego wydarzenia, nie
odbywa sie na czes¢ czegokolwiek, ale w ktérym okresowo zawieszany jest rytm
zycia codziennego [por. Kasimow 2002, 139]. Co wiecej, jest zwyczajem

[...] wciagajacym w swa orbite ttumy i zréwnujacym status spoteczny wszystkich

uczestnikéw — w mieécie i na wsi, mtodych i starych, madrych i gtupich, biednych

i bogatych; $wieto calkowicie zawieszajace na czas swego trwania rytm codzien-

nego zycia, ba! — wywracajace je do géry nogami; Swieto tak oczywiste i potrzeb-

ne zarazem, ze nazywane czesto piata pora roku, bez ktérej doroczny obieg czasu

nie mégtby zyska¢ dopetnienia, tak jak bez wiosny czy jesieni [Dudzik 2005, 9].

Podczas karnawalu czas biegnie zupelnie inaczej, nastepuje wrecz jego chwilowe
zatrzymanie. Zawieszane sg rowniez powinnosci i zobowigzania spofeczne [Dudzik
2005, 9], co sprzyja uwolnieniu si¢ spod wtadzy i oddzialywania instytucji, form,
konwencji, tworzonych dystanséw. W tym czasie czlowiek zostaje oderwany od
spraw i zaje¢ codziennosci, przestaje by¢ soba i staje sie czlowiekiem karnawatu.

Homo carnelevaris, to homo ludens, homo theatralis i homo festivus w jednym.
Przedziwna posta¢ o wielu twarzach, wielu kostiumach, wielu maskach, ktéra
w tlumie wychodzi raz do roku na gléwne place niezliczonych miast i miaste-
czek, dowodzac swym zachowaniem, ze codzienny porzadek nie wystarcza do
osiagniecia pelni zycia — i szcze$cia [Dudzik 2005, 68].

Najbardziej wyrdzniajaca sie forma swietowania karnawatu jest zywiolowy i barw-
ny pochdd, parada, tak charakterystyczna dla zachodnioeuropejskich miast, ta-
kich jak: Binche, Imst, Wenecja. Z kolei to, co obserwuje si¢ w Polsce (w kilku
regionach), traktowane jest przez badaczy tradycji karnawalowych bardziej w ka-
tegoriach obchodu. Wojciech Dudzik konstatowal:

! Warto jednak zaznaczy¢, ze pierwsze wzmianki o przebierancach w maskach pojawiaja sie

na terenie Polski miedzy XIII a XV wiekiem [Czachowski 2020, 12].
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[...] w ciagu XX wieku ludowe praktyki zapustne w Polsce stopniowo zamieraly
i ograniczaly swdj zasieg. Nigdy nie mialy one zreszta jakiego$ szczegdlnie spek-
takularnego i oryginalnego charakteru: przebranie wlasnej roboty (bez bogatych
kostiuméw), czasem maska, obch6d wsi z przyspiewkami, odgrywanie krétkich
scenek teatralnych, zarty i psikusy czynione gospodarzom podczas takiego ob-
chodu, tanice na rynku, strzelanie z bata - no i oczywiscie specjalne potrawy,
czyli karnawatowe ,wielkie zarcie”: tluste paczki, faworki itd. Kiedy$ (jeszcze
30-40 lat temu) takie zabawy odbywaly sie w ostatki w wielu wsiach z inicjaty-
wy ich mieszkancéw, byly rodzajem lokalnego $wieta. Dzisiaj przetrwaly w nie-
licznych miejscowo$ciach, w niektérych zas regionach podtrzymywane sg przy
zyciu (inicjowane i rekonstruowane) przez etnograféw i muzealnikéw, przeradza-
jac sie stopniowo w teatr [Dudzik 2013, 108].

Jednym z takich regionéw sa Kujawy. Warto doda¢, ze obchodzone tu zapusty
zostaly opisane w XIX wieku przez Oskara Kolberga, ktéry uznawat je tu za po-
wszechne? i pisal tak:

W ostatki, a osobliwie w ostatni Wtorek zapusty, zrana albo po potudniu, prze-
bieraja si¢ parobcy za zyddw, cyganéw, niedzwiedzi, koni, koztéw, bocianéw i t.p.
i w tem przebraniu chodza w kilku po wsi, wyprawiajac rézne igraszki [Kolberg
1962, 210].

W pierwszej potowie XX wieku o zywych kujawskich zwyczajach zapustnych pi-
sali tacy badacze-etnografowie jak: Bozena Stelmachowska [1933] czy Karol Ma-
stowski [1935]. Sytuacja zmienila sie po II wojnie Swiatowej. W 1956 roku prowa-
dzace badania roku obrzedowego na Kujawach Kalina Skltodowska-Antonowicz
(Muzeum Etnograficzne w Toruniu) i Maria Polakiewicz (Oddzial Etnograficzny
Muzeum Miejskiego w Toruniu) w swoim podsumowaniu stwierdzily zanik wielu
zwyczajéw i obrzedéw [Lopatyniska 2009, 37]. Przytaczajac wnioski z tego spra-
wozdania, Hanna M. Lopatynska dostrzega jednak, ze:

Pomimo tego do$¢ pesymistycznego stwierdzenia w wielu wywiadach znajduje-
my informacje o wystepowaniu zapustnego zwyczaju chodzenia z kozg, koniem,
bocianem, a takze postaci w przebraniach Cygandw i Zydéw, np. we wsiach Luba-
nie, Baruchowo, Rukatowo [Lopatyriska 2009, 37].

Zestawiajac te informacje, mozna skonstatowaé, ze zwyczaje zapustne na Kuja-
wach przetrwaly, cho¢ nie w tak powszechnej formie, jak oceniatl Kolberg, ani tak
zywe, jak opisywali Stelmachowska i Mastowski.

Badania zapustéw kujawskich byly jednak kontynuowane. Prowadzily je
przede wszystkim dwa os$rodki: Muzeum Etnograficzne w Toruniu (lata 60. i 70.

2 Dalej za$, opisujac przebieranicéw, wymienia kilka wsi: Kuréw, Ki6tno, Baruchowo. Wy-

mienia tez Brzes$¢ [Kujawski] [Kolberg 1962, 210-211]. Miejscowosci te znajduja sie na po-
tudniowy wschéd od Wtoctawka, miedzy Kowalem a Gostyninem.



Wprowadzenie 9

XX wieku, pierwsze lata XXI wieku®) oraz Muzeum Etnograficzne we Wloctawku
Oddzial Muzeum Ziemi Kujawskiej i Dobrzynskiej (lata 60., 80, 90. XX wieku
i poczatek XXI wieku). Z ostatnim z osrodkdéw zwiazana jest pani Krystyna Paw-
fowska — badaczka, autorka wielu publikacji nt. kujawskich zapustéw, a takze ini-
cjatorka oraz organizatorka Korowodu Grup Zapustnych we Wloctawku. Po raz
pierwszy prezentacja grup zapustnych z okolic Wloctawka odbyta si¢ w 1986 roku.
Od tego czasu przeglad stal si¢ impreza cykliczng, w ktérej uczestniczy od 5 do
7 grup z okolic Wioctawka*.

Waznym wydarzeniem dla zwyczajow zapustnych na Kujawach byl wpis tam-
tejszej tradycji chodzenia z kozg na Krajowa liste niematerialnego dziedzictwa
kulturowego 30 grudnia 2020 roku [Narodowy Instytut Dziedzictwa, b.r.]. Taki
wpis dowodzi, ze dane zjawisko kulturowe czy praktyka sa zywe, co wiecej, zglo-
szenia moga dokonac tylko osoby bezposrednio z nim zwigzane i uwazajace je za
istotne dla swojego poczucia tozsamos$ci. Wpisanie chodzenia z kozg $wiadczy
zatem o tym, ze mimo dostrzeganych w nim zmian, wciaz jest zwyczajem i prak-
tyka, ktére wyrdzniaja kujawskie zapusty.

Jak wygladaja kujawskie zapusty? Po pierwsze, nalezy zaznaczy¢, ze sg one tu
nazywane chodzeniem z kozg®. Maszkara kozy jest gtéwna postacia w grupie prze-
bierancéw i co ciekawe jej wyglad nie zmienil sie w stosunku do tego opisanego
przez Kolberga:

[...] koza drewniana to jest: drag z kozim Ibem, gdy sam chtopak pod nim przykry-
ty ptachta, skacze, bodzie, rzuca si¢ i t. p.; ma on sznurek przeprowadzony do geby
(niby brody), i sam sobie dziama (szczeka rozdziawia gebe) [Kolberg 1962, 211].

Do podstawowego sktadu grupy zapustnej naleza takze: bocian, ko, Siora (Zy-
déwka), Zyd i paristwo mtodzi. Z czasem dotaczyli do nich Cygan, postaé dwoista,
czyli Zywy na umartym (albo chiop na babie)®, a w niektérych miejscowosciach

Warto dodad, ze zebrane podczas wielu lat badan materialy terenowe (zdjecia, filmy, krét-
kie opisy) zostaly wydane w postaci plyty CD pt. Zwyczaje zapustne ,chodzenie z kozg”
na Kujawach (Torun 2016) [zob. Muzeum Etnograficzne... 2016] oraz znalazly si¢ (wsréd
innych zwyczajéw i tradycji kujawskich) na stronie projektu pt. Ulotne tradycje [zob. Mu-
zeum Etnograficzne... b.r.].

Beata Wasik, wspétorganizatorka korowodu, podaje, Ze najczesciej uczestniczyty w nich
Kozy z: Kruszyna, Lubania, Mikanowa, Ossowa, Swi@toslawia [Wasik 2014b].

Kozg w badanym terenie nazywa sie zaréwno przebieranca, jak i grupe zapustnikéw —
patrz nota redaktorska na koricu Wstepu.

Na podstawie badan K. Sklodowskiej-Antonowicz Krystyna Pawlowska zaznacza, ze po-
sta¢ dwoista dziad na babie, majaca wyrazne cechy erotyczne, przeksztalcita si¢ w latach
70. XX wieku w postac¢ zywego na umartym [Pawlowska 2009, 30; wiecej na ten temat patrz
tez: Baraniuk 1990, 169-204].
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takze: niedzwiedz, smierc, diabet, kominiarz, policjant. Poszerzanie sktadu kozy
o nowe postacie oraz zwielokrotnianie liczby dotychczasowych, np. Zydéw i dia-
btow, dowodzi inwencji twoérczej oséb zaangazowanych w chodzenie z kozg, ale
takze zmian w postrzeganiu roli zapustnikow. Pawlowska zwraca uwage na osla-
bianie lub nawet brak §wiadomosci magicznego sensu zapustow — corocznego ob-
rzedu przejscia zimy w wiosne, wpisanego w cykl wegetacyjny i obfitujacy w sym-
boliczne znaczenia [por. Pawlowska 2014a, 21; 2016, 23]. Dostrzega natomiast
skoncentrowanie na ludycznosci i integracji spolecznej [Pawlowska 2014a, 12].
By¢ moze to wlasnie chec¢ rozsmieszenia i zabawy sprawi, ze wérdd przebierancow
beda pojawiac sie coraz to nowi bohaterowie, pochodzacy z kultury popularne;j,
recenzujacy wspolczesnos¢. Za jedna z takich postaci mozna uznac dostrzezo-
nego podczas Korowodu Grup Zapustnych, ktéry przeszed! ulicami Wtoctawka
19 lutego 2023 roku, mezczyzne przebranego za pingwina, ktéry trzymat rybe’.
Warto doda¢, ze wspolczesno$é i kultura popularna wplywaja na wyglad posta-
ci tradycyjnych zapustnikéw, czego przejawem sa zdobienia ich strojéw, maski
maszkar [Pawlowska 2014a, 31; 2014b, 34-35]. Wplyw ten jest widoczny réwniez
w skladzie muzykantéw towarzyszacych chodzgcym z kozg, a takze w wygrywa-
nym przez nich repertuarze. Przyktadem tego pierwszego moze by¢ wprowadze-
nie instrumentéw detych (np. saksofon) obok harmonii, bebna, skrzypiec. W tym
drugim - wykonywanie utworéw biesiadnych i disco polo znacznie czesciej niz
tradycyjnej melodii, czyli np. Kozaka.

Po drugie, zaangazowani w chodzenie w grupie zapustnej sa przede wszyst-
kim mezczyzni, cho¢ pod wplywem wspomnianych zmian pojawiaja si¢ réwniez
kobiety, a takze dzieci. Te ostatnie dobrze bylo wida¢ wéréd prezentujacych sie
grup zapustnych podczas korowodu we Wtoctawku oraz podczas przegladu grup
zapustnych w Lubrancu®.

Po trzecie, chodzenie z kozg polega na odwiedzaniu domostw i instytucji lo-
kalnych. Obchdd ten jest hatasliwy, rozedrgany zywiolowym taficem. Zapustnicy
grajac, tanczac, $piewajac, licza, ze osoby przez nich odwiedzane zrewanzuja sie
poczestunkiem (np. z paczkéw i wodki) oraz wynagrodzeniem (przede wszystkim
w postaci gotéwki, a nie tak jak dawniej jajkami czy innym jedzeniem). Warto
pamietad, ze wpuszczenie kozy wrozylo szczescie i dostatek.

7 Ze zdziwieniem stwierdziliémy, ze nie byta to imitacja, ale prawdziwy, cho¢ niezyjacy karp,

ktérym mezczyzna-pingwin zaczepial osoby przygladajace sie korowodowi.
Obserwowany przez nas przeglad w Lubranicu (,29 Kujawskie Zapusty — Lubraniec 2023”)
odbywal sie w ostatki, 21 lutego 2023 roku. Sktadaly sie na niego prezentacje kilku grup
zapustnych. Wsérdd nich byta grupa przedszkolna i szkolna. Nalezy zaznaczy¢, ze wlasnie
w sktadzie takich grup pojawily sie dziewczynki. W grupach starszych obecnosc¢ kobiet jest
sporadyczna, cho¢ juz nie az tak rzadka, jak wczes$niej.
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Zarysowane tak obchody zapustne nie bylyby pelne bez koniczacego ich pod-
koziotka, czyli zabawy tanecznej, dawniej obfitujacej w szereg zwyczajéow doty-
czacych gléwnie mtodych oséb niezameznych, dzisiaj ich pozbawionej i skoncen-
trowanej gléwnie na zabawie, piciu i jedzeniu. Takie ostatkowe zabawy musialy
skoriczy¢ sie przed pétnoca, po niej nastepowaly juz Sroda Popielcowa i post.

* % %

Prezentowany zbior tekstéw stanowi podsumowanie wspétpracy dr Aleny Lesh-
kevich, realizujacej projekt pt. ,Analiza poréwnawcza niematerialnego dziedzic-
twa kulturowego w Polsce i Bialorusi: casus Maslenicy i Zapustéw’, finansowany
z programu NAWA ,Solidarni z Bialorusia — Solidarni z Naukowcami (edycja
2021)” ze Studentkami i Studentami Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturo-
wej (Anielg Bocheniskg, Michalem Domanskim, Julig Duczmal, Julianem Rosin-
skim, Alicja Sierostawska, Olga Zateska) oraz dr Katarzyna Waszczynska — wy-
ktadowczynia IEIAK UW. W ramach tej wspétpracy zrealizowane zostaly: zajecia
stacjonarne’® oraz badania terenowe'. Te ostatnie skladaly sie z dwéch wyjazdéw
badawczych: na Kujawy (w dniach 19-21 lutego 2023 roku) oraz na Podlasie
(24-26 lutego 2023 roku)*!, a takze dwdch obserwacji, realizowanych samodzielnie
w ttusty czwartek 16 lutego 2023 roku i Srode Popielcowa 22 lutego 2023 roku.
Niniejsza publikacja dotyczy przede wszystkim badan kujawskich (19-21 lu-
tego 2023 roku). Nalezy wyjasni¢, ze ich ograniczenie do ostatnich trzech dni
zapustéw wynikalo z przyjetego zalozenia o bezposrednim udziale w chodzeniu
z kozg. Z przeprowadzonego rok wczesniej rekonesansu oraz konsultacji z inny-
mi badaczami zwyczajéw zapustnych (m.in. Krystyna Pawlowska) byto wiadomo,
ze Kozy na Kujawach chodza gtéwnie w czwartek, sobote, poniedziatek i wto-
rek przed Sroda Popielcowa. Zwykle jednak wybieraja dwa, trzy dni z wymienio-
nych, przy czym wtorek jest obowigzkowy. Dlatego gléwnym celem badan stalo
sie uczestniczenie w obchodzie zapustéw we wtorek ostatkowy. Po przyjezdzie
badaczki i badacze rozdzielili si¢: jedna osoba dolaczyla do Kozy Paniewo, trzy

®  Zajecia nosily nazwe ,Miniatury etnograficzne: bialoruska Maslenica i polskie Zapusty”

i byly realizowane w roku akademickim 2022/2023. Polegaly one na przygotowaniu mery-
torycznym do badan, stad czytana i omawiana byta literatura etnograficzna, poczawszy od
monografii autorstwa Oskara Kolberga, a skoniczywszy na pracach Krystyny Pawlowskiej,
a takze ta z szerszego kontekstu badan karnawatu - tu m.in. prace Wojciecha Dudzika.
Waznym dopelnieniem zaje¢ byly prezentacje wynikéw badan dr Aleny Leshkevich nad
biatoruskimi zwyczajami zapustnymi, czyli Maslenicg.

Badania te poprzedzit rekonesans badawczy przeprowadzony przez m.in. dr Alene Lesh-
kevich i dr Katarzyne Waszczynska 1 marca 2022 roku w okolicy Brzescia Kujawskiego
i Lubranca. Krétki raport na temat tego rekonesansu znajduje sie¢ w Aneksie.

Kroétki raport z tych wyjazdéw znajduje sie w Aneksie.
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do Kozy Kruszyn, dwie do Kozy w Lubraricu i dwie pojechaly do Lubania. Pro-
wadzac badania, korzystaliSmy z narzedzi badan etnograficznych: obserwacji,
rozmowy ukierunkowanej, dokumentacji foto i wideo. Waznym elementem byto
robienie na biezaco notatek terenowych, w ktérych rejestrowane byly pozyskiwa-
ne informacje oraz wrazenia, emocje, refleksje. Wszystkie te materialy znajduja
sie w archiwach poszczegélnych autorek i autoréw. One tez stanowia podstawe
niniejszych tekstéw.

Wielokrotnie wspominana i cytowana Krystyna Pawlowska to Osoba, bez
ktorej nasze badania zapustéw na Kujawach nie bylyby mozliwe. Od pierwszego
spotkania, 1 marca 2022 roku, dzielita si¢ swoja wiedza, podpowiadala, zachecata
do ,polowania na Kozy” Podczas wyjazdu 19-21 lutego 2023 roku udzielata nam
pomocy i wsparcia merytorycznego i logistycznego. Stala si¢ patronka i dobrym
duchem naszej pracy. Za wszystko Jej bardzo dziekujemy!

* ok Gk

Publikacja sktada sie z dwdch gtéwnych czesci oraz aneksu. Tekstom towarzysza
réwniez zdjecia, wybrane tak, by dawaly wglad w opisywana rzeczywisto$¢ za-
pustna.

W pierwszej czesci zatytulowanej ,Opisy wybranych grup zapustnych” zna-
lazly sie trzy teksty. Otwiera je artykul Aleny Leshkevich opisujacy Koze Panie-
wo, ktérej badaczka towarzyszyta w ostatkowy poniedziatek i wtorek. Jest to jed-
na z najliczniejszych grup zapustnych ze wszystkich, ktére autorka obserwowata
na Kujawach w latach 2022-2023. Liczyla ona w poniedzialek 21 przebieraficow
i 7 muzykantéw, natomiast we wtorek — 19 przebieranicéw i 8 muzykantéw. Grupa
przyjezdza na zaproszenie, a nie chodzi od domu do domu jak inne grupy zapustne.
Jeszcze jednym jej wyrdznikiem jest to, ze — jak przekonywano — nigdy nie uczest-
niczyla w zadnym przegladzie folklorystycznym, funkcjonuje wylacznie w terenie.
Dla poréwnania i opisania kontekstu autorka postuzyla si¢ réwniez materiatami te-
renowymi zebranymi przez siebie w czasie krétkich obserwacji innych kujawskich
grup zapustnych, notatkami terenowymi i nagraniami pozostatych czlonkéw ekipy
badawczej, publikacjami o przebierancach gltéwnie z Mazowsza i Wielkopolski.

Autorem drugiego artykulu jest Michal Domanski, ktéry opisuje chodzenie
z kozg w miejscowosci Kruszyn. W pierwszej czesci tekstu przedstawia grupe za-
pustna: jej rys historyczny, sklad osobowy z doktadnym opisem strojéw i zacho-
wan. Odnotowuje réwniez wskazane przez czlonkéw grupy zmiany zachodzace
na przestrzeni lat. Natomiast druga cze$¢ stanowi relacje z chodzenia z Kozg Kru-
szyn w ostatki 2023 roku. Do napisania tekstu autor wykorzystal przede wszystkim
swoje obserwacje, zdjecia i notatki terenowe z trzydniowego pobytu na Kujawach,
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a takze teksty i artykuly etnograféw zajmujacych sie tradycjami karnawalowymi
oraz samg Kozg Kruszyn w latach poprzednich. Tekst ma cechy monografii z ele-
mentami narracji reportazowej. Warto doda¢, ze czlonkowie Kozy Kruszyn byli
inicjatorami wpisu tego zwyczaju'* na Krajowa liste niematerialnego dziedzictwa
kulturowego, a po jego uzyskaniu stali si¢ popularyzatorami tej tradycji nie tylko
na Kujawach.

Trzecim artykulem w tej czesci jest opis spotkania z kozami w miejscowo-
$ci Lubanie, autorstwa Katarzyny Waszczynskiej. Wyjazd do tej wsi przynidst
mozliwo$¢ obserwacji nie jednej grupy zapustnej, ale dwoch. Dla mieszkancow
miejscowosci bylo to oczywiste, ze odwiedza ich tego samego dnia nie jedna gru-
pa zapustna, ale dwie lub nawet trzy. Autorka koncentruje uwage na kilku mo-
mentach chodzenia z kozg: przemieszczaniu sie zapustnikéw, a takze odwiedzi-
nach w prywatnym domu oraz dwéch instytucjach: Przedszkolu Samorzadowym
im. Jana Pawta II i Urzedzie Gminy Lubanie. Charakteryzuje spotkane grupy za-
pustne: postaci w nich wystepujace i towarzyszacych im muzykantéw oraz grany
repertuar.

Druga cze$¢ publikacji zostala zatytulowana ,,Chodzenie z kozg — wybrane
aspekty” i sklada si¢ z pieciu artykutéw. Julia Duczmal omawia aspekt sponta-
nicznos$ci chodzenia z kozg. Zastanawia sieg, na ile jest ona przypisana temu zwy-
czajowi i jego systematycznemu z pokolenia na pokolenie praktykowaniu, a na ile
wynika z indywidualnego przezywania zaangazowanych zapustnikéow. Podejmu-
je tez probe ukazania wymiaréw spontanicznosci i ich wplywu na ksztaltowanie
unikatowosci zapustéw kujawskich.

Kontynuacja tych watkéw jest artykul Juliana Rosinskiego, ktéry skupia
uwage na performatywnosci chodzenia z kozg. Dostrzega w postaciach, szczeg6l-
nie nowych, a takze w kostiumach ciagla reinterpretacje, ruch, testowanie zna-
czen we wspdlczesnych realiach. Dowodzi, ze zapusty kujawskie nie wymagaja
ustrukturyzowanej organizacji, by sie¢ w nie zanurzy¢, co staje si¢ udzialem ich
uczestnikéw. Stwierdza réwniez, ze dla mieszkanicow Kujaw chodzenie z kozg czy
jej spotkanie jest nie tyle istotne, co oczywiste.

Olga Zaleska w swoim artykule podejmuje temat obecnosci alkoholu w zwy-
czaju chodzenia z kozg. Autorka na podstawie obserwacji i rozméw stwierdza

2. W odniesieniu do chodzenia z kozg uzycie terminu ,,zwyczaj’, a nie ,obrzed’, ,rytual’, wiaze

sie z przyjeciem definicji zwyczaju jako ogélnie przyjetego sposobu zachowania sie czton-
kéw danej grupy w okreslonych sytuacjach [Grad 1987, 388], co uwalnia od stwierdzen, na
ile cztonkowie grup zapustnych maja $wiadomos¢ znaczen symbolicznych odgrywanych
postaci i ich zachowan. W wielu publikacjach podkresla sie ostabienie lub brak wiedzy
na ten temat [m.in. Pawlowska 2014a, 21; 2016, 23] i wskazuje, ze obecnie wazniejsze sa
aspekty zabawy [m.in. Pawlowska 2014a, 12].
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utrate dawnych, symbolicznych znaczen przypisywanych odwiedzinom grup za-
pustnych i wykazuje, ze obecnie w ich centrum znajduje si¢ spozywanie alkoholu.
Jego obecno$¢, znaczenie i symbolike analizuje, biorac pod uwage historyczny
i spoteczny punkt widzenia. To wszystko sklania ja do twierdzenia, ze wspdlczes-
ne chodzenie z kozg jest bardziej impreza niz zwyczajem zapustnym, o ktérym
stanowi gléwnie estetyka, sprowadzajaca si¢ do noszenia nietypowych strojow.
Mimo to autorka dostrzega, ze chodzenie z kozg jest waznym i tozsamosciowo
tworczym wydarzeniem w zyciu spolecznosci lokalnej. Sytuacja spoteczno-
-gospodarcza na Kujawach sprawia, ze duzo oséb tam urodzonych decyduje
sie na emigracje w poszukiwaniu pracy. Powracaja tu jednak na czas zapustow.
Uczestnictwo w nich, w tym w chodzeniu z kozg, daje im szanse na zachowanie
tozsamosci regionalnej pomimo zmiany miejsca zamieszkania.

Kolejny artykul, napisany przez Aniel¢ Bochenska, dotyczy wymiaru gende-
rowego chodzenia z kozg. Na podstawie obserwacji i przeprowadzonych rozméw
autorka poddaje analizie sklad grupy zapustnej, odgrywane role, a takze inter-
akcje miedzy zapustnikami a spotkanymi osobami. Opisuje réwniez dynamike
przeksztalcania sig¢ tradycyjnych rél kobiecych i meskich w badanym terenie.

Wreszcie w ostatnim artykule jego autorka Alicja Sierostawska w skonden-
sowany sposéb omawia aspekty formalne i nieformalne grup zapustnych. Swoje
rozwazania buduje w odwotaniu do wlasnych materiatéw terenowych, zebranych
w czasie obserwacji Kozy z Kruszyna i rozmoéw z mieszkanicami wsi od ostatniej
niedzieli karnawatu do ostatkowego wtorku 2023.

Zawarte w ksigzce artykuly nie wyczerpuja podjetych w nich tematéw. Przy-
blizaja jednak to, co zostalo zaobserwowane przez Autorki i Autoréw podczas ich
udzialu w zapustach kujawskich 2023.

Zapraszamy do lektury!

Materialy z wyjazdu terenowego mozna tez oglada¢ po zeskanowaniu ponizszego
kodu QR:



Nota redaktorska

W badanym przez nas terenie kozg nazywano przebieranca, ktéry wystepowal w tej

roli, oraz cala grupe przebierancéw. W niniejszym zbiorze postanowiono rozréz-

nic te sytuacje poprzez uzycie wielkiej i malej litery. Podobnie ustalono zapis odno-

szacy sie do konkretnej postaci i odgrywanej przez nia roli. A zatem:

® wielka litera i kursywa pisano nazwy konkretnych grup przebierancéw, np.:

Koza Kruszyn/Paniewo, Koza Lukasza Smiatka z Lubraiica, Koza z Luba-
nia/Mikanowa. Nalezy doda¢, ze nazwy te przyjeto za rozméwcami, ktérzy
w taki sposéb o sobie méwili czy tak oznaczali swoje pojazdy. Autorki i Au-
torzy zdaja sobie sprawe z tego, ze jest to forma uproszczona, w rzeczywi-
sto$ci bowiem chodzi o np. Koze ze wsi Kruszyn/Paniewo/Lubanie;

malej litery i kursywy uzywano w kontekstach takich jak: chodzenie z kozg;
chodzic¢ pod kozg, chodzi¢ pod bocianem’; przebierac sie za koze, odgrywac
koze;

maly litera i kursywa zapisywano takze inne postaci zapustne, takie jak:
niedzwiedz, bocian, jeZdziec na koniu, para mtoda itd. Wyjatkiem sa po-
staci Zyda i Cygana — tu bowiem zastosowano zapis nawiazujacy do zasad
pisowni nazw czlonkéw narodu/grupy etniczne;j.

1

Forma chodzic pod... jest wykorzystywana w zbadanym terenie w znaczeniu ,przebierac si¢
w kostium...






Opisy badanych
grup zapustnych






ALENA LESHKEVICH

»JesteSmy Kozg na telefon”: grupa z Paniewa’

Numer telefonu komérkowego do kierownika Kozy Paniewo Jakuba Matkowskie-
go dostalam od niego osobiscie w 2022 roku, podczas przemarszu orszaku ulica-
mi Topoélki. Wtedy zaobserwowalismy, jak Koza wchodzita do dwdch sklepow,
zrobiliSmy przebieraficom zdjecie grupowe i pojechaliémy dalej. Zadzwonitam
do Jakuba pare tygodni przed ostatkami 2023 roku. Zapytatam, czy zgodziliby sie,
zeby do ich Kozy dofaczyla para studentéw. Nie ustyszalam entuzjazmu w glosie,
gdy stwierdzil, ze musi zapyta¢ innych uczestnikéw. Poprosit, abym zadzwonita
do jego brata, Szymona, ktéry takze chodzi w Kozie Paniewo. Szymon réwniez
powiedzial, ze trzeba sie zastanowi¢ i skierowal mnie z powrotem do Jakuba.
W konicu dostatam zaproszenie na ostatkowy wtorek do Topdlki, by obserwowac
przemarsz Kozy Paniewo. Nie miatam jednak pewnosci co do mozliwosci uczest-
nictwa w pozostalej czesci trasy.

W poniedzialek ostatkowy okazalo sig, ze uczestnikom naszej wyprawy udalo
sie znalez¢ inne Kozy, ktére chcieli bada¢, a Koza Paniewo pozostata dla mnie.
Majac nadzieje, ze zezwola mi na prowadzenie obserwacji nie tylko w Topdlce,
ponownie zadzwonilam do Jakuba. Powiedziatam, ze bede sama, bez studen-
téow. Wtedy dostatam zgode na dotaczenie do grupy jeszcze tego samego dnia
(zob. fot. 1). Pdzniej, kiedy juz poznalam przebierancéw lepiej, zwierzyli mi sie,
ze bali si¢ bra¢ odpowiedzialno$¢ za chodzacych z nimi studentéw. Uczestnicy
Kozy pija alkohol i dlatego nie byli pewni, czy chca, aby ,obcy” to obserwowali.
Mnie to nie zdziwilo, jednak innym czlonkom naszej ekipy badawczej, cho-
dzacym z innymi Kozami, spozycie alkoholu od razu rzucito sie w oczy, co wi-
da¢ réwniez z opublikowanych w niniejszym zbiorze tekstéw. Moze wynika to
z wyzszego spozycia alkoholu w Bialorusi niz w Polsce, chociaz réznica nie jest
az tak duza: w 2020 roku bylo to 10,8 litra czystego spirytusu na glowe w Bialo-
rusi [Cnamuvisanme arkazoar... 2021] i 9,62 litra w Polsce [Zwrot w modelach...
2023]. W Bialorusi i na wsi, i w miescie niemal kazda biesiada i zabawa implikuje

1 W tekscie zostala wykorzystana cze$¢ artykulu zlozonego do druku w czasopismie ,Acta

Albaruthenica” na poczatku lipca 2023 roku.
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picie. Jest to sprawa na tyle zwykla, Zze w czasie badan terenowych na Kujawach
nie zwrécitam nawet na to uwagi. Zaczetam zastanawiac si¢ nad tym dopiero po
omodwieniu wyjazdu na zajeciach, kiedy studenci dzielili si¢ swoimi obserwacja-
mi. Musze powiedzie¢, ze nie zauwazylam, zeby kto$ z Kozy Paniewo sie upil albo
zeby picie wplyneto na plany odwiedzin danych gospodarzy. Raczej dodawalo
wesolosci i chyba dlatego przebierancy ciagle pytali mnie, czy nie chcialabym wy-
pi¢, pomimo moich wielokrotnych odméw. Moze sadzili, ze na trzeZwo szybko
znudzi mi si¢ chodzenie z nimi po domach. Przyznam wiec, ze w konicu datam sie
namo6wic i skosztowalam kujawskiego bimbru.

Kiedy dzwonitam w poniedziatek po potudniu do kierownika Kozy, przebie-
raficy byli w Swierczynku (okoto 1,5 km od Paniewa). Jest to wies bardzo rozpro-
szona: kazde gospodarstwo otoczone jest polami, a odleglo$¢ miedzy domami
siega kilkuset metréw. Zorientowac sie tam i znalez¢ dom z potrzebnym nume-
rem wcale nie bylo latwo. Przywieziono mnie tam samochodem i zostawiono do
wieczoru z Kozg. Przy wejsciu na podwoérko spotkatam kierownika grupy prze-
branego za klauna (w Kozie byt muzykantem, ktdéry gral na trabce) i mezczyzne
przebranego za Siore (Zydéwke). Od razu zwrécitam uwage na nos tej ostatniej
postaci. Byl nim bowiem przyczepiony sztuczny meski czlonek. Pozartowalismy,
troche porozmawiali$my i nastgpita pierwsza préba znalezienia odpowiedniej dla
mnie roli w Kozie. Poniewaz bylam ubrana w czarna kurtke i czarna czapke, nie
wygladatam zbyt karnawalowo. Przebieraniec w kostiumie Siory zaproponowat,
aby pomalowa¢ mi usta szminka, ktérg malowatl wlasne. Zgodzilam sie. Kierow-
nik grupy pozyczyl mi swoja peruke klauna. Caly czas spadala mi ona z czapki
(nie pamietam, dlaczego nie zalozylam jej pod czapke), wiec pare doméw dalej
oddatam peruke gospodarzowi. Przebierancy ciagle zapraszali mnie do tarica, po-
dobnie jak odwiedzanych gospodarzy. Mysle, ze tego pierwszego dnia traktowali
mnie tak samo jak ich i starali si¢ okazywac¢ uwage. Na drugi dzienn Michal, prze-
bieraniec odgrywajacy koze, zaproponowal mi zalozenie jego kostiumu. Zrobitam
to i obserwowatam kolejna wizyte od wewnatrz, bedac w centrum kotla, ktérym
przebieraricy otoczyli gospodarzy. Gospodyni byla zdziwiona: ,,O! To jest pani” —
zakladam wiec, ze z Kozg Paniewo rzadko widywano kobiety.

Mezczyzn-przebierancéw czestowano zupg, kietbaskami i alkoholem, a mnie
gospodyni zaproponowala ciastko i kawe. Nalezy doda¢, ze w innych domach,
w ktorych bytam bez przebrania, a jedynie w roli obserwatorki z aparatem fotogra-
ficznym, nie dawano mi odrebnego poczestunku tylko dlatego, ze jestem kobieta.

Zalozenia drugi raz kostiumu kozy albo chodzenia pod bocianem lub jezdzcem
odméwitam, nie moglabym bowiem robi¢ zdje¢, a dokumentacja obchodu byta
réwniez moim celem. Nastepnie spytano mnie, czy mam poczucie rytmu, i za-
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proponowano mi podgrywanie na bebenku, ale tego takze odméwitam. Drugiego
dnia okolo poludnia przebieraricy juz niemal nie zwracali na mnie uwagi, wiec
sadze, ze osiggnelam sukces, bo odtad mogltam prowadzi¢ obserwacje i nikogo
tym nie krepowac.

Czy Koza Paniewo jest z Paniewa?

W Kozie Paniewo chodza mezczyzni mieszkajacy nie tylko w Paniewie (gmina
Topolka, powiat radziejowski). Z samego Paniewa pochodzi okoto 5 0séb z nie-
mal 30 przebierancéw, pozostate mieszkaja w innych pobliskich miejscowosciach,
wsrdd ktérych mozna wymieni¢: Paniewek, Czamaninek, Rybiny (gmina Topdl-
ka), Agnieszkowo (gmina Lubraniec). Cze$¢ przebieranicéw pochodzi z niedale-
kich wsi, a mieszka w miastach takich jak Lubraniec (siedziba gminy w powiecie
wloctawskim) lub Wtoclawek (siedziba powiatu). Kierownik grupy stwierdzit:
»Ludzie tez pracujg za granicg, jak najbardziej. Ale no jednak wszyscy sa z gminy,
maksymalnie dwdch. Co roku jest taka tradycja, ze ludzie biora wolne, biora urlo-
py”*. Jeden z przebieraficéw pracuje w Niemczech, ale na ostatki wraca do domu.
Jak powiedziat:

Ale bo my wszyscy jeste$my stad i tutaj mieszkamy. I to nie jest tak, ze my przy-
jezdzamy po prostu, zeby specjalnie do tej Kozy tylko. Kazdy stad pochodzi i kaz-
dy sie wychowat przy tej Kozie. Wiec to po prostu zjazd jest rodzinny taki, do
domu, do domu rodzinnego. I po to, nie? Po to, zeby wlasnie sobie poskakac,
pohula¢, potanczyé?.

Rozmowe, w ktérej méwiono, kto skad pochodzi, cztonkowie Kozy podsumowali:
»10 jest niby Koza Paniewo, ale to jest zbiera™. Inne kujawskie grupy zapustne tez
czesto tacza mieszkancow réznych wsi, a Koza skladajaca sie z mieszkancow jed-
nej miejscowosci jest raczej rzadkoscia [Wasik 2014b, 112, 114, 116, 118].
Zalozylam, ze w Paniewie, ktore jest nieduza wsia (sprawdzilam, ze w 2021 roku
liczba jej mieszkancéw wyniosta 189 oséb [Wies Paniewo... 2021]), nie ma az tylu
chetnych, by obsadzi¢ wszystkie postaci chodzgce w kozie. Zapytany o to kierow-
nik Kozy nie potwierdzit tego zalozenia. Powiedzial bowiem tak: ,,Caly czas chodza
te same osoby. Nie ma problemu, zeby si¢ zglaszali”. Zapytalam wiec, dlaczego

2

Wypowiedz Jakuba Malkowskiego, 21 lutego 2023 roku, nagrata Alena Leshkevich (nagra-
nie w zbiorach autorki).

Wypowiedz mezczyzny w wieku okolo 25 lat, 21 lutego 2023 roku, nagrala Alena Leshke-
vich (nagranie w zbiorach autorki).

Nagrala Alena Leshkevich 21 lutego 2023 roku (nagranie w zbiorach autorki).
Wypowiedz Jakuba Malkowskiego, 21 lutego 2023 roku, nagrata Alena Leshkevich (nagra-
nie w zbiorach autorki).
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wybierana jest Koza Paniewo, skoro grupy zapustne sa takze w innych miejscowo-
$ciach, np. w Lubrancu czy Topolce. Jako wyjasnienie podano mi wzgledy towa-
rzyskie: ,No bo tu jest najwiecej znajomych” albo ,No, po prostu zeby chodzi¢.
O to chodzi: zeby chodzi¢, zeby byli ludzie, zeby ci ludzie byli swoimi ludZmi.
Zeby to nie byli jacy$ obcy ludzie, tylko zeby po prostu byli swoi”.

Przygotowania

Przebierancy jezdzili od wsi do wsi i miedzy jednym gospodarstwem a drugim
w przyczepie (klatce) do traktora. Byta ona ustrojona galeziami z choinek i §wiatet-
kami, z boku widnial napis ,Koza Paniewo 2023”. Miala tez lampe sygnalizacyjna,
wlaczang, kiedy na dworze bylo ciemno. Wewnatrz przyczepy znajdowalo sie kilka
tawek i skrzyn do siedzenia. Wiekszo$¢ z nich w czasie objazdu zajmowali muzy-
kanci, pozostali cztonkowie Kozy stali i przytrzymywali sie $cianek przyczepy.

Przygotowywania pojazdu odbywaly sie tydzien przed ostatkami na podwér-
ku kierownika grupy w Paniewku:

Jakub: Przyczepa jest od nas, bo to robimy, na koze przerabiamy. A traktor jest [...]
kierowcy. [...] Trzy dni ubieramy klatke. To znaczy dwa dni ubieramy, pierwszy
dzien to jest taki... Przygotowanie, zeby mozna bylo nim jezdzi¢ tutaj, poboczem.
Przejrzenie i wszystko robimy.

Alena: A te galezie to jeszcze trzeba p6j$¢ do lasu, zeby wyciac?

Jakub: Nie, nie, nie wolno do lasu. Po ko$ciolach po $wietach zbieramy $wierki.
Po znajomych...

Alena: A, to choinki!

Jakub: Tak. No i takim sposobem ubieramy wtedy klatke.

Alena: I kto tym sie zajmuje?

Jakub: Ogoélnie wszyscy. Kto ma wolna chwile, ten przyjezdza, pomaga. No a w wiek-
szo$ci, no to ja sie tym zajmuje, zeby wszyscy sie zjawili... bo mam gumiaki®.

Muzykanci nie robia préb przed obchodem z Kozg, bo — jak podkreslali —
i tak sg zgrani: ,U nas taki genial. Idziemy na zywiol™. Jeden z muzykantéw w roz-
mowie stwierdzil:

Alena: Czy panistwo maja proby przed tym, jak p6js¢ w Kozie?
Augustyn: Spontanicznie. A kierujemy sie¢ wlasnym uchem.

Wypowiedz mezczyzny w wieku 25 lat, 21 lutego 2023 roku, nagrala Alena Leshkevich
(nagranie w zbiorach autorki).

Wypowiedz mezczyzny w wieku okolo 30 lat, 21 lutego 2023 roku, nagrata Alena Leshke-
vich (nagranie w zbiorach autorki).

Wypowiedz Jakuba Malkowskiego, 21 lutego 2023 roku, nagrata Alena Leshkevich (nagra-
nie w zbiorach autorki).

° Ibidem.
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Alena: Czy muzycy w Kozie sa zawodowymi muzykami?

Augustyn: [...] Wszyscy sie jakos uczyli gra¢ tu w okolicy. To pewnie przy tej, przy
GOK-u, bo tam dziala orkiestra. No i pewnie wszyscy sie nauczyli graé, zawsze
uczyli, i wszyscy graja. Tutaj zawsze ludzie graja. To taki bardzo muzykalny rejon™.

Kostiumy przebierancy szyja sami, ale zdarza sie, ze pomagaja im kobiety
z rodziny lub krawcowe. Niektdre czesci kostiuméw kupuja przez internet albo
wypozyczaja u znajomych, np. kostium policjantki:

Spédniczka od kolezanki, marynarka stara, doszyte ,Policja” Wszystko robio-

ne wlasne. Palka — to jest rurka od wody, hydrauliczna, pomalowana na czarno.

Zgrzane wszystko. Kajdanki kupione na Allegro za dwadziescia zlotych. Takie

erotyczne byly, czerwone. Z czerwonym tym, ale juz odjalem im. Skarpety mamy,

spodnie babci, buty moje. [...] A peruka — kupiona. Okulary dziewczyny. Ale sa
zeréwki''.

Czyszczenie i naprawa kostiuméw zaraz po obchodzie pozwalaja na ich wyko-
rzystanie w nastepnym roku. Jednak niektére detale potrzebuja corocznej zmiany
(np. ptachta kozy), a inne stuza przez lata (np. Iby kozy i bociana, maska diabta).

Trasa

Koza Paniewo chodzi w sobote, poniedzialek i wtorek przed Sroda Popielcowa.
W niedziele przebieraficy odpoczywaja i to jest jedna z przyczyn, dla ktdrej nie
biora udzialu w Korowodzie Grup Zapustnych we Wtoctawku. We wszystkie wy-
mienione dni Koza rusza z podwérka we wsi Swierczynek. Tu, w stodole koto
domu, zbieraja sie¢ jej cztonkowie i przebieraja si¢ oraz dopracowuja swéj wyglad.
W sobote przebierancy odwiedzili domy znajomych w Bodzanowie, Agnieszko-
wie i Torzewie. W poniedzialek chodzili gtéwnie po Paniewie i Paniewku, ale nie
zdazyli odwiedzi¢ wszystkich zaplanowanych doméw i dlatego konczyli obchéd
tych miejscowosci jeszcze we wtorek. Tego dnia byli takze we wsiach Swierczy-
nek, Sadtég i Sadi6zek'>. To byta najdluzsza trasa. Nie bytam do konica, wiec przy-
woluje plan ogloszony przez kierownika grupy:

Alena: Wiec wyjechalismy dzisiaj ze Swierczynka i pojechali$my dokad? Jaka byta
trasa?

Wypowiedz muzykanta grajacego na puzonie, mezczyzny w wieku okolo 25 lat, 21 lutego
2023 roku, nagrala Alena Leshkevich (nagranie w zbiorach autorki).

Wypowiedz mezczyzny w wieku okolo 20 lat, 21 lutego 2023 roku, nagrala Alena Leshke-
vich (nagranie w zbiorach autorki).

Wypowiedz Jakuba Malkowskiego, 21 lutego 2023 roku, nagrata Alena Leshkevich (nagra-
nie w zbiorach autorki). Nalezy doda¢, ze Jakub zaznaczyl, ze wymienil tylko najwieksze
miejscowosci wéréd odwiedzanych.
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Jakub: Galonki, Swierczyn, Paniewo, Paniewek, Bielki (jeste$my). Pézniej jedzie-
my na Topdlke, przez cate centrum Topo6lki, i na osiedle Topdlki. Jeszcze zrobimy
dwa domy. Debianki p6zniej. Ale pdzniej bedzie Chalno, tam pare doméw. I wra-
camy na osiedle Debianki. Z Debianek mamy jeszcze kilka doméw na Rogalkach
i wtedy konczymy, robimy podkoziotek w naszym miejscu’®. I wracamy do domu.
Alena: A na czym polega podkoziotek?

Jakub: Potanczy¢, pobawic¢ sie¢ w ostatnim okresie, co mozna si¢ pobawi¢ przed
postem.

Alena: To do dwunastej?

Jakub: Tak, do dwunastej i koniec. No jeden raz tam sie przeciagnie troszeczke,
ale...”t

W oznaczonych wsiach nie odwiedzano kazdego gospodarstwa, ale zajezdza-
no do tych wczesniej uméwionych. Z tego, co sie zorientowalam, to zapustnicy
odwiedzili domy rodzinne niemal kazdego z nich. Czasem przebierancy zagla-
dali do swoich sasiadéw czy dobrych znajomych. Jedna z wizyt byta uméwiona
u rodziny mezczyzny, ktéry uczestniczyl w Kozie Paniewo w poprzednich latach,
aw 2023 roku bardzo chciat sam przyjac przebierancéw. Byly tez spontaniczne za-
prosiny od gospodarzy, ktérzy spotykali Koze w drodze. Grupa jednak odmawiata,
tlumaczac si¢ brakiem czasu i tym, ze trasa byla wczesniej zaplanowana. O tym,
w jaki sposo6b przebierancy planuja obchdd, powiedzial jeden z muzykantéw:

W tym momencie to wyglada w ten sposéb, ze faktycznie my jestesmy Kozg na
telefon, ze ludzie dzwonig. I mamy swoje domy, juz od kilku lat, gdzie jezdzimy,
wiemy, Ze tam nas na pewno przyjma. Bo gdyby$my chodzili od domu od domu,
[...] to na pewno nie wszyscy by nas wpuscili. I byloby tu duzo takich sytuacji,
gdzie po prostu chodzimy i nie otwieraja drzwi. Takze my troszke na innym eta-
pie jestesmy. Wiemy, gdzie jecha¢, zeby otworzyli i nas wpuscili, i tak dalej, no. Sa
takie mniejsze grupy, ktére chodza od domu do domu. No i po prostu sie idzie,
nikt nie otwiera, to idziemy dalej'*.

Gospodarze, ktérzy chca zaprosi¢ zapustnikéw, dzwonia wczesniej do kie-
rownika grupy — Jakuba Malkowskiego — albo do kierowcy ciagnika. Kazdy prze-
bieraniec réwniez moze zaproponowac adresy, pod ktére chcialby péjsc.

W Topélce Koza Paniewo maszeruje po gtéwnej ulicy, a mieszkancy sie temu
przygladaja. Jeden z przebieranicéw, opowiadajac o tym, stwierdzil nawet: ,Oto

13 Zakladam, ze chodzi o stodote w Swierczynku, skad Koza co dzieri zaczyna swoja trase.
Wtedy zgadzaloby sie to z opisem z czaséw miedzywojnia: ,Obszedlszy wszystkich miesz-
kancéw — wracaja do domu, z ktérego wyszli, i urzadzaja tam zabawe” [Stelmachowska
1933, 41].

* Wypowiedz Jakuba Matkowskiego, 21 lutego 2023 roku, nagrata Alena Leshkevich (nagra-
nie w zbiorach autorki).

> Wypowiedz mezczyzny w wieku okolo 30 lat, 21 lutego 2023 roku, nagrata Alena Leshke-
vich (nagranie w zbiorach autorki).
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prawdziwa koza”. Z kolei odwiedzanie gospodarstw postrzegatl jako przygotowa-
nie do tego wydarzenia. Inny uczestnik orszaku zasugerowal natomiast, ze jesli
chce zobaczy¢ ,prawdziwa koze”, powinnam zosta¢ do wtorkowego péznego wie-
czoru, kiedy zabawa osigga kulminacje'.

Postacie

Koza — jedna z postaci, ktére w najwiekszym stopniu zachowaly tradycyjny wize-
runek (zob. fot. 2). Przebieraniec byl okryty bialg ptachta z gtadkiej tkaniny, z ktérej
wystawal feb kozy. Na ptachte naszyte byly taty z mechatej bialej tkaniny w czarne
plamy. Plachta byta obszyta czerwonymi fredzlami. Koniec ptachty zostat zwigza-
ny w ogon. Przebieraniec patrzyl przez wyciety okragly otwér (usztywniony dru-
tem; przez otwér mozna wychyli¢ gtowe), trzymajac przy tym leb kozy na kiju. Na
plecy zakladal zamocowana na szelkach pionowa okragta konstrukcje przypomi-
najaca sito. Byla ona zrobiona z plastikowych patyczkéw, ztaczonych tasma kleja-
c3. Konstrukcja byla chowana pod plachte, przez co dodawata kozie objetosci. Leb
zwierzecia byt obszyty sztucznym futrem i miat brédke. Oczy byly zrobione z czar-
nych guzikéw, rogi — proste, drewniane, owiniete drobnymi lampkami. Do tba, pod
broda, byly przywiazane czerwona kokardka i dzwonek (zob. fot. 3). Mozliwe, ze
wczesniej teb miat ruchoma szczeke, ale obecnie byla unieruchomiona trytytka'.
Przebieraniec chodzgcy pod kozg w 2023 roku — Michal — mial réwniez pomalo-
wana twarz. W poniedzialek byla ona podzielona na cztery czesci: prawa gérna
i lewa dolna byly biale, a lewa gdrna i prawa dolna — czarne. Natomiast we wtorek
juz tylko na dwie cze$ci: lewa potowa twarzy byla biala, a prawa — czarna. Michat
zadeklarowal tez, ze co roku szyje nowa plachte, bo stara sie brudzi (zwlaszcza
ogon, ktdry ciagnie si¢ po ziemi).

Bocian — druga z postaci, ktére w najwiekszym stopniu zachowaly tradycyjny
wizerunek. Przebieraniec byl okryty bialg plachta, z ktérej wystawata gtowa bo-
ciana, koniec plachty byl zwigzany w ogon. Na plachte naszyto ptaskie czarne
skrzydla. Przebieraniec trzymal glowe bociana na kiju i patrzyl przez wyciety
okragly otwér (usztywniony drutem; moégt wychyli¢ przez niego wlasna glowe).
Na plecach mial zawieszona na szelkach metalowa konstrukcje przypominaja-
cq taboret ze zwiazanymi w piramidalno-klatkowaty tréjkat nézkami. Byla ona
chowana pod ptachte i stuzyla zwiekszeniu objetos¢ bociana. Gtowa ptaka byta

16 Z notatek terenowych autorki, 21 lutego 2023 roku (w zbiorach autorki).
17 Trytytka — opaska uciskowa lub rodzaj elastycznej obejmy stuzacej do spinania np. kilku
kabli.
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obszyta sztucznym futrem, a oczy zrobiono z czarnych guzikéw; dzidb byt drew-
niany, dlugi. Jego gérna czes¢ zostala owinigta drobnymi lampkami (wlaczanymi
przyciskiem na pudelku z bateriami przymocowanym do glowy bociana trytyt-
kami). Dolna cze$¢ odstawala, co dawalo wizualny efekt ,,otwartego dzioba” Obie
czesci byly potaczone ze soba sznurkiem (zob. fot. 4). Przebieraniec chodzacy pod
bocianem w 2023 roku mial czerwone spodnie'® i czerwona czapke. Jego twarz
byla pomalowana na bialo, z czerwonymi serduszkami na policzkach.

Dwaj jezdZcy na koniach — starszy i mtodszy. Zapustnik wcielajacy sie w te postac
zaktadal drewniana czworokatna konstrukcje (byla zawieszona na skrzyzowa-
nych na plecach szelkach) z gumowa glowa konia. Glowa byta pokryta sztucznym
futrem, szyja i tuléw byly zrobione z wygladajacej na flanelowa plachty w kolorze
bezowym, grzywa — ze sztucznego futra; puszysty ogon mial ksztalt kuli. Sam
przebieraniec byl ubrany w kozuch, a na glowie mial czarne sombrero; w reku
trzymat bat, z ktérego strzelal. Obaj jeZdZcy wygladali podobnie, z tym ze mlodszy
mial namalowane na policzkach czerwone serduszka, a starszy oprocz serduszek
takze czarne wasy i brédke. Mltodszy (nastolatek) dotaczyt do Kozy w poniedzia-
tek po potudniu (po zajeciach w szkole), z kolei we wtorek byt obecny od samego
rana. Do klatki (przyczepy), ktéra przemieszczali sie przebierancy, jeZzdzcy na ko-
niach wchodzili jako ostatni, a wysiadali jako pierwsi. Drewniane ramy koni (ich
tylna czes¢) wystawaly znad przyczepy pelnej zapustnikéw. Takie umiejscowienie
jeZdzcow mozna bylo zaobserwowac rowniez w innych grupach zapustnych, za-
rejestrowanych w 2022 i 2023 roku.

Dwie Siory (Zydéwki) — dorosta i mtoda. Zapustnik, ktéry odtwarzat dorosta Sio-
re, wygladem bardziej przypominat Cyganke niz Zydéwke. Byt ubrany w czer-
wona blyszczaca spddnice z niebieskimi i z6ltymi falbanami oraz w czerwona
marynarke. Na szyi mial zawigzany niebieski szalik, a na ramionach i plecach
dodatkowo dlugi bialy azurowy szal zrobiony na szydetku, z naszytymi sztuczny-
mi, czerwonymi i ré6zowymi, kwiatami. Na rekach miat biale robocze rekawiczki
z pomalowanymi na kolorowo konicami palcéw, a na nogach adidasy — jeden ré-
zowy, a drugi jasnozielony. Na gtowie — ruda peruke i bezowy kapelusz ze sztucz-
nymi czerwonymi kwiatami, obwiazany czarng, niebieska i z6tta wstazka. Twarz
postaci przyozdabialy okragte okulary w czarnych oprawkach i ,nos” zrobiony ze
sztucznego meskiego cztonka. W reku zapustnik — Siora — trzymat bialy koszyk,
ozdobiony sztucznymi kwiatami i wstazkami, w $rodku byla zabawkowa ges.
W latach 70. XX wieku w okolicach Lubranca Siora zbierala do koszyka jaja, ktére

8 Na czerwone spodnie, charakterystyczne dla postaci bociana, zwrécita uwage juz Bozena

Stelmachowska w miedzywojniu [1933, 32].
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dawali przebieraticom gospodarze®. Dzisiaj Siora w Kozie Paniewo nie zbiera ani
jajek, ani zadnych datkéw. W obserwowanym pochodzie malowata usta szminka
i zostawiata calusy na twarzach gospodarzy, przyjmujacych zapustnikéw. Cza-
sem podnosila spodnice i demonstrowala majki o nogawkach do kolan (refor-
my), z doczepionymi czarnym futrem, imitujacym wlosy tonowe (zob. fot. 5).
Jeden z odwiedzanych gospodarzy skomentowatl: ,,O, to pani obrosta!”. Nalezy
dodag¢, ze w tej grupie zapustnej Siora wystepowala bardziej jako posta¢ odreb-
na niz w parze z Zydem. Mioda Siora byta odtwarzana przez okolo 12-letniego
chlopca, brata jednego z muzykantdw. Bral udzial w chodzeniu z kozg tylko w po-
niedziatek, bo we wtorek nie puscili go rodzice. Byl ubrany w czerwono-czarna
sukienke i czarna peruke. Na policzkach mial namalowane serduszka.

Zyd — zapustnik, ktéry byt za niego przebrany, nositjasnobrazowy kozuch, spodnie
z fredzlami w podobnym kolorze i futrzana maske hetmowa z przyszyta czapka
(z tylu wisial czerwony pompon), dtugimi ,wlosami” i ,brodq” z nici oraz duzym
czerwonym nosem. Kiedy zdejmowal maske, wida¢ bylo, ze mial tez uczerniona
twarz. Na szyi byla zawieszona puszka na pieniadze, a na plecach — torba. No-
sit takze czarne rekawiczki, a w jednym reku trzymatl dlugi (siegajacy ramion)
kij, owiniety sztucznym futrem i ozdobiony fredzlami: bialymi, czarnymi, czer-
wonymi i ciemnobrazowymi. Warto doda¢, ze poniewaz kostium byl w kolorach
brazowych, to akcent kolorystyczny stanowily czerwony nos i kij z kolorowymi
fredzlami. Rola Zyda bylo zbieranie datkéw od gospodarzy.

Cygan — zapustnik wcielajacy sie w jego role byl ubrany w fioletowa bluze z btysz-
czgcej tkaniny, czarna kamizelke obszyta ztota nicig, czerwone pluszowe spodnie.
Na glowie miat ztoty turban i okulary przeciwstoneczne. Cecha charakterystycz-
na jego wygladu byta bizuteria: na turbanie byly zlote koraliki i broszka, na szyi —
zlote taricuszki i duzy medal ze znakiem dolara. W pochodzie uczestniczy¢ miata
jeszcze Cyganka, jednak chlopak, ktéry mial by¢ za nig przebrany, zachorowal.
Jak zanotowatam w 2022 roku, Cyganka byla ubrana w czerwona blyszczaca su-
kienke, miala czarna peruke, na ktéra zalozony byl czarny turban z bialymi kora-
likami. Cyganka wystepowata w parze z Cyganem, dlatego jej brak w 2023 roku
byl komentowany negatywnie przez Cygana.

Panna mioda i pan mlody — przebierancy wcielajacy si¢ w te postaci niemal za-
wsze chodza i taiicza razem; panna mioda trzyma pana miodego pod reke, nawet

¥ WypowiedZ mezczyzny urodzonego w 1965 we wsi Rabinowo (5-6 km od Lubrarica), 20 lu-

tego 2023 roku, nagraty Alena Leshkevich i Katarzyna Waszczynska (nagranie w zbiorach
badaczek).
% Z notatek terenowych autorki, 21 lutego 2023 roku (w zbiorach autorki).
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jadac w przyczepie. Panna mtoda bylta ubrana cata na bialo (spédnica, marynar-
ka, peleryna), bez welonu. Za to miata peruke i okulary przeciwsloneczne. Z kolei
kostium pana mtodego nawiazywal do parad réwnosci — byt w kolorach teczy
(poza turkusowym paskiem), z boa ze sztucznych kwiatéw; na rekach czarne
rekawiczki. Nosit czarne peruke i sztuczng brode oraz okulary przeciwstoneczne.
Na policzkach mial namalowane czerwone serduszka. Jego atrybutem byta przy-
pieta do pasa puszka, do ktérej musial zbiera¢ drobne pieniadze ,na pieluszki”.
Nie zauwazylam jednak, zeby mu wrzucano cokolwiek.

Diabty — cztery postaci: troje dorostych i dziecko. Przebierancy nosili kombine-
zony z fredzlami w czarnym, czerwonym i bialym kolorze, ale dominowaly czern
i czerwien. Zatozone mieli maski helmowe: futrzane czarne albo plastikowa czer-
wong, z czerwonymi rogami, wystawionym jezykiem, wyszczerzonymi zebami,
kolczykiem w nosie albo uchu, imitacja wloséw z biatych nici. Na rekach mieli za-
fozone czarne rekawiczki. Przynajmniej jeden z doroslych diabtéw mial przymo-
cowana do plecéw tabelke z z6itym tréjkatem z czarna blyskawica i napisem ,Nie
dotyka¢. Urzadzenie elektryczne”. Najmlodszy diabet mial okoto 10 lat. Uczestni-
czyl w obchodzie w poniedziatek wieczorem, ale we wtorek go nie bylo.

Smieré —w grupie byly dwie takie postaci. Byty one ubrane na czarno, z namalowa-
nym lub wyklejonym bialym szkieletem. Jedna miata biala peleryne z czerwonymi
fredzlami i z namalowanag czaszka, a druga — czarna peleryne z bialymi fredzla-
mi. Na glowie jednej byl czarny kapelusz z czerwona wstazka i czarna peruka,
a drugiej zwykla czapka. Jedna posta¢ miala na twarzy maske przednig — ,trupia”;
dodatkowo obydwie mialy pomalowana bialym i czarnym kolorem twarz. Jed-
na ze Smierci trzymala w reku czarng kose z doczepionymi do drzewca bezowy-
mi fredzlami i napisem ,Zapusty 2023 ©” W przyczepie zauwazylam tez druga
kose — drewniana w kolorze naturalnym i z napisem ,Paniewo’, ale nie widziatam,
by jej uzywano. We wtorek zapustny chodzita z grupa tylko jedna smier¢.

NiedzZwiedz, nazywany tez misiem, byl odtwarzany przez dwie osoby: doroste-
go i mlodego zapustnika. Ten pierwszy mial brazowy pluszowy stréj i nakltadana
glowe niedZwiedzia, przyozdobiona réznokolorowa czapka ze $miglem. Kiedy
zapustnik zdejmowal glowe zwierzecia, bylo wida¢, ze ma na policzkach nama-
lowane czerwone serduszka. Z kolei mtody zapustnik (okoto 10 lat) odtwarzaja-
cy postaé niedzwiedzia w poniedzialek byl ubrany w ciemnobrazowy kozuszek
i maske helmowa z czarnego materiatu, z bialymi uszkami i obszytymi bialtym
materialem oczodotami oraz wystajacym jezykiem. Z kolei we wtorek miat jasno-
brazowy kozuszek i maske helmowa z takiego samego materialu. Wydawato mi
sie, ze w poniedziatek i we wtorek byly to rézne osoby, o czym moga $wiadczy¢
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ich rézne kostiumy, ale nie mam pewnosci. Mis w Kozie Paniewo wystepowat jako
samodzielna posta¢, nie byt prowadzony przez innych przebieranicow.

Rola niedZwiedzia jest obecnie uwazana za prestizowa i lubiang, chociaz jesz-
cze pare lat temu nie bylo to tak oczywiste. Oto wypowiedz Kuby, ktéry byt prze-
brany za niedZwiedzia w 2023 roku:

Kuba: Ja zostalem w ogoéle przypadkiem tym misiem. Bo nie bylo juz miejsca
pod co innego i poszedtem pod misiem. Tak szybko robili§my stréj razem z moja
mama, z babcia. Zaczatem chodzi¢ pod misiem i tak mi sie spodobalo, ze jestem
pod tym misiem. | tak zostalo.

Michat: Ciezko sie robi stréj misia, wiec jak juz ktos raz zrobi, to zostaje juz.
Kuba: Trzeba umie¢ dobrze dupka kreci¢, zeby chodzic¢ pod misiem.

Michat: I duzo sie przytulad.

Kuba: Zawsze przytuli¢, zawsze z kazdym. Z kazdym o ,cze$¢, cze$¢, czesc’, ale
z misiem to trzeba sie przytuli¢. Tak to jest z misiem. A mis — to dla dzieci. I dla
dzieci tez czesto, bo duzo dzieci boi sie innych postaci, dzieci boja si¢, no a misia
tak niekoniecznie, nie? Zawsze jaka$ piatke, co$ tam, i albo si¢ przybijam, albo
przytulam.

Alena: A czy méwiono, ze wczesniej misie owijano stoma zamiast zaktada¢ ten
plusz?

Kuba: A to nie wiem nic takiego. No rézne kiedys byly stroje. Jak nie bylo takich
materialéw, to szylo sie, z czego sie moglo, nie? A teraz jest tyle materialéw réz-
nych, no to nie ma problemu, mozna koze z wszystkiego zrobic¢*.

Na przeksztalcenie postaci dawnego stomianego lub ubranego w wywrécony
kozuch niedzwiedzia, ktorego dzieci raczej sie baly, we wspolczesnego misia —
pluszaka, przytulanke i przyjaciela dziecka — zwrécita uwage Krystyna Pawtow-
ska. Wigze sie to rdwniez ze zmiana nazwy postaci: niedzwied? staje sie misiem,
miskiem, michem [Pawlowska 2009, 32].

Odgrywanie roli misia w Kozie Paniewo jest obecnie uwazane za zadane. Tak
o tym moéwil przebieraniec, ktory obecnie nosi kostium policjantki:

Alena: A zawsze chodzisz pod policjantkg?

Blazej: Nie, w tamtym roku chodzitem pod misiem. To zalezy. Po prostu, kto pod
co ma stréj albo jakie sa miejsca wolne. Pod to sie idzie.

Alena: Jak ci bardziej sie podoba?

Blazej: Fajnie, fajnie, no. Pod misiem jest lepiej, bo nie nosi si¢ tego wszystkiego,
tylko sie skacze, po prostu wie, co robi. Wygodniej.

Alena: Chyba ten stréj misiowy tez jest ciezki?

Blazej: Nie, nie jest ciezki. Jest leciutkie. Naprawde?.

' Wypowiedz mezczyzn w wieku okoto 21-25 i 25 lat, 21 lutego 2023 roku, nagrata Alena
Leshkevich (nagranie w zbiorach autorki).

2 Wypowiedz mezczyzny w wieku okoto 20 lat, 21 lutego 2023 roku, nagrata Alena Leshke-
vich (nagranie w zbiorach autorki).
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Kominiarz — zapustnik odgrywajacy te role byt ubrany w czarny stréj, peruke i ka-
pelusz owiniety bialg wstazka i drobnymi $wiatelkami. Mial na szyi przewiazany
bialy szalik. Do jego plecéw byta przymocowana mata drabina. Twarz zapustnika
byta cala umazana na czarno.

Policjant — przebieraniec nosil mundur policyjny i czapke. Trzymal w reku za-
bawkowy pistolet, ktérym sie bawil. Na policzkach mial namalowane czerwone
serduszka. Z moich obserwacji wynika, ze byt to zapustnik, ktéry najczesciej tan-
czyl z gospodyniami przyjmujacymi Koze. Co ciekawe, jego para nie byta poli-
cjantka, co odréznia ich od paristwa mtodych.

Policjantka — zapustnik wcielajacy sie w te posta¢ nosil niebieska marynarke
z naszytym napisem ,Policja’, biala koszule, czapke policyjng, skérzane spodnie
i krétka spddnice. Do pasa mial przyczepione kajdanki i imitacje gumowej patki
(przerobiona rurka hydrauliczna). Na glowie zapustnik miat zalozong r6zowa pe-
ruke i okulary (zeréwki). Mial pomalowane na r6zowo i niebiesko paznokcie oraz
wyrafinowany makijaz: przyklejone rzesy i brylanciki. Btazejowi, ktéry odgrywat
role policjantki w 2023 roku, makijaz pomagatla zrobi¢ jego dziewczyna:

Alena: Méwites, ze 40 minut trzeba ten makijaz robi¢, z rzesami.

Blazej: Tak, 40 minut. No a rzesy przylepiamy rano codziennie. Te same. Zalezy,
jak bardzo jestem upojony alkoholem i czy rzesy zostana, czy zgubie. Ale zostaly.
Brylanciki nowe, bo tamte pogubifem. No i tak to si¢ robi*.

Zapustnik policjantka dysponowal formularzami mandatéw (chociaz rzadko je
wystawial) oraz pieczatka z napisem ,Koza Paniewo 2023” Pieczatki stawial na
domach, ale czesciej rekach gospodarzy przyjmujacych Koze.

Wreszcie muzykanci — w poniedziatek wéréd nich byly osoby, ktére graly na
dwéch puzonach, trabce, dwéch akordeonach, werblu i bebnie (barabanie). We
wtorek jeden z akordeonistéw czasem gral na saksofonie. Dolaczyl réwniez dru-
gi saksofonista. Bylam ciekawa, czy uczyli sie gra¢ na instrumentach w szkole
muzycznej. Okazalo sie, ze owszem, uczyli sie, ale w Gminnym Osrodku Kultu-
ry w Topdlce. Orkiestra byla ubrana w jednakowo uszyte (na zaméwienie i przez
krawcowa) zétto-czerwono-niebieskie stroje klaunéw. Ich wygladu dopelnialy ko-
lorowe peruki i kapelusze oraz makijaz jak u klaunéw: twarz pomalowana na bialo,
imitacja duzych ust, oczy otoczone niebieskimi i zéttymi serduszkami lub gwiaz-
dami. To wyglad wspélczesny, bo jeszcze pare lat temu stroje kapeli byly inne:

Z Wypowiedz mezczyzny w wieku okoto 20 lat, 21 lutego 2023 roku, nagrala Alena Leshke-
vich (nagranie w zbiorach autorki).
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Biale koszule, spodnie, obszyte takimi fredzlami. Tak [jak] ten diabet, na takiej za-
sadzie. Tylko kolorowe. Ale zmienilismy w tamtym roku czy dwa lata temu, jako$
tak. Po prostu wszyscy... Bo tak bylo, ze z Kozy Paniewo wszyscy brali to, co my
mieli$my, to robili inni. Wiec my w takich kapeluszach chodzilismy, w sombrero,
i zmienili$my 2 lata temu. Zmienili$my, a za rok, mozliwe, ze bedzie jeszcze inne*.

Na zmienno$¢ skladu muzykantéw i ich kostiuméw uwage zwracata réwniez
Krystyna Pawlowska: zwielokrotnia sie liczba grajkéw, a przebrani sa za pajace
iarlekiny [2009, 31, 34]. By¢ moze kostiumy klaunéw w Kozie Paniewo sa odbiciem
trendu, ktéry muzealniczka zaobserwowata podczas Korowodu Grup Zapustnych
we Wloclawku, chociaz grupa z Paniewa nigdy w nim nie uczestniczyla. Na zdje-
ciach archiwalnych z drugiej polowy XX wieku, ktére ogladatam w archiwach
muzedéw we Wloctawku i Toruniu oraz w Centrum Dziedzictwa Kulturowego
w Lubrancu (dalej LCDK), wida¢, ze grupie zapustnej towarzyszyl jeden muzy-
kant albo maksymalnie trzech: skrzypek, harmonista albo akordeonista, a czasem
jeszcze klarnecista lub bebniarz. Obecnie najbardziej popularnymi instrumentami
muzycznymi w grupach zapustnych na Kujawach sa akordeon i instrumenty per-
kusyjne. Spotykane sa réwniez rézne instrumenty dete. Agnieszka Kostrzewa wy-
mienia akordeon i saksofon wérdd instrumentoéw, ktére towarzysza wspélczesnym
koledowaniom w calej Polsce, a trabke — na Slasku [Kostrzewa 2020, 132-133].

Orkiestra Kozy Paniewo jest najwieksza ze wszystkich obserwowanych przeze
mnie w latach 2022-2023 grup muzykantéw towarzyszacych zapustnikom. W su-
mie naliczytam: 21 przebierancéw i 7 grajkéw w poniedzialek, 19 przebierancéw
i 8 grajkow we wtorek.

Wazna postacia w Kozie Paniewo byl réwniez kierowca i wlasciciel ciagnika.
Jego rolg jest nie tylko przewozenie zapustnikdw, ale takze przyjmowanie zamé-
wien od gospodarzy chcacych zaprosi¢ Koze. Nie pobiera on pieniedzy za swoja
prace, a jedynie zwracane sa mu koszty benzyny (z pieniedzy zebranych z chodze-
nia z kozg). Kierowca zwracal uwage tym, ze jako jedyny nie byl przebrany.

~Iradycyjne” i ,nietradycyjne” postacie

Koza Paniewo nie uczestniczyla w Korowodzie Grup Zapustnych we Wloctawku,
wiec jej starszy sklad nie zostal udokumentowany [Wasik 2014a]. Badacze z Toru-
nia tez nie dotarli do tej miejscowosci [Sktodowska-Antonowicz 1990; Lopatynska
2009]. Niniejszy artykut jest wiec pierwszym naukowym opisem Kozy Paniewo.
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Wypowiedz Jakuba Malkowskiego, 21 lutego 2023 roku, nagrata Alena Leshkevich (nagra-
nie w zbiorach autorki).
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Zastanawiajac sie, jakie postacie sg charakterystyczne dla tej miejscowosci,
a jakie pojawily sie tam pod wplywem kultury popularnej, nalezy odwota¢ sie do
publikacji opisujacych kujawskie grupy zapustne, opiera¢ na przekazach ustnych,
a takze zastosowac poréwnanie z materialem z sasiednich regionéw.

W jednym z najstarszych opiséw kujawskich grup zapustnych wymienione sa
postacie ,zydéw, cyganéw, niedzwiedzi, koni, koziéw, bocianéw i t.p” [Kolberg
1962, 210]. Bozena Stelmachowska oprécz maszkar, podanych przez Kolberga,
wzmiankuje ufana, kozaka na koniu, dziada, babe, pastucha, szewca, zebraczke,
niedzZwiednika, matpy, turkéw, murzynow, murzynke, krakowianki, diabla, aniotow,
wielkoluda, blazna, rycerza, policjantow, czarownice [Stelmachowska 1933, 29-53,
71]. Na fotografii z lat 80. XX wieku z archiwum LCDK w Lubraricu (miasto w od-
leglosci okolo 7 km od Paniewa) wida¢ grupe zapustna w sktadzie: koza, bocian,
ko# (nazywany w Lubrancu kostek™), Zyd, akordeonista. Wedlug relacji ustnej jed-
nej z 0s6b znajdujacych sie na zdjeciu poza kadrem zostata Siora (Zydéwka)™.

Moje obserwacje Kozy Paniewo potwierdzily teze Krystyny Pawlowskiej
o najmniejszych zmianach, ktérym ulegly maszkary kozy i bociana [Pawlowska
2014b, 38], cho¢ jak wida¢ na dotaczonych fotografiach, réwniez te kostiumy sa
unowoczes$niane, np. przez dodanie lampek.

W Szymborzu, tradycyjnie i do dzisiaj, wystepuje niedzwiedz w stomianym
stroju [Lopatynska 2009, 40] — w 2023 roku paradowal on réwniez podczas Ko-
rowodu Grup Zapustnych we Wloctawku. Krystyna Pawlowska twierdzi, ze sto-
miany niedZwiedz historycznie nie wystepowal we wszystkich miejscowosciach
na Kujawach [Pawlowska 2014a, 16], a w koncu lat 80. XX wieku na wschodnich
Kujawach ta maszkara zaniknela [Pawlowska 1990, 208-209]. Na wspomnianym
wyzej archiwalnym zdjeciu z Lubrarica niedZwiedzia tez nie ma. Jednak w okoli-
cach Paniewa oprdcz kozy chodzily w tlusty czwartek male niedZwiadki* (wiecej
o tym nizej), cho¢ nie wszyscy o tym wspominali. Pani Stanistawa, ktéra mieszka
w Paniewie od 1956 roku, zaprzeczyla, by w skltadzie Kozy byt niedZwiedz:

Alena: A w Kozie juz nie chodzil niedZwiedz, nikt juz sie nie przebieral za niedz-
wiedzia?

Stanistawa: Nie, nie, nie. Juz nied2wiedzia nie bylo. Koza, bocian, ze dwa konie,
batami strzelaly [...].

Alena: A Zyd byt?

Stanistawa: Tak, Zyd byt od poczatku.

% Z notatek terenowych autorki, 20 lutego 2023 roku (w zbiorach autorki).

% WypowiedZz mezczyzny urodzonego w 1954 roku w Lubrancu, 20 lutego 2023 roku, nagra-
ty Alena Leshkevich i Katarzyna Waszczynska (nagranie w zbiorach badaczek).
Wypowiedz mezczyzn w wieku 25 i okoto 20 lat i kobiety urodzonej w 1937 roku, 21 lutego
2023 roku, nagrata Alena Leshkevich (nagrania w zbiorach autorki).
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Alena: A Siora?
Stanistawa: Zyd i Siora. Zyd i Siora — to byta podstawa. Pézniej dochodzily wtagnie
panna mtoda, policjant, kominiarz. Dopiero p6zniej juz taka moda wchodzita.

Mozna przypuszczaé, ze male niedzwiadki w Paniewie zaczely chodzi¢ razem
z dorosla Kozg, a duzy mis pojawit si¢ pod wplywem kultury popularnej. Na ko-
rzysc¢ tej wersji $wiadczy réwniez to, ze niedzwiedz w Kozie Paniewo wystepuje
jako samodzielna posta¢, nieprowadzona przez innych przebierancéw, a trady-
cyjnie mial prowadzacego [Stelmachowska 1933, 31, 34, 38, 44, 45, 47, 53, 71].

Wsréd postaci tradycyjnych w sktadzie Kozy Paniewo wymieni¢ nalezy Smierc¢
i diabta. Wedtug Krystyny Pawlowskiej te dwie postaci sa obecne w grupach za-
pustnych od okresu miedzywojennego i sa zwiazane z zanikiem koledowania
bozonarodzeniowego, z ktérego postacie te pochodza [Pawlowska 2009, 30]. Jed-
nak ich wizerunek zmienia sie i dzisiaj nawiazuje do filméw fantasy i horroréw
[Pawlowska 2014b, 30-36].

Kalina Sklodowska-Antonowicz wymienia jako nowe postaci zapustne pare
mitodg i kominiarza i thumaczy, ze nie zostaly one opisane przez Bozene Stelma-
chowska w latach 20. XX wieku®. Jednoczes$nie przywoluje opis grupy zapust-
nej z Szymborza sprzed 1939 roku, w ktérym wystepuja para mioda i kominiarz.
Na tej podstawie badaczka wnioskuje, ze zostaly te postacie wprowadzone w la-
tach 30. XX wieku [Sklodowska-Antonowicz 1990, 224, 226, 233]. Tadeusz Bara-
niuk uwaza, ze parstwo miodzi pojawili sie wsréd postaci chlopskich zapustow
w Polsce w koncu XIX wieku i jest to wplyw kuligéw szlacheckich, a maszkara
kominiarza byla juz dobrze znana w latach miedzywojennych, przynajmniej na
poinocno-zachodnim Mazowszu [Baraniuk 1999, 75, 138].

Watpliwosci budzi posta¢ policjanta. Z jednej strony mozna ja bylo spo-
tka¢ w niektérych grupach zapustnych na Kujawach, Pomorzu, Gérnym Slasku
i w Wielkopolsce juz w latach 20. XX wieku [Stelmachowska 1933, 31, 44, 51, 89],
a z drugiej strony nie ma jej na zdjeciach z drugiej polowy XX wieku w archi-
wach: LCDK w Lubrancu czy muzeéw we Wioctawku i Toruniu. By¢ moze nalezy
to tlumaczy¢ represyjna polityka wobec przebierancow w PRL-u. Przykladowo
w Lubrancu stréze prawa pilnowali porzadku podczas przejscia tylko jednej Kozy,
tej, ktorej zezwalano paradowa¢ w miescie®*. Czy zatem niewlaczanie postaci
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Wypowiedz kobiety urodzonej w 1937 roku, 21 lutego 2023 roku, nagrata Alena Leshke-
vich (nagranie w zbiorach autorki).

Publikacja Bozeny Stelmachowskiej odzwierciedla stan obrzedéw w latach 1925-26, kiedy
etnolozka rozsytata ankiety, ktérych odpowiedzi postuzyly do napisania jej pracy [Stelma-
chowska 1933, VII].

Wypowiedz mezczyzny urodzonego w 1954 roku w Lubrancu, 20 lutego 2023 roku, nagra-
ty Alena Leshkevich i Katarzyna Waszczynska (nagranie w zbiorach badaczek).
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(wéwczas) milicjanta do grupy zapustnej wynikato z tego, ze bano sie parodiowac
przedstawicieli wladz, trudno dzisiaj rozstrzygna¢. Do$¢ stwierdzié, ze ta postac
nie zostata w Lubrancu i okolicach odnotowana.

Wsréd zapustnikéw z Paniewa mozna zatem dostrzec postaci tradycyjne
oraz nowe, a wérdd nich wspomnianego policjanta, policjantke czy przebranych
za klaunéw muzykantéw. Co wiecej, wszystkie maszkary moga by¢ zwielokrot-
niane, cho¢ zabieg ten zostal odnotowany juz w miedzywojniu [Stelmachowska
1933, 43].

Jak mozna sadzi¢ z powyzszych opisow, wspolczesne kostiumy rzadko sa
wykonywane w sposéb tradycyjny, ze stomy albo futra, raczej uzywa sie do tego
materialéw syntetycznych. Przebierancy prezentuja si¢ bardzo kolorowo, czesto
wykorzystywane sa fredzle i bibuta. Stroje zamawiane sg u krawcowej lub ku-
puje sie¢ je gotowe (zwlaszcza plastikowe maski). Jednak zjawisko to potrzebuje
dodatkowych badan, bo moze nie jest ono tak nowe, jak sie wydaje, np. wéréd
przebieraficéw na péinocno-zachodnim Mazowszu maski kupowane w sklepie
spotykane byly juz w latach 70. XX wieku [Baraniuk 1999, 83].

Wiekowy i plciowy skiad Kozy

Razem z doroslymi, ktérzy stanowia gléwny sktad Kozy Paniewo, chodza réw-
niez dzieci i nastolatki, wcielajace si¢ w postacie: miskow, diabetka, mtodej Siory,
jezdZca. Niestety nie udalo mi sie porozmawiac ze wszystkimi przebierancami, ale
wiem, ze 12-letni chlopiec w roli mtodej Siory byl mlodszym bratem 20-letniego
muzykanta. W poniedzialek uczestniczyl w obchodzie, jednak wieczorem zabrata
go matka. We wtorek przyjmowal Koze razem z rodzicami, ktérzy nie zezwolili
mu i$¢ z orszakiem (stwierdzili, ze jest za zimno). Widzialam, jak w poniedzia-
tek wczesnym wieczorem i po poludniu we wtorek opiekunowie podwozili do
orszaku dzieci, ktére przebieraly sie za jeZdZca i misia. Wyjasniano mi, ze teraz
moga chodzic z kozg, bo sa po szkole. Zakladam, ze réwniez byly bra¢mi kogo$
ze starszych przebieraficéw, bo niemal nikt z uczestnikéw nie wygladat wiekowo
na osobe, ktéra moglaby juz mie¢ wlasne dziecko w takim wieku. Dzieci raczej
nie moglyby same dolaczy¢ do Kozy, nie majac starszych krewnych w jej sktadzie,
bo ,jak chodza mlodsi, to musi sie¢ znalez¢ jaki$ dorosty, ktéry wezmie za nich
odpowiedzialno$¢”'. Okazalo sie tez, ze nie tak dawno w Paniewie byta wiecej
niz jedna Koza:

31 Wypowiedz mezczyzny w wieku 25 lat, 21 lutego 2023 roku, nagrata Alena Leshkevich

(nagranie w zbiorach autorki).
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Jakub: Byla grupa mlodsza i starsza, a pdzniej si¢ polaczyliémy.

Alena: A dlaczego dwdéch grup nie chcecie mieé, jak wezeéniej?

Jakub: Problem z grajkami. Bo my robimy duzg orkiestre. I dlatego chcieli$émy to
polaczy¢, zeby fadnie to wygladalo. [...].

Alena: Ile lat pan chodzi w Kozie?

Jakub: Od czwartej klasy podstawdwki, czyli od dziesigtego roku zycia. Chodzi-
tem ze stara Kozg Paniewo. Pdzniej zalozyliSmy swoja i z powrotem wrécilem,
gdzie zaczynatem. Juz mlodzi zaczynaja sie uczy¢ to, co my zaczynali$my. Zeby
kontynuowali tradycje, bo juz zanika powoli. Wiem, ze jak zaczynatem, no to kaz-
da wioska miata swoja grupe prawie. A teraz trzy — cztery grupy na gmine — i to
jest koniec.

Prawdopodobnie oprécz dwéch wymienionych grup w Paniewie byla tez odrebna
Koza zonatych mezczyzn:

Teraz to juz przestali, a tu jeszcze w zesztym roku, dwa lata temu, to chodzili mez-
czyzni zonaci. Tak ze tu sie troche uspokoilo. Tak to zonaci tez chodzili, no bo
tradycja, no. Przy tym wypili sobie w towarzystwie. Teraz wiecej tak jest, ze jeden
do drugiego tak nie chodzi. Przed tym to tak jeden drugiego odwiedzal, zmawiali
sie i tu takie, takie siupy sobie odgrywali®.

Ciekawe, ze zapustnik im starszy wiekowo, tym tatwiej porzuca obowiazki
codzienne (nauczanie, prace) na rzecz udzialu w chodzeniu z kozg i tym latwiej
mieszkancy Kujaw to toleruja. Dorosli uczestnicy obchodéw biora wolne w ostat-
kowy poniedzialek (Paniewo) i wtorek (Paniewo i Kruszyn), a czasem réwniez
w Srode Popielcows, a pracodawcy nie maja nic przeciwko. Koza Eukasza Smiat-
ka w Lubranicu wchodzi do budynku liceum, gdzie uczy sie czes¢ przebierancéw,
i nauczyciele ja wpuszczaja (zajecia zostaja zawieszone na po6t godziny i nawet
dluzej), ale do podstawéwki, gdzie réwniez chodzi lub chodzita czes¢ z nich, juz
tak po prostu wejs¢ nie mozna*. Zakladam, ze nieche¢ kadry nauczycielskiej
moze wiazac sie z faktem, ze uczniowie chodzg z kozg kosztem przyjscia na lekcje,
co nie jest dobrze odbierane.

Jezelinie liczy¢ dzieci, przebierancy z Kozy Paniewo mieli okoto 20-40 lat. Nie-
mal kazdego, z kim udato mi sie porozmawia¢, pytatam, od jakiego wieku chodzi
w Kozie. Z otrzymanych odpowiedzi wynika, ze udzial w niej zaczyna si¢ okoto
10 roku zycia, cho¢ moze i pézniej np. w wieku 16 lat. Zostalo mi to wyjasnione
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Wypowiedz Jakuba Malkowskiego, 21 lutego 2023 roku, nagrata Alena Leshkevich (nagra-
nie w zbiorach autorki).

WypowiedzZ kobiety urodzonej w 1937 roku, 21 lutego 2023 roku, nagrala Alena Leshke-
vich (nagranie w zbiorach autorki).

Z notatek terenowych Julii Duczmal i Juliana Rosinskiego, 21 lutego 2023 roku (w zbio-
rach badaczy). Wiecej o tej sytuacji mozna sie dowiedzie¢ z tekstéw badaczy w niniejszym
zbiorze.
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nastepujaco: ,Tak, jak sie zaczyna alkohol pi¢, to sie zaczyna w Kozie chodzic, no”.
Biorac pod uwage, ze zgodnie z magiczna interpretacja Kozy miata ona zapewnia¢
zamazpdojscie pannom, a jej uczestnicy mieli za zadanie podrywaé dziewczeta®,
poczatek udzialu w grupie zapustnej mozna zinterpretowac jako swoista inicjacje
chlopcéw, ktérzy do tego musza dorosnac i dojrzeé.

Czesé¢ doroslych przebierancéw z Kozy Paniewo przypomniata, ze w wieku
przedszkolnym i wczesnoszkolnym chodzili oni w skladzie grup zapustnych, kté-
re nazywaly sie niedZwiadki:

Alena: Od ilu lat chodzisz pod kozg?

Blazej: Jak mialem cztery lata, to juz chodzitem. W niedZwiadkach.

Alena: A skad pochodzisz? Z Paniewa, méwiles?

Blazej: Tutaj. Dwa domy dalej.

Michal: U nas sa jeszcze niedzwiadki. W niedzwiadki chodzilismy.

Blazej: Ze takie misie.

Michat: Trzy — cztery osoby sie pod misia przebieraja i jeszcze akordeon.

Blazej: I akordeon jeden. I od domu do domu si¢ idzie, ale to sie tak zaczyna
w nocy. To znaczy dwudziesta — dwudziesta pierwsza, na przyklad.

Michal: To dwudziesta trzecia to juz jest koniec.

Alena: To dzieci tak chodza p6zno?

Blazej: Dzieci no raczej nie. No to tak dzieci. W sensie, jak bylem mlodszy, to
jezdzitem z rodzicami, ale to tak osiemnasta czy co$. A teraz to zawsze tak cho-
dzilismy, jak kozy sie konczyly, bralo sie trzy — cztery osoby, jeden akordeon i sig
chodzito z tymi misiami. Tylko po prostu po naszej wsi. W tlusty czwartek. Takie
misie byly [pokazuje na malego misia z zespotu, w kozuszku].

Michal: Wygladaly tak. Trzy — cztery misie, no.

Blazej: Trzy — cztery misie, jeden akordeon, no.

Michat: Trzy misie, Zyd i akordeon.

Alena: A kto wam gral na akordeonie?

Blazej: Zalezy. Kto umial. Ten, co ma akordeon, zawsze ma kolegéw.

Michat: On jest potrzebny®.

Co ciekawe, o niedZwiadkach w Paniewie przypomniala sobie takze starsza
rozméwczyni — cytowana wyzej pani Stanistawa:

Stanistawa: [...] najpierw w tlusty czwartek to chodzily niedZwiedzie. Wszystko
sie przebieralo w stome, no i wieczorem chodzily do mieszkania wtedy. A to pie-

*  Wypowiedz mezczyzny w wieku 25 lat, 21 lutego 2023 roku, nagrata Alena Leshkevich (na-

granie w zbiorach autorki). Wiecej o roli alkoholu w chodzeniu z koza mozna przeczytaé
w artykule Olgi Zaleskiej w niniejszym zbiorze.

Wiecej o roli gender w chodzeniu z koza mozna przeczyta¢ w artykule Anieli Bochenskiej
w niniejszym zbiorze [por. réwniez Sklodowska-Antonowicz 1990, 229, 232; Pawlowska
20144, 15].

Wypowiedz mezczyzn w wieku 25 i okoto 20 lat, 21 lutego 2023 roku, nagrata Alena Lesh-
kevich (nagranie w zbiorach autorki).
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nigzki, albo za jakie$ slodycze, nie? A pdzniej wlasnie dopiero juz tak gdzies od
$rody do... od soboty, no to juz chodzily kozy. [...]

Alena: A w sobote niedZwiedzie juz nie chodzity?

Stanistawa: Nie, nie, niedZwiedzie chodzily tylko w tym... w tlusty czwartek.
Alena: I to takie matle niedZwiadki?

Stanistawa: Male. Przewaznie tak jak tutaj, na ten skwerek co pobiegly, dwunasto-,
trzynastolatki. Starsi to w Kozy wiasnie sig faczyli. [...]

Alena: A te niedZwiedzie w czwartek czym sie obwijaly?

Stanistawa: Réznie. I sfoma. No jak ktos$ jeszcze miat taki kozuszek, to sie ubierat
w kozuszek. A tak to najczesciej sie stoma otulali. Do mieszkania naznosili tego
trzecierajstwa’s.

W obu wypowiedziach zabrzmialo, ze mlodsi przebierancy chodzili w tlusty
czwartek. Tak byto réwniez w Kruszynie: ,Szanujace sie grupy nie chodza w czwar-
tek’, ,czwartek — to dla malych Koz, a we wtorek mate Kozy juz nie chodzily”®. To
samo zauwazyla w koncu lat 80. XX wieku Krystyna Pawlowska [1990, 213].

Bozena Stelmachowska odnotowala, ze w miedzywojniu w grupach zapust-
nych byly tez dziewczeta [1933, 24, 27, 51, 71]. Pani Stanistawa z Paniewa réwniez
przyznata, ze widziala kobiety w grupach zapustnych, ktére odwiedzaty Paniewo
w drugiej potowie XX wieku. Nasza grupa badawcza takze obserwowala kobie-
ty w réznym wieku, ktére chodzily z kozg z innych miejscowosci (zauwazylismy
prawidlowos¢, ze im mtodszy sktad grupy, tym wiecej bylo tam czlonkin). Jednak
w Kozie Paniewo 2023 nie byto zadnej kobiety, a wylacznie mezczyzni, jak za czaséw
Kolberga, ktoéry pisal, ze ,,przebieraja si¢ parobcy” [Stelmachowska 1933, 210].

Przebieg chodzenia z koza

Podjezdzajac do gospodarstwa, ktére planowano odwiedzi¢, kierowca traktora
wlaczal sygnal dZzwiekowy. Jako pierwsiz przyczepy wychodzili jezdZcy na koniach.
Muzykanci, jeszcze wysiadajac, zaczynali gra¢. Potem szli razem, a pozostali prze-
bieraricy bez wyraznego porzadku wkraczali na podwérko. Jednym z pierwszych,
ktéry wital gospodarzy, byt odtwdrca roli Siory. Pomalowanymi szminka ustami
calowal wszystkich, ktérzy wyszli przed dom (zob. fot. 6). Slad catusa na policzku
stanowil dow6d wizyty Kozy. Drugim za$ byla pieczatka (w tym roku z napisem
»Koza Paniewo 2023”), stawiana przez policjantke na wierzchu dloni gospodarzy
lub na gtadkich powierzchniach domu (dzwonki, drzwiczki).

38

Wypowiedz kobiety urodzonej w 1937 roku, 21 lutego 2023 roku, nagrata Alena Leshke-
vich (nagranie w zbiorach autorki).

Z notatek terenowych autorki, zanotowano po rozmowach przez telefon z kierownikiem
Kozy Kruszyn Krzysztofem Muszyfiskim w lutym 2023 roku (w zbiorach autorki).
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Calowanie gospodarzy przez Siore jest prawdopodobnie przeksztalceniem
wcze$niejszego mazania sadza panien na wydaniu; dzisiaj calus dostaje kazdy
z domownikéw. Wspominana wiele razy pani Stanistawa opowiadala, ze gdy
w koncu lat 50. XX wieku przychodzili zapustnicy, to jej — mezatce — dawali spo-
koj, ale niezamezng siostre meza smarowali sadza:

Stanistawa: [...] Kazda dziewczynke dobrze usmarowali, to takie byly zaloty.
Alena: A czym smarowali?

Stanistawa: Sadzami. Tak, ze tam fadnie robili, szlachetnie, nie brudza tak. A kie-
dys to bylo najwieksza uciecha, jak by kogo$ sadzami usmarowac. [...] Tu jesz-
cze meza siostra, jak tu przysztam, byla panienka, to ja zawsze wysmarowali [...].
Smarowali, no pewnie, no. Takie robili wtedy sobie zarciki, ale tak po prostu sie
zalecali w taki sposéb.

Alena: Jak przychodzili, to pani meza siostre smarowali, a pania tez smarowali?
Stanistawa: Nie, no do mezatki tak sie specjalnie juz nie, bo przewaznie dziewczy-
ny tak. A kobietkom to juz wiecej raczej dawali spokdj. Wie pani, to réznie, nie?
Mezatka przewaznie to w ciazy chodzi, no to juz na to zwracali uwage*.

Rozméwczyni powtarzala, ze smarowanie sadza byto odbierane jak zaloty, i pod-
kreslata, ze przebiegalo ono w sposéb dos¢ brutalny. Warto przypomnie¢, ze
w badanym terenie do niedawna chodzenie z kozg byto praktyka niemal wytacznie
meska i do dzisiaj przewaznie taka pozostaje. Istnialo nawet powiedzenie: ,,Gdzie
koza chodzi, tam panna za maz wychodzi” [Pawlowska 20144, 15]. Dzisiaj prze-
bieraficy w roli kozy takze prébuja rogami bos¢ dziewczeta i kobiety. Robia to,
odwiedzajac gospodarstwa®, ale i uczestniczac w Korowodzie Grup Zapustnych
we Wtoctawku [Pawlowska 2014b, 30].

W niektérych miejscowosciach na Kujawach przebierancy zapustni nadal
tez staraja sie ubrudzi¢ dziewczeta i kobiety. Za wariant tego zachowania moz-
na uzna¢ wspomniany calus czy malowanie kazdej napotkanej osobie serduszka
szminka na policzku lub markerem na rece*. Nalezy doda¢, ze w koricu lat 80.
XX wieku w Szymborzu kominiarz stosowal smarowanie sadza lub pasta do bu-
téw wobec przechodniéw, ktérzy nie chcieli sie ,wykupi¢” od Kozy [Sklodowska-
-Antonowicz 1990, 229]. W Toruniu zas$ przed II wojna $wiatowa w noc popielcowa
brudzono popiotem szyby gospodarzy, ktérzy na zapusty odmoéwili przyjecia prze-
bieranicéw [Stelmachowska 1933, 71-72]. Z kolei w Wielkopolsce to przebieraricy
wielkanocni smaruja twarze wszystkim domownikom, ktérych odwiedzaja. Stuzy

Wypowiedz kobiety urodzonej w 1937 roku, 21 lutego 2023 roku, nagrala Alena Leshke-
vich (nagranie w zbiorach autorki).

Z notatek terenowych autorki, Kruszyn, 19 lutego 2023 roku (w zbiorach autorki).

Z notatek terenowych autorki, 1 marca 2022 roku, 19 lutego 2023 roku, 21 lutego 2023 roku
(w zbiorach autorki).
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im do tego krem Nivea zmieszany z olejem i sadza (wcze$niej byla sama sadza).
W Walkowicach uwazaja, ze robi sie to na szczescie [Kuligowski 2018, 33, 42]. Pod-
czas tej praktyki male dzieci traktuje si¢ fagodniej i smaruje delikatniej [Dostlie-
va 2018, 143]. Wiadomo, ze w Lawicy i Walkowicach najcze$ciej przebierali sig
(i smarowali gospodarzy) kawalerowie [Brzezinska 2018, 57; Kuligowski 2018, 36].
W Matopolsce przebierancy wielkanocni réwniez smarowali gospodarzy sadza
[Lopatyniska 2020, 276]. Na péinocno-zachodnim Mazowszu w ostatki kominiarz
brudzil i calowal dziewczeta i kobiety [Baraniuk 1999, 75]. Material z Kujaw moze
sie zatem przydac do interpretacji dzialan przebieraficéw z innych czesci Polski.

Muzykanci witali gospodarzy jedna z piosenek ze swojego repertuaru. Grane
byly utwory disco polo, przys$piewki stadionowe i piosenki biesiadne. Przebierancy
$piewali, skladali zyczenia gospodarzom, skakali, taficzyli ze soba i z gospodarzami.
W pewnym momencie kierownik krzyczat: ,,(Paiistwo), sto lat dla pana Krzysztofa!”
(albo ,dla pani Beatki” — przywotywano z imienia dorostego cztonka rodziny, nawet
jesli obok byto dziecko; jezeli dorostych bylo kilkoro, wéwczas krzyczano ,Sto lat
dla panstwa!”). Wtedy przebierancy otaczali gospodarzy ciasnym kotem (niektorzy
klekali i podnosili rece) i $piewali ,,Sto lat” Nastepnie podnosili sig, zaczynano graé
wesole piosenki, a gospodarze dawali pieniadze Zydowi do puszki i nastepowat
czas poczestunku, przygotowanego przez gospodarzy dla zapustnikdw.

Zanotowalam repertuar piosenek wykonywanych podczas jednej z wizyt.
Byly to: ,,O, Hela, o, Hela” (albo ,,Bajo bongo” — trudno ja rozpozna¢, poniewaz
melodia jest przerobiona), ,Sto lat’, ,Jak si¢ bawia ludzie’, ,Miala baba koguta”
Natomiast podczas obchodu brzmialy tez ,Krakowianka’, ,,Skrzypeczki’; ,Hej, so-
koty’; ,Przez Twe oczy zielone’, ,Niech zyje wolno$¢”. Ostatnia z piosenek zostata
przerobiona na:

Niech zyje koza,

Niech zyja zapusty,

[by¢ moze: Niech zyje zabawa — wers stabo slyszalny — AL]
I ten czwartek tlusty.

Na liscie piosenek granych przez muzykantéw innych grup w 2022 i 2023 roku
znalazly sie: ,Przy winku w Kruszynku’, ,Bella ciao’, ,,Ogérek, ogérek, ogérek’,
»Zabrala$ serce moje’, ,Dobrze jest kawalerem by¢’, ,Jaki piekny swiat’, ,U Fel-
ka zabawa’, ,Lekcja milosci”®. Kalina Sklodowska-Antonowicz pisala, ze juz od

konca lat 80. XX wieku podczas zapustéow kujawskich wykonywano piosenki

¥ Cze$¢ melodii zostala wymieniona przez zapustnikéw. Zostaly tez uwzglednione obserwa-

cje uczestnikéw ekipy badawczej z 2023 roku. W identyfikacji piosenek z nagran pomagat
Rafal Mista — doktorant Instytutu Studiéw Spotecznych UW — za co bardzo dzigkuje.
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popularne [1990, 229]. Natomiast z tradycyjnych melodii do dzi$ czasem brzmi
»Kozak” (w grupach z Lubania, Mikanowa [Pawlowska 2014b, 39], Probostwa
Dolnego* i Kruszyna®) oraz ,Zydéwka” (nuty byly spisane od starszych zapustni-
kéw w Lubrancu i sa przechowywane w LCDK, a dzieci sa zachecane do uczenia
sie tej melodii). Catkiem zaniknely piesni $piewane w czasie podkoziotka i kie-
rowane do mlodych mezatek, spisane lub wzmiankowane przez Oskara Kolber-
ga [1962, 212-213]. Zostal utracony réwniez kulminacyjny kiedy§ moment, czyli
»umieranie” i ,ozywanie” kozy [Pawlowska 2014a, 15]. Trudno nawet dostrzec, ze
koza jest gléwna bohaterka obchoddw. Jest raczej traktowana na réwni z innymi
postaciami, a jej odrebno$¢ zachowuje sie jedynie w nazwie grupy zapustne;j.

Po wystepie niemal w kazdym odwiedzanym gospodarstwie zapustnicy z Kozy
Paniewo byli czestowani przekaskami zimnymi, kietbaskami, zupa. Zawsze byl tez
alkohol. Byl to czas, kiedy przebieranicy odpoczywali i zdejmowali maski. Jednak
po kilkunastu minutach kierownik Kozy krzyczat:

— Byla Koza, pojechala. A skad?
[Przebieraricy odpowiadali mu chérem]
— Z Paniewa!

[I dalej juz chérem]

— A skad?

— Z Paniewa!

— A skad?

— Z Paniewa!

Muzykanci grali piosenke stadionowa ,Ole, ole, ole, ole” i wszyscy wsiadali do
przyczepy, gdzie zajmowali te same miejsca przez cala trase.

Podczas wtorkowego obchodu zapustnicy spotkali badaczy z Muzeum Etno-
graficznego we Wloctawku. Zwrécitam uwage, ze kiedy muzealnicy filmowali
i robili zdjecia, przebieraricy zachowywali si¢ bardziej aktywnie, niz kiedy pra-
cownikéw muzeum nie bylo. To, czego wczesniej nie widzialam, to np. scena,
w ktorej kominiarz razem z jednym z diabtéw weszli po drabinie na daszek ganku
i tam tanczyli. Mozliwe, Ze gdzie indziej nie wchodzili na zaden z dachéw, bo nie
bylo to az tak tatwe. Chetnie tez pozowali muzealnikom i ustawiali sie z nimi do
zdje¢, muzealniczki zapraszali do tanca. Styszalam tez, jak obecny tam dyrektor
Muzeum Etnograficznego we Wiloclawku préobowal naméwi¢ grupe do udzia-
tu w Korowodzie Grup Zapustnych we Wioctawku w 2024 roku. Przebierancy
jednak odméwili. Dowiedziatam sie tez, ze taki objazd terenu muzealnicy robig

*  Z notatek terenowych Katarzyny Waszczynskiej, Lubanie, 21 lutego 2023 roku (w zbiorach
badaczki).

*  Z notatek terenowych autorki, Kruszyn, 19 lutego 2023 roku (w zbiorach autorki).
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w ostatkowy wtorek rokrocznie od konca lat 80. XX wieku, ale Koze Paniewo spo-
tkali pierwszy raz.

Magiczne funkcje chodzenia z kozg

Na magiczng, plodnosciowo-wegetacyjna funkcje chodzenia z kozg na Kujawach
zwracaly uwage niemal wszystkie badaczki tego zwyczaju [Stelmachowska 1933,
165-166; Sktodowska-Antonowicz 1990, 224; Pawlowska 2014a, 10; Kostrzewa
2020, 129; Lopatynska 2020, 247, 249]. Nie majac na celu zbadania tego aspek-
tu, pytalam bowiem przebieranicéw o inne kwestie, nagratam taki spontaniczny
dialog:

Michat: No bo kiedys to byta taka tradycja, to znaczy tak mi babcia méwita, ze jak

koza przyszta — to znaczy, ze...

Kuba: Zime odganiata.

Michat: ...by byl urodzaj. I zime odganiata.

Kuba: Zime odganiata.

Michal: ...witala wiosne, i ze plony lepiej rosty. Tak ludzie wierzyli. I tak pozo-
stato®.

Jeden z tych mezczyzn pare chwil potem zainicjowal ze mna taka rozmowe:

Michat: A w Biatorusi chodzicie z kozg?

Alena: Tak. Tylko u nas koza bardziej chodzi w okresie Bozego Narodzenia, a na
zapusty to malo gdzie.

Michat: A co wtedy robicie?

Alena: No przebieramy sie...

Michal: My to z kozg gonimy zime, a wy?*.

Poruszony watek wyganiania zimy i przywotlania wiosny wybrzmial réwniez
w wypowiedzi okolo 60-letniego pana Dariusza z Lubranca, ktéry w mlodosci
chodzit pod kostkiem®. Stare powiedzenia ,Gdzie koza chodzi, tam si¢ zytko ro-
dzi, kedy jej tropy powstaja kopy” [Pawlowska 2009, 29] i przytaczane juz ,Gdzie
koza chodzi, tam panna za maz wychodzi” [Pawlowska 2014a, 15] nie byly uzy-
wane przez zapustnikow, ktérych poznalam. Nie mozna jednak powiedzie¢, ze
$wiadomo$¢ magicznych funkcji chodzenia z kozg catkowicie zanikneta, ale ta
kwestia wymaga dodatkowych badan.

% Wypowiedz przebieraficéw z Kozy Paniewo, mezczyzn w wieku okolo 25 lat, nagrata Alena

Leshkevich w 2023 roku.

Z notatek terenowych autorki, 21 lutego 2023 roku (w zbiorach autorki).

Nagrali Julia Duczmal i Julian Rosiniski w Lubraricu, 20 lutego 2023 roku (nagranie w zbio-
rach badaczy). Wiecej o tym mozna przeczyta¢ w tekstach badaczy w niniejszym zbiorze.
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Co sie¢ dzieje z zebranymi pieniedzmi

Po zakonczeniu chodzenia z kozg zebrane pienigdze zostaly podzielone. Czes¢
z nich przekazano ,na benzyne” kierowcy wozacemu zapustnikéw z Kozy Panie-
wo, a cze$¢ otrzymaly osoby, ktére potrzebuja pomocy. Jakub Malkowski — kie-
rownik grupy — podkreslal, ze Koza Paniewo chodzi charytatywnie: ,To jest pod-
stawa u nas, ze wszyscy nie dla pieniedzy, tylko zeby sie¢ pobawi¢ i poméc jakos
tym, co potrzebuja pomocy”®. Jak sie dowiedziatam, kazdy z zapustnikéw moze
zglosi¢ taka osobe, takze z rodziny albo znajomych. Co roku wybiera sie cztery —
piec takich oséb. W 2022 roku byly to cztery osoby, z ktérych kazdej przekazano
po 2,5 tysiaca zlotych. Jedna z nich bylo dziecko z choroba serca, w imieniu ktére-
go na Facebooku prowadzono strone ,,Serduszko Kubusia” Na tej stronie wiosna
2022 roku znalazt si¢ wpis, ktérego czes¢ cytuje:

Chcialbym swoim wyjatkowym serduchem wraz z moja Rodzinka podzigkowa¢
chlopakom z grupy Koza Paniewo. Panowie o wielkim sercu przekazali na moje
leczenie cze$¢ pieniazkdow, ktore zbierali podczas tegorocznych zapustéw. Dla nas
to bardzo duze wsparcie (caly czas wymagam specjalistycznego leczenia, rehabi-
litacji i wyjazdéw do klinik), a Panowie pokazali, ze nawet poprzez zabawe i prze-
kazywanie najmtodszym tradycji moze by¢ bardzo warto$ciowe i taka inicjatywa
moze wspomoc kilkoro potrzebujacych dzieci [...]. I dzieki Wam przetamatem
strach do , K6z, chetnie chcialem zrobi¢ sobie z Wami zdjecie i moge Wam zdra-
dzi¢, ze caly czas $piewam i ¢wicze chodzenie w Kozach, gram na bebenku, Tatu$
wystrugal mi specjalnego kija na koze i caly czas ¢wicze, nawet Pani w przed-
szkolu pozwolita mi wystapi¢ w roli ,Kozy’, co wyszto mi rewelacyjnie [Serduszko
Kubusia 2022].

Dodam, ze post ten zostal udostepniony przynajmniej przez jednego z uczestni-
kéw Kozy Paniewo.

Przekazywanie pieniedzy na cele charytatywne albo spoteczne jest nowszym
elementem zwyczajow zapustnych, jednak na taki pomyst wpadli nie tylko Kuja-
wianie. Datki przeznaczone na cele spoteczne zbieraja réwniez brodacze ze Sta-
watycz na potudniowym Podlasiu [Lopatynska 2020, 216].

Whioski

Zwyczaje zapustne na Kujawach ewoluuja i staja sie widowiskiem. Powoli zaciera
sie rozumienie sakralnego sensu obchodéw (chociaz nie zanika ono do kornca),
zapomina si¢ o symbolice i pierwotnym zachowaniu maszkar. Zmieniaja sie ko-

¥ Wypowiedz Jakuba Matkowskiego, 21 lutego 2023 roku, nagrata Alena Leshkevich (nagra-
nie w zbiorach autorki).
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stiumy i dodawane sa nowe postacie (tych jednak nie jest duzo). Na pierwszy plan
wysuwaja sie performatywne, ludyczne i spoteczne funkcje obchodéw zapustéw.
Wylaniaja sie tez nowe funkcje: charytatywnos¢, zachowanie niematerialnego
dziedzictwa kulturowego (co prawda nie wszystkie grupy zapustne wiedza o tym,
ze chodzenie z kozg na Kujawach zostalo wpisane na Krajowa liste niematerial-
nego dziedzictwa kulturowego). Zachowywana jest temporalnos¢ zwyczaju, jego
wiez z czasem kalendarzowym: panuje przekonanie, ze w ostatki nalezy wyszale¢
sie przed wielkim postem. Réwnolegle z chodzeniem z kozg w ostatni tydzien kar-
nawalu odbywaja sie imprezy organizowane przez instytucje kultury: ,Przeglad
«K6z Kujawskich»” w Topolce (w czwartek), Korowdéd Grup Zapustnych we Wio-
ctawku (w niedziele) i ,Kujawskie Zapusty — Lubraniec” (we wtorek). W badanym
terenie dominuja jednak spontaniczne, a nie sceniczne formy obchodu zapustéw.
Mozna wiec za Goethem powiedzie¢, ze ciggle ,karnawat nie jest feta wydana dla
ludu, lecz feta, ktorg lud wydaje dla siebie” [Goethe 1980, 424].
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Nasz pobyt na Kujawach skladat sie z trzech dni rozméw, wywiadéw oraz obser-
wacji uczestniczacych, poprzedzonych zapoznaniem sie z najwazniejszymi infor-
macjami i literatura na temat obrzedowosci i symboliki okresu karnawalu, a takze
obchodéw zapustéw, nie tylko na Kujawach, ale tez na Podlasiu i w Biatorusi,
co zapewnilo nam szersza perspektywe poréwnawcza. W trakcie pobytu w tere-
nie brali$my udzial m.in. w ,,polowaniu na kozg¢’, uczestniczyliSmy w Korowodzie
Grup Zapustnych we Wloclawku, a takze odwiedzilismy Muzeum Etnograficzne
we Wloctawku, gdzie rozmawiali$émy o tradycjach karnawatowych, ich przemia-
nach i historii. Nasz o§mioosobowy zesp6t badawczy ostatniego dnia podzielit
sie, aby towarzyszy¢ czterem réznym grupom zapustnym z czterech réznych
miejscowosci. Mojej trzyosobowej grupie przypadla mozliwo$¢ obserwowania
Kozy z Kruszyna, ktora spotkalismy juz wcze$niej, pierwszego dnia wyjazdu. Naj-
wazniejszym momentem zaréwno dla nas, jak i dla nich byt wtorek przed Sroda
Popielcowa. Wraz z zapustnikami spedzilismy dziesie¢ godzin w terenie, chodzac
od domu do domu. Moglismy zatem chociaz w pewnym stopniu poczuc si¢ tak
jak oni oraz zobaczy¢, jak wyglada chodzenie z kozg od kuchni.

Niniejszy tekst jest moja préba przedstawienia jak najbardziej kompletnego
obrazu Kozy Kruszyn z 2023 roku na podstawie wlasnych obserwacji i notatek ze-
branych w czasie trzydniowego pobytu na Kujawach: we Wioctawku, Kruszynie,
Lubrancu i kilku innych sgsiadujacych miejscowos$ciach. Tytul ,minigrafia’, be-
dacy parafraza slowa ,monografia’; wskazuje na aspiracje¢ do przedstawienia jak
najbardziej pelnej wiedzy na temat tej konkretnej grupy zapustnej w roku 2023.
W pierwszej czesci wprowadzam w kontekst i przedstawiam postacie Kozy Kru-
szyn; wspomagam sie tu opisem poréwnawczym. Jego zrédlami sa teksty i arty-
kuty badaczek i badaczy zajmujacych sie tematem w drugiej potowie XX wieku.
W drugiej czesci postanowitem przedstawi¢ w formie reportazowej wydarzenia
z niedzieli i poniedziatku zapustnego. W ten sposdéb chciatbym da¢ szanse czytel-
nikowi na zblizenie si¢ do odczu¢ i doswiadczen, ktére byly moim udziatem.
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Krajobraz kulturowy Kruszyna

Kruszyn jest niewielka wsia polozona w wojewddztwie kujawsko-pomorskim,
w powiecie wloclawskim, w gminie Wtoctawek, oddalona o okoto dziesie¢ kilo-
metrow od centrum Wtoctawka. Wedtug danych z Narodowego Spisu Powszech-
nego z 2021 roku liczba mieszkancéw nie przekracza tysiaca oséb [GUS 2023a].
Centrum miejscowosci skupione jest wokot skrzyzowania ulic Szkolnej i Kazi-
mierza Wielkiego oraz stojacego przy nim kosciota pod wezwaniem Najswietszej
Marii Panny Krélowej Polski. Znajduje si¢ tam réwniez sala bankietowa — Karcz-
ma Staropolska. Z pozostalych waznych miejsc i instytucji sa w Kruszynie: szkola
podstawowa, przedszkole, kilka sklepéw spozywczych, apteka, cmentarz, poczta
i boisko pitkarskie amatorskiego klubu Kujawiak Kruszyn. W bezposrednim sa-
siedztwie zabudowan gospodarczych i doméw jednorodzinnych znajduja si¢ pola
uprawne oraz autostrada Al.

Podobnie jak w wielu okolicznych miejscowosciach, w Kruszynie do dnia dzi-
siejszego zachowala sie zywa tradycja zapustna chodzenia z kozg. Wedlug relacji
mieszkanicow trwa ona nieprzerwanie od co najmniej czterdziestu lat. Nalezy jed-
nak dodag¢, ze chodzenie z kozg na Kujawach opisywat Oskar Kolberg w XIX wie-
ku [Kolberg 1962, 210-214], ale histori¢ kultywowania tego zwyczaju w Kruszynie
znamy z przekazu ustnego i publikacji etnograféw z drugiej potowy XX i poczat-
ku XXI wieku [Pawlowska 2014a, 18, Wasik 2014a, 55-57, 59, 61-66, 68-69, 71-73,
76, Wasik 2014b, 110-112].

Historia Kozy z Kruszyna ma swéj poczatek w 1988 roku. Inicjatorem jej po-
wstania, nadal koordynujacym jej organizacje, jest Krzysztof Muszynski, ktéry
wzorowal sie¢ na Kozie z Kruszyna istniejacej wczesniej, prowadzonej przez Jana
Braszkiewicza [Wasik 2014b, 110-112].

Dawniej kazda miejscowos¢ miata swoja wlasna grupe zapustna, ktéra tworzy-
li mieszkajacy tam mlodzi mezczyzni. Grupy skladaly sie od kilku do maksymal-
nie kilkunastu niepowtarzajacych sie postaci. Przewaznie z roku na rok te same
osoby wcielaly si¢ w te same role i postacie, a do zmian personalnych dochodzito
zazwyczaj na skutek czyjejs$ rezygnacji. Ze wzgledu na symbolike chodzenia z kozg
tradycyjnie mogli w nim uczestniczy¢ jedynie mlodzi kawalerowie. W momencie
zawarcia przez ktéregos z nich malzenistwa miejsce w grupie zapustnej zwalnialo
sie dla mlodszych. Nie musialo to oznaczac przejecia postaci, ktérej miejsce sie
zwolnito. Istniata bowiem niepisana hierarchia postaci, w ktérej do najwazniej-
szych nalezaly: koza, Zyd, bocian i ko#, a do najmniej znaczacych chociazby Sio-
ra. Aby chodzic¢ pod wazniejsza postacia, potrzebne byly nie tylko do§wiadczenie
z poprzednich lat, ale réwniez pewne cechy osobowosci. Jak dowiedzieli$my sie
od bytego uczestnika Kozy z Kruszyna, jezeli ktos jest psotnikiem, lubi dokazywac
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i nie moze usiedzie¢ w miejscu, najlepiej sprawdzi sie jako diabet, ktéry ktuje i stra-
szy widtami dziewczeta. Z kolei ktos bedacy w mniemaniu reszty grupy ,,ciamajda’,
na dodatek pierwszy raz idacy w Kozie, bedzie pasowac¢ do roli Siory. W pewnym
stopniu zachowalo sie to do dzisiaj'. Jezeli natomiast grupa nie mogta doj$¢ do
porozumienia w kwestii obsadzenia rdl, ostateczny glos nalezat do jej kierownika,
czyli osoby najbardziej doswiadczonej i odpowiedzialnej za wszelkie kwestie or-
ganizacyjne. Grupy skladaly sie (réwniez wspoélczesnie) z grona najblizszych zna-
jomych oraz rodziny. Przekazywanie tradycji, a czasem réwniez rél, przechodzito
czesto ze starszego meskiego krewnego na mlodszego, najczesciej z ojca na syna.

Grupa zapustna ma wyznaczone trasy, po ktérych chodzi co roku. W prze-
szlo$ci wchodzenie na nie swoj teren (poza granice wlasnej wsi) moglo prowadzi¢
do konfliktéw, a nawet rekoczynéw. Wynikato to z faktu, ze przychodzacy do do-
mow zapustnicy zawsze dostawali co$ od gospodarzy. Zdarzaly sie sytuacje, kiedy
jedna grupa pobila i ograbila inna. Istniata wiec z tego powodu rywalizacja mie-
dzy grupami®. Wspoélczes$nie Koza z Kruszyna chodzi przede wszystkim do do-
moéw, odwiedzanych przez nig w poprzednich latach. Czes¢ gospodarzy deklaruje
che¢ ugoszczenia przebierancéw, a reszta oczekuje zapustnikéow przed domem
w dniu, w ktérym chodza, czyli w niedziele i wtorek przed Sroda Popielcowa.
Obecnie grupy z réznych miejscowosci nie walcza juz tak zaciekle o teren. Ry-
walizacja przeniosta si¢ bardziej na poziom estetyczny — kto ma fadniejsze stroje
ilepiej sie prezentuje. W przypadku spotkan dwéch Koz zapustnicy potrafia pola-
czy¢ sily i bawi¢ sie razem, czego $wiadkami byliSmy w terenie.

Chodzenie z kozg mozna bylo zaobserwowaé w okresie od tlustego czwart-
ku do wtorku zapustnego, czyli ostatkéw przed Sroda Popielcowa. Tego dnia
organizuje sie rowniez zabawe, bedaca ostatnia szansa na wyszalenie sie¢ przed
wejsciem w wielki post. Funkcjonuje ona pod wieloma nazwami w zaleznosci od
miejsca. W Kruszynie méwi sie o podkoziotku [Pawtowska 2009, 28-29]. Jest to
dyskoteka organizowana wylacznie dla uczestnikéw Kozy oraz ich najblizszych.
Woczesniej byta to impreza otwarta, ale zdecydowano sie to zmienic¢ i ma ona te-
raz bardziej kameralny charakter. Od ponad dwudziestu lat podkoziotek dla Kozy
z Kruszyna jest organizowany w sali bankietowej Karczmy Staropolskiej. Jest to
nieodlaczny element tradycji i zarazem nagroda dla zapustnikéw po calym dniu
chodzenia po domach. Ze wzgledu na huczna zabawe wigkszos¢ zapustnikéw bie-
rze wolne w pracy na cale dwa dni (wtorek i $roda), aby z pelnym zaangazowaniem

! Mezczyzna okolo 50 lat; na przetomie lat 80. i 90. chodzil w Kozie jako Siora; Lubraniec,

20 lutego 2023 roku, nagrali Julia Duczmal i Julian Rosinski (nagranie w zbiorach badaczy).
Informacja z przeprowadzonej rozmowy, Lubraniec, 20 lutego 2023 roku, nagrali Julia
Duczmal i Julian Rosinski (nagranie w zbiorach badaczy).
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$wietowac koniec karnawatu. Chodzenie z kozg jest réwniez okazja do spotkania
starych znajomych, kolegéw i przyjacioét, ktérzy zjezdzaja sie z réznych stron, na-
wet z zagranicy, specjalnie na ten czas.

Na przestrzeni lat wiele elementéw zwyczajéw zapustnych uleglo zmianie,
catkowicie zaniklo lub stare zastapily nowe. Wspoélczesne postacie, zachowania
i znaczenia zostaly zaadaptowane pod wplywem popkultury i dostepnosci in-
nych, ciekawszych rozwigzan. Dlatego mozemy mdéwic¢ o zmieniajacej sie zywej
tradycji [Pawlowska 2016]. Dotyczy to przede wszystkim tego, co widoczne na
pierwszy rzut oka, czyli strojow. Obecnie sa o wiele bardziej kolorowe, wykona-
ne z bardziej réznorodnych materialéw, zawieraja elementy gotowe, specjalnie
kupowane, np.: maski, nakrycia glowy czy atrybuty postaci, jak widly diabla czy
kosa Smierci. Duzy wplyw na wyglad, chociazby zZywego na umartym czy niedz-
wiedzia, ma popkultura. Pierwszy, gléwnie ze wzgledu na maske, przypomina
zombie z horroru lub filmu apokaliptycznego. Z kolei niedzwiedz przeksztalcit
sie w Misia Puchatka lub Yogi, zar6wno pod wzgledem wizualnym, jak i symbo-
licznym. Nie jest to juz straszny i niebezpieczny niedZwied?, lecz puchaty mis —
przyjaciel dzieci [Pawlowska 2009, 31-32]. W wiekszos$ci przebrania wykonywane
sa od podstaw z dostepnych materialéw lub ich czesci, ale niekiedy potrzebna
jest pomoc bardziej wykwalifikowanych oséb, ktére zszyja wszystkie elementy.
Okres przygotowan, poczawszy od kostiuméw po organizacje trasy i muzykan-
tow, rozpoczyna sie nawet rok wczesniej. Jezeli np. stroje danego roku beda wyko-
rzystane réwniez w przysztym, nalezy je jak najszybciej wyprac i w razie potrzeby
naprawi¢, aby nie ulegly wigkszym zniszczeniom?®.

Koza Kruszyn jako jedna z nielicznych grup nie tylko przychodzi do ludzi po
datki, ale réwniez daje co$ od siebie. Sa to male upominki w postaci np. kalen-
darza ze zdjeciem calej grupy (zob. fot. 7). Co wiecej, jako jedna z najstarszych
(w domysle: najdluzej i nieprzerwanie chodzacych) i reprezentatywnych grup
z regionu Kujaw kruszynianie postarali si¢ o pozyskanie sponsoréw, ktorzy finan-
suja ich dzialania. Sa nimi zaréwno instytucje kultury, samorzady, jak i lokalni
przedsiebiorcy.

Pojawienie si¢ nowych postaci mogtlo by¢ jedna z przyczyn zaniku starszych
(np. druciarza) [Pawlowska 2009, 23]. Dla przyktadu: calkowicie nowym tworem
jest policjant wlepiajacy falszywe mandaty. Z kolei trudno zaobserwowac sce-
ne tarzania sie niedZwiedzia po ziemi lub umieranie i ozywanie kozy, o ktérych
wspominaja starsze zrédla [Pawlowska 2014a, 23]. Natomiast nadal sa obecne:
bodzenie przez koze, klekotanie bociana, ktucie widtami przez diabia i zbieranie
datkéw przez Zyda.

®  Znotatek terenowych autora, Kruszyn, 21 lutego 2023 roku (w zbiorach autora).
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Postacie idgce w Kozie Kruszyn w 2023 roku

Tegoroczna grupa skladata sie z ponad 30 os6b czynnie uczestniczacych w cho-
dzeniu z kozg oraz wielu innych, zaangazowanych w organizacje trasy, przygoto-
wanie poczestunkéw oraz zapewnienie miejsca na podkoziotek (osoby i ich liczba
zaobserwowane byly we wtorek zapustny). Grupa zapustna skladata sie z takich
postaci jak:

Koza — zapustnik byl ubrany w klasyczna konstrukcje, tzn. trzymat kij z tbem kozy
i byt przykryty bialg plachta z wycietym otworem na twarz. Leb kozy mial duze
zakrecone rogi z przyczepionymi kolorowymi wstazkami oraz ruchoma szczeke
z wasami i brodka. Szczeka byla poruszana za pomoca linki lub pataka. Pod broda
byl doczepiony dzwonek. Takie postaci byly dwie.

Bociany — osoba wcielajaca sie w te posta¢ réwniez wyrdzniala sie tradycyjna
konstrukcja, czyli trzymata kij z glowa bociana, sama za$ byla przykryta biala
plachta z wycietym otworem na twarz. Po bokach na korpusie doklejone byly
plaskie skrzydfa. Glowa ptaka miata dtugi, czerwony dziéb poruszany, podobnie
jak u kozy, za pomoca linki lub pataka. Plachta u dotu tworzyta ogon zakornczony
kokarda. Dodatkowymi elementami zdobniczymi bociana byly kapelusz na jego
glowie i krawat na szyi. W grupie byly dwa bociany.

Kon [jezdziec na koniu] — zapustnik ubrany byl w zélto-czerwono-niebiesko-
-zielony stréj uszyty z réznych kawalkéw materiatu, w tym w spodnie z fredz-
lami. Na szyi mial zawiazana chustke, na glowie kowbojski kapelusz. W pasie
mial przytwierdzona konstrukcje z gumowa lub plastikowa glowa konia. Jego cia-
fo z tylu przykryte bylto kolorowa wojskowa chusta*, ktéra zawigzana na koncu
tworzyta ogon. JeZdziec w ustach mial gwizdek, a w reku trzymat bat, z ktérego
strzelal. Takie postacie byly dwie.

Diabet — zapustnik wcielajacy sie w te posta¢ mial na twarzy czerwona plastiko-
wa maske z rogami i wyszczerzonymi zebami. Ubrany byt w ciemnej barwy stréj
(dominowata czern i czerwien) z jadowicie zielong peleryna, na ktérej przykle-
jone byly napis ,Koza Kruszyn” i plonaca glowa diabta. Jego atrybutem byly tez
plastikowe tréjzebne widly. Takich diabtow byto dwdch.

Smieré — takie postacie byly dwie; jedna nosita ciemny stréj, druga — jasny, przy-
kryte peleryna z fredzlami i doklejonymi czaszkami; na twarzy mialy plastikowa
maske trupa, na glowie za$ peruke i kapelusz. W reku trzymaly plastikowa, za-
krwawiona kose.

*  Pamiatka stuzby wojskowej, rozpowszechniona w latach 70. i 80. XX wieku.
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NiedzwiedZ — w grupie bylo trzech zapustnikéw wcielajacych sie w te postac.
Mieli oni rézne warianty stroju. Jeden mial zdejmowana plastikowa lub gumowa
glowe niedzwiedzig w kapeluszu oraz futrzany jednocze$ciowy kostium z czer-
wonym krawatem i kwiatkiem na piersi. Drugi byl ubrany w catkowicie futrzany
strdj z kapturem z uszami; do kostiumu doczepionych bylo kilka mniejszych mi-
siow. Wreszcie trzeci byl w jednocze$ciowym futrzanym kostiumie ze zdejmowa-
ng glowa w kapeluszu. Mieli tez pojemniki na datki — barytke z napisem ,,Zbieram
na miodek” W strojach tych bylo tak goraco, ze pomiedzy domami przebierancy
zdejmowali glowe zwierzecia, a pojemnik na datki przewieszali przez ramie.

Cyganka — osoba odtwarzajaca te postac byta jedna z dwéch kobiet w grupie. Mia-
ta peruke z kruczoczarnymi wlosami, a w uszach wielkie kolczyki (pawie oczka).
Byta ubrana w czarno-czerwona suknie, na ktéra narzucona byta chusta ,turecka’”.
Wizerunku dopetnialy czerwone korale.

Zyd — osoba wcielajaca sie w te role byta ubrana w czarny dltugi flauszowy ptaszcz
z bialym szalikiem, czarne spodnie, takiez buty i rekawiczki. Na glowie miata ka-
pelusz nakryty futrzang czapg, co miato przypomina¢ zydowski sztrajmt>. Wi-
zerunku Zyda dopetnialy dtuga siwa broda, czarne okulary przeciwstoneczne
oraz nieproporcjonalnie dlugie, bo siegajace az do klatki piersiowej, czarne pejsy.
W jednej rece trzymal czarna walizke na datki z napisem ,,Zbieramy na mercede-
sa’, w drugiej — siegajacy brody, obklejony kolorowym papierem kostur z przymo-
cowanym do niego pluszowym tygryskiem.

Para mtoda — zapustnicy odtwarzajacy te postaci wygladali nastepujaco: panna
mioda — druga z kobiet w grupie — miata na glowie rézowa peruke i doczepiony
welon. Ubrana byla w bialg suknie z rézowymi elementami. Przez ramie mia-
ta przewieszong mala torebke na laficuszku. Na twarzy poza makijazem miata
namalowane na policzkach dwa rézowe serca. Z kolei pan miody zamiast tra-
dycyjnego garnituru byl ubrany w czerwono-niebiesko-z61ty stréj podobny do
kostiumu jezdZcow. Odréznial sie od nich tym, Ze na plecach miat serce, jego
glowe zdobil wysoki, kolorowy kapelusz, pod szyja mial zawigzang wielka czer-
wong muche, a oczy skrywal za okularami przeciwstonecznymi. Jego wizerunku
dopelnialy czerwone serca namalowane na policzkach. Para mtoda praktycznie
przez caly czas chodzila pod reke i razem tanczyta.

Kominiarz — zapustnik kreujacy te posta¢ byt ubrany w czarny stréj i czapke, spod
ktorej wystawaly fioletowe warkocze z kokardkami. Jego twarz byta umazana na

®  Sztrajml — futrzana czapka, nazywana tez lisiurka, noszona przez chasydéw podczas $wiat.
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czarno. Mial tez torbe kominiarska. Kominiarz prowadzil rower lub jezdzit na nim,
a kiedy go nie uzywal, jednoslad wisial przymocowany do przyczepy ciagnika.

Zywy na umartym — osoba odtwarzajaca te posta¢ byta ubrana w polatany kolo-
rowy str6j w jaskrawych barwach, do ktérego byta przymocowana kukta z maska.
Sam zapustnik na twarzy takze mial plastikowa lub gumowa maske zombie, a na
glowie peruke.

Siora — zapustnik, ktory byl za nig przebrany, mial dluga kolorowa suknie z mo-
tywem kwiatowym, a na glowie takze kolorowa peruke. Twarz przyozdabialy mu
wielkie rézowe okulary. Jego atrybutem byta tez damska torebka.

Policjant (komendant Dyntka) — to wspoélcze$nie wykreowana postaé, do zludze-
nia nasladujaca stréza prawa. Zapustnik byt ubrany w wypozyczony mundur po-
licji drogowej wraz z czapka z orlem. Mial przewieszona przez ramie torbe, a przy
pasie pistolet i gumowa palke. Jego rola bylto ,wlepianie” mandatéw kierowcom.
Najczesciej zostawial je za wycieraczka napotkanych aut (zob. fot. 8). Zdarzalo
mu sie zatrzymywac jadace ulica samochody.

Major® — ta postac jest charakterystyczna tylko dla Kozy Kruszyn. By¢ moze wy-
ewoluowala od postaci jeZdzca na koniu. Osoba odtwarzajaca te posta¢ nosita
zielony wojskowy mundur ze sznurem oraz stopniem majora na naramiennikach
(dwie belki i gwiazda), czapke z orlem (réwniez zielong), a w reku trzymala tecz-
ke, w ktérej — jak sie potem okazalo — byly pamiatkowe kalendarze z Kozg Kru-
szyn, wreczane podczas odwiedzin.

Wiezienn — to réwniez posta¢ dodana niedawno. Zapustnik byt ubrany w wiez-
niarska pasiasta czarno-bialg pizame (z numerem 6107) i czapke. Oczy skrywat
za okularami przeciwstonecznymi. Jego atrybutem byta kula na taricuchu (byta to
pomalowana na czarno pitka, ktérej zdarzato sie uciekad) przyczepiona do nogi.

Grupe te uzupelnialo sze$ciu muzykantéw grajacych na perkusji, bebnie,
dwoéch saksofonach i dwdch akordeonach. Byli oni ubrani praktycznie jedna-
kowo, w z6lto-czerwono-niebieskie stroje i kolorowe nakrycia glowy lub peru-
ki. Perkusista nosil przypiety tréjkatny proporczyk z napisem , Kruszynska Koza
2023’ a na bebnie mial napis ,Niech zyje Koza!”.

Postacie majora, policjanta i wieznia w Kozie Kruszyn zwiazane sg ze soba w iuside joke
(zart rozumiany tylko przez cztonkéw danej grupy), odnoszacy sie do prawdziwych wyda-
rzen z poprzedniego roku, kiedy to majorowi zostat skradziony samochéd marki Mercedes.
Stad napis na walizce trzymanej przez Zyda ,Zbieramy na mercedesa’. Postacie policjanta
i wieZnia uzupelniaja te historie. Ponadto grupa rozprowadzata wycinki z gazety, w ktérej
opisano te zuchwalg kradziez. Niestety gazety tej nie udato mi si¢ uwieczni¢ na zdjeciu.
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Do tego grona doda¢ nalezy kierownika grupy oraz kierowce ciagnika —
Krzysztofa Muszynskiego — a takze kierowce busa. Nie byli oni przebrani. We
wtorek zapustny do grupy dotaczyly tymczasowo dzieci oraz obserwatorzy, czyli
ja i moje dwie kolezanki.

Niedziela zapustna, 19 lutego 2023 roku

Ze wzgledu na ograniczony czas i Srodki Koza Kruszyn nie jest w stanie odwiedzi¢
wszystkich. Z tego wzgledu zdecydowano si¢ chodzi¢ przez dwa dni. Pierwszy
dzien wypada w niedziele zapustna. Odwiedzajg wtedy zazwyczaj domy, do kté-
rych nie uda si¢ dotrze¢ w ostatki, np. ze wzgledu na zbyt dalekie potozenie od
gléwnej trasy, ktora ida we wtorek, lub nieobecno$¢ domownikéw. Niedzielny
pochdd jest réwniez traktowany jako ,préba generalna” przed najwazniejszym
dniem, czyli ostatkami. Zapustnicy testuja przygotowywane stroje oraz omawia-
ja, kto i gdzie bedzie chodzil. Jest to tez czas dla muzykantéw, by w warunkach
polowych prze¢wiczy¢ repertuar i zgranie. Zdarza sie, ze personalny skiad Kozy
bedzie réznil si¢ miedzy pierwszym a drugim dniem. O ile liczba postaci pozosta-
je raczej stala, o tyle chodzace pod nimi osoby czasem zmieniajg sie. Zdarza sie,
ze do uczestniczenia w chodzeniu z kozg dopuszczane sa réwniez dzieci. Nie sta-
nowia one jednak stalego sktadu, lecz ich obecno$¢ wykorzystuje sie do zachowa-
nia cigglosci pokoleniowej zwyczaju. W niektérych miejscowosciach wystepuja
kozy dzieciece lub mlodziezowe. Tradycyjnie jednak chodza one w innych dniach
niz kozy ,doroste™.

Niedziele Koza Kruszyn zaczyna od wizyty w kosciele, gdzie zapustnicy
uczestnicza w porannej mszy $wietej. Po§wiecenie przez proboszcza grupy i stro-
jow ma niejako funkcje legitymizujaca ich w lokalnej spotecznosci. Nie sa wiec oni
przypadkowa zbieranina przebierancéw, a ich odwiedziny w domach kruszynian
beda mialy podwdjne znaczenie: ludowe i religijne. Wedlug tradycji zapewnia po-
my$lno$¢ i urodzaj, dzieki bogatej symbolice strojéw, rekwizytéw i zachowan. Sa
réowniez gwarancja bozego blogostawienstwa. Nieco inaczej strukture chodzenia
z kozg opisala etnografka Krystyna Pawtowska — badaczka tradycji zapustnych na
Kujawach, ktéra przypisata kozie funkcje magiczna oraz spoteczng [Pawlowska
2009, 28-29; Pawlowska 20144, 22 ]. Koze Kruszyn po raz pierwszy spotkalismy
wlasnie w momencie wyjscia z kosciota.

7 Z notatek terenowych autora, Skibice i Kruszyn, 19 i 20 lutego 2023 roku (w zbiorach au-

tora).
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L 3

Do Kruszyna przyjezdzamy okolo godziny dziewiatej. Podobnie jak samocho-
dy jadace przed nami, zwalniamy, zblizajac sie do gléwnego skrzyzowania we
wsi. Jednak to nie z powodu zatoru drogowego spowodowanego, jak mozna by
przypuszczaé, przez kierowcédw czekajacych na mozliwo$é bezpiecznego skretu
w lewo. W pewnym momencie slyszymy glosny, przeszywajacy powietrze dzwiek
klaksonu, jakby samochodu ciezarowego. Jednak zadnego TIR-a nie ma w zasiegu
wzroku. Po chwili kolejny — dluzszy. W miare zblizania sie do skrzyzowania do-
chodza nas coraz glo$niejsze dzwieki wesolej i skocznej muzyki. Jedziemy w kie-
runku Zrédla zamieszania. Nie mamy w sumie wyjscia, bo tak prowadzi droga.
Im blizej, tym glosniej i wyrazniej stycha¢ muzyke i towarzyszace jej $piewy. Nie
brzmi to jak profesjonalny $piew. Po chwili po prawej stronie widzimy murowa-
ny z czerwonej cegly kosciél. Na parkingu, réwnolegltym do drogi, stoi mnéstwo
ludzi. Zebrali sie, aby oglada¢ biegajacych i skaczacych w rytm muzyki koloro-
wych przebierancéw oraz przygrywajacych im muzykantéw. Nic dziwnego, ze
nawet kierowcy zwalniaja, Zeby obejrze¢ widowisko, skoro niecodzienna atrakcja
jest przyjazd grupy cyrkowej. Chwila moment... To nie cyrk. Na $§rodku parkingu
stoi pomaranczowy ciagnik rolniczy z doczepiona zabudowana pomaranczowo-
-z6tto-zielong przyczepa. W niewielkiej odlegtosci za nimi stoi z6tty dostawczak
(zob. fot. 9). Wszystkie pojazdy obwieszone i obklejone sa kolorowymi balonami,
papierem i konfetti. Na boku przyczepy widnieje czerwony napis, rozwiewajacy
wszelkie watpliwoséci, z kim mamy do czynienia. Skrecamy na parking, zeby za-
parkowac. Znalezli§my nasza Koze!

Glosny dzwigk klaksonu sprawia, ze wszyscy podskakuja. Ciagnik wraz z przy-
czepa i busem rusza z miejsca, wjezdza na ulice i po przejechaniu kilkuset metrow
w kierunku, z ktérego przyjechali$my, ponownie sie zatrzymuje, tym razem obok
sklepiku, przy ktérym zebrala sie kolejna grupa gapiéw — zaréwno dorostych,
jak i dzieci. Konwdj stoi, blokujac caly jeden pas ruchu. Z tego powodu nieliczni
kierowcy wyjezdzajacy z Kruszyna w kierunku Kowala lub Wtoctawka zmuszeni
sa do ominiecia przeszkody. Z pewnym opdznieniem za pojazdami spod koscio-
ta, przy akompaniamencie muzyki, zbliza sie kolorowy orszak przebieranicow.
Wzdluz calej ulicy, w wiekszych i mniejszych skupiskach, stoja mieszkancy, kté-
rzy slyszac, ze cos sie dzieje, wyszli przed swoje domy. Osoby starsze, z dzie¢mi,
cale rodziny obserwuja ten niecodzienny spektakl. Po dotarciu na miejsce mu-
zykanci, pozostajacy nieco w tyle, zaczynaja gra¢ swoj repertuar. Czasem trud-
no zrozumiec¢ $piewane stowa, ale po samej muzyce mozna rozpozna¢ popularne,
znane i lubiane pie$ni weselno-biesiadne oraz utwory disco polo. W tym czasie
pozostali przebierancy podskakuja, wiruja, bujaja sie, biegaja, wymachuja tym,
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co akurat maja w rece... jednym stowem — tarnicza i bawia sie, jak kazdy potrafi.
Z nieco mniejszym zaangazowaniem w rytm muzyki ruszaja si¢ postronni obser-
watorzy, ale kilku z nich nawet dotacza do tanca, cho¢ na wyrazne zaproszenie.
Po kilku zagranych utworach muzyka cichnie. Grupa dziekuje za uwage, pozuje
do zdje¢ i w konicu gramoli sie do pojazdéw — cze$¢ do busa, a czes¢ na przy-
czepe. Kto$ daje znak, walac w blache przyczepy, ze wszyscy juz wsiedli. Dzwiek
klaksonu ponownie rozdziera cisze i caly konwoj powoli rusza. Wykorzystujac
chwile, w ktérej oba pojazdy zawracaja, biegniemy na parking do samochodéw,
aby jechac za nimi. Nie poruszamy sie zbyt szybko. Po otwarciu okna mozemy do-
stysze¢ dzwieki muzyki, zagluszane przez mocny tego dnia wiatr, ktére dochodza
z z61tego busa jadacego za ciagnikiem.

Po kilkunastu minutach podrézy docieramy do Skibic, cztery kilometry dalej.
Miejscowos¢ jest jeszcze mniejsza od Kruszyna. Jest to doslownie kilka doméw
potozonych posrodku pél, do ktérych prowadzi jedna droga. Pomimo tego na
miejscu zastajemy kilka samochodéw i grupe oséb oczekujacych na pojazdy. Par-
kujemy gdzie$ na poboczu drogi i szybko wysiadamy, zeby zobaczy¢ jak najwiece;j.
Dotaczamy do grupy mniej wiecej w tym samym momencie, w ktérym wszyscy
wysiedli. Poprawiaja kostiumy i instrumenty. Kiedy wszyscy sa gotowi, ktorys
z muzykantéw daje sygnal: ,Raz, dwa, trzy” i na nowo zaczynaja gra¢. W pierw-
szej kolejnosci kieruja sie do domu po prawej stronie. Pierwsi ida muzykanci,
wraz z nimi Zyd, dalej jedna i druga koza, za nimi kolejne postacie, a na samym
koricu reszta obserwatoréw, wlacznie z nami. W drodze od pojazdéw do bramy
wybranego domu grana jest muzyka marszowa — nieprzeznaczona do tanca ani
$piewu, lecz majaca przede wszystkim zawiadomic¢ wszystkich wokét: Oto idzie
Koza! Automatyczna brama otwiera sie przed nami i wszyscy wchodza na po-
dwoérko. W tym momencie muzykanci zaczynaja gra¢ znany przebdj: ,Niech zyje
wolno$¢”. Z domu wychodzi gospodyni i wita przedstawicieli zapustnikéw: Zyda,
ktéry zbiera datki do walizki, i majora, ktéry wrecza upominek w postaci kalen-
darza z Kozg Kruszyn. W tym samym czasie reszta nie préznuje i w rytm ,Hej,
sokoly!” hula po podwérku. Wtéruja im gwizdy i strzelanie jeZdZcow na koniach
z batéw. Gospodyni rozmawia jeszcze z kilkoma osobami i po wymianie zyczen
i uprzejmosci grupa zaczyna wycofywac sie z podworka ta sama droga, ktéra we-
szla. Ponownie prowadza muzykanci, grajac do marszu. Cata wizyta trwata nieco
ponad trzy minuty.

Czas teraz odwiedzi¢ sasiadow. Kierujemy sie na podwérko obok, gdzie zasta-
jemy zawczasu otwarta brame. Scenariusz wydarzen jest bardzo podobny. W pew-
nym momencie kto§ podnosi reke i wskazuje na co$ wysoko. Okazuje sie, ze za
pomoca drabinki na $cianie budynku kominiarz niepostrzezenie dostal sie na pla-
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ski dach pietrowego domu, gdzie tariczy w rytm muzyki. Towarzysza mu gwizdy
i wiwaty. Gospodarz nie robi probleméw i $mieje si¢ razem z reszta. Po kilku mi-
nutach wychodzimy i idziemy do kolejnego domu. Tym razem mimo krétkiego
oczekiwania pod zamknieta brama nikt nie wychodzi do przebieranicéw. Koza nie
zraza sie i w akompaniamencie caly czas grajacej muzyki idzie dalej, w kierun-
ku malego bloku komunalnego, gdzie wida¢ czekajacych mieszkanicéw. Na nie-
wielkim podwérku, tuz przed wejsciem do budynku, zastajemy wyniesiony stél,
a na nim poczestunek dla chodzgcych z kozg, skladajacy sie¢ z réznego rodzajow
napojow (gazowanych, niegazowanych, alkoholowych), chleba i gléwnego dania —
gotowanej kielbasy, ktéra kazdy moze sie czestowac prosto z wielkiego garnka.
Przed przystapieniem do positku zapustnicy zapraszaja do zabawy mieszkancow.
Zapustnicy taiicza do kilku utworéw granych przez kapele (oprécz wspomnianych
wczesniej sa to rowniez ,Sto lat” i inne utwory weselno-biesiadne, ktérych nazw
nie znam). Na sam koniec nadchodzi czas na wspdlne zdjecie. Cala grupa ustawia
sie w pétokregu na tle z61tego busa (zob. fot. 10). Po pierwszym oficjalnym zdjeciu
do kolejnego dotaczaja inni. Okazuje sie, ze posrod towarzyszacych grupie gapiow
oraz mieszkancéw znajduja sie znajomi i bliscy uczestnikow Kozy Kruszyn. Oni
réwniez pozuja do zdjec. Po tej ,,czesci oficjalnej” przyszed! wreszcie czas na prze-
rwe, positek i rozmowy. Wykorzystujemy ten moment do zadawania pytan i roz-
moéw z przebieranicami oraz z kierownikiem Kozy Kruszyn — panem Krzysztofem®.
Ich efektem jest zaproszenie na chodzenie z kozg we wtorek, czyli w najwazniejszy
dzien zapustow. Towarzyszymy jeszcze grupie, kiedy zbiera sie i wsiada do pojaz-
déw. Zegnamy sie i rozjezdzamy kazdy w swoja strone. Koza — pod kolejne adresy
mieszkancéw gminy, a my — do Wloctawka, gdzie przed potudniem zacza¢ ma
sie 32. Korowdd Grup Zapustnych wspdlorganizowany przez tamtejsze Muzeum
Etnograficzne.

Poniedzialek zapustny, 20 lutego 2023 roku

Nastepnego dnia odwiedzilismy Karczme Staropolska, ktéra okazata sie ,baza wy-
padowa” Kozy Kruszyn. Kiedy spontanicznie pierwszy raz weszli§my na duza sale,
naszym oczom ukazal sie napis zawieszony pod sufitem na przeciwleglej $cianie:
»Bal Karnawalowy 2023”. Natomiast w calym pomieszczeniu poustawiane i poroz-
rzucane byly fragmenty kostiuméw i strojéw, jakby poprzedniego wieczoru postaci
zapustne w magiczny sposo6b ozyly i spedzaly czas w karczmie, a nastepnie, wraz

8 Mezczyzna, 49 lat, gléwny organizator i kierownik Kozy Kruszyn, w ktérej przed laty sam

réwniez chodzil.
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z nastaniem brzasku, kazda z nich znikneta, wyparowala z miejsca, gdzie akurat
stala lub siedziala. Rozgladajac sie po sali, moglismy rozpoznac kazda z nich. Na
stole lezata maska konia, na krzesle powieszone byly chusta i peruka Cyganki,
a pod $ciang oparte beben i akordeon. W karczmie przywitala nas jej gospodyni —
pani Danuta’, ktéra wraz z kilkoma innymi osobami przygotowywala przyjecie na
jutrzejszy podkoziotek. ZostaliSmy ugoszczeni ciastem i herbata, po czym wlas-
cicielka opowiedziala nam co nieco o organizacji Kozy Kruszyn i podzielila si¢
wspomnieniami z nig zwigzanymi. Od okoto 20 lat udostepnia zapustnikom sale
oraz jest jedna ze sponsorek grupy. Jednak jej pierwsze spotkanie z ta Kozg nie
bylo tak kolorowe. Zanotowalem:

Bytam przerazona. W latach 80. jeszcze wpuszczano Koze do domu, to robili réz-
ne psikusy. A to $ciany i podloge umazali sadza, a to do garnka z zupa wrzucili
sieczke (stome). Teraz nikt nie wpuszcza Kozy, bo wszyscy maja fadnie i porzadek
w domu™.

Udalo nam si¢ réwniez porozmawia¢ z mezczyzna wcielajacym sie w pana mfto-
dego, ktéry na prosbe naszej gospodyni wstapil do karczmy*!. Opowiedzial nam,
ze gdy pokazywal zdjecia i nagrania z chodzenia z kozg swoim znajomym z pracy
(niepochodzacym z Kujaw), to reagowali komentarzami: ,A co to za pajace?’, co
odebratl bardzo zle. Podobnie jak wielokrotnie jeszcze uslyszymy, podkreslal, ze:
»Z kozg chodzi si¢ przede wszystkim dla tradycji i dla ludzi”**>. Powtdrnie zosta-
liSmy zaproszeni na nastepny dzien, aby od rana towarzyszy¢ przygotowaniom
i wyruszeniu zapustnikéw w teren.

Wtorek zapustny, 21 lutego 2023 roku

We wtorek zjawiamy sie o siddmej rano w grupie trzyosobowej. Przed karczma na
ulicy stoja oba znane nam juz z niedzieli pojazdy Kozy Kruszyn. Czekaja, az wszy-
scy sie przygotuja. Witamy sie z poznanymi osobami, w tym z panem Krzyszto-
fem — kierownikiem grupy. Po chwili zwotuje on wszystkich na sale w karczmie.
Rozpoczyna sie przemowa, w ktérej kazdemu zostaja przypomniane wcze$niej-
sze ustalenia na temat organizacji i zachowania podczas chodzenia od domu do
domu. Najwazniejsze z nich to trzymanie sie razem, tak aby nikt nie zostawat
w tyle ani zanadto nie wyprzedzal, oraz odpowiednie zachowanie — pomimo ze

Kobieta, okolo 50-60 lat, pochodzi z Czestochowy, wlascicielka Karczmy Staropolskiej.

Z notatek terenowych autora, Kruszyn, 20 lutego 2023 roku (w zbiorach autora).
Mezczyzna, okoto 30 lat, trzeci raz chodzi z kozg, wcze$niej jego ojciec chodzit pod koniem.
Z notatek terenowych autora, Kruszyn, 20 lutego 2023 roku (w zbiorach autora).
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to karnawat i kazdy chce sie bawi¢ i wyglupia¢, to nalezy unika¢ przede wszystkim
takich zachowan jak wychodzenie na ulice przed jadace samochody oraz nisz-
czenie czyjego$ mienia. Kazdy zostaje réwniez upomniany, zeby w ciagu dnia nie
naduzywal alkoholu, aby wytrwa¢ do podkoziotka. Ostatnie instrukcje dotycza
kolejnosci chodzenia postaci w grupie. Pierwotnie miata ona wyglada¢ nastepu-
jaco: jako pierwszy miatl jecha¢ ciggnik, ktéry glto§nymi sygnatami klaksonu miat
dawac zna¢ w okolicy, ze zbliza si¢ Koza. Za pojazdami mieli i$¢, grajac, muzy-
kanci, potem Zyd oraz major, ktérzy jako reprezentanci grupy szli na przodzie
i witali sie z gospodarzami. Reszta przebieranicow miala tanczy¢ i spiewaé przed
domem lub na podworku. Jezeli grupa odwiedzala na danej ulicy wszystkie adre-
sy, to miala przemieszczac sie pieszo, w innej sytuacji mieli podjezdzac pojazdami
do jednego miejsca i potem chodzi¢ do innych, jesli byly w okolicy, po czym mia-
no wsiadac z powrotem do pojazdéw i rusza¢ dalej. Tyle plan, bo jak si¢ okazato,
brak bezposredniego nadzoru kierownika, ktéry wiekszo$¢ czasu spedzal za kie-
rownica traktora, rozluznil atmosfere i zdezorganizowat zalozenia. Nie pomogtly
kilkukrotne reprymendy pana Krzysztofa, udzielane gtéwnie podczas postojow.

Wracajac jednak do kolejnosci chronologicznej — po plomiennej przemowie
i zebraniu grupy wszyscy juz odpowiednio przygotowani i pelni energii wsiada-
my do pojazdéw. Jak zauwazamy, sktad osobowy nieznacznie zmienit si¢ od tego,
ktéry widzieliémy w niedziele. Okazalo sig, ze z uwagi na najwazniejszy dzien,
w ktérym chodzi sie z kozg, obsada zostala powigkszona o dodatkowe podwdjne,
a nawet potrdjne postacie tego samego rodzaju. Pod kilkoma postaciami (zywy na
umartym) chodzily réwniez inne osoby, niz widzieliSmy wcze$niej. Dowiadujemy
sie, ze najpierw jedziemy pod dwa wazne adresy: do mieszkajacego w Kruszynie
starosty wloctawskiego, ktérego zapustnicy obiecali odwiedzi¢, zanim péjdzie do
pracy, oraz do znajdujacej si¢ przy kosciele plebanii (zob. fot. 11). Po kilku minu-
tach jazdy zatrzymujemy sie. Przepuszczamy w waskim przej$ciu pojazdu mu-
zykantow i przebierancéw, po czym réwniez wychodzimy i trzymajac sie z tylu,
obserwujemy, co si¢ dzieje.

Opisujac we wczesniejszej czesci tekstu, jak wyglada cata wizyta Kozy, zobra-
zowalem w przyblizeniu kazda nastepna, ktéra miala miejsce tego dnia i ktorej
towarzyszyliémy. Réznily sie one tylko szczegétami, ktére staraliSmy sie wychwy-
ci¢. Tak np. podczas wizyty na plebanii diably oraz smierci wyraznie trzymaly sie
z tylu, wrecz odcinaly sie od reszty grupy. Zapytane o to osoby za nich przebra-
ne tlumaczyly: ,Poprzedni proboszcz krzywo patrzyt na diably, wiec nie chcemy
mie¢ probleméw”'2. Z kolei sam ksigdz zapytany przeze mnie, czy diably nie sa

13 Z notatek terenowych autora, Kruszyn, 21 lutego 2023 roku (w zbiorach autora).
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mile widziane, odpowiedzial: ,Nie mam z tym absolutnie problemu, bo wiadomo,
ze to zabawa i tradycja” Dodal réwniez: ,Przyjechalem tu niedawno i jeszcze ucze
sie tutejszych zwyczajow”'%.

Od plebanii zaczeta sie wlasciwa cze$¢ trasy. ByliSmy z Kozg Kruszyn do go-
dziny 17, i w tym czasie odbyly sie cztery postoje z poczestunkiem. Byly z géry
zaplanowane, pod konkretnymi adresami. Czestowano wszystkich chlebem ze
smalcem, paczkami, herbatg, alkoholem, zurkiem i kietbasa. Przerwy trwatly oko-
fo 15-20 minut i byly roztozone mniej wigcej w podobnych odstepach czasowych.
W ich czasie przebierancy zdejmowali i odktadali na bok czesci strojéw, ktére
utrudnialy jedzenie i picie. Réwniez muzykanci cichli na ten czas.

W momencie pisania zaluje, ze nikt z nas nie wpadl na pomyst liczenia przeby-
tych kilometréw ani odwiedzonych adreséw. W kazdym razie Koza Kruszyn kon-
sekwentnie chodzita od domu do domu w calej miejscowosci, zaczynajac od ulicy
Sportowej, przez biegnaca do korica Kruszyna ulice Kazimierza Wielkiego (zob.
fot. 12), a koniczac na ulicy Szkolnej, w tym samym miejscu, gdzie zaczeliSmy — pod
Karczma Staropolska. W miedzyczasie odwiedziliSmy takze inne miejscowosci.

Z naszej perspektywy trudno bylo przesledzi¢ dokladna trase tegorocznej
Kozy Kruszyn, poniewaz w trakcie przejazdéw bylismy zamknieci w zéttym busie
bez okien. Jechali w nim przede wszystkim muzykanci i kilka innych oséb, kté-
re nie zmies$cily sie na obudowanej przyczepie ciagnika. W trakcie przejazdéw
muzykanci rzadko kiedy przestawali grac i $spiewac. Idac z zapustnikami, starali-
$my sie rozmawiac z mieszkancami na temat Kozy. Bardzo czesto nie bylo jednak
czasu na dluzsza i konkretniejsza rozmowe, poza kilkoma pytaniami, na ktére
otrzymywali$my zwykle krétkie odpowiedzi. Taka rozmowe mozna bylo przepro-
wadzi¢ albo zanim grupa zapustna przyszla, kiedy ludzie oczekiwali na nia przed
domem, albo po jej odejsciu, ale wtedy trzeba bylo uwazaé, zeby nie zosta¢ za
bardzo z tylu. Dzigki tym rozmowom udalo si¢ jednak zdoby¢ strzepki informacji
na temat historii chodzenia z kozg w Kruszynie oraz zebra¢ wspomnienia z nia
zwiazane. Jedna z pan mieszkajaca przy ulicy Kazimierza Wielkiego, na wysoko-
$ci cmentarza, potwierdzila, ze przebieraricy chodza od co najmniej 40 lat i co
roku wyczekuje ich z niecierpliwoscia'®>. Natomiast inna, mieszkajaca na koncu
ulicy Sportowej, opowiedziala, ze jej maz i syn chodzili w kozie jako odpowiednio
koza i zywy na umartym®.

4 Ibidem.
Kobieta, 76 lat; z notatek terenowych autora, Kruszyn, 21 lutego 2023 roku (w zbiorach
autora).
Kobieta, 86 lat; z notatek terenowych autora, Kruszyn, 21 lutego 2023 roku (w zbiorach
autora).
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Interesujacy byl réwniez sposéb przyjmowania grupy zapustnej przez gospo-
darzy, ktéry mnie osobiscie bardzo przypominal sposéb przyjmowania ksiedza
po koledzie na podwarszawskiej wsi, skad pochodze. Otéz tak samo ludzie wy-
czekuja chodzacych z kozg. Jest to zwyczaj trwajacy od wielu lat, stad nikt nie
byl zdziwiony nietypowymi gos¢mi. Tam, gdzie zabudowa byta gestsza (centrum
wsi), ludzie, ustyszawszy, a nastepnie dostrzeglszy zapustnikéw u sasiadéw, wy-
chodzili przed dom i tam czekali. W innych przypadkach pozostawiali otwarta
brame wjazdowa, niczym zaproszenie lub gest goscinnosci, aby zapustnicy mogli
swobodnie wej$¢. Tam, gdzie bramy byly zamkniete i nikt nie wychodzil na po-
dworko, Koza nie zabawiata dlugo. Szczegé6lna uwage zwracano jednak na fakt, ze
mieszkajace samotnie osoby starsze i/lub stabiej styszace potrzebuja wiecej czasu,
aby dojs¢ do okna czy furtki. Kilkukrotnie zdarzylo sie tak, ze korowéd szedt do
kolejnego domu, ale nagle ktos (z konica) dawatl znak i zawracal grupe, bo gospo-
darz sie jednak pojawil. Rzadko zdarzalo si¢, by domownicy osobiscie odprowa-
dzali Koze do sgsiada. Natomiast powszechne bylo jej zegnanie, obserwowanie
i machanie, poki nie weszla na nastepne podwérko.

Osobng kategorie odwiedzin moga stanowi¢ odwiedziny grupy zapustnej
w zakladach pracy. Tym, co réznilo je od wizyt w gospodarstwach domowych, byla
wieksza odwaga zapustnikéw do wchodzenia do budynkdéw i biur w celu przerwania
pracy i zbierania datkéw. W jednym z takich miejsc ktos z grupy postanowit otwo-
rzy¢ duze wrota prowadzace do hali produkcyjnej, w ktdrej przebywanie z pewno-
$cia wigzalo sie z przestrzeganiem szeregu zasad BHP. Nikt sobie jednak z tego nic
nie robil. Ani przebieranicy, ani pracownicy, ktérzy przerywali prace i odchodzili
od maszyn, aby nagrywac niecodziennag sytuacje i pozowac do zdjec.

Pod koniec trasy do grupy dotaczylta réwniez mlodziez, ktéra prawdopodob-
nie skonczyla akurat lekcje w szkole. Przez jaki$ czas chodzili z reszta przebrani,
jeden za niedzwiedzia (a raczej misia), a drugi za diabetka. Byli oni réwniez obec-
ni w niedziele, podczas naszego pierwszego spotkania z Kozg Kruszyn.

W trakcie przebywania w terenie rutynowe chodzenie od domu do domu
przerywaly czasem rézne nieoczekiwane i niecodzienne sytuacje. Pierwsza z nich
bylo zatrzymanie si¢ na srodku ulicy takséwkarza, ktéry koniecznie chcial, zeby
za odpowiednig ,,oplate” muzykanci co$ dla niego zagrali. Mezczyzna ten zatrzy-
mywal sie w sumie trzykrotnie i oferowal najpierw pieniadze, a nastepnie, po za-
opatrzeniu si¢ w najblizszym sklepie — alkohol. Za kazdym razem domagal sie
za swoja hojnos¢ muzyki. Wbrew pozorom na ulicach réwniez wiele sie dziato.
Norma bylo, ze przejezdzajace obok nas samochody zwalnialy i trabily. Zaden
z kierowcdw nie mial natomiast za zle, Ze grupa zapustna czy jej pojazd blokowaly
ruch uliczny w ten sposéb, ze mozna bylo przejechac tylko jednym pasem.
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Inng sytuacjg bylo podejscie do sklepu w Kruszynie, gdzie jeden z jego klien-
tow stwierdzil, ze chce sie napic alkoholu z przebieraficami. Wrécil wiec do skle-
pu, kupil, co trzeba, i przyszed! czestowac wszystkich chetnych zapustnikow.

Nasza trasa z Kozg Kruszyn zakonczyla sie wraz z ostatnim postojem i pocze-
stunkiem, kiedy to zmeczeni i zzigbnieci od mocnego tego dnia wiatru podzieko-
walismy wszystkim za mozliwo$¢ poznania ich i towarzyszenia im w pochodzie.
Razem z kilkoma innymi osobami zostaliSmy odwiezieni z powrotem do Kruszyna,
pod Karczme Staropolska, gdzie rozpoczeliSmy ten dzien. Pozostala nam reflek-
sja, ze to, co uleglo zmianie — jesli pordwnamy nasz wspdlny poczatek trasy z jej
konicem — to zdecydowanie nastawienie nas, badaczy, i zapustnikéw wzgledem
siebie. W pierwszej chwili wszyscy bylismy bardzo zdystansowani. My prowadzili-
$my obserwacje, a oni zdawali si¢ nie zwraca¢ na nas wigkszej uwagi. Jednak wraz
z mijajacymi godzinami spedzonymi wspdlnie, czy to idac gesiego ulica, czy to
siedzac w ciasnym busie, rowniez oni zaczeli wykazywac zainteresowanie tym, co
robimy. Odpowiadajac na coraz bardziej dociekliwe pytania na temat naszej dys-
cypliny, musieli§my uwaza¢, zeby nie zaburzy¢ naszej obserwacji bardziej niz to
konieczne. JesteSmy jednak §wiadomi, ze sama nasza obecnos$¢ spowodowala, ze
przebieg tego wtorku zapustnego byl inny. Badacz w terenie nie jest przezroczysty
i z pewnoscia odcisneli$my pietno na zapustach w 2023 roku w Kruszynie. By¢
moze uczestnicy beda wspominaé nasza obecnos¢, tak jak my bedziemy wspomi-
na¢ mozliwo$¢ chodzenia z Kozg Kruszyn.

Podsumowanie

Tradycja chodzenia z kozg na Kujawach zostata pod koniec 2020 roku wpisana
na Krajowa liste niematerialnego dziedzictwa kulturowego [Narodowy Instytut
Dziedzictwa b.r.]. Jednak niewiele oséb przez nas zapytanych w ogéle zdawalo
sobie z tego faktu sprawe. Z samej Kozy Kruszyn jedyna osoba, ktéra o tym mé-
wila, byl Krzysztof Muszynski, z ktérym odbywaly si¢ konsultacje w tej sprawie.
Najwiecej o samym zwyczaju i jego zmianach potrafily opowiedzie¢ osoby pracu-
jace w instytucjach kultury. Bardzo podobnie wygladalo to z wiedzg o tradycyjnej
symbolice, znaczeniu postaci i ich zachowaniach. Dla samych zapustnikéw naj-
wyrazniej byla ona niewiele znaczaca. Widac bylo to réwniez w zmianach samych
postaci i pojawianiu sie nowych, inspirowanych popkultura, z nowa symbolika.
Z drugiej strony zmiany te dowodza, ze zwyczaj chodzenia z kozg jest zywy i in-
kluzywny — faczy postaci tradycyjnie wystepujace w grupie zapustnej i nowsze.
Dla jego uczestnikéw jest on waznym elementem regionalnej i lokalnej tozsamo-
$ci. Najczesciej powtarzanymi przez wszystkich zdaniami byly bowiem: ,My nie
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chodzimy dla pieniedzy, jak niektérzy mysla. To tradycja. Chodzi sie dla tradycji.
Dla siebie i dla ludzi. Zeby im co$ da¢”".

Wszystko to (stroje, zwyczaje itd.) przechodzi z pokolenia na pokolenie, jak
twierdzili nasi rozmdéwcy. Jednak znaczaca w procesie zachowania i kontynuacji
zwyczajéw i tradycji jest rola lokalnych instytucji kultury. Jedna z wazniejszych
jest tutaj Muzeum Etnograficzne we Wloctawku, ktére od lat 80. XX wieku co
roku organizuje przemarsz grup zapustnych ulicami miasta'®. Na mniejsza ska-
le w poszczegélnych miejscowosciach dzialaja domy i centra kultury, tak jak np.
w Lubranicu czy Topolce, gdzie rowniez organizowane sa przeglady grup zapust-
nych z okolic. Kierunkiem, w ktérym podaza¢ moga przyszle badania nad zwy-
czajami zapustnymi na Kujawach, moze by¢ kwestia, na ile ich trwanie jest zastu-
ga instytucji, a na ile oddolnego dziatania os6b chodzacych z kozg i tych, ktére sa
przez nia odwiedzane.

17 Z notatek terenowych autora, Kruszyn, 20 lutego 2023 roku (w zbiorach autora).
¥ Chodzi o Korow6d Grup Zapustnych we Wtoctawku.
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Lubanie — spotkanie z Kozami

Wtorek, 21 lutego 2023 roku. Studenci zostali w Lubrancu i Kru-
szynie, pani Alena w Paniewie, my z pania Nela jedziemy do wsi
Lubanie. Wjezdzamy od strony Janowic, dluga, prosta ulica z za-
budowaniami. Mijamy drogowskaz na Probostwo Goérne, po le-
wej cmentarz, boisko i budynek szkoty, dojezdzamy do ronda. Po
prawej sklepy, za rondem z lewej kosciét. Wybieramy najblizszy
sklep spozywczy — ,Groszek” — przed ktérym parkujemy. Ludzi
w zasadzie nie ma. Wieje i jest zimno, ale nie poddajemy si¢ -
Koze z Lubania widzialysmy podczas Korowodu we Wioctawku,
wyrézniala sie jeZdZcami na koniach z kolorowymi pidropuszami
na czakach... — wiec rozgladamy sie w poszukiwaniu barwnych
postaci... dopiero co pokonane przez nas rondo zdradza, ze koza
juz byla... pozostala tylko stoma...!

Lubanie to wie§ w powiecie wloctawskim liczaca 810 oséb [GUS 2023b], a tak-

ze siedziba gminy Lubanie, ktéra zamieszkuja 4364 osoby [Gmina Lubanie

2022, 104]. Historia miejscowosci i zwiazanej z nig parafii siega XIII wieku?. War-

to doda¢, ze juz wowczas miata wchodzi¢ w sktad diecezji wloctawskiej. Pod ko-

niec XV wieku za$, wraz z okolicznymi wsiami, nalezata do kapituly wloctawskiej,

ktéra wybierala jej proboszcza [Kujawski 2009, 292]. W dobrach koscielnych po-

zostala do lat 30. XIX wieku?, kiedy nastgpila zmiana w sposobie zarzadzania.

Od tego czasu Lubanie staly si¢ wsia rzadowa, podobnie jak okoliczne: Kucerz,

Gabinek, Mikanowo, Siutkowo, Gasieniec, Kawka, Osla, Piaski i Piekut [Lubanie

1

2

Z notatek terenowych autorki, 21 lutego 2023 roku (w zbiorach autorki).

Miejscowosc jest wymieniana w testamencie Boguszy — wojewody kujawskiego, teczyckie-
go i mazowieckiego — z 1258 roku. Z kolei parafia mogta istnie¢ wczeéniej, bo w XII wie-
ku. Witold Kujawski stwierdza, ze byla duza parafia pod wzgledem liczby wiernych, miato
w niej bowiem poslugiwa¢ dwoch kaptandw [Kujawski 2009, 291]. W Stowniku geogra-
ficznym Krélestwa Polskiego i innych krajow stowiariskich mozna za$ doczytaé, ze ,jeden
z biskupéw wzniést tu (w XII wieku) ko$ciét parafialny z polnego kamienia, z domieszka
cegly w fukach i wnekach $cian szczytowych” [Lubanie 1884, 374].

Stownik geograficzny podaje date 1835 [Lubanie 1884, 374], z kolei ks. Witold Kujawski
w opracowaniu historii parafii wskazuje rok 1832 [2009, 297].
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1884, 374]* Jedynie ziemie nalezace do dzisiejszych wsi Probostwo Dolne i Gérne
(okoto 1,5 km od Lubania) pozostaly, do wybuchu II wojny $wiatowej, w gestii
proboszcza Lubania - stad zreszta ich nazwa. Wprowadzone zmiany i uptyw cza-
su nie sprawily, ze historia ko$cielna débr lubanskich ulegta zapomnieniu. Nawia-
zaniem do niej moze by¢ przyjety w pocz. XXI wieku herb gminy®. Za inny $lad
mozna uznac obecne do dzisiaj okreslanie Lubania jako ,wsi ko$cielnej’; czym wy-
jasnia sie jej inno$¢ w interesujacej mnie sferze zapustow. ,,Koza z Lubania nie ma
postaci np. diabta, bo to wie$ nalezaca do kapitulty wloctawskiej — ustyszatam od
pani Krystyny™. Jak potem sie dowiedziatam, bylo tu praktykowane koledowanie
bozonarodzeniowe, nazywane Herodami, popularne jeszcze do lat 80. XX wieku,
oraz zapustne chodzenie przebierancéw — czyli koza [Pawlowska 2014a, 18]. Po-
staci diabta i sSmierci byly zwiagzane z koledowaniem, a przypisane im role nakla-
dania kary za popelnione grzechy nie odpowiadaly przestaniu grup zapustnych
(symbolicznego budzenia przyrody i gwarantowania dostatku), stad ich do nich
nie wlaczano. Tak pozostato do dzisiaj’, mimo ze w grupach zapustnych z innych
miejscowosci wspomniane figury mozna spotkac.

Wspélczesne Lubanie rozciaga sie wzdluz dwdch ulic. Jedna biegnie z zacho-
du na wschdd, a druga - z potudnia na péinoc. Ich punktem przeciecia jest rondo.
Druga z wspomnianych ulic wydaje sie wazniejsza, ale nie dlatego, ze jest dluzsza
i w zwiazku z tym wiecej przy niej posesji. Decyduje o tym zlokalizowanie przy
niej wiekszosci waznych dla spoteczno$ci instytucji. I tak w kierunku pétnocnym
znajduja sie kosciél pod wezwaniem $w. Mikotaja (zdecydowanie gérujacy nad
miejscowoscia)®, Gminny Osrodek Kultury i Straz Pozarna. Z kolei na potudniu

*  Ks. Witold Kujawski precyzuje, ze Piaski byly osadg, natomiast Kawka i Osla [nie Osta] to

Mlyny; nie wymienia Siutkowa [2009, 297].

Nalezy wyjasni¢, ze gmina Lubanie powstala w 1867 roku. W 2004 roku zostala zaméwiona
w Polskim Towarzystwie Heraldycznym ekspertyza i mozliwe projekty herbu i flagi gminy.
Przygotowat je dr Piotr Bokota [2004]. Herb, flage i piecze¢ przyjeto 29 czerwca 2007 roku
Uchwalg nr VI/38/07 Rady Gminy Lubanie. Ostatecznie wybrano i przyjeto, ze herbem
bedzie: tarcza hiszpanska o blekitnym tle wraz ze ztota/z61ta mitra biskupia z czerwonymi
obszyciami, a pod jej wstegami z trzema kulami (z lewej strony) oraz srebrnym/bialym
pastoralem (z prawej) i dwiema srebrnymi/biatymi falami (u doly tarczy) [Rada Gminy
Lubanie 2007].

Z notatek terenowych autorki, 21 lutego 2023 roku (w zbiorach autorki).

To jednak ulega zmianie, o czym mogtam sie przekona¢, prowadzac kwerende o Kozie
z Lubania, m.in. w internecie. Znalaztam tam zdjecia i filmik z wystepu grupy w Ciecho-
cinku (18 lutego 2023 roku). Na jednej z fotografii, bedacej portretem zbiorowym grupy
zapustnej, dostrzeglam postac diabfa. Faktem jest, ze byl to diabetek — odgrywany praw-
dopodobnie przez dziecko jednego z czlonkéw Kozy z Lubania. Postaé ta zatem zostala
wprowadzona do sktadu maszkar, cho¢ to nie przesadza, czy zostanie w nim na state.
Warto dodaé, ze najstarsza wzmianka o tej $wiatyni pochodzita z XVI wieku i — co cie-
kawe — dotyczyta informacji o potrzebie jej remontu [Kujawski 2009, 293]. Koéciél byt
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sa: Przedszkole Samorzadowe im. Jana Pawta II, Urzad Gminy, a blizej miejsco-
wosci Mikanowo — stacja kolejowa Lubanie’. Poruszanie si¢ wzdluz tej arterii
stalo si¢ dla mnie polem obserwacji grup zapustnych chodzacych w Lubaniu we
wtorek zapustny 21 lutego 2023 roku.

Celem artykutu jest opis spotkanych grup, uwzgledniajacy krétka charakte-
rystyke wygladu wystepujacych w nich postaci, ich gestéw i zachowan, a takze
repertuaru muzycznego. W drugiej czesci tekstu uwaga zostata skoncentrowana
na czterech momentach chodzenia z kozg: ich przemieszczaniu sie oraz odwie-
dzinach w domu prywatnym, w przedszkolu i urzedzie.

Spotkanie z kozg

Znalezienie grupy zapustnikéw nie bylo trudne, tym bardziej, ze ich kolorowe
stroje i gtosne zachowanie przyciggaly uwage nawet z wiekszej odleglosci. Gru-
pa, do ktorej dolaczytam, liczyta w sumie 21 0s6b™, w tym 15 zapustnikéw oraz
6 muzykantéw. Nie ,ztapalam” ich na ulicy, ale w momencie, kiedy wchodzili na
podwoérko jednego z doméw prywatnych. By¢ moze to zawazylo, ze ich pierwsza
reakcja nie byla zbyt przychylna. Dopytywano, kim jestem, czemu robig zdjecia,
upewniano sie, ze nie jestem dziennikarka. Dopiero po paru chwilach i porozu-
mieniu z panem Piotrem — okolo 60-letnim mezczyzna grajacym na bebnie — oraz
wymalowaniu czerwonego serca na policzku przestalam budzi¢ zainteresowanie
i moglam, juz bez problemdw, dotaczy¢ do grupy. W jej skladzie znajdowaly sie
nastepujace postaci:

® Koza — zapustnik odtwarzajacy te maszkare trzymat w reku/rekach kij za-
konczony drewniang, wlochata glowa z rogami, przypominajaca wygladem
glowe kozy. Ubrany byl w bialg, luzna plachte, obszyta u dotu oraz przy
okraglym otworze na wysokosci jego twarzy i wyzej przy szyi kozy czerwo-
na tasma z fredzlami. By upodobnic swa sylwetke do tej zwierzecej, mial do
pasa doczepiong obrecz, dzieki czemu splywajaca po niej ptachta tworzyta
zarys zadu zwierzecia.

murowany i w swojej historii przechodzil wielokrotne prace restauracyjne, a takze rozbu-
dowy, finansowane m.in. przez kapitule wloctawska [Kujawski 2009, 294]. Ostatni projekt
przebudowy pojawil sie¢ w 1886 roku, a prace rozpoczeto na przelomie XIX i XX wieku.
Podczas nich nadano kosciotowi wyglad neogotycki: przedtuzono nawe gléwna i dodano
dwie kaplice, obok wybudowano w tym samym stylu wieze, pelnigca role dzwonnicy. Kos-
ciét na nowo konsekrowano w 1909 roku [Kujawski 2009, 298-299].

Jest to linia kolejowa Kutno—Pita Gtéwna.

Nalezy doda¢, ze czlonkami grupy byli tylko mezczyZzni (w réznym wieku).

9

10
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® Bocian - ubiér zapustnika wcielajacego sie w bociana kolorystyka i kon-

strukcja zblizony byl do maszkary kozy. Trzymany przez mezczyzne w re-
kach kij wieniczyta glowa bialego bociana z dlugim, ale proporcjonalnym
czerwonym dziobem, do ktérego byta dowiazana zielona pluszowa zaba.
Z kolei znajdujaca sie pod biala plachta konstrukcja byta lekko wydtuzona,
by nadac przebraniu ksztalt ptasiego ciala. Po jego dwdch stronach byly tez
doszyte podluzne, czarne skrzydla. Dopetnieniem kostiumu byly czerwone
spodnie, imitujace bocianie nogi.

Trzech Zydéw — ubiér tych zapustnikéw zwracat uwage wielobarwnoscia
i wykorzystaniem materialéw o réznych fakturach. Sktadaly sie na niego:
spodnie uszyte z kolorowych kawaltkéw materialu z doszytymi, na jed-
nej lub dwéch nogawkach, rzedami barwnych wstazek, poruszajacych sie
przy kazdym ruchu, pomponéw i aplikacji oraz z réwnie kolorowej bluzy
z naszyciami tasm pasmanteryjnych lub kraciastego kubraka. Ich twarze
zaslanialy tekstylne maski (w kolorze czarnym lub bialym), z okraglymi
otworami na oczy i usta oraz ciemnymi, krzaczastymi brwiami i broda. Do-
pelnieniem tego wizerunku byl doszyty nieproporcjonalnie dtugi i czerwo-
ny nos. Maski byly potaczone z peruka farbowanych wloséw (zmierzwio-
nych lub splecionych w liczne warkoczyki) oraz nakryciem gtowy: beretem,
czapka z pomponem lub kapeluszem ozdobionym kwiatami i wstazkami.
Kazdy z Zydéw miat zawieszony na plecach worek (réwniez kolorowy),
a z przodu — sakiewke. W reku trzymat kij lub miotle, bogato przystrojone
barwnymi paskami krepiny, wstazkami, kwiatami.

Dwie Siory' - zapustnicy, ktérzy odgrywali ich role, byli ubrani w stroje
kobiece. Jeden z nich miat krétka tiulowa spddniczke w kolorze wisniowo-
-czerwonym oraz marynarke w podobnej kolorystyce. Jego stylizacji dopet-
nialy takiez rajstopy w grochy, szalik oraz jasny kapelusz o szerokim rondzie.
Miat tez peruke z dtugich, rudych wloséw. Drugi natomiast mial czerwona
plisowana sp6dnice midi (do potowy tydki), ozdobiona u dotu aplikacja-
mi z kwiatéw w kolorze niebieskim, wzorzysta ciemna bluzke, a pod szyja
zamotany wielobarwny szalik. Jego stréj uzupelnialy czerwone skarpetki
i rekawiczki bez palcéw (tzw. mitenki) oraz jasny kapelusz z duzym ron-
dem. Skrywat on dlugie, ciemne, rozpuszczone wlosy. Uzupelnieniem byly:
ciemne okulary, bizuteria (szerokie bransoletki), torba ré6zowa przewieszo-
na na ukos przez ramie oraz wiklinowy koszyk, ozdobiony kwiatami i ko-
lorowymi wstazkami. Patrzac na te postacie, nietrudno bylo dostrzec, ze
prezentowaly rézne typy kobiet (pod wzgledem wieku i gustu).

11

Siora — postac kobieca, okreélenie Zydéwki.
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® Panna mitoda — postac¢ ta byta najbardziej monochromatyczna, zapustnik
byt bowiem ubrany na bialo (poza rajstopami, ktére byly szare). Mial na
sobie dluga suknie $lubng, sweter i szalik. Stylizacji dopelnialy dtugie, roz-
puszczone blond wlosy, wystajace spod kapelusza o lekko sptaszczonej wy-
sokiej gléwce i opuszczonym rondzie, przyozdobionym krétkim welonem.
W reku zapustnik trzymal bukiet ze sztucznych kwiatéw w podobnej ko-
lorystyce.

® Pan miody — zapustnik odtwarzajacy te posta¢ byt ubrany w biata koszule
z duzg z61ta kokarda w grochy oraz garnitur, uszyty z tkaniny kolorowej
iwzorzystej, ale o bialym tle. Na glowie miat zadziornie zalozony czarny cy-
linder przewiazany z6tta wstazka. Jego atrybutami byly: doczepione na ple-
cach dwie zlaczone zlote obraczki oraz trzymana w reku drewniana laska.

® Lesniczy/mysliwy — zapustnik prezentujacy te postaé byl ubrany w wojsko-
we spodnie i kurtke moro z doczepiona i przewieszong przez ramie skéra
lisa (?). Druga podobna skéra byta doczepiona do paska. Na glowie miatl
brazowy kapelusz mysliwski, ozdobiony piérem bazanta i pawia. Stylizacji
dopelnialy wspomniany juz skérzany pasek i takaz torba (raportéwka) oraz
dubeltéwka, ktéra lesniczy/mysliwy trzymat w dloni.

® Dwéch zotnierzy [utanéw] — odtwarzajacy ich zapustnicy ubrani byli w czar-
ne spodnie z czerwono-zlotymi lampasami oraz krétkie kurtki w kolo-
rze ciemnoszaro-granatowym z wysokim stojagcym kolnierzem w kolorze
czerwono-zlotym i takimi samymi szerokimi mankietami rekawow, a takze
w czerwone kamizelki ze ztotymi obszyciami i guzikami; na ramionach mie-
li biato-ztoto-czerwone epolety. Mundury byly przewigzane dwoma bialy-
mi pasami. Umundurowania dopelnialy wysokie czapki z daszkiem (czaka
zapinane pod broda plecionym zlotym sznurem) w kolorze czerwonym,
czarnym i zfotym, ozdobione orlem w koronie, bialym sznurem galowym
z chwostami oraz réwniez bialg, sterczaca kita. Na dlonie zalozyli biate re-
kawiczki. Wyglad munduru i czak przypominal ubidr zolnierzy z czaséw
Ksiestwa Warszawskiego'>. Najwazniejszym atrybutem kazdego z Zofnierzy
byta obnazona szabla, ktéra unoszono i lekko potrzgsano.

® Dwoch jezdicow na koniach — kostiumy tych zapustnikéw zlozone byly
z dwdch czesci. Pierwsza byla maszkara konia, na ktéra skladata si¢ nie-
proporcjonalnie mata konska gtowa (prawdopodobnie z zabawki kon na

12 Tak wygladajace mundury przyjelo sie taczy¢ z czasami Ksiestwa Warszawskiego, ale warto

doda¢, ze podobne nosili réwniez zolnierze w Krélestwie Polskim oraz podczas powstania
listopadowego.
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biegunach) oraz sporej wielkosci tutéw i doczepiony do niego diugi ogon.
Konstrukcja tulowia byla przykryta dluga, biala ptachta, ozdobiona u dotu
trzema rzedami kolorowych (zielonych, czerwonych i zéttych) fredzli oraz
nalozona na nig drugg — krétsza (nawiazujaca do czapraka?), uszyta z nie-
biesko-czerwonego materiatu z doszytymi podobnymi tasmami z fredzla-
mi. W miejscu potaczenia konstrukeji z zapustnikiem znajdowala sie jeszcze
jedna ozdobna cze$¢ materialowa, ktdéra sygnalizowata miejsce strzemion.
Druga czescia kostiumu jeZdZca na koniu byt stréj samego jezdzca. Byl on
podobny do ubioru zotnierzy [utanéw] z tym, ze mundur byl w kolorze
czarnym, kamizelka i stojacy kolnierz — czerwonym, podobnie jak paski,
pelniagce jednoczesnie role mocowania konia; z kolei mankiety byly zielo-
ne z naszytymi ta§mami pasmanteryjnymi, a epolety na ramionach bialo-
-ztote. Dodatkowymi zdobieniami rekawéw i wokoét szyi byly doszyte fredz-
le — odpowiednio: czerwone i zélte. Na glowie Zofnierz mial helm kirasjer-
ski — srebrny ze zlotymi sznurami, z ktérych jeden byt wykorzystany jako
jego mocowanie; grzebien hetmu byt za§ wykonany z licznych wielobarw-
nych paskow krepiny, z przodu zas zwisaly dwa chwosty. Dopelnieniem
kostiumu byly czarne okulary, rekawiczki oraz bat trzymany w jednej rece,
a lejce w drugie;j.

Baba-chiop® — zapustnik wcielal sie tu w posta¢ dwoista. Jego stréj skladat
sie z dlugiej spodnicy z naszytymi na nia w trzech rzedach kolorowymi
materialowymi paskami oraz z zalozonej na wypchane ramiona czerwo-
nej dlugiej peleryny u dotu wykonczonej jaskrawozielonymi fredzlami. Na
glowie mial zalozona peruke z krétkich kreconych fioletowych wloséw
oraz nieduzy kapelusz z doczepionymi dtugimi paskami kolorowej krepiny.
Z przodu, na wysokosci pasa, byla doczepiona druga postaé. Byla to ku-
kla, ktérej wyglad sugerowal, ze jest ona postacia kobieca: miata na glowie
chustke, spod ktérej wystawat rudy warkocz, oraz fartuch, kojarzacy sie
z kobiecym fartuchem kuchennym.

Muzykanci — byli oni ubrani w kurtki, ktére granatowo-czerwona kolo-
rystyka nawiazywaly do kaftana z meskiego stroju kujawskiego, przewia-
zanego zielonym lub czerwonym pasem [por. Mikulowska 1953, 21-22].
Z kolei spodnie byly juz spoza kontekstu od$wietnego ubioru ludowego,
podobnie zreszta jak buty. Na glowach muzykanci mieli czapki z daszkiem,
o wysokiej, prostej gtéwce, ktére przypominaly swoim wygladem kepi. Byly

13

Krystyna Pawlowska podaje tez inng nazwe, ktéra wystepowata w okolicach Lubania —
baba. Z kolei w okolicach Kruszyna postac ta nazywana jest dziad na babie lub zywy na
umartym [Pawlowska 2014a, 18].
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one w kolorze bialo-srebrno-ztotym z bialym chwostem. Muzykanci gra-
li na nastepujacych instrumentach: akordeon, saksofon, tuba, trabka, be-
ben (z talerzami) i werbel (z tamburynem). Dwa ostatnie instrumenty byty
ozdobione kolorowymi wstazkami i kwiatami.

W opisie postaci chodzgcych w kozie skoncentrowalam sie na wielobarwnosci
kostiumoéw oraz ich sktadowych, réwnie jednak wazne bylo i jest to, kogo one
przedstawialy. Namyst nad tym kieruje uwage ku elementom i przyjmowanym
strategiom, poprzez ktére taka prezentacja stawala sie mozliwa. Tak wiec masz-
kary: koza, bocian, kori odwolywaly sie do wygladu realnego zwierzat, posiadaty
zatem cechy ulatwiajace ich identyfikacje (siers¢/upierzenie, rogi/dziéb/pysk).
Podobnie mozna powiedzie¢ o postaciach lesniczego/mysliwego i pary mtodej. Tu
jednak wazna role pelnily atrybuty: bron, czapka mysliwska, trofeum, czy stréj
$lubny (czasem wzmacniany dodatkowym symbolem — jak np. w opisywanej gru-
pie pan miody, ktéry swoim wygladem przypominatl bardziej klauna, ale naszyte
na plecach garnituru zlaczone obraczki pomagaly w wyjasnieniu, kim jest). Inna
strategia, po ktéra siegano, byto korzystanie z wyréznikoéw, ktére nie tylko iden-
tyfikowaly dane postaci, ale je réwniez komentowaly (nierzadko ironicznie, prze-
$miewczo)™. Przykltadami moga tu by¢: duzy biust, rozpuszczone blond (ale tez
rude) wlosy, mocny makijaz, krétka spédniczka, ktére mialy symbolizowac kobie-
co$¢ (i atrakcyjnosc¢ seksualng) — to np. postaci Sior. Natomiast obecnos¢ dlugie-
go nosa, brody i krzaczastych brwi realizowata stereotypowe postrzeganie Zyda
w postaci, ktéra go uosabiata. Warto w tym miejscu doda¢, ze w opisywanej gru-
pie kostium Zyda zakrywat nie tylko tutéw, ale i twarz. Zapustnicy odgrywajacy te
postaci jako jedyni z grupy mieli zalozone maski'>. Byly to tekstylne maski twarzo-
we, ktére wymagaja dookreslenia z géry, po bokach i z dotu [Dudzik 2020, 80]. Ich
dopelnieniem byly zatem: dluga broda, zmierzwione lub dlugie wlosy (fantazyjnie
splecione w warkoczyki) i nakrycie glowy, takze wpisujace sie we wspomniany
stereotyp. ,Maska [bowiem — KW] niczego [...] nie skrywa, tylko wydobywa na
$wiatlo dzienne to, co zostalo ukryte; ona demaskuje” [Schindler 2005, 397]. Wy-
rézniony charakterystyczny wyglad, ale i podejmowane dzialania (zabieganie
o datki) dowodzily trwalo$ci wyobrazen o meskim przedstawicielu spotecznosci

Norbert Schindler zwracal uwage, Ze mozna tu odnalez¢ meski punkt widzenia, w kté-
rym czasem ujawnia sie takze parodiowanie kobiecych komentarzy zachowania mezczyzn
[2005, 398].

Twarze innych zapustnikéw byly natomiast wymalowane — jedni mieli czerwone rumierice
na policzkach, inni makijaz. Malowanie twarzy réwniez jest rozpatrywane w kategoriach
maski. Jest to jej najstarszy typ [Dudzik 2020, 89]. Trzeba tez dodac, ze jezdzcy nosili do-
datkowo ciemne okulary.
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zydowskiej. Co jednak ciekawe, nie dotyczylo to ich kobiecych partnerek — Sior.
Poza bowiem sama nazwa ich wyglad podkreslat kobiecos$¢ postaci, a nie jej et-
nicznos$¢ (pochodzenie).

Jeszcze inna strategia byla kreatywnos$¢ w sieganiu po rézne materialy i fak-
tury. Dobrze to byto widoczne chociazby w ubiorze Zyda. Krystyna Pawtowska
odnotowywala, ze dawniej przypisana mu byta ,stara, ciemna kapota lub kozuch,
na glowie futrzana czapka” [Pawlowska 2014b, 36], obecnie za$ jego ubidr jest
kolorowy, patchworkowy. Skupienie na atrakcyjnosci wizualnej wida¢ réwniez
w kostiumach jezdZcow na koniach. I cho¢ podobnie do zotnierzy [utanéw] bazu-
ja one na mundurach historycznych (,,z epoki”)'é, to swoja estetyka staja sie coraz
bardziej basniowe. Przywolywana juz Pawtowska dowodzi, ze to jedne z tych ko-
stiumow, ktore ulegly najwiekszym przetworzeniom [Pawlowska 2014b, 37]. Za
przyczyne tych zmian uznaje wptywy popkultury oraz organizowane od 1986 roku
Korowody Grup Zapustnych ulicami Wtoctawka [Pawlowska 2014b, 29]. Podczas
nich zapustnicy poréwnuja swoje kostiumy oraz — a moze przede wszystkim —
konkuruja o zainteresowanie widzéw, co wplywa na ich decyzje o uatrakcyjnianiu
wygladu [por. Lopatynska 2020, 250], ale tez multiplikowaniu postaci (np. tak jest
z liczba Zydéw).

W powyzszym kontekscie ciekawa byla réwniez postaé baby-chtopa. Jej dwo-
isto$¢ uzyskiwano przez dodanie do kostiumu kukly, ktéra przez odpowiednio
dobrane atrybuty dawata sie rozpoznac jako kobieta. Z kolei przebranie zapust-
nika, ktére — zgodnie z nazwa — powinno prezentowac posta¢ meska, wcale takie
nie bylo. To wszystko zas dawalo wrazenie niejednoznacznosci tej figury jako ca-
tosci. Nalezy doda¢, ze dawniej przypisywane jej znaczenie erotyczne [Pawlowska
20144, 18] zostaje obecnie zatarte. Co wiecej, w innych grupach zapustnych moz-
na spotkac te postac jako zestawienie dwoch kobiet. Czy mozna w tym dostrzec
wspolczesne debaty swiatopogladowe na temat plci, trudno stwierdzié.

W opisanych postaciach mozna tez dostrzec realizowanie charakterystycznej
dla karnawatu koncepcji ,$§wiata na opak” [por. Baraniuk 2009, 12]'": mezczyzni
wcielali sie w kobiety'®, obecna byla tez opozycja cztowiek—zwierze. Co wiecej, za-
pustnicy poprzez swoje przebrania nie tylko odgrywali ,obcych” (np. posta¢ Zyda),

16 Ciekawe jest to, ze siega sie¢ do mundurdéw z I pot. XIX wieku, a nie starszych.

Wiecej na ten temat patrz tez: Baraniuk 1999.

W opisywanej grupie nie bylo kobiet, mimo ze w innych kujawskich grupach zapustnych
byly spotykane. Mozna wiec uzna¢, ze byla to jedna z tych ,tradycyjnych grup” Hanna
M. Lopatynska przekonywata, ze ,w kulturze tradycyjnej obrzed koledowania, bez wzgle-
du na jego forme i czas, byt aktywnoscia zarezerwowana wylacznie dla mezczyzn. Podcho-
dzono do tej kwestii bardzo rygorystycznie, w zwiazku z czym to mezczyzni wcielali sie
w postacie Cyganek, Zydéwek, bab” [Lopatyriska 2009, 39].

17
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ale i stawali sie ,,obcymi” dla swojej spotecznosci [por. Kostrzewa 2020, 84; Cza-
chowski 2020, 20], co potegowaly zamet i hatas ich odwiedzin. Dawniej przypisy-
wano im (podobnie jak postaciom zapustnym) znaczenia mityczno-symboliczne
(wegetatywno-zyczeniowe), ukierunkowane na ,odradzanie $wiata” [Kostrzewa
2020, 113]. Obecnie owa symbolika ujawnia si¢ przede wszystkim w podejmowa-
nych dziataniach, gestach zapustnikéw, przykrywanych zachowaniami ludyczny-
mi i byciem w nieustannym ruchu. Biorac to pod uwage, warto raz jeszcze przyj-
rze¢ sie chodzgcym z kozg i temu, co i jak robia. I tak zapustnik odgrywajacy
koze caly czas biegal, podskakiwat, ktaniat sie i prébowal bos¢ napotkane osoby.
Bocian, podobnie jak koza, biegal, podrygiwal, ktanial sie. Réwniez w nieustan-
nym ruchu byli Zydzi, ktérzy krazyli, zapraszali do tanca, zbierali datki, udawali
stosunek ptciowy z Siorami. Te, podobnie jak Zydzi, zapraszaly do tanica i co jaki$
czas padaly na ziemie, co sugerowato gotowos¢ do stosunku. Zachowanie to byto
udziatem takze panny miodej, ktéra dawata sygnal panu miodemu podciaganiem
spddnicy. Z kolei pan mtody, przemieszczajac si¢ miedzy innymi postaciami, sta-
ral si¢ trzymana w reku laska dotkna¢ panny miodej (a takze oséb spoza grupy
zapustnej, ktore w taki sposob zaczepial) w okolicach brzucha, udajac tym ruchy
stosunku piciowego. Pozostale postaci: lesniczy/mysliwy oraz baba-chtop gléwnie
krazyly miedzy innymi, natomiast zotnierze [utani], kiedy napotykali siebie (od
czasu do czasu), uderzali uniesionymi szablami. Wreszcie jezdZcy na koniach — ci,
z uwagi na swoje sporej wielkosci kostiumy, wydawali si¢ najmniej ruchliwi, ale
i oni wchodzili w grupe lub krazac wokét niej, strzelali z bata. Jak mozna sie bylo
przekona¢, poza mniej lub bardziej skocznym przemieszczaniem si¢ gléwnymi
dzialaniami byly te o podiozu seksualnym. Wiaza¢ je nalezy z podstawowa dla
zapustéw symbolika gwarantowania ptodnosci [por. Czachowski 2020, 28], a co
za tym idzie — dobrobytu i szcze$cia. Jak zauwazal Michail Bachtin:

Karnawal za pomoca swoich obrazéw, scenek, nieprzyzwoito$ci, aprobatywnych
przeklenstw — rozgrywa dramat tej [jednosci w czasie, trwania — KW] niesmier-
telnosci i niezniszczalno$ci ludu [2005, 384].

Jednakze czy w taki sposéb postrzegana przez chodzgcych z kozg — trudno jedno-
znacznie stwierdzic¢"”.

Krystyna Pawlowska podkreslata, ze ,elementy przemawiajace za magia wegetatywno-
-zyczeniowq nie byly i nie sg nadal (jesli nawet to wtérnie) uswiadamiane przez uczestni-
kéw obchodéw. Z reguly kreatorzy zwyczaju odpowiadali «bo tako tradycjo», natomiast
zarejestrowane w terenie inne opowiesci ludowe, ttumaczace zwyczaj «chodzenia z koza»,
zaliczy¢ mozna do tzw. wtérnej racjonalizacji” [Pawtowska 2014a, 21].
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Ruch postaci w Kozie byl powiazany z pokrzykiwaniem: ,kozaa!; ,o paal
»gorzkoo!” a takze ,aj waj”*. Najczesciej wykonywali je panna mtoda, jedna z Sior
i Zydzi. Waznym dopetnieniem byly dZzwieki muzyki, wygrywane przez idacych
za grupa lub stojacych obok muzykantéw. W napotkanej grupie najczesciej gra-
nymi utworami byly ,Kozak’, ,Hej, sokoly’; ,Niech zyje wolnos¢” oraz konczace
sekwencje biegania i harcowania ,,Sto lat” Wéwczas zapustnicy na chwile zatrzy-
mywali sie, a postaci poczawszy od kozy, przez bociana do innych ktanialy sie i/lub
przyklekaly. To byl moment, ktéry mozna powiazac ze skladaniem zyczen i pocze-
stunkiem. Jegli tak bylo rzeczywiscie, to odgrywana byta dodatkowo przyspiewka
weselna: ,Nie pijemy wodki’, a jesli nie, to odliczano: ,1, 2, 31i..” i rozpoczynano
nowa sekwencje biegania, zaczepiania, udawania kopulacji itd.

Analizujac zachowania grup zapustnych, jedni badacze podkreslaja, ze cechu-
je je spontanicznos¢ i brak scenariusza [Wasik 2014b, 109], ze ich wystepy ,,byly
i sa na goraco improwizowane” [Lopatynska 2020, 251]. Natomiast inni doszu-
kuja sie w nich struktury, wyznaczanej przez widowisko parateatralne, ktérym
sie obecnie staja [Dudzik 2013, 106; por. tez Czachowski 2020, 16]. Poczynione
przeze mnie obserwacje sprawiaja, ze przychylam sie do drugiego zdania. Nie
odmawiam jednak zZywiolowosci odgrywanym rolom. Przebranie sprawialo bo-
wiem, Ze ci, ktdrzy je zakladali, stawali sie kims innym, dziatali w innym wymiarze
ontologicznym [por. Czachowski 2020, 20], wiec ich zachowanie bylo takie, jakie
wedlug nich jest charakterystyczne (nawet jesli przerysowane) dla danej postaci.
To co jednakze zwrdcito moja uwage, to kontrolowanie ,,chaosu” zapustnego oraz
umiejetne dopasowywanie si¢ zapustnikow do okolicznosci.

W drodze...

Poczatkowo, idac z Kozg, koncentrowatam uwage na momentach, w ktérych
docierala ona do danego miejsca. Przejscia traktowalam jako ,element pomie-
dzy’; chwile wytchnienia dla zapustnikéw, ktérzy majac w perspektywie wielo-
godzinne chodzenie, kiedy$ musieli odpoczywac¢. Okazalo sie jednak, ze ,bycie
w drodze” réwniez jest waznym elementem chodzenia z kozg. To wéwczas bo-
wiem podejmowano dzialania porzadkujace grupe i przygotowujace ja do kolej-
nego wystepu. Obserwujac te zabiegi, nietrudno bylo dostrzec, ze kazda z postaci
miala przypisane jej miejsce [por. Baraniuk 2009, 13]. I tak pochodu Kozy nie
otwierala jej posta¢, ale dwéch Zydow, ktérzy wyprzedzali grupe o kilkanascie

2 To zawolanie mozna potraktowa¢ jako kolejny dowéd obecnosci stereotypu Zyda. Fraza

wykrzyknikowa ,0j waj” pochodzi z jezyka jidysz i oznacza ,och, biada mi’; stuzyla wiec
wyrazaniu emocji, zdziwienia [Aj waj 2023; Aj waj b.r.].
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metréw i jako pierwsi zagladali na podwoérka i pukali do drzwi doméw. Stawa-
li sie w ten sposdb ,forpocztd’, a ich zadaniem bylo ,przygotowywanie gruntu’,
czyli uzyskiwanie zgody od gospodarzy na odwiedziny Kozy. Poruszanie si¢ Zy-
dow poza grupa sprawialo, ze nie mogli prowadzi¢, jak dawniej, kozy na sznurku
[Pawlowska 2014a, 15]. Réwniez nie robil tego trzeci z nich, ktéry szedl razem
z innymi postaciami, poza tym koza szla troche przed nim. Wlasciwy orszak
otwierala para mioda, a tuz za nia Siory, baba-chtop, wspomniana koza, za nimi
bocian, ktéry obok miat jednego z Zydéw, a po drugiej stronie Zotnierzy [utanéw].
Pod koniec szli lesniczy/mysliwy oraz jezdZcy na koniach. Ci ostatni pelnili role
porzadkowych, a chcac zdyscyplinowa¢ pochdd, trzaskali z batéw [Lopatynska
2020, 235]. Grupe zamykali muzykanci.

Prywatna posesja

Wchodzac na prywatng posesje, grupa prawie natychmiast zajmowata pozycje po-
zwalajace jej realizowac odgrywane role. Muzykanci stawali z boku, oddajac pole
dla biegajacych, podrygujacych w rytm pozostalych postaci (zob. fot. 13). Kiedy
wychodzil do nich gospodarz (a czesciej gospodyni), starano sie wciagnac go do
zabawy. Na poczatek malowano mu czerwong szminka na policzku serce. Osoba
inicjujaca taniec byta jedna z Sior lub pan mtody, a czasem jeden z Zydéw. Blisko
byla réwniez panna mioda, ktéra wywijajac bukietem, podnosita suknie; w ten
sposéb zachecata pana mtodego, by podbiegl i staral sie jej dotknac (ponizej pasa)
trzymana w reku laska. Czasem sceneria dla takiego zachowania byty schody, na
ktérych mioda przysiadata i zadzierajac sukienke, wywijala nogami. Pozostali:
druga z Sior, dwaj Zydzi, lesniczy/mysliwy, baba-chiop krecili sie, otaczajac znaj-
dujace sie w srodku postaci kozy i bociana. Co jakis$ czas przez te grupe przebiegali
Zotnierze [utani] i uderzali uniesionymi szablami. Siora natomiast przewracala
sie, na ktéry to znak najblizej niej znajdujacy sie Zyd podbiegat i razem udawa-
li kopulacje. Najbardziej odsrodkowo od tej grupy przemieszczali sie jeZdzcy na
koniach. W momencie, w ktérym muzykanci rozpoczynali gra¢ ,Sto lat’, wszy-
scy zatrzymywali sie, koza przesuwala sie w kierunku gospodarza/gospodyni, za
nig znajdowal sie bocian. Byl to moment, w ktérym rozpoczynano klanianie sie
i przyklekanie, natomiast Zotnierze [utani] stawali obok siebie na baczno$¢, a sza-
ble ktadli na swoich ramionach. Z tytu pozostawali jeZdZcy na koniach. Byl to tez
czas skladania zyczen (co czesto robita jedna z Sior) i nierzadko wstep do pocze-
stunku (kieliszkiem wédki ze stona lub stodka ,zagryzka”). Interakcja z odwiedza-
nymi osobami: wspélny taniec, a takze skladanie zyczen, a w zamian zaproszenie
na poczestunek, to elementy, ktére dopelniaja sie i sprawiaja, ze chodzenie z kozg
zaczyna nabiera¢ cech swoistego rytuatu [por. Czachowski 2020, 17, 31].



74 KATARZYNA WASZCZYNSKA

Przedszkole

Koza nie odwiedzala tylko doméw, ale réwniez wchodzila do instytucji. Jedna
z nich bylo przedszkole (zob. fot. 14). Zapustnicy po wejsciu do niego pozostali
w holu. Tu zgromadzono dzieci, ktére ustawiono pod $cianami. Bylo ich kilka-
nascioro, z réznych grup, a kazdej towarzyszyla jedna lub dwie opiekunki. Z boku,
w jedynym wolnym miejscu staneli muzykanci. Dzieci na powitanie zaczely klas-
ka¢, co sugerowalo, ze zostaly uprzedzone o wizycie, ale kiedy rozlegla si¢ muzy-
ka, przestaly bi¢ brawo, a kilkoro z nich zatkato uszy. Od poczatku wystep gru-
py zapustnej wygladat inaczej, jej cztonkowie nikogo bowiem nie zaczepiali, nie
bylo tez zachowan o podtekstach seksualnych. Zblizajac sie do dzieci, wszyscy
schylali sig, tak by nad nimi nie dominowa¢. Zydzi dodatkowo podnosili maski
z twarzy. Podobnie robili zapustnicy odgrywajacy koze i bociana, pochylali tez
glowy zwierzat, zachecajac do ich dotkniecia/pogtaskania. Panna mioda dawa-
fa do potrzymania bukiet i zakladata na glowe chetnego dziecka swoéj kapelusz,
parnistwo miodzi chcieli ,przybijac piatke™!. Wszyscy starali si¢ zachecac dzieci do
tanca, ale udato sie to tylko nielicznym. Inaczej bylo z opiekunkami, ktére chetnie
podejmowaly wyzwanie i tanczyly z Siorg i Zydami. Co jaki$ czas rozlegato sie
»O paa...!, wykrzykiwane przez zotnierzy [utanéw]. Jednym stowem koncentro-
wano si¢ na tym, by spotkanie przerodzilo si¢ w zabawe. Obserwujac dzieci, trud-
no jednak powiedzie¢, ze to sie udalo. ,Nakazana zabawa nig nie jest, a co naj-
wyzej moze by¢ proba jej odtworzenia” [Huizinga 2005, 149]. Kiedy grupa wyszla
z przedszkola, ustyszatam, jak jeden z jeZdZcow na koniu méwit koledze, ze chyba
najbardziej zalgkniona byla jego cérka, ktéra go nie rozpoznala i nie data sie wziac
na rece. Zapytatam wiec, dlaczego decyduja si¢ na wchodzenie do przedszkola,
wiedzac, ze reakcje moga by¢ rézne. W odpowiedzi uslyszatam, ze po pierwsze,
ta wizyta byla wczesniej omawiana z dyrekcja i opiekunkami, a po drugie, ze w ten
sposob chcg, by dzieci od najmtodszych lat oswajaly sie ze zwyczajem chodzenia
z kozg. Licza bowiem, ze kiedys$ ktére$ z nich zajmie ich miejsce. Mozna zatem
przyjaé, ze nawet jesli odwiedziny Kozy nie realizowaly wszystkich zalozen zapu-
stow, to nastepowal przekaz bezposredni tej praktyki. Na ile jednak skuteczny,
dzisiaj trudno ocenic.

2 Zob. fragment filmu Koza Probostwo Dolne (00:00:31) [Przekwas 2023].
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W urzedzie

Jeszcze jedna odwiedzang przez Koze instytucja byl urzad gminy. Tu, podobnie
jak w przypadku przedszkola, sposéb zachowania zapustnikéw byl dopasowany
do okolicznosci i ,ocenzurowany”. Uwage zwracalo rowniez to, ze pracownice
urzedu byly przygotowane na te wizyte i zgromadzily sie w najszerszej czesci ko-
rytarza. Bez problemdéw dawaly sobie namalowac serce na policzku, a takze chet-
nie wlaczaly sie do tarica (zob. fot. 15). Wszystkie postaci chodzgce w kozie byly
zaangazowane, ale najbardziej aktywni byli, jak i wcze$niej, Siora i Zydzi. Nalezy
doda¢, ze po zadnej ze stron nie wyczuwalo sie skrepowania zaistniata sytuacja,
a wrecz przeciwnie — odnosilto si¢ wrazenie, ze kazdy stara sie ja wykorzystac
i dobrze si¢ bawi¢. Ten brak wymuszenia sprawial, ze spotkanie w urzedzie na
chwile przerodzito sie w zabawe:

swobodna, ktéra odczuwa sie jako ,nie tak pomyslana” i pozostajaca poza zwy-
klym zyciem, a ktéra mimo to moze catkowicie zaabsorbowaé grajacego; [...],
z ktéra nie taczy sie zaden interes materialny, przez ktéra zadnej nie mozna osiag-
na¢ korzysci, ktéra dokonuje sie w obrebie wlasnego okreslonego czasu i wlasnej
okreslonej przestrzeni; [...] przebiegajaca w pewnym porzadku wedlug okreslo-
nych regul i powolujaca do zycia zwiazki spoteczne, ktdre ze swej strony chetnie
otaczaja sie tajemnica lub za pomoca przebrania uwydatniaja swoja inno$¢ wobec
zwyczajnego $wiata [Huizinga 2005, 153-154].

Nie trwato to jednak dlugo. Okazatlo si¢ bowiem, ze do urzedu chce wej$¢ inna gru-
pa zapustna®, ktéra wystata swoich przedstawicieli — dwéch Zydéw — by spraw-
dzili, jak dlugo jeszcze bedzie ta ,moja” Warto zaznaczy¢, ze zaistniala sytuacja
bylam zaskoczona tylko ja. Pan Piotr, widzac to, wyjasnil, Ze to nic dziwnego, bo nie
tylko oni chodzg z kozg po Lubaniu i ze teraz dogaduja sie co do trasy i spokojnie
wymieniajg, ale kiedys, trafiajac na siebie, bili si¢, bo rywalizowali o darczyncéw
i datki. Dzisiaj te ostatnie sa podobno symboliczne, ale dla 0s6b zaangazowanych
w chodzenie z kozg wazniejsze ma by¢ kontynuowanie zwyczaju niz finanse. Czy
rzeczywiscie tak bylo/jest — trudno mi powiedzie¢. Uslyszatam jedynie, Ze pewna
w tym role odegral wpis kujawskiego zwyczaju na Krajowa liste niematerialnego
dziedzictwa kulturowego pod koniec 2020 roku, ale z tego, co zrozumiatam, to
bijatyk grup zapustnych nie ma zdecydowanie dluzej. Istotne wiec tu jest to, co
znaczy owo ,kiedys’, ale tej kwestii nie udato mi si¢ juz wyjasnic®.

2 Grupa ta rodzajem i liczbg postaci, a takze ich wygladem byla zblizona do tej ,mojej” Od-

niostam tez wrazenie, ze byly w niej osoby mlodsze wiekowo.
Do opisu rozmowy zostaly wykorzystane notatki terenowe autorki, 21 lutego 2023 roku
(w zbiorach autorki).
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Kilka chwil p6zniej bylam §wiadkiem wymiany grup zapustnych. ,Moja” w ryt-
mie ,Kozaka” wychodzita, a nowa — przy akompaniamencie melodii ,Hej, soko-
ly” — wchodzita. Kiedy mijali sie, zarejestrowatam powitania i uci$niecia dfoni.
Zostalam jeszcze chwile, by zobaczy¢, czy panie z urzedu przytacza sie do taficza-
cych zapustnikéw. Ich reakcje byly jednak odrobine inne. Staty pod jedna ze $cian
i klaskaly do rytmu, ale nie wchodzily w interakcje z biegajacymi postaciami. Te
chyba tez tego nie oczekiwaly, bo staraly sie skupi¢ ich uwage, tylko paradujac
przed nimi. Prezentacje te zaburzyla dopiero koza, ktéra probowala ubésé¢ jedna
ze stojacych kobiet. Nastepnie w przejsciu pojawita sie para mfoda i udawala sto-
sunek seksualny. Po chwili jednak melodia granego od dluzszego czasu ,Kozaka”
przeszla w ,,Sto lat” i postaci zaczely sie¢ klania¢ oraz powoli wychodzi¢ z urzedu.
Za nimi szly panie, a towarzyszyl im od nowa wykonywany , Kozak”

Kiedy wszyscy juz wyszli, okazalo sig¢, ze poprzednia grupa czekala. Kapele
stanely z boku, ale razem, i odegraly najpierw ,Hej, sokoly’, a potem ,Kozaka”
Zapustnicy zas zaczeli w ich rytm podrygiwaé, podskakiwaé, przebiega¢ w mniej
lub bardziej uporzadkowany sposdb, realizowa¢ wybrane sekwencje: jedna z kéz
starala si¢ b6s¢, jedna z par miodych udawala stosunek piciowy, pan mtody z dru-
giej pary biegal i staral si¢ dotyka¢ w okolicy brzucha napotkane osoby, ale gtow-
nie zapustnikéw, druga panna mioda zajmowala sie rozémieszaniem pan, ktdre
przygladaly sie temu, stojac na schodach urzedu, klaskaly i $mialy sie glosno. Ob-
serwujac te sceny, odnosilo si¢ wrazenie, ze oto ma si¢ przed oczami parateatral-
ne widowisko, w ktérym forma ludyczna dominuje nad znaczeniami mityczno-
-symbolicznymi postaci i ich dziatann [Czachowski 2020, 16]. Te bowiem, ktére
wykonywano, obliczone byly przede wszystkim na wywotanie usmiechu.

Wspdlny wystep dobiegt korica, ale atmosfera zartu i krotochwili jeszcze po-
zostala. Jej sprawca byl zapustnik wcielajacy sie we wspomniana druga panne
miodg. Tak zapamietale popisywal sie on swoimi umiejetnosciami tanecznymi,
ze pomylil sie i ruszyl za nie swoja grupa zapustna. Szybko jednak zreflektowat
sie, ale tez zostal zdyscyplinowany przez jeZdzca na koniu, ktéry trzaskiem z bata
popedzil go we wlasciwym kierunku. Stojace na schodach kobiety smialy sie z tej
sceny jeszcze przez chwile. Schodzac, uslyszalam jeszcze, jak komentowaly, ze
w tym roku odwiedzily ich trzy grupy zapustne i ze to juz koniec, wiec moga po-
sprzataé. Rzeczywiscie, nie zauwazylam tego wcze$niej, ale wszedzie rozsypane
byly Zdzbta stomy...
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Zakonczenie

[...] jeszcze przez jaki$ czas sztam za ,moja” Kozg, ktéra wcho-
dzita do kolejnych gospodarstw, ale nie wszystkich, ktére byly po
drodze. To, co si¢ wydarzalo na nich, bylo podobne do tego, co
juz widzialam, wiec postanowilam wréci¢ do urzedu. Tu po wi-
zycie zapustnikdw nie pozostal juz zaden $lad... panie wrécily do
pracy. Dzisiaj wtorek, wiec urzad bedzie czynny do 17.00 i mialy
jeszcze kilka godzin pracy. Do urzedu wszed! jaki§ mezczyzna.
Nie byt zadna z postaci zapustnych, a petentem, ktéry przyszedt
zalatwic swoja sprawe...*

Poczatkowo zalozylam, ze spotkana przeze mnie grupa idgca z kozg jest Kozg
z Lubania. Kiedy jednak w urzedzie gminy weszla kolejna grupa, a pan Piotr przy-
znal, ze nie tylko oni chodza po Lubaniu, stracitam te pewno$¢. Potem okazalo sie,
ze po miejscowosci chodza trzy Kozy. Jedna jest zwigzana z Gminnym Osrodkiem
Kultury w Lubaniu. Podobno ta grupa ma najbardziej barwnie ozdobione mun-
dury i hetmy kirasjerskie jezdZcow na koniach. 1 to te grupe widzialam i zapamie-
talam z Korowodu Grup Zapustnych we Wloctawku (19 lutego 2023 roku). Po-
dobno to oni jako pierwsi obchodza Lubanie i zostawiaja stome, widziang przeze
mnie na rondzie. Zwigzane jest to z momentem, w ktérym zapustnicy odtwarzaja
upadek kozy oraz jej ozywianie, czyli w ,symboliczny sposéb [chca — KW] poko-
nac czas i $mier¢, z chaosu zimy wyprowadzi¢ wiosne, a wiec nadzieje na nowe
zycie i pomys$lnos¢ egzystencji” [Pawtowska 2014a, 10]. W publikacji , Kujawskie
zapusty” [Pawlowska, Wasik 2014] znalaztam informacje, ze grupa ta nawigzu-
je do tradycji Kozy chodzacej od lat 60. XX wieku. Wéwczas jej kierownikiem
byl Stefan Debczynski, a grupa liczyla okoto 20 oséb [Wasik 2014b, 112-113].
Obecnym jej kierownikiem jest Szymon Lipnowski i w 2023 roku, poza Luba-
niem oraz Wtoclawkiem (Korowéd), Koza wystepowata w Ciechocinku® — 18 lu-
tego. Liczyta wéwczas 24 osoby [Fuminkowska 2023]. Warto doda¢, ze grupa ta
od 1998 roku regularnie uczestniczy we wspomnianych przegladach kujawskich
grup zapustnych [Wasik 2014b], a w latach 2002 i 2003 przywiozta ze soba takze
grupe miodziezowa z lubanskiego gimnazjum [Wasik 2014b, 71, 72].

Druga grupa jest Koza z Mikanowa, nieduzej miejscowosci na potudnie, w kté-
ra przechodza Lubanie. Grupa ta miata powsta¢ w 2000 roku, a jej pierwszym kie-
rownikiem byl Piotr Swierszcz, a kolejnym — Piotr Sadowski [Wasik 2014b, 114-
116]. Od 2007 roku pokazywala sie podczas korowodéw we Wloctawku, ale

2 Z notatek terenowych autorki, 21 lutego 2023 roku (w zbiorach autorki).

*  Na zaproszenie Centrum Kultury w Ciechocinku.
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w 2023 roku jej tam nie bylo. Jeszcze jedna grupa zapustna — trzecia — jest Koza
z Probostwa Dolnego, miejscowosci sgsiadujacej od péinocy z Lubaniem. Koza ta
réwniez byla zapraszana do Wloctawka, ale prezentowala sie tylko w 2001, 2005
i 2006 roku®*. Woéweczas jej kierownikami byli Antoni Wesolowski, a potem Lu-
kasz Wesotowski [Wasik 2014a, 70, 77, 78].

Warto zaznaczy¢, ze we wszystkich tych grupach zapustnych byli mezczyzni,
ktérzy wcielali si¢ w rézne postaci, od maszkar zwierzat, przez obcych (Zydéw
w wersji meskiej i kobieciej, czyli Sior — co wazne: zwielokrotnionych?®) i postaci
dwoiste, po pare mtodg i zZotnierzy [utanéw], w tym na koniach, czy lesniczego/
mysliwego. Natomiast nie bylo i do dzisiaj nie ma postaci niedZwiedzia, Smier-
ci, diabta. Zapleczem muzycznym Kéz sa muzykanci, grajacy na instrumentach
detych i perkusyjnych. Wykonuja oni rézne utwory biesiadne, ale — co wymaga
podkreslenia — zdecydowanie najczesciej wybrzmiewa tradycyjny ,Kozak” Na-
lezy tez doda¢, ze ich ubidér nawigzuje do stroju kujawskiego. Odrézniaja sie od
siebie nakryciem glowy i drugorzednymi cechami (gtéwnie kolorystyka elemen-
téw zdobniczych). Podobna liczebnos¢, sklad, kostiumy (mimo Ze jedne bogatsze,
a drugie mniej, ale wszystkie wskazujace na kreatywnos$¢ wykonania) oraz reali-
zowane zachowania (w tym gesty) sprawiaja, ze ,chwilowy” badacz, jakim bylam
podczas wyjazdu na Kujawy w dniach 19-21 lutego 2023 roku, mégt przyjaé za-
tozenie, ze napotkana Koza bedzie ta z Lubania. W rzeczywistosci, cho¢ widzia-
tam je wszystkie, to w Lubaniu spotkatam tylko dwie ostatnie. Mimo posiadanych
przestanek nie zdecydowatam sie jednak jednoznacznie dopisa¢ im lokalizacji.

Moje obserwacje zwyczajéow zapustnych na Kujawach byly skoncentrowa-
ne tylko na jednej ich czesci, tej zwigzanej z barwnymi i glosnymi obchodami
przebieraficow (zob. fot. 16). Pominelam natomiast druga, o charakterze spotecz-
nym — ostatkowa zabawe zapustna nazywana podkoziotkiem. Bedac w Lubaniu,
nie wiedzialam, czy sie odbedzie, co wiecej — nawet o nia nie zapytalam; dopie-
ro kilka miesiecy p6zniej znalaztam informacje, ze sie odbyta?. Zapusty Lubanie
2023 zostaly zrealizowane w catosci.

Podsumowujac wszystko to, co zobaczylam, odnotowalam oraz w czym
uczestniczytam, moge stwierdzi¢, ze poznane Kozy podejmowaly tylko niektére
dzialania przypisywane grupom zapustnym [por. Baraniuk 2009, 13], co wiecej —
dokonywaly w nich ,korekt” I tak bez watpienia swoim glosnym zachowaniem

% Beata Wasik odnotowala, ze w 2014 roku wystapita Koza z Probostwa Gdrnego [2014a, 107] —

miejscowosci takze na péinoc od Lubania.

Dotyczy to takze pierwszego sktadu Kozy z Lubania z lat 60. XX wieku [por. Lopatyniska
2020, 37].

Informacja ta znalazla si¢ na Facebooku Kozy Lubanskiej [por. Koza Lubariska 2023].
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i rozsypywaniem slomy czy brudzeniem naruszaly codzienny fad w odwiedza-
nych miejscach; przekraczaly dystans i naruszaly nietykalnos$¢ cielesna spoty-
kanych oséb, ale tylko za ich pozwoleniem; ostentacyjnie tamaly normy oby-
czajowe przez demonstrowanie erotyzmu, ale tylko w wybranych miejscach
i sytuacjach; wywotywaly §miech. Nie zabieraly niczego z odwiedzanych miejsc
ani nie staraly sie¢ wzbudza¢ strachu (co miato by¢ charakterystyczne dla daw-
nych chodzgcych z kozg®). Wrecz przeciwnie, w grupie najmtodszych odbiorcéw,
w ktdrej zetkneli si¢ z dystansem, a nawet zarejestrowang (na jednym z prywat-
nych nagran) deklaracja dziecka: ,ja sie boje™, starali sie oswoic ich z postaciami
chodzgcymi w kozie. Co wiecej, chcieli, by spotkanie to przerodzilo si¢ w zabawe,
ale tym razem to si¢ nie udato.

% Pisze na ten temat Aniela Bochenska w niniejszej publikacji.

3 Zob. fragment filmu Koza Probostwo Dolne (00:00:23) [Przekwas 2023].






Fotografia 1. A. Leshkevich, 21.02.2023, Koza Paniewo

Fotografia 2. A. Leshkevich, 21.02.2023, koza i bocian z Kozy Paniewo —
postacie, ktére w najwiekszym stopniu zachowaly tradycyjny wizerunek



Fotografia 3. A. Leshkevich, 21.02.2023, koza z Kozy Paniewo
z widoczna konstrukcja maszkary

Fotografia 4. A. Leshkevich, 21.02.2023, bocian z Kozy Paniewo z gtowa maszkary —
dziéb owiniety drobnymi lampkami



Fotografia 5. A. Leshkevich, 21.02.2023, Siora z Kozy Paniewo
pokazuje, co ma pod sp6dnica

Fotografia 6. A. Leshkevich, 21.02.2023, Siora z Kozy Paniewo
caluje gospodynie odwiedzanego domu



Fotografia 7. A. Leshkevich, 19.02.2023, kalendarz, ktéry Koza Kruszyn
dawata odwiedzanym gospodarzom (i réwniez spotkanym badaczom)

Fotografia 8. M. Domanski, 21.02.2023, mandat od Kozy Kruszyn, ktéry policjant
(komendant Dyntka) zostawial za wycieraczkami zaparkowanych samochodéw
lub wreczat gospodarzom



Fotografia 9. A. Sieroslawska, 19.02.2023, pojazd (traktor z przyczepa)
Kozy Kruszyn oraz bus dla muzykantéw stojace na skrzyzowaniu
ul. Kazimierza Wielkiego i al. Jana Pawla II w Kruszynie

Fotografia 10. A. Sierostawska, 19.02.2023, Koza Kruszyn we wsi Skibice,
po zakonczonym poczestunku



Fotografia 11. M. Domaniski, 21.02.2023, Koza Kruszyn przed plebania w Kruszynie
(drugi przystanek na trasie)

Fotografia 12. A. Sierostawska, 21.02.2023, Koza Kruszyn
idzie ulica Kazimierza Wielkiego w Kruszynie



Fotografia 13. K. Waszczyniska, 21.02.2023, Lubanie —
Koza na prywatnej posesji

Fotografia 14. K. Waszczyniska, 21.02.2023, Lubanie —
Koza w Przedszkolu Samorzadowym im. Jana Pawla II



Fotografia 15. K. Waszczyniska, 21.02.2023,
Koza w Urzedzie Gminy Lubanie

Fotografia 16. K. Waszczyniska, 21.02.2023, Lubanie —
przejscie grupy zapustnej



Chodzenie z kozg —
wybrane aspekty






Juua DuczmaL

Spontanicznosc¢ i jej wymiary
w obchodach karnawalu na Kujawach

Karnawat to swieto odwrdcenia zasad, chaos, ktéry rosci sobie prawo dominacji
nad harmonia, a zinternalizowana spontaniczno$¢ przyjmuje najrézniejsze for-
my. Gdy méwimy o tradycji w ujeciu karnawatu, w centralnym punkcie rozwazan
powinien znajdowac sie aspekt spontaniczno$ci. Tradycja rozumiana jako sys-
tematyczny produkt wyksztalcony przez pokolenia, skrupulatnie pielegnowany
i kultywowany, niekoniecznie przejmowac si¢ musi spontanicznoscia. Mozna na-
wet powiedzied, ze w pewien sposob stoi w opozycji do niej. Okreslonego rodzaju
forma wypracowana na przestrzeni dekad zderza si¢ z nagly ekspresja emocji;
obie wzajemnie przekraczaja swoje granice i podejmuja probe przeformutowania.
Bez dwéch zdan wymiary spontaniczno$ci nie moga by¢ pominiete w kontekscie
karnawalu. Karnawal, rozumiany réwniez jako swego rodzaju $§wieto, przerywa
zycie codzienne, prace, ulozone systemowo dni poprzez wprowadzenie nowego,
osobliwego fadu. Goethe, méwiac o karnawale, zwraca szczeg6lna uwage na role
»Zwyktych ludzi” w obchodach $wieta: ,Rzymski karnawal nie jest feta wydana
dla ludu, lecz fetq, ktéra lud wydaje dla siebie” [Goethe 1980, 424].

W Polsce czesto uzywane okre$lenia, réwniez rozumiane jako karnawal, to
zapusty, odpust, ostatki lub wlasnie miesopust (wt. carne vale). Uwazam, ze nazwy
te znacznie lepiej odzwierciedlaja realia obchodzenia karnawatu i bede uzywac
ich zamiennie. Odnosza sie one bezposrednio do czasu przed wielkim postem
w wierze zachodnio-chrze$cijaniskiej — czasu ostatnich podrygéw radosci i zaba-
wy przed zblizajacym sie okresem zadumy i §cistego postu. Szczegdlnie wzmozo-
ny czas obchodéw przypada na dni od thustego czwartku do wtorku przed Sroda
Popielcowa. Niepodwazalnym fenomenem w aspekcie obchodzenia karnawatu
jest chodzenie z kozg, nazywane réwniez chodzeniem pod kozg', tradycja kulty-
wowana na Kujawach. Juz Oskar Kolberg wspominat o niej tak:

! Na Krajowej liscie niematerialnego dziedzictwa kulturowego tradycja ta zapisana jest jako
chodzenie z kozg, jednak podczas badan w Lubraricu o wiele cze$ciej spotykatam sie z okres-
leniem chodzenie pod kozg, dlatego bede uzywac tych okreslert wymiennie.
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W ostatki, a osobliwie w ostatni Wtorek zapustny, z rana albo po poludniu, prze-
bieraja si¢ parobcy za zydéw, cyganéw, niedzwiedzi, koni, kozléw, bocianéw i t.p.
i w tym przebraniu chodza w kilku po wsi, wyprawiajac rézne igraszki [Kolberg
1962, 210].

Ta niebywala struktura, uformowana na przestrzeni wiekéw, do dzi$ przetrwata
jako autentyczna forma manifestacji radosci z okazji ostatnich dni przed wielkim
postem. Czynnikami, ktére wyrdzniaja te formacje na tle innych zwyczajéw, sa
spontaniczno$¢ i nieustajace tworzenie tradycji. Przezywanie jej tu i teraz, aktyw-
ne uczestniczenie i bezposrednie wplywanie na format celebracji to jedne z wielu
elementéw, ktére nieprawdopodobnie zaskoczyly mnie podczas badan tereno-
wych w lutym 2023 roku. Byta to jedyna w swoim rodzaju okazja do obserwacji
grup zapustnych, ktdre jako element zZywej tradycji samoistnie podejmuja prébe
»nadazania” za zmieniajaca sie rzeczywistoscia. Wywolujaca wrazenie, pewne-
go rodzaju antropologiczna ekscytacje, byta aktualno$¢ zwyczaju chodzenia pod
kozg — do czego odniose sie w dalszej czesci tekstu. Za kolejne kluczowe punk-
ty w mojej pracy uwazam ukazanie dynamiki, entuzjazmu i zaangazowania catej
spolecznosci lokalnej, a nie tylko przedstawienie preznego dzialania pojedyn-
czych grup, takich jak zespoly folklorystyczne czy grupy odtwoércze.

Dzien, w ktérym mozna wszystko

»Ogolnie to nie mozna, ale w kozie to mozna poszale¢” — uslyszatam od Igora (lat
15, imi¢ zanonimizowane)* z lubranieckiej Kozy, gdy kolega zaproponowal mu
papierosa. Bylo okoto 10 rano w przeddzieri Srody Popielcowej; razem z Kozg
Lukasza Smiatka z Lubraica od 2 godzin, chodzac od domu do domu, opano-
wali$my miasto muzyka, radosnym taricem i okrzykami. 17-letniego Lukasza, or-
ganizatora mlodziezowej Kozy w Lubrancu, poznaliSmy poprzedniego dnia. To
on, dzieki rozmowie, zapoznaniu nas ze swoja rodzing i przyjaciélmi oraz po6z-
niejszym zaproszeniu do wspélnych obchodéw, wprowadzit nas w §wiat lokal-
nych zwyczajow zapustnych. W 2023 roku grupa pod jego przywddztwem liczyta
20 chlopakéw w wieku 13-20 lat (zob. fot. 17).

W ostatni dzien karnawatu Lubraniec, miasto, ktére zamieszkuje okolo
2,7 tys. mieszkancéw i mieszkanek [Lubraniec w liczbach, b.r.], zmienil sie w miej-
sce hucznych obchodéw ostatkéw, a chodzenie pod kozg stalo si¢ wazniejsze niz
uczestnictwo w zajeciach szkolnych, codzienne zycie czy obowigzki. Ustalony tad,
spoleczne konwenanse usuwaja si¢ na drugi plan na rzecz upustu emocji, zabawy,
ostatecznej euforii przed nadchodzacym wielkim postem. Chodzenie pod kozg

2 Znotatek terenowych autorki, 21 lutego 2023 roku (w zbiorach autorki).
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bylo traktowane bardzo powaznie przez spoteczno$¢ lubraniecka. Osoby chodzg-
ce pod kozg byly w pewien sposéb ,wyjete” ze spotecznych norm dnia powsze-
dniego i postawione ponad nimi. Ku mojemu zdziwieniu kazdy z uczestnikéw
w wieku szkolnym zostal bezproblemowo usprawiedliwiony przez dyrekcje za
nieobecno$¢ na zajeciach dydaktycznych. Taka absencja spotykala sie z pelnym
zrozumieniem, a nawet poparciem. W tej sprawie udato mi sie krétko porozma-
wiac z dyrektorem z jednej z tamtejszych szkol.

Julia: Czemu Panstwo (jako cialo pedagogiczne) zgadzacie si¢ na opuszczenie
szkoly przez chlopakéw chodzacych pod kozg?
Pan Dyrektor: Dla nich to jest wazne, zawsze tak bylo, kazdy przymyka na to oko®.

Wzbudzito to we mnie zaskoczenie, tym bardziej, ze z wcze$niejszej rozmowy
doé¢ jasno wynikatlo, ze dyrekcja nie podzielata ogdlnego entuzjazmu i zapalu
zwiagzanych z obchodzeniem zapustéw. Nie mozna jednak zaprzeczy¢, ze w tej
sprawie okazala zrozumienie i pozostawila przestrzen uczniom, by mogli spe-
dzi¢ te dni wedlug wlasnych priorytetéw. Nie oznacza to, ze nie bylo napie¢ na
linii placéwki oswiatowe—czlonkowie kozy. Przykltadem moze by¢ zakaz wejscia
zapustnikéw do szkoly podstawowej, do ktérej wszyscy uczeszczali lub ciagle
uczeszczaja. Wywotal on poczucie ogromnej niesprawiedliwosci. Kazdy z uczest-
nikéw wspominal, jak przed pandemia COVID-19 grupy zapustne wchodzity do
podstawéwki, by nie tylko rozweseli¢ dzieci, ale tez pokaza¢ im zywa lubraniecka
tradycje — zaszczepia¢ w mlodych ciekawo$¢ do tego zwyczaju.

No ale tez sa ludzie, na przyktad, ja chodze do szkoly zawodowej tam w Lubrancu
[...]. Dyrektor nam pozwolit wej$¢ do szkoly, zebysmy sie bawili, wszystko bez
problemu, pozwolil i$¢ na stotéwke, usia$¢ sobie, przerwe sobie zrobié¢, herbatki
nam zrobili. A chcieli$my i$¢ do szkoly podstawowej w Lubrancu, to juz dyrektor
powiedzial, Ze nie, ze mozemy tylko o 9 i ze nie mozemy wej$¢ swoja Kozg, tylko
musimy wej$¢ z druga Kozg, bo on nie bedzie zabierat uczniom tyle czasu. No
i to nam sie troche nie spodobato, ze musimy by¢ uzaleznieni od innej Kozy i ze
musimy wyj$¢ o wyznaczonej godzinie. Dlatego stwierdziliémy, Ze po prostu jak
ma takie podejscie do tego, to nie idziemy tam wcale. No i nie poszlismy w ogole.
Sprébujemy wejs¢ we wtorek, a jak nas nie wpuszcza, no to pewnie widzieli nas
tam ostatni raz*.

Pomimo paru préb ,wtargniecia” na teren szkoly chlopcy ostatecznie odpus-
cili i zarzekli sie, iz nie wrdca juz do tego miejsca w kolejnych latach. W tamtym

3 Ibidem.

*  Fragment rozmowy z Lukaszem (17 lat) i Sylwestrem (49 lat) Smialkami oraz Mikofajem
(17 lat) i Kubag (16 lat), Lubraniec, 20 lutego 2023 roku, nagrali Julia Duczmal i Julian Ro-
sinski (nagranie w zbiorach badaczy).
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momencie dalo sie wyczu¢ pewnego rodzaju zlo$¢, konsternacje, ktéra zapano-
wata wérédd przebierancéw.

Co ciekawe, dowiedzialam si¢ od moich rozméwcdédw i rozmoéwcezyn, ze nawet
zaklady pracy podchodzg do urlopéw 0sdéb uczestniczacych w grupie zapustnej
mniej formalnie — co pokazuje, jak lokalni pracodawcy i pracodawczynie w natu-
ralny sposéb rozumieja wage zapustéw.

Whbrew swoim niewielkim rozmiarom Lubraniec okazal si¢ szalenie ciekawym
terenem badan. Jest to male miasto z duzym zapleczem kulturowo-edukacyjnym.
W samej miejscowosci znajduja sie 4 placéwki o$wiatowe (przedszkole, szkola
podstawowa oraz dwie szkoly ponadpodstawowe). Sercem kulturalnym miasta
zdaje sie by¢ Lubranieckie Centrum Dziedzictwa Kulturowego (dalej LCDK),
ktoére znajduje sie w budynku dawnej synagogi. ,Synagoga” miejscowi nazywaja
zaréwno instytucje per se, jak i bezposredni fenomen spotkan z kultura. Z ini-
cjatywy LCDK w zielonej otulinie powstata muszla koncertowa, zdecydowanie
istotny punkt w §wietowaniu zapustéw. Przed jej wybudowaniem grupy zapustne
zbieraly sie w przeddzien Srody Popielcowej w synagodze na ,przeglad”. Teraz to
wszystko odbywa sie na scenie muszli.

W Lubranicu nie brakuje réwniez sklepéw, zaréwno hipermarketéw, jak
i punktéow prowadzonych przez osoby prywatne. Te miejsca codziennego uzytku
zostaja w ciekawy sposéb czasowo ,okupowane” przez przebierancéw. Chodze-
nie do sklepéw spozywczych ma réwniez charakter kwesty, w ktérej zamiast pie-
niedzy zapustnicy oczekuja jedzenia czy wodki. To moment, gdy mozna ustyszec
osobliwe przyspiewki, nawiazujace do spozywania alkoholu, oraz zobaczy¢ ,dary”
zlozone na rece grupy. Z moich obserwacji oraz przeprowadzonych rozméw wy-
nikalo, ze ogdlnopolskie sieciowki, takie jak Dino czy Biedronka, nie byly skore
do wpuszczania chodzacych z kozg, jednak ci i tak zawsze znajdowali sposéb, by
wejs¢ do sklepu. Pracowniczki, z ktérymi udalo mi sie zamieni¢ pare stéw, jasno
wyrazaly che¢ ulatwienia kwestowania przebieraicom, ale szefostwo nie wyraza-
fo na to zgody. Z kolei w prywatnych, lokalnych sklepikach podarowanie jedzenia
bylo wrecz wpisane w ten dzien (zob. fot. 18). Po wizycie w sklepach w koszy-
ku grupowym znajdowaly sie takie artykuly jak kielbasa, bulki czy banany, a to
wszystko przy delikatnym akompaniamencie wédki i dymu papieroséw. Uzywki
to kolejny element budzacy kontrowersje, jak i zdecydowanie skfaniajacy do dal-
szych refleksji. W wielu rozmowach w Lubrancu i poza nim powtarzal si¢ te-
mat alkoholu®:

®  Wiecej na ten temat pisze w swoim tekscie Olga Zateska.
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Alena: Kiedy pierwszym razem poszedle$ z kozg?

Andrzej: 16 lat mialem. Gléwnie tu tak ludzie zaczynaja chodzi¢. Zaczynaja,
mozna powiedzie¢, wtedy, kiedy mozna zaczynaé pi¢ alkohol. Ale duzo mlodsi
tez chodzg, tylko jak chodza mlodsi, to musi sie znalez¢ jaki$ dorosty, ktéry wez-
mie za nich odpowiedzialno$c®.

Alkohol w naszej kulturze tworzy nieroztaczna calo$¢ z obchodami rozma-
itych uroczystosci, zwyczaj chodzenia pod kozg nie stanowi tutaj wyjatku. Kiedy
wraz z moim kolega badaczem zostali$my zaproszeni do dotaczenia do Kozy Lu-
kasza — nie wiedzieli$my, czego mamy sie spodziewa¢. Nasza wiedza bazowata
gltéwnie na literaturze oraz na kroétkiej obserwacji Korowodu Grup Zapustnych
we Wloclawku, ktéry odbyt sie dzient wczesniej (19 lutego 2023 roku).

W przeddziers Srody Popielcowej chtopcy z Kozy £ukasza zebrali sig o 7 rano
w szopie jego rodzicow. Przebrali si¢ w rozmaite stroje, przygotowane wcze$niej
z pelna powaga i zaangazowaniem. Kolory, rodzaje materiatéw czy konstrukcje
uzyte do ich wykonania przewyzszyly nasze najsmielsze oczekiwania. Wiedzieli-
$my, ze zrobiliémy maly, aczkolwiek istotny krok w strone $wiata, o ktérym rok
temu jeszcze nie mieliSmy pojecia. Nasze wejscie w grupe 20 mlodych mezczyzn
bylo potaczone z ich lekkim speszeniem, konsternacja, ale Lukasz od razu nas
przedstawil, tak by nikt nie miat Zadnych watpliwosci, kim my tak naprawde je-
steSmy. W ramach przetamania lodéw i zgodnie z polskim obyczajem starsza
cze$¢ grupy zaproponowala nam tak zwanego ,rozchodniaczka” Szklang butelke
dato sie zauwazy¢ tak naprawde od poczatku naszego pobytu w grupie. Z mojej
obserwacji wynika jednak, ze obecno$¢ alkoholu stanowila gtéwnie wymiar rytu-
alny. Zdarzylo sie nam spotka¢ podchmielone starsze grupy zapustne, ale mtod-
szych nie. Nie mozna wiec zarzuci¢ chlopakom z Lubranca, ze alkohol byt dla
nich czynnikiem determinujacym czy motywujacym do zabawy i obchodzenia
zapustéw. Z kroétkich rozméw przeprowadzonych na przestrzeni paru godzin ja-
sno wynikalo, ze komponent alkoholowy to ,nadzwyczajny” dodatek, ktéry stuzyt
temu, by dowodzi¢, jak wszelkie przyjete zasady usuwaja sie na bok. Tylko w tak
odmiennych realiach, jakimi sa obchody zapustéw, mozna bylo sobie pozwoli¢ na
niewinne skosztowanie czego$, co na co dzien jest niedozwolone.

Przestrzen miejska a grupa zapustna

Moja pierwsza wizyta w Lubrancu odbyla sie w poniedzialek 20 lutego 2023 roku.
Byt to jeden z dwéch ostatnich dni karnawalu. Caly 6w dzien stal pod znakiem
oczekiwania na wtorkowy wybuch euforii. Nadal jednak byl to dzient powszedni

¢ Fragment rozmowy z mezczyzna (okoto 25 lat) z Kozy Paniewo, 21 lutego 2023 roku, na-

grala Alena Leshkevich (nagranie w zbiorach badaczki).
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w nieduzym miescie, w ktérym tak naprawde trudno zwréci¢ uwage na co$ szcze-
golnego, jakis niespodziewany element wyrézniajacy miejscowo$¢. Lokalny o$ro-
dek kultury, jedna kawiarnia i pare sklepikéw przy rynku — codziennos¢ toczy
sie swoim rytmem, trudno odré6znic¢ ten dzien od innego zimowego dnia. Osoba
przyjezdna nie ma zadnej swiadomosci tego, co aktualnie odbywa sie¢ w domach
wielu mieszkancéw, tego wielkiego przygotowania, ostatnich poprawek przed
jutrem. Jako grupa badaczy i badaczek mieli§my zaaranzowane spotkanie w Lu-
branieckim Centrum Dziedzictwa Kulturowego, podczas ktérego otrzymalismy
merytoryczng ,lekcje” faktografii, ktéra data nam mozliwo$¢ uporzadkowania
wszystkiego tego, co czytaliSmy na temat zwyczajow zapustnych. Tam wlasnie
poznaliSmy Lukasza, ktéry akurat wpadt odda¢ zgloszenie swojej grupy. Szybko
udato nam sie nawiaza¢ z nim kontakt, co poskutkowato mozliwoscia dotaczenia
do jego grupy zapustnej i doswiadczenia tego, co oznacza opanowanie miasta
przez ,zywiol” (okreslenie, ktére czesto styszelismy w odniesieniu do chodze-
nia z kozg).

Przez jedna noc dynamika odwrécita sie o 180 stopni. Poniedzialkowe za-
spane miasto we wtorek przeksztalcito si¢ w arene radosci i euforii. Gdzie byta
koza, tam bylo centrum miasta i zycia. Tego dnia wszystko krecito si¢ wokét za-
pustnikéw. Przechodnie przygotowywali drobne pieniadze, by méc dorzuci¢ je
do puszki. Instytucje lokalne wyczekiwaly z doza niecierpliwosci na przybycie
chodzgcych z kozg. Bezpardonowe wejscie do urzedu miasta, w kolorowych stro-
jach, z muzyka, emanowanie bez najmniejszych skruputéw radoscia i zapraszanie
do tanica — to widok zupelnie unikatowy. Nagle urzad, kojarzacy sie z monotonna
praca administracyjng, zmienia si¢ w parkiet taneczny, koza catkowicie przejmu-
je przestrzen. Po uplywie paru minut przestaja istnie¢ granice urzednik—petent;
burmistrz—osoby postronne. Powszedni charakter placéwki usuwa si¢ zupetnie
na drugie miejsce, wszystkie oczy i usmiechy skierowane sa w strone grupy prze-
bierancéw, ktérzy swoim zaangazowaniem niepodwazalnie rozweselaja zgroma-
dzonych.

Nie tylko instytucje czy sklepy poddaja sie¢ duchowi zabawy. Zasady ruchu
drogowego réwniez traca swoja bezwzgledna waznos¢. Ruch jest catkowicie uza-
lezniony od zapustnikéw, ktérzy z pelna §mialoscia zatrzymuja samochody, tiry,
traktory.

Sylwester: Ale ten policjant [mowa o postaci policjanta — JD] jest przydatny, jak ida
ulicami, tak jak tu jest maly ruch, to policjant chodzi, zatrzymuje samochody itd.
Julian: Wlasnie slyszeliémy, ze tu sa niezle zamieszania samochodowe.

Lukasz: No wlasnie, niby to jest troche, no, na bakier z prawem.

Sylwester: Ale policja nasza tu oko przymruza, no bo to male wioski, to jeden
drugiego tu zna.
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Lukasz: No staramy sie nie robi¢ zadnych probleméw, ale no jak juz widzimy, ze
komus sie¢ nie podoba, to nie przepuszczamy, dopdki sie z nami nie pobawi, musi
sta¢ w korku i dopiero jak sie uémiechnie, moze jecha¢ dalej’.

Zadne miejsce nie ma szans uchowad¢ sie przed zagarnieciem przestrzeni przez
koze, chociazby na pare minut. Przebierancy swobodnie wchodza do biur, sto-
larni, sklepéw itd. i staraja sie rozweseli¢ pracujace tam osoby oraz przelamac
ich codzienng rutyne. Muzyka jako nieroztaczny element grupy staje sie swoista
caloscia z miastem. Skoczne melodie, wspodlczesne interpretacje tradycyjnych
piosenek czy zwykle zabawne przyspiewki opanowuja miejscowos¢. Gdy podczas
pierwszej przerwy muzykanci przestali gra¢, uswiadomilam sobie, jak kolosalna
funkcje petni muzyka. Ja sama zaczelam utozsamia¢ Lubraniec z gwarem, skocz-
noscia, $piewami oraz dzwiekami akordeonu, kiedy wiec zalegla cisza, poczulam
sie tak, jakby czego$ zabraklo.

Poza konfiguracja, w jakiej poruszali sie chlopcy z grupy zapustnej, intere-
sowala mnie rowniez hierarchia w samej kozie. Z rozméw z moimi kolezankami
i kolegami, ktérzy towarzyszyli innym grupom zapustnym, dalo si¢ zbudowac
pewien obraz, jak koza powinna wyglada¢, kto idzie pierwszy, gdzie sa muzycy,
gdzie sama posta¢ kozy. W moich rozmowach z mieszkaricami i mieszkankami
Lubranca réwniez znalaz! si¢ watek hierarchii. Zdarzylo mi sie ustysze¢: ,No koza
to wyzej w hierarchii; koza bardziej mi zawsze imponowala™. Starsi rozméwcy
i rozméwczynie mieli okre$lony obraz grupy zapustnej, ktéry jednak zacieral sie
w zderzeniu z grupg, do ktérej nalezaly nastolatki. Co prawda kazda postac¢ znala
swoja role, ale tak naprawde kazda miala tez przestrzen na wlasna interpretacje
i realizacje czesci performatywnych. Nieoczywiste bylo tez jednoznaczne wska-
zanie lidera grupy. Wprawdzie przebrany za pana mtodego Lukasz jako organiza-
tor na pewno mial wiecej do powiedzenia, ale bylo wiele sytuacji, kiedy zbiorowy
glos grupy posiadal wieksza moc decyzyjna niz sam pan mtody (zob. fot. 19).

Nie udato mi si¢ zaobserwowaé wyraznego schematu ani wyltapa¢ zadnego
»porzadku’;, ktéry mégtby sugerowaé zalozone ramy grupy. Wszystko odbywato
sie zupelnie spontanicznie; pomimo tego, ze grupa plynnie ,rozlewata” sie po da-
nych cze$ciach miasta, nadal tworzyla nienaruszalna forme; zaraz jednak znowu
skupiala si¢ wokot siebie, by kontynuowac wspélny przemarsz. Jedyna prawidlo-
wo$¢, jaka sie nasuwata na mysl, to brak prawidlowosci. Zywiotowos¢ i swoboda
to cechy najlepiej okreslajace strukture grupy. Wszystko dziato si¢ samoistnie, bez
zbytecznej moderacji.

7 Fragment rozmowy z Lukaszem (17 lat) i Sylwestrem (49 lat) Smialkami oraz Mikotajem

(17 lat) i Kubag (16 lat), Lubraniec, 20 lutego 2023 roku, nagrali Julia Duczmal i Julian Ro-
sinski (nagranie w zbiorach badaczy).
Z notatek terenowych autorki, 21 lutego 2023 roku (w zbiorach autorki).
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Aktualnos¢ i autentycznos¢
w odniesieniu do tradycji karnawatu

W moich obserwacjach rzeczywistosci zapustnej ktadtam nacisk na zrozumienie
aktualnego podejscia do istoty symboliki zaréwno samych obchodéw, jak i ich
czesci skltadowych: kostiuméw, zachowan, piosenek czy elementéw performa-
tywnych. Tradycyjnie chodzenie z kozg wiaze sie z préba wygonienia zimy, a kaz-
dej z postaci mozna przypisa¢ magiczne dziatanie gwarantujace obfito$¢ plonow
i przywolujace wiosne. Przebrania same w sobie, potaczone z charakterystyczny-
mi zachowaniami, tj. podskakiwaniem, bodzeniem rogami (w przypadku kozy),
biciem z bata (zadanie jeZzdZca na koniu) etc., nadaja postaciom cechy sakralne;
odwolujac si¢ do innej rzeczywistosci, mozna stwierdzi¢, ze symbolizuja ptodnos¢
i wegetacje [Pawlowska 2009, 31-33]. Majac to na uwadze, szukalam potwier-
dzenia w terenie. Okazalo sie jednak, ze swiadomos$¢ symboliki wéréd naszych
rozmowcow i rozmoéwcezyn odbiegata od ksigzkowych analiz i definicji. Przykla-
dem moze by¢ spostrzezenie jednego z rozméwcéw (okoto 60 lat) na temat ha-
tasu i muzyki, w ktérych to znajdowat centrum symbolicznego odganiania zimy.
Podczas opowiesci o chodzeniu z kozg w czasach jego mtodosci czesto wspominat
hatas, robiony przez przebieranicéw chodzacych pod koniem, jako kluczowy, nie-
rozlaczny element obchodéw.

Julian: A no wtlasnie, ten hatas byl wazny?

Dariusz: No pewnie, to musial by¢.

Julian: Ale to zeby was slyszeli? Zeby przestraszy¢?

Dariusz: Przede wszystkim zeby wzia¢ zime i przestraszy¢, a zeby pociagnad juz
wiosne do nas’.

Wsréd moich miodszych rozméwceow z grupy Kozy Lukasza mozna bylo zauwa-
zy¢ tendencje do zmiany znaczen przypisywanych zachowaniu danych postaci. Co
ciekawe, elementy performatywne zaczely zaciera¢ granice miedzy symboliczny-
mi, magicznymi odniesieniami a czysto pragmatycznym podejsciem do chodzenia
z kozg i kwestowania. Samo dodanie wielu postaci (tj. policjanta, Smierci, diabta,
pary mtodej, wieznia) zdaje si¢ mie¢ poczatek zar6wno w prébie unowoczesnie-
nia grupy zapustnej, jak i przeobrazeniu wyrazania roli przebieranicéw. Chlopcy
Kozy Lukasza kladli wiekszy nacisk na zbieranie pieniedzy anizeli na performan-
se zwiastujace ptodno$¢ plonéw. Pan miody, zatrzymujac przechodniéw, prosit
o ,symboliczny grosz” na podréz poslubna, policjant natomiast zbieral fundu-

®  Fragment rozmowy z Dariuszem Drazkiem (okoto 60 lat), Lubraniec, 20 lutego 2023 roku,

nagrali Julia Duczmal i Julian Rosinski (nagranie w zbiorach badaczy).
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sze na podstawie zabawowo wystawianych mandatéw w trakcie rzeczywistego
zarzadzania ruchem drogowym. Postacie realizuja si¢ w kwestiach gromadzenia
pieniedzy. Zaréwno podczas rozmdw, jak i samych obserwacji mozna dostrzec
stopniowe wyparcie ,tradycyjnej” symboliki na rzecz nowych znaczen, bardziej
aktualnych w XXI wieku — tutaj tez dostrzegam fenomen chodzenia z kozg. Czyn-
niki, tj. zmiany pokoleniowe, prowadzace do stalej aktualizacji, reinterpretacji,
zmian dynamiki, to kluczowe elementy dla autentycznosci tego zjawiska. Zwyczaj
chodzenia z kozg to przede wszystkim refleksyjny fenomen lokalnej kultury, two-
rzony przez ludzi, ich che¢ do aktywnego kreowania obchoddw, a nie podreczni-
kowe odtwarzanie rytualéw przodkéw. Oczywiscie przy tego typu refleksji moga
nasuwac si¢ pytania, czy mamy do czynienia z ta sama tradycja czy zwyczajem
oraz gdzie rysuje sie granica miedzy catkowitym wyparciem a modyfikacjami
w celu ich uaktualnienia. Czy stopniowa utrata wiedzy o Zrédtach zwyczaju nie
jest argumentem przeciwko uznawaniu wspolczesnej kozy za tradycyjna?

Lokalne o$rodki kultury przywiazuja duza wage do pokazywania czy szeroko
rozumianego uswiadamiania spotecznosci lokalnej co do oryginalnej roli symbo-
liki w tradycji zapustnej. Co roku w ostatni wtorek karnawatu w Lubraricu odby-
wa sie przeglad grup zapustnych — , Kujawskie Zapusty — Lubraniec” Wydarzenie
to cieszy sie duzym zainteresowaniem wsréd mieszkancéw i mieszkanek miasta
i okolicznych miejscowosci. Wystepy poprzedza krétka czesc teoretyczna, podczas
ktérej osoby zajmujace sie chodzeniem z kozg z perspektywy badawczo-naukowej
opowiadaja o pochodzeniu, znaczeniach, symbolach zwyczaju. W 2023 roku w ra-
mach badan udalo mi si¢ uczestniczy¢ w popoludniowym przegladzie, ciaggle towa-
rzyszac chtopcom z Kozy Lukasza Smiatka. Bedac z nimi, mogtam skonfrontowaé
zalozenie tak zaplanowanej imprezy z podejsciem do niej jej uczestnikéw — oséb,
ktére sa zwigzane ze zwyczajem chodzenia z kozg niezaleznie od jakiejkolwiek in-
stytucji moderujacej (zob. fot. 20). Trudno bylo nie zauwazy¢, ze mimo wysitkow
czynionych przez osoby zwigzane z LCDK i Muzeum Etnograficznym. Oddzial
Muzeum Ziemi Kujawskiej i Dobrzynskiej we Wloctawku temat ten w formie od-
czytu nie mial wielkiej wagi dla mlodych oséb. Oni czekali na wystep, mozliwos¢
pokazania wlasnej grupy. Nie dostrzegtam w tym ignorancji, przeciwnie — prébe
zachowania tradycji na wypracowanych od pokolent zasadach, utrzymania tego
fenomenu, dla ktérego istnienia niezbedny jest czynnik ludzkiej spontanicznosci
i dialektyka obyczajowosci i nowoczesnosci.

Zmiany implikujg przetrwanie karnawatu i jego zwyczajéw w ich najczystszej
formie — z potrzeby i na potrzebe ludzi. Karnawat nie ma by¢ forma teatralna, a re-
alnym, aktualnym zyciem i dzialaniem w danym okresie roku, a takze szerzej — na
osi czasu. Spontaniczne, swobodne przezywanie tej formy rzeczywistosci, a nie
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préby odtwarzania konwenanséw, sa fundamentalne dla znaczenia tradycji w kar-
nawale [Bachtin 2005, 412-414]. To tylko nieliczne, fascynujace aspekty zapustéw
na Kujawach, ktére wyrdzniaja je na tle innych obchodéw karnawalu w Europie.
Ich unikatowo$¢ i mozliwo$¢ zanurzenia si¢ w entuzjastycznej, chwilowej prébie
odmienienia rzeczywistosci z pewnoscia pozostawiaja ogromne pole do refleksji
nad samym znaczeniem karnawatu. Wszelkie zmiany zachodzace na przestrzeni
pokolert dowodzg, jak istotna i autentyczna czescia zycia czy nawet tozsamosci
jest dla os6b z Lubranca chodzenie z kozg. To dzieki nim kultywowana trady-
cja jest swoista esencja karnawalu.



Juuian RosiNski

Elementy performatywne w kozie kujawskiej

W swoich wyjazdowych notatkach zapisalem:

Zobaczytem podworko, lezaca w ziemi suszarke do prania; siapi lutowy deszcz,
mezczyzna wylania sie z drewnianej szopy. Trzyma w rekach pigknie zlozone
zawiniatko, recznie wykonany str6j, w ktérym kiedy$ dokladnie w tym czasie
chadzal z kozg. Prosi mnie, bym przymierzyl; jest zimno, ale naktadam na siebie
wojskowa kurtke, uszyte recznie kolorowe spodnie. Mezczyzna wrecza mi bicz,
pokazuje jak nim uderza¢, by wyda¢ charakterystyczny wystrzal. Pod koniec na-
szej rozmowy ofiaruje mi dolna cze$¢ kostiumu, ktéry wezme ze soba na zajecia.
On juz w nich chodzi¢ nie bedzie, a ja mam najpiekniejszy prezent, jaki kiedy-
kolwiek otrzymatem w terenie. Cze$¢ przebrania, w ktérym co roku wychodzit na
kujawska wies, by straszy¢, $piewad tak glo$no, by przepedzi¢ zime'.

Mimo przygotowan poprzedzajacych wyjazd na kujawskie zapusty nie wie-
rzytem w to, ze zobacze podczas niego co$ wykraczajacego poza pochdd, pokaz.
Po prostu nie potrafitem znalez¢ w swojej Swiadomos$ci odpowiedniego miejsca
na takie wydarzenie. Mozliwe, ze bylo to efektem tego, iz karnawalu zaznatem
osobiscie tylko w formie przedszkolnych adaptacji, w czasie ktérych w kupionych
dzien wcze$niej strojach bawiono sie w Rio lub Wenecje, a pochéd przechodzit
w bal, ktéry tak naprawde byt tylko kolejna dyskoteka.

Wszystko zmienilo si¢ w niedziele 19 lutego 2023 roku, gdy pierwszy raz na-
tkneliSmy sie na kujawska grupe zapustna liczaca ponad dwadziescioro postaci
poruszajacych sie ciagnikiem z przyczepa przypominajaca obwieszony ozdobami
wagonik. Pojazd zatrzymatl sie, a z niego wyszli hatasliwi $piewajacy przebieran-
cy, wyszli, jak tu wychodzi sie ,0od zawsze” Poprzebierani w pstrokate kostiumy,
zawierajace elementy kilku pokolen wstecz, zrosniete, oplecione coraz to now-
szymi ozdobami. Spiewali disco polo, podbiegali, brali do tanca, straszyli. Inni
stali przy zastawionym napojami i kietbasg stole, popijali z metalowych i plastiko-
wych kubeczkéw, na chwile uniéstszy maski, trzymajac w rekach olbrzymie glo-
wy niedzwiedzia albo plastikowe twarze diabléw. Wczesniej, zanim tu przyszli,
nagratem ich telefonem. Pozbawiony kontekstu film wyglada, jakbym zrobit go

! Z notatek terenowych autora, 20 lutego 2023 roku (w zbiorach autora).
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podczas apokalipsy zombie. Postacie przechodzac obok mnie, stroja miny, kté-
re rozlewaja sie na nich calych. Obchodza mnie, boda rogami, widlami. I chyba
juz wtedy wiedziatem, zupelnie oszotomiony, ze chce swoja prace poswiecic tej
performatywnej stronie zapustéow kujawskich, tym krétkim chwilom, zwigzanym
z uniesieniem ramion w gescie, ktéry wykonywano tu od zawsze. Nie posiadam
wystarczajaco duzo wiedzy o teatrze ani obrzedowosci, by wypowiadac sie o nich
w sposéb odkrywczy. Dlatego bede koncentrowatl sie na elementach performa-
tywnych, ruchach w czasie, w ktérym podmiot, §wiadomie lub nie§wiadomie,
przesuwa postac i strdj poprzez kulture. Na ruchach, po ktérych smugach moze-
my dotrze¢ do kultury i historii $wieta, zwyczaju, obrzedu.

Postacie

Jak w przypadku innych karnawalowych maskarad, tak i w kozie kujawskiej prze-
brania mialy mie¢ swoje znaczenie symboliczne, odnoszace si¢ do cyklu agrar-
nego. Pierwsza i najwazniejsza byla ,tytutowa” koza, odgrywana przez cztowieka
odzianego w plachte z wystawionym poza nig pyskiem zwierzecia na kiju. Orygi-
nalnie miala ona przynosi¢ pannom rychle zamazpojscie, ale tez, poniekad row-
nolegle, zapowiadac przyjscie wiosny. Kolejna postacia, o ktérej ciekawej meta-
morfozie opowiem nieco pézniej, byt wiedziony na tancuchu niedZwiedz, ktéry
z poczatku mial odganiac zlo, jako iz za jego symbol byl uwazany. Mial swoimi
ruchami przekazywac ziemi swa wielka moc, by nadchodzgca wiosna byla silna.
Bocian, podobnie jak koza, oznaczal przyjscie wiosny, bo ptak éw z nig wlasnie sie
kojarzy. Kon, przypominajacy krakowskiego lajkonika, ozywial przyrode. Mezczy-
zna odgrywajacy go byl przyodziany w mundur i zaopatrzony w bicz. Jest jeszcze
diabet, ktory diabtem pozostal, i postacie dwoiste: przebieraniec z kuklg na brzu-
chu, zwany dziadem na babie lub Zywym na umartym. W pierwszym przypadku
ma on znaczenie zwigzane z ptodnoscig, w drugim symbolizuje triumf zycia nad
$miercia, nawigzuje do cyklu zmian pér roku i wiosennego odrodzenia si¢ przy-
rody [Pawlowska 2014a, 18]. Czlonkowie grupy zapustnej przewaznie nie zdaja
sobie sprawy z tego, co pierwotnie mialy oznaczac ich stroje czy zachowania, kté-
re przejeli jako cos, co robilo sie ,tak po prostu, od zawsze” Cesare Poppi w pracy
poswieconej karnawalowi w Europie przedstawia go jako $wieto przedchrzesci-
janskie, ktore Kosciél zaadaptowal do wlasnych potrzeb. Tak wiec na éw ksztalt
zostaly narzucone zupelnie nowe znaczenia. Od tej pory nie byly juz potaczone
z cyklem agrarnym ani nie wigzaly sie stricte z nadej$ciem wiosny, ale zaczeto
je odczytywac jako zwigzane z przyjsciem wielkiego postu. Zamiast przeganiac
zime, zaczeto zabija¢ $mier¢. Ciekawie jawi sie tu wizja Carlo Ginzburga przy-
taczanego przez Poppiego, ktéry twierdzil, ze na granicy tych dwéch narracji —
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przedchrzescijanskiej i chrzescijanskiej — wytwarza sie, jakoby w wyniku tarcia,
nieuporzadkowany zbidr znaczen [Ginzburg 1983; 1989; za: Poppi 2018, 107].
Odnajduje on jednakze swoje zastosowanie w rzeczywistosci §wietowania. Dziac¢
sie tak moze z wielu powodoéw. Postaci wystepujace w maskaradzie sa kulturowo
rozpoznawalne, obdarzone stereotypowymi cechami i rolami. Wiemy np., ze Zyd
bedzie zbieral pieniadze, ze diabet jest straszny, a bocian przynosi dzieci. W tym
kontekscie odmienna jest figura niedZwiedzia. Kiedy$ wzbudzata respekt: oto po-
tezny zwierz, budzacy sie z zimowego letargu, wychodzacy na zer. Wsréd postaci
zapustnych jawi sie jako symbol wiosny, ale jakze innej od tej niesionej przez bo-
ciana. Ten ostatni przychodzi z powietrza, a ten pierwszy z ziemi, mroku. Jed-
nakze dzisiejszy niedZwiedz z grupy zapustnej zostal zamieniony w niedzwiadka,
zostal zreinterpretowany przez swoich odtwércéw, bazujacych na odniesieniach
do zabawki, a nie do dzikiego zwierzecia. Szef lubranieckiej Kozy, 17-letni Lukasz
Smiatek thumaczyt, ze gdy trzeba podejs¢ do dziecka, podchodzi wlasnie niedz-
wiedZ, bo dziecko kojarzy go pozytywnie, wywoluje on jego u$émiech, nosi miekki
kostium, mozna sie do niego przytuli¢ (zob. fot. 21). Wida¢ wiec, jak pierwotne
znaczenie symbolu odeszlo w niepamieé, cho¢ on sam pozostal. Co wiecej, ko-
stium zachowatl swa uzytecznosc¢ jako narzedzie interakcji.

O napieciach dziejacych si¢ na pograniczu kultury i natury i wzajemnych rela-
cjach tych ostatnich duzo pisata duniska antropolozka Kirsten Hastrup. Twierdzita
ona, ze nalezy przesta¢ postrzegac je na zasadzie dualizmu dwodch réznych swiatow
i zacza¢ poszukiwaé miedzy nimi funkcji komplementarnych [Hastrup 2013, 1]. Je-
$li wiec niedzwiedZ przestal by¢ odbierany jako naturalne zagrozenie w krajobrazie
i jest on fizycznie osiagalny jedynie po dluzszej wycieczce samochodem lub za kra-
tami ktéregos z ogrodéw zoologicznych, to niknie on réwniez w warstwie znacze-
niowej. Obecnos¢ tego zwierzecia w zyciu mtodych Kujawiakéw, z ktérych prze-
waznie skladaja sie grupy zapustne, zwigzana jest z jego bajkowym wizerunkiem.

Wspolczesna interpretacja postaci zapustnych nie zawsze obierala ten sam
kierunek. Dobrym przyktadem jest tutaj diabet, ktéry zawsze budzil jak najgorsze
skojarzenia: od bagiennego Boruty po ksiecia ciemnosci Lucyfera (oksymoron!).
Jednak na samej ptaszczyzZnie estetycznej jawil sie niegdy$ o wiele mniej okazale.
Jak ustyszelismy, dawniej wystarczyly mu wymalowana weglem twarz i widly, by
bylo wiadomo, kto to wlasciwie jest’. Obecnie, dzieki zwiekszonym mozliwosciom
w doborze i konstrukeji przebrania, diabet jawi sie zdecydowanie jako najbardziej
przerazajacy. Zwykle utrzymany jest w kolorach czerwieni i czerni; nosi fantazyj-
ng, plastikowa maske z rogami, odziany jest w peleryne zrobiona czasem z chusty

2 Nagrata ekipa badawcza w Centrum Dziedzictwa Kulturowego w Lubraricu, 19 lutego 2023

roku (nagranie w zbiorach badaczéw).
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wojskowej, w reku trzyma czerwone widly. Diabet skacze i taiiczy, ma szeroka
game mozliwosci ruchowych, bo nie jest, jak inne postaci, skrepowany swoim ko-
stiumem. O wiele gorzej maja kozy, bociany czy jezdziec na koniu, ktérzy non stop
musza walczy¢ z przywiazanymi ciezkimi elementami kostiumoéw, jak np. ste-
laz imitujacy tuléw komia czy kij z zatknieta na szczycie glowa zwierzecia (dwie
pierwsze postaci). Staja sie one po prostu ucigzliwe w noszeniu, zwlaszcza jesli
ma sie $piewac i tanczy¢ caly dzien. Nic wiec dziwnego, Ze z braku obudowy teo-
retycznej wokol zwyczaju zmiany w postrzeganiu postaci odnoszg si¢ juz nie tyle
do jakiego$ pierwotnego znaczenia cyklu agrarnego czy mitologii chrzescijan-
skiej, ile do aspektow stricte funkcjonalnych, jakimi sa mozliwo$ci tarica i wieksza
mobilno$¢é w czasie zabawy.

W ramach odgrywanych rél nie zachodza jedynie stale reinterpretacje, ale
zmianie ulega tez kanon, do ktérego wcielane sa nowe istoty i stwory. Cesare Poppi
pisal, Ze wlaczanie nowych postaci ma swoje uzasadnienie w sytuacji historyczno-
-politycznej [2018, 118]. Jezeli w regionie byl ktos, kto w oczach ludno$ci utozsamiat
jakas (zwykle negatywna) ceche, np. byt okrutnym hrabig, to bylo prawdopodob-
ne, ze po jego unieszkodliwieniu spoteczno$¢ uczyni go czlonkiem maskarady. Nie
jest to jednak mechanizm zapustéw kujawskich, mimo ze na przestrzeni ostatnich
dziesiecioleci wprowadzono wiele nowych postaci, np.: kominiarza, policjanta, zto-
dzieja, paristwa miodych, czy jeszcze nowsze takie jak pingwin. Widok niektérych
z nich rodzi pytania o kryterium przyjmowania nowych cztonkéw. I o ile paristwo
miodzi czy sSmierc wpisuja sie w narracje przedchrzescijaniska i chrzescijariska zwy-
czajow karnawatowych, o tyle zaistnienie pingwina powinno wzbudzi¢ nasza cieka-
wos¢. Akhil Gupta i James Ferguson [2004] podnosza istotny problem, jaki wytania
sie, gdy we wspdlczesnym $wiecie postanowimy tlumaczy¢ jakies zdarzenie miej-
scem, w ktérym sie ono wydarza. Miejscem rozumianym jako wszystko to, co na
nim fizyczne, ale tez naturalne i kulturowe. W przypadku Kujaw byloby to tluma-
czenie zmian zachodzacych w performatyce tamtejszych obchodéw jedynie przez
zdarzenia dziejace sie w tym regionie. Tak jednak nie jest, uczestnicy zapustéw sa
dzisiaj bowiem mniej ograniczeni owym miejscem, niz byli kiedys. Poza tym sa to,
w wiekszo$ci, ludzie mlodzi, ktérzy maja dostep do internetu, do nowych toposéw,
szlakéw interpretacyjnych. W rezultacie nikogo nie dziwi, ze we Wloctawku widzi
sie pingwina, mimo ze moze by¢ on pingwinem znanym z zoo, bajki lub tez — co
najciekawsze — moze korespondowac z pozostatymi postaciami: by¢ gtéwnym an-
tagonista Batmana, bo czemu nie? Dlaczego obok diabla i niedzwiedzia nie mialtby
stana¢ zly bohater komiksu? Czyz nie obrazuje tego, czym sa zapusty?

Trudno doszukiwac sie jakichkolwiek statych prawidel w rozwoju elementow
performatywnych zapustéw kujawskich. Symptomatyczna moze by¢ rozbiezno$¢
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towarzyszacych mu dyskurséw. W Muzeum Etnograficznym, Oddziale Ziemi
Kujawskiej i Dobrzynskiej we Wloctawku uslyszalem, ze wéréd bohateréw ku-
jawskich grup zapustnych nie ma postaci lokalnych: politykéw czy ksiezy®. Z kolei
podczas spotkania z cztonkami jednej z nich dowiedzialem sie, ze w ich Kozie nie
ma tych postaci, ale dwie wsie dalej jest kobieta, ktéra odgrywa ksiedza w lokal-
nej grupie zapustnej*. Byla to zaskakujaca informacja, tym bardziej, ze w kujaw-
skich grupach zapustnych wystepuja mezczyzni i to oni wcielaja si¢ w role kobie-
ce. W tej natomiast nastapito odwrdcenie. Wprowadzenie postaci duchownego,
nalezacej do swoistego spolecznego tabu, byto mozliwe tylko przez osobe innej
niz on plci. Ten tok myslenia okazal sie jednak nadinterpretacja w momencie,
gdy uslyszatem propozycje, by dotaczy¢ ksiedza, bo chodzac z taca, zwiekszy on
zarobek grupy. Tak wiec ksigdz zbierze duzo pieniedzy, policjant jest przydatny,
bo zatrzyma auto, a kominiarz wejdzie na dach. Posta¢ uruchamia ruch, tak jak
kostium uruchamia postac.

Swoje badania i rozmowy prowadzitem przewaznie w Lubrancu, w ktérym
przez caly dzien towarzyszylem, wraz z kolezanka z grupy badawczej, Kozie Lu-
kasza Smiatka (zob. fot. 22). Przebieraicy mieli od okoto 13 do okoto 20 lat.
Chodzac za nimi od domu do domu, obserwowalismy, jak zagaduja, Spiewaja,
robig batagan gdzie tylko sie dalo i gdzie tylko moglo to zosta¢ dostrzezone. Pod-
$piewujac, wpadali do sklepéw, uméwionych i nieuméwionych doméw, urzedu
gminy; $piewali tez pod przedszkolem i dzieciom mijanym na ulicy. Podczas
przerw rozmawiali§my z nimi, troche na stopie badacz—badany, troche o zyciu
poza studiami i karnawalem. I wlasnie poza cala ta otoczka swietowania pojawit
sie temat policji oraz zycia ulicznego. Postanowitem si¢ przy nim zatrzymac, gdyz
dobrze koresponduje z jednym z zachowan performatywnych, ktére zaraz opi-
sze, ale tez temat ten powracal w kilku rozmowach prowadzonych na przestrzeni
dwéch dni. Skoro pojawiat sie, to mozna uzna¢, ze byl wazny. Czy dlatego, by
odegrac przede mna role chlopaka-junaka?

Wréémy wiec do nowych postaci, a konkretnie do wigznia i policjanta (zob.
fot. 23). Podczas ,najazdu” na liceum, ktérego dokonata Koza Eukasza Smiatka, na
samym S$rodku korytarza rozegrala sie scena zatrzymania. Byla to jedyna pelno-
wymiarowa scenka, jaka w wykonaniu tej grupy ogladali$my. Nalezy przypomnie¢,
ze byli to bohaterowie spoza kanonu kujawskiej kozy zapustnej, co wiecej, przy-
pisane im role w grupie sa caly czas konstruowane, cho¢ jak juz wspominatem,

3 Rozmowa z mezczyzna okolo 50 lat, ojcem czlonka Kozy fukasza Smiatka, Lubraniec,

20 lutego 2023 roku, nagrali Julia Duczmal i Julian Rosinski (nagranie w zbiorach badaczy).
*  Ibidem.
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policjant zatrzymywal samochody, ale wigzieri po prostu byl. Tym, co czynilo sy-
tuacje jeszcze ciekawsza, byl fakt, iz mimo ze ich ubiory znacznie si¢ od siebie
roznily: policjant byl ubrany w odblaskowy uniform funkcjonariusza drogéwki,
wiezien za$ odziany byl w czarno-bialy pasiak, to mieli oni jeden wspdlny ele-
ment. Byly to narysowane na twarzach i przekreslone sze$¢dziesiatki. W nomen-
klaturze mlodziezowej jest to okreslenie konfidenta, kolaboranta, cztowieka, ktéry
zdradzil kolegéw systemowi. Tak wiec na oczach catej szkoly policjant aresztuje
kryminaliste, co jest do$¢ prostym przestaniem: ,nadszed! czas sprawiedliwosci”.
Mamy zatem w tych postaciach i scence nawiazanie do rzeczywistosci, by¢ moze
lokalnej. Oczywiscie jest to jedynie moja interpretacja, cho¢ to odniesienie wcale
nie musi bazowac na historii lokalnej, ktéra nie jest charakterystyczna tylko dla
Kujaw. Réwnie dobrze mogtlo by¢ tak, ze owo ,zajscie” moglo mie¢ zwigzek z tym,
ze po prostu zapustnicy poszukiwali jakiegos$ zastosowania dla postaci wieZnia,
wykazali sie pomystowoscig i uruchomili go zatem w ten, a nie inny sposéb.

Maskarada

Erika Fischer-Lichte, piszac o zwrocie w sztuce okoto lat 60. XX wieku, zwra-
cala uwage, ze coraz czesciej poszukuje sie¢ oddzialywania, wspéttworzenia, ze
w miejsce zajmowane dotad przez przeslanie twércy nalezy postawi¢ odbiorce.

Chcac okresli¢ skale zmiany, nalezy zamiast okreslen ,spektakl’, ,ksiazka’, ,kon-
cert” uzywac terminu ,wydarzenie”:

istotna zmiana stawia pod znakiem zapytania tradycyjne heurystyczne rozréz-
nienie na estetyke produkcji, estetyke dziela i estetyke recepcji, a moze nawet
$wiadczy o jego zupelnym anachronizmie. Jesli bowiem nie istnieje juz dzieto
sztuki, egzystujace niezaleznie od twércy i odbiorcy, jesli zamiast niego mamy
do czynienia z wydarzeniem, w ktérym wszyscy — cho¢ w rozmaitym stopniu
i w rozmaitych funkcjach — biora udziat, a wiec ,,produkeja” i ,recepcja” ma miej-
sce w tej samej przestrzeni i w tym samym czasie [Fischer-Lichte 2008, 22].

Mysle, ze o ile dla teorii sztuki podobny zwrot musial by¢ na tyle szokujacy, co
nieuchronny, o tyle w kujawskich obchodach ostatnich dni karnawalu od poczatku
chodzilo o takie wlasnie wydarzenie, nie za$ zbiér odgrywanych co roku scenek.
I tak uczestnik kozy, w odréznieniu od aktora, poprzez swoje czynnosci nie prze-
chodzi skoniczonego wycinka narracji, nie odgrywa wznawianej przed publiczno$cia
sztuki, ale odgrywa zywy element kultury, ktérego sam jest nadawca i odbiorca.
Dariusz Drazek, wspoéttworzacy niegdys lubraniecka Koze, zapytany o to, czy
z kozg chodzily dziewczyny, kobiety (pisalem juz, Ze w znacznej wiekszosci grupy
zapustne wspoltworza chlopcy, mezczyzni; dopiero ostatnio sytuacja zaczeta ule-
ga¢ zmianie), ku mojemu zdziwieniu odpowiedzial, ze tak. Dopiero po bardziej
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szczegdlowych pytaniach okazalo sie, ze chodzic z to znaczy chodzic przy. Osoby
towarzyszace, ogladajace koze sa wyjatkowo istotna czescia catego wydarzenia, co
wiecej — one graja w nim siebie. Mozna w tym doszukac si¢ dostrzeganego w kar-
nawale braku wyraznego podzialu na wykonawcéw i widzéw [por. Bachtin 2005].

Niezwykle istotnym elementem podobnych maskarad sg zaloty, silnie osadzo-
ne w symbolice karnawalu. Wiele postaci wprost odwotuje si¢ do plodnosci za-
réwno pdl, jak i ludzi. Jest to jeden z tych tradycyjnych elementéw, ktéry wydaje
sie w ogole nie zanika¢. Mezczyzni podczas swoich zywiotowych wystepéw pory-
waja dziewczyny i kobiety do tanca, koza bodzie je rogami, diabet ktuje widtami.
Budzi to rézne reakcje: pamietam dwie dziewczyny, ktére zaczepilem podczas
pokazu grup zapustnych we Wioctawku®; powiedzialy, zZe nie podoba im si¢ 6w
zwyczaj, ze wérod grona ich znajomych tak sie nie robi, ze jest to praktykowa-
ne gtéwnie w okolicznych wsiach. Niemniej tam, gdzie to wystepuje, powoduje
prawdziwa kaskade emocji: od strachu po $miech.

Ostatnie dni karnawatu byly momentem, w ktérym strach bylo wyjs¢ za drzwi,
bo przebierancy niesieni fantazja probowali wdziera¢ si¢ do doméw. Moi rozméw-
cy z grupy zapustnej, pytani o takie zachowanie, o co w tym wszystkim chodzi,
nie potrafili znalez¢ jednej prostej odpowiedzi. Nic tez w tym dziwnego, bo jak
juz wspomniatem, ich bycie w Kozie nie wigzalo sie z wyuczeniem rdl i ich repe-
tycja (powtarzaniem), ale z ciagla interpretacja danej postaci i jej roli. Dlatego nie
moéwili o znaczeniu, tylko o emocjach: radosci, strachu, ale tez ,zywiole™. War-
to tez odnotowa¢, ze w ich wypowiedziach pierwotne znaczenia przeplataly sie
z nowymi, wlasnymi interpretacjami. Jeden z zapustnikéw zapytany o role halasu
odpowiedzial, ze ,musial by¢, zeby wzia¢ zime przestraszy¢, pociagnac wiosne™.
Taka interpretacje bez problemu mozna obroni¢. Jeden z wazniejszych badaczy
karnawaltu Michaif Bachtin zauwazal, ze w tradycji karnawalu czestym zjawiskiem
jest motyw walki czy nawet zabijania personifikacji zimy, przyjecie wiosny, ozywie-
nia i nowego zycia [Bachtin 2005]. Jedna z pierwszych scen z udziatem kozy, ktéra
ujrzatem we Wloctawku podczas Korowodu Grup Zapustnych, byt akt symulowa-
nego przez postaé diabla seksu oralnego z rzezba Chrystusa Frasobliwego. Podej-
rzewam, Ze nie byla to scena, ktéra stale gosci w programie przegladu grup zapust-
nych. A jednak takie zachowanie pojawilo sie w przestrzeni muzeum i naruszylo
obyczaj i... tabu. Mozna je jednak przypisa¢ wspomnianej ,zywiotowosci’, ktéra
zwalnia wszelkie hamulce. O zywiotowosci w kontekscie karnawatu pisal réwniez

> Chodzi o Korowdd Grup Zapustnych we Wloctawku 19 lutego 2023.

¢ Znotatek terenowych autora, 21 lutego 2023 roku (w zbiorach autora).

Fragment rozmowy z Darkiem Drazkiem (okoto 60 lat), Lubraniec, 20 lutego 2023 roku,
nagrali Julia Duczmal i Julian Rosinski (nagranie w zbiorach badaczy).
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Victor Turner. Tlumaczyl, Ze jest to stan, w ktérym obowiazujace normalnie za-
sady i ograniczenia sa tymczasowo odrzucane, a spoleczno$¢ doswiadcza okresu
wolnoéci i swobody [Turner 2010]. Zywiotowo$¢ wplywa na uczestnikéw. W tym
kontekscie chciatbym opisa¢ sytuacje, gdy Koza Lukasza Smiatka postanowila
wej$¢ do wspominanego juz liceum, ktérego zreszta czlonkowie Kozy w wiek-
szo$ci sami byli uczniami. ChodziliSmy wcze$niej po wielu miejscach, bylismy
w urzedzie gminy, na poczcie, ale dopiero w szkole dostrzeglem cata moc tego
obchodu i zwyczaju chodzenia z kozg. Do $rodka weszli§my podczas lekcji, po
cichu, dopiero na pierwszym pietrze zaczela sie ,rozréba” Rozpoczelo sie to
wszystko wtargnieciem do sali, w ktérej odbywata sie wlasnie kartkowka z jezy-
ka niemieckiego, oczywiscie bylo to dzialanie celowe. W mgnieniu oka wszystko
rzeczywiscie odwrdcilo sie ,do géry nogami”: przebieraricy zaczeli $piewad, wali¢
w bebny, robi¢ halas, na korytarze wyszli uczniowie i nauczyciele. Mozna bylo
odnie$¢ wrazenie, ze szkota przestala istnie¢. Przez kolejne minuty nie bylo za-
je¢, uczniowie biegali po tawkach, malowali twarze dziewczyn weglem. Wszyscy
przeniesli si¢ na stotéwke, w ktdrej przez ponad godzine trwala zabawa przypo-
minajaca impreze mlodziezowa. Nikt nie reagowal, odnosilo sie wrecz wrazenie,
ze wszyscy wiedzieli, ze tak bedzie.

Do czasu przyjazdu na Kujawy nie wierzytem, ze mamy w Polsce karnawal,
ale wychodzac ze szkoly $redniej w Lubrancu, nie miatem juz zadnych watpli-
wosci. Nie przekonaly mnie ich fantazyjne stroje, lecz o wiele bardziej to, w jaki
spos6b méwili o ich konstruowaniu, dniach przygotowan, w ktérych modyfikuja
najmniejsze nawet i ledwo widoczne elementy (tasiemki, bibutki). Nie dotkneta
mnie doglebna znajomo$¢ tradycji, ale jakze swobodne, oczywiste funkcjonowa-
nie w niej. Zrozumialem, ze co$ waznego dla tych ludzi dzialo si¢ pomiedzy tymi
zapetlonymi kawalkami disco polo, ptaczacymi starszymi paniami, wrzucajacy-
mi Zydowi do puszki banknoty stuztotowe, a odgrywanymi spontanicznie scen-
kami. Zapowiedzia tego bylo, co prawda, moje wieczorne spotkanie pierwszego
dnia na Kujawach. Kiedy razem z chtopakami z okolicznych wiosek wiéczylem sie
po pustych ulicach Brzescia Kujawskiego, jeden z nich, zdziwiony moimi pytania-
mi o zapusty, rzucil w koncu: , A co to, u was nie ma kozy?".

W pracy zalezato mi, by zwrdci¢ uwage na zachowania performatywne w za-
pustach na Kujawach. Niezaleznie od tego, czy cztonkowie grup zapustnych zda-
wali sobie sprawe ze znaczen wykonywanych przez siebie ruchdéw, czy nie, to po-
ruszali sie w ramach $wietowania konca karnawatu popychani czyms, co sami
nazywali ,zywiotem” Uczestnictwo w zapustach kujawskich wymaga ekspozycji,
wyjscia z dobrze osadzonego w codziennosci stanowiska, roli, porzadku, pozwo-
lenia sobie na bycie niesionym przez innos¢ czasu i zdarzen.



OLGA ZALESKA

»Mozna podczas pochodu nie pi¢, ale po co?”.
Alkohol jako element zabaw zapustowych
na Kujawach

Zwyczaj kozy nazywany tez chodzeniem z kozg jest charakterystyczny dla re-
gionu Kujaw. Odbywa sie podczas $wietowania ostatnich dni karnawalu — za-
pustéw. Pierwotnie jego celem bylo przywotanie wiosny oraz zapewnienie uro-
dzaju w nadchodzacym roku [Pawlowska, 2009]. Zwyczaj ten opisany zostal juz
w XIX wieku przez Oskara Kolberga [1962, 210-214], jednak systematycznie bada
sie go od okresu powojennego. Jego odnowa nastapita po 1989 roku, gdy grupy
zapustne zaczely organizowac sie przy wsparciu niezaleznych politycznie instytu-
¢ji, jak réwniez narodzity si¢ nowe tradycje takie jak Korowéd Grup Zapustnych
we Wiloctawku. Chodzenie z kozg odbywa si¢ pomiedzy tlustym czwartkiem
a wtorkiem poprzedzajacym Srode Popielcowa.

Dostepne zrédla interpretuja Koze w kluczu magiczno-obrzedowym. Wida¢
to w tekstach Krystyny Pawlowskiej — wieloletniej badaczki Kujaw i emerytowa-
nej pracownicy Muzeum Etnograficznego we Wloctawku. Wpisuje ona zwyczaj
w szerszy kontekst ,ponadkulturowego chodzenia z maszkarami” [Pawlowska
2009, 28] oraz dopatruje si¢ jego zrédet w péznosredniowiecznym motywie walki
postu z karnawatem [Pawlowska 2016, 23]. Analizuje gtéwnie symboliczne zna-
czenie kozy zwiazane z ptodnoscia, wiosna i urodzajem. Objawia si¢ to wedlug ba-
daczki w kosmatosci pokrytych stoma lub grochowinami postaci (symbol plodno-
$ci i bogactwa) oraz wyborze konkretnych maszkar, takich jak bocian — zwiastun
wiosny, ko#n pelen sit wegetacyjnych czy wlasnie koza, symbolizujaca ptodnosé
ludzi i ziemi [Pawtowska 2016, 23-24]. Figury ,,obcego” — Cyganki czy zbierajace-
go pieniadze Zyda — maja zapewnié skuteczno$¢ praktyk rytualnych [Pawltowska
2016, 24]. Nie sa analizowane z perspektywy krytycznej czy zrédel stereotypow
etnicznych dotyczacych cztonkéw wspomnianych grup. Etnografka zwraca uwa-
ge na pewne przeksztalcenia, ktérym uleglo chodzenie z kozg na przestrzeni lat —
obecnie grupy zapustne sg wieksze, uczestnictwo w nich ma charakter prestizowo-
-towarzyski, a stroje wykonuje sie z materiatéw syntetycznych, a nie naturalnych
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[Pawlowska 2009, 2016]. Podobnie, ze wzgledu na zmiane obyczajéw, odbywajaca
sie w ostatni dzien karnawalu zabawa podkoziotkowa nie stuzy juz znalezieniu
przez panny meza, tylko integracji i rozrywce lokalnej spotecznosci [Pawlowska
2016, 24]. W tekstach autorki wida¢ pewien zal z powodu malej wagi, jaka uczest-
nicy kozy przywiazuja do jej symbolicznych aspektéw. Pawlowska przyznaje, ze
elementy zwigzane z ,,magia wegetatywno-zyczeniowa nie byly i nie sa nadal [...]
uswiadamiane przez uczestnikéw obchodéw” [Pawlowska 2009, 30]. Zauwaza,
ze w XXI wieku grupy zapustne ,gubia zewnetrzne oznaki zwigzane z pierwotna
magia plodnosci” [Pawlowska 2009, 31]. Ten stosunek Kujawian do kozy staraja
sie zmieni¢ pracownicy Muzeum Etnograficznego we Wloctawku, ktérzy w ty-
dzient miesopustny przedstawiaja zainteresowanym zwyczajem chodzenia z kozg
jego znaczenie i historie.

Moje badania terenowe, ktére prowadzitam w ostatnie dni zapustéw (od 19 do
21 lutego 2023 roku), potwierdzaja teze o matym znaczeniu obrzedowo-magicznym
chodzenia z kozg dla jej uczestnikéw. Informacje, jakie uzyskatam zaréwno pod-
czas obserwacji uczestniczacej, jak i podczas rozméw z osobami organizujacymi
i koordynujacymi wydarzenie, wskazuja, ze gléwnym celem kultywowania tra-
dycji jest zabawa i integracja spolecznosci z okolic Wioctawka. Aktywnosci te
w kulturze polskiej sa nieroztacznie zwiazane z piciem alkoholu. Twierdze wiec,
ze to alkohol jest centralnym punktem dzisiejszych obchodow z kozg. Nie sadze
jednak, aby fakt ten wynikal w prosty sposéb z sekularyzacji czy wkroczenia
nowoczesnosci do ,spolecznosci tradycyjnych” Alkohol bowiem z polska kultura
chlopska zwigzany jest od $redniowiecza. Udowodnit to Jézef Burszta w ksigz-
kach Wies i karczma [1950] oraz Spofeczeristwo i karczma [1951]. Antropolog wi-
dzial w karczmie naczelng instytucje polskiej wsi — jedyna towarzyszaca stale jej
mieszkanncom. Wigzal to z sytuacja polityczno-spoteczna na ziemiach polskich,
a zwlaszcza z przymusem propinacyjnym [Burszta 1950]. Przymus ten pojawit sie
wraz ze wzmocnieniem pozycji szlachty pod koniec $redniowiecza i dat jej przed-
stawicielom monopol na sprzedaz alkoholu [Burszta 1950, 10-19]. Z czasem chlo-
pi utracili nie tylko prawo do produkcji wlasnego alkoholu, lecz takze do korzy-
stania z karczm obcych panéw [Burszta 1950, 60-70]. W skrajnych przypadkach
przymus propinacyjny wiazal sie z narzutami propinacyjnymi — obowigzkiem
kupowania gorzaly od szlachcica — lub praktyka ptacenia za wykonywana prace
w wodce [Burszta 1950, 22].

Chlopi szybko zaadaptowali narzucony zwyczaj czestego picia do wlasnej kultu-
ry [Burszta 1950]. W zwigzku z ich ciezka praca, bieda i wyzyskiem alkohol stat sie
sposobem na odreagowanie doznawanych krzywd [Burszta 1950, 17-18]. Karczma
stanowita gléwny osrodek zycia spotecznego wsi [Burszta 1950, 103-104]. Czeste
wizyty w niej doprowadzily do powszechnego alkoholizmu, ktéry zwiekszyl jeszcze
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wewnetrzny przymus picia ludnosci wiejskiej [Burszta 1950, 102]. Poniewaz chto-
pi od urodzenia wychowywani byli do pijafistwa, alkohol pojawiat sie¢ w kulturze
i sztuce ludowej i stanowit nieodtaczna czes¢ wszystkich obrzedéw, w tym uroczy-
stosci religijnych [Burszta 1950, 111-118]. Kulturowo nienapicie si¢ w trakcie od-
pustu traktowano jako czynnik utrudniajacy dostapienie go [Burszta 1950, 113].

Pierwsi ludoznawcy ignorowali czesto wewnetrzny i zewnetrzny przymus
zwiazany z rola alkoholu w zyciu chlopéw. Z tego powodu ,,opisy zycia karczem-
nego chlopéw panszczyznianych byly w naszej literaturze pieknej zazwyczaj po-
godne, pelne barwnosci, zycia i «ludowosci»” [Burszta 1951, 172]. Badacze nie
zajmowali sie przemocy, ktéra stala za tymi praktykami, ani konsekwencjami
spolecznymi. Swoje zainteresowania ogniskowali wokét faktu, ze

Pijanie wodki powiazalo si¢ w doskonaly sposdb z praktykowaniem odwiecznych
zwyczajow — rodzinnych, sasiedzkich, zawodowych, dorocznych itp. — i odwrot-
nie, samo pijanie stworzylo wlasne zwyczaje i wlasna sfere tradycji kulturowej
[Burszta 1951, 178-179].

Zachowaly sie wiec swiadectwa zwyczajow, takich jak dawanie kobietom w po-
fogu napoju z wédki, smalcu i miodu, chwalenia boga przy kieliszku w ramach
uroczystosci rezurekcyjnych czy kilkudniowego opijania chrzcin. Skrzetnie zapi-
sywano tez przyspiewki okoliczno$ciowe towarzyszace tym wydarzeniom [Bursz-
ta 1951, 179-188].

Naduzywanie alkoholu nie byto charakterystyczne wytacznie dla spotecznosci
wiejskiej. W XVII i XVIII wieku intensywnie pity réwniez szlachta i duchowien-
stwo. W ich przypadku wynikalo to jednak z wyboru, a nie przymusu. Jak zauwaza
Burszta: ,Pijanistwo chlopéw bylo koniecznoscia. [...] szlachta mogta pi¢ dlatego,
ze pili chlopi, ktérzy pi¢ musieli” [1950, 13-14]. Karczma byta narzedziem szlachty
do zarzadzania wsia i sposobem wyzysku chlopéw [Burszta 1950, 10]. Pomagalo
w tym jeszcze zatrudnianie jako arendarzy Zydéw — gospodarnych i pracowitych —
potrafiacych zapewni¢ panom wysokie dochody [Burszta 1950, 203-205]. Dodat-
kowa ,korzyscia” z tej praktyki byto wykreowanie postaci Zyda jako pazernego
ciemiezyciela, na ktérego mozna bylo przekierowac zal i nienawis$¢ chtopa spowo-
dowane wyzyskiem [Burszta 1951, 75-76]. Ruch propagowania trzezwosci wsrdd
ludno$ci wiejskiej rozwijal sie dopiero od lat 30. XIX wieku [Burszta 1951, 74].
Bractwa trzezwosci wykorzystywaly brutalne sposoby propagowania abstynencji,
takie jak straszenie pijacych mekami piekielnymi czy publiczne ublizanie osobom
naduzywajacym trunkéw [Holub 2014, 165]. Wcze$niej w kulturze polskiej proz-
no bylo szuka¢ zdecydowanych gltoséw antyalkoholowych [Burszta 1951, 66-73].
Masowe pijanistwo chlopéw trwalo po zniesieniu panszczyzny i zmniejszyto sie
dopiero w latach 80. XIX wieku. Burszta widzi w tym role polepszenia sytuacji
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ekonomicznej na wsi. Zmniejszalo to zapotrzebowanie na alkohol jako jedyne
zrédlo radosci w zyciu. Kolejnym czynnikiem byl rozwéj technologiczny, mo-
tywujacy do oszczedzania pieniedzy w celu zakupu nowych maszyn rolniczych
[Burszta 1951, 194-197].

Wedlug danych statystycznych spozycie alkoholu w II Rzeczpospolitej dalej
pozostalo relatywnie niskie i wynosilo 1,5 litra czystego alkoholu na osobe rocz-
nie [Cierpiatkowska, Chodkiewicz 2020, 18-20]. Dane te moga by¢ niedoszaco-
wane ze wzgledu na konsumpcje alkoholu wlasnej produkcji, jednakze liczba ta
na pewno byla mniejsza niz w okresie powojennym [Burszta 1950; Cierpiatkow-
ska, Chodkiewicz 2020, 20]. W latach 50. XX wieku byly to bowiem juz 3 litry
czystego alkoholu na osobeg, a na poczatku lat 80. XX wieku — 8-9 litréw [Habrat
1996, 9]. Wplyw na to mogla mie¢ znacznie nizsza cena wédki niz w dwudziesto-
leciu miedzywojennym, ktéra spadala jeszcze w kolejnych powojennych deka-
dach [Piekarz 2019, 7]. Niemniej nalezy pamietaé, ze wzrost spozycia alkoholu
po Il wojnie swiatowej obserwowano w wiekszosci rozwinietych krajéw — byto to
wiec szersze zjawisko [Habrat 1996, 9-10].W latach 80. XX wieku wladze PRL —
pod wodza abstynenta Wojciecha Jaruzelskiego — zaczely zaostrza¢ kurs wobec
alkoholu. W stanie wojennym uchwalona zostala ustawa o wychowaniu w trzez-
wosci i przeciwdzialaniu alkoholizmowi — zakazano sprzedazy napojéw procen-
towych pomiedzy godzina 6 a 13, zmniejszono liczbe punktéw sprzedazy, pod-
wyzszono ceny alkoholu oraz dopuszczono przymusowe leczenie alkoholikéw
[Piekarz 2019, 8]. Postulaty abstynenckie promowata tez Solidarno$¢ — komitety
zakltadowe wprowadzaly prohibicje oraz glosily, ze wladza celowo rozpija naréd
[Burszta 1950; Piekarz 2019, 9]. Ruchy te sprawily, ze pod koniec lat 80. XX wieku
konsumpcja spadla do 6-7 litréw czystego alkoholu na osobe. Waznym elemen-
tem ustawy, majacym zagwarantowac¢ zmniejszenie spotecznych efektéw naduzy-
wania alkoholu, bylo propagowanie zmiany schematéw picia — za pozadane zja-
wisko uwazano popularyzacje piwa i wina, jesli tylko wiazaloby sie ze spadkiem
konsumpcji wddki [Burszta 1950; Piekarz 2019, 6-10]. W tej materii ustawa od-
niosla sukces — w 1996 roku piwo stalo sie popularniejsze od wddki, ktérej udziat
w rynku zmniejszyt sie z 70 do 28% [Burszta 1950; Piekarz 2019, 9-10]. Niemniej
na przetomie XX i XXI wieku konsumpcja trunkéw znéw zaczela rosnac i prze-
kroczyla granice 10 litréw alkoholu na osobe [Burszta 1950; Piekarz 2019, 9-10].
Wynik ten plasuje Polske w okolicach unijnej sredniej. O problemie spotecznym
$wiadczy jednak fakt, ze liczba ta stale ros$nie, podczas gdy w innych europejskich
krajach wida¢ tendencje znizkowa [Burszta 1950; Piekarz 2019, 14-15]. Ponadto
w Polsce wystepuje zaburzony model kultury alkoholowej [Lindenmeyer 2007].
Objawia sie on brakiem jasnych granic miedzy piciem normalnym a patologicz-
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nym (jakie wystepuja np. w krajach basenu Morza Srédziemnego) — nie ma regut
ani zasad towarzyskich obchodzenia si¢ z alkoholem [Burszta 1950; Lindenmeyer
2007, 28-29]. W efekcie osoby pijace ryzykownie i szkodliwie nie dostaja od oto-
czenia sygnatow ostrzegawczych — ich problem zauwaza sie dopiero, gdy rozwinie
sie uzaleznienie [Burszta 1950; Lindenmeyer 2007, 28-29]. Wtedy taka osoba pod-
dawana jest ostracyzmowi spotecznemu. Z drugiej strony podczas wielu wydarzen
istnieje przymus spoteczny, aby pi¢ alkohol — naleza do nich imprezy rodzinne,
towarzyskie i sportowe, spotkania biznesowe, specjalne wydarzenia zyciowe itp.
[Burszta 1950; Lindenmeyer 2007, 31]. Przymus ten zwiazany jest z przekona-
niem, ze alkohol dodaje pewnosci siebie, ulatwia nawiazanie nowych kontaktow,
pozwala si¢ odprezy¢ czy wprawia w dobry humor [Burszta 1950; Lindenmeyer
2007, 31-32]. W badaniach przeprowadzonych w 2020 roku respondenci zapytani
o0 najczestsze przyczyny siegania po alkohol wskazywali odpowiedzi: ,poniewaz to
poprawia imprezy i uroczysto$ci’, ,poniewaz daje fajny nastrdj” i ,poniewaz lubi
pan/pani to uczucie” [Rowicka i in. 2021, 26-27]. Wida¢ wiec silng konotacje kul-
turowa pomiedzy alkoholem a rozwijaniem zycia spotecznego.

Na podstawie przytoczonego kontekstu historycznego i spotecznego uzna-
je, ze kluczowa rola alkoholu podczas zapustéw nie jest niczym zadziwiajacym.
Normalizacja picia i jego wieziotworcza funkcja sprawiajg, ze Polakom i Polkom
trudno wyobrazi¢ sobie wigksza uroczysto$¢ bez napojéw procentowych. Analiza
historyczna Burszty wskazuje natomiast na diugie trwanie alkoholu jako waznego
elementu kultury wiejskiej. Patrzac wiec krytycznie na obrzedowos¢ wiejska, moz-
na sie zastanawia¢, czy faktycznie w przesztosci ich podstawe stanowily kwestie
obrzedowo-magiczne. Mozliwe jest bowiem, ze ze wzgledu na wewnetrzne i ze-
wnetrzne czynniki wymuszajace na chlopie pijaiistwo, takze dawniej w chodzeniu
z kozg obecnos¢ alkoholu byla wazniejsza niz znaczenia symboliczne zwyczaju.
Dylemat ten trudno wspoélczesnie rozstrzygnaé, w dalszej analizie skupie sie wiec
na terazniejszosci oraz roli picia we wspélczesnym §wietowaniu miesopustu.

Pomyst na badania o znaczeniu alkoholu w zwyczajach zapustnych wynikat
z moich zainteresowan naukowych i pojawil si¢ przed wyruszeniem w teren.
W pracy etnograficznej wstepne wyobrazenia o podejmowanym temacie czesto
ulegaja weryfikacji. Tym razem jednak wybrane przeze mnie zagadnienie przewi-
jato sie w wypowiedziach rozméwcéw od poczatku prowadzenia badan. Alkohol
podczas chodzenia z kozg nie stanowil tematu tabu ani dla jej uczestnikéw, ani dla
0s6b zajmujacych sie zwyczajem od strony teoretyczne;j.

Moj pierwszy kontakt z grupa zapustna mial miejsce pierwszego dnia w tere-
nie — w niedziele zapustna. Wéwczas nasza grupa badawcza dotaczyla do Kozy
Kruszyn. Gdy dotarlismy na Kujawy, Koza juz ruszyta i nasz odzwierny (kierownik
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grupy) zajmowal sie jej koordynacja. ZostaliSmy wiec niejako ,rzuceni w teren”
i musieli$my intuicyjnie wybada¢ temat w trakcie obchodu.

Grupa zapustna skladata sie¢ w zdecydowanej wigekszosci z mezczyzn w réz-
nym wieku, ale przewazaly wérdd nich osoby 20-30-letnie. Jedynymi kobietami
byly dwie panie w wieku okoto 60 lat oraz pojawiajace sie¢ doraznie cztonkinie
rodzin przebierancéw. Jako ,,obca” i kobieta nie czutam sie tam poczatkowo do-
brze. To po mojej stronie lezalo zrobienie na czlonkach Kozy dobrego wrazenia,
zeby pozwolili mi ,wej$¢ w teren”. Mialam wigc ograniczona mozliwo$¢ bronienia
swoich granic. Te za$ byly naruszane. Problem ten jest czestym doswiadczeniem
etnografek, ktére czuja presje pozyskania jak najlepszego materialu badawczego
i przypodobania si¢ rozméwcom, nawet gdy sytuacja jest dla nich niekomforto-
wa czy niebezpieczna [Hanson, Richards 2017, 593-599]. Ponadto konwencja sa-
mego chodzenia z kozg zaklada ,zaczepianie” ludzi, szczegdlnie kobiet, bodzenie
ich rogami maszkar, robienie kawaléw. Dlatego fatwo pod pretekstem tradycji
przejawia¢ zachowania, ktére w innym kontekscie bytyby uznane za niestosowne.
Te do$wiadczenia osobiste wydaja mi si¢ istotnym elementem badan — metoda
autoetnograficzna pomogla mi poszerzy¢ perspektywe i zastanowi¢ sie nad gen-
derowym aspektem kozy', ktéry nie jest uwypuklony w literaturze.

Niedzielne chodzenie z kozg bylo w gruncie rzeczy przygotowaniem do tego
ostatkowego, niemniej alkohol réwniez tam si¢ pojawial. W jednym z odwiedza-
nych gospodarstw zostaliSmy, wraz z innymi, poczestowani kietbasg, chlebem
i wodka (zob. fot. 24). Szybko stalo si¢ jasne, ze picie jest sposobem na integracje
z lokalna spotecznoscia. Razem z kolezanka zostalySmy namdéwione na wypicie
czystej wodki, a gdy zrobilySmy to w umiejetny sposéb (szybko i na raz), od razu
potraktowano nas z wigkszym szacunkiem. Po alkoholu tatwiej tez prowadzilo sie
obserwacje uczestniczaca wérdd pijanych oséb, ktérych swoboda mniej wowczas
razita. Alkohol okazal sie wiec nie tylko integralnym elementem samego zwy-
czaju, ale tez pracy badawczej — pozwalal skroci¢ dystans oraz przystosowac sie
do zastanego $srodowiska. Chociaz bytySmy etnolozkami, a nie cztonkiniami wy-
darzenia, zadzialal opisany wyzej schemat kulturowy, zgodnie z ktérym w Pol-
sce trudno wyobrazi¢ sobie udzial w imprezie okolicznosciowej bez konsumpcji
alkoholu [por. Lindenmeyer 2007, 28-32].

Podczas dalszych badan terenowych przypuszczenia o znaczacej roli alko-
holu w chodzeniu z kozg potwierdzily sie. Watek ten przewijal si¢ nawet w wy-
powiedziach pracownikéw instytucji kultury, mimo ze ci najbardziej doceniali
regionalny i obrzedowy charakter tego zwyczaju. Pomiedzy objasnianiem jego hi-

! Temat ten rozwija w swoim tekscie Aniela Bochenska.
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storycznych i symbolicznych znaczen bylo mozna wychwyci¢ informacje o tym,
ze za udzial w Korowodzie Grup Zapustnych we Wtoclawku czltonkowie grup
dostaja ,symboliczne honorarium” przeliczane zgodnie z zasadg ,,butelka na glo-
we”2 Chociaz uzyskiwana kwota byla pieniezna, to i tak punktem odniesienia
byl alkohol. Paradoksalnie Muzeum Etnograficzne we Wloctawku — instytucja
kultury popularyzujaca ,glebokie rozumienie” obrzedéw i zwyczajow — réwniez
reprodukowata, nawet jesli nieSwiadomie, wzorzec kozy — meskiej popijawy. Pod-
czas luznej rozmowy o zmianie obyczajow muzealniczki postugiwaly sie twier-
dzeniami takimi jak ,kiedys jak byla okazja, to mozna bylo kupi¢ pét litra — po
13 zlotych — i si¢ spontanicznie spotkac [a teraz ludzie juz tak nie robia]”. Alko-
hol wpisywany jest wiec w kulture wsi i warto$ciowany pozytywnie, o ile pelni
funkcje integracyjna i nie prowadzi do zachowan patologicznych.

Pracownicy o$rodka kultury w innym kujawskim miasteczku wypowiadali sie
0 zwyczaju chodzenia z kozg w podobny sposéb. Tematyka alkoholu czesto prze-
wijala sie przez ich wypowiedzi, jednak traktowana byla jako dygresja, element
humorystyczny, a nie integralna cze$¢ zwyczaju interesujaca interpretacyjnie.
Warto zwrdci¢ uwage, ze mezczyzni wypowiadajacy sie na temat grup zapust-
nych, nawet jesli obecnie zajmuja si¢ nimi w sposdb teoretyczny, zazwyczaj maja
z nimi osobiste doswiadczenia i wspomnienia: sami chodzili w kozie lub robili
to cztonkowie ich rodzin. Ich spojrzenie na koze bylo wiec wielowatkowe: ana-
lizowali zmiany z perspektywy osobistej oraz profesjonalnej. Kobiety natomiast
z dawna kozg mialy zazwyczaj przykre wspomnienia i mimo propagowania tego
zwyczaju jako tradycji regionalnej w mlodosci unikaly spotkania z grupami za-
pustnymi. Watek ten rozwine w dalszej czesci pracy.

Rozméwcy mieli rézne opinie o motywacjach chodzenia w kozie. Nie brali pod
uwage wiary w jego symboliczne znaczenia, ale podkreslali aspekty integracyjne
i tozsamos$ciowe. Odmienne zdania pojawialy sie w kwestii znaczenia pieniedzy
w kultywowaniu tradycji — pojawialy sie glosy, ze zebrana suma jest symboliczna,
nie stanowi wiec dobrego Zrdédta zarobku, a z drugiej strony, ze mlodziez bie-
rze udzial w kozie dla pieniedzy (zwlaszcza towarzyszacy pochodowi muzykanci,
ktérzy dostawali podwoéjne gaze). Sami zapustnicy podkreslali, ze to nie zarobek
jest najwazniejszy.

Motyw kozy jako imprezy dla mlodych przewijal sie czesto. Dodawano go do
innych pobudek, jako humorystyczne dopelnienie historii (,no i jest okazja, zeby
piwko wypi¢™).

2 Z notatek terenowych autorki, 19 lutego 2023 roku (w zbiorach autorki).

> Ibidem.
*  Znotatek terenowych autorki, 20 lutego 2023 roku (w zbiorach autorki).
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Alkohol na tyle wrdst w tradycje, ze jego obecno$¢ wptywata na sktad wieko-
wy grupy. Pojawily sie wypowiedzi takie jak:

Alena: Od jakiego wieku chodzites z kozg?

Dawid: Od dziesigtego roku zycia. Czyli z tym, co chodze, to jest jedenasty rok.

Kuba(?): [wtraca sie] Ja to tez jako$, z 6smy, siédmy rok juz.
Michat: Tak, jak sie zaczyna alkohol pi¢, to sie zaczyna w Kozie chodzi¢, no®.

Wskazuja one, ze picie alkoholu stanowi nieodtaczna cze$¢ ,kozich praktyk’, nie-
mal tak samo jak przebieranie sie czy $piew. Z drugiej strony ujawniaja charak-
terystyczne dla kultury polskiej zasady spoleczne zwigzane z piciem. Mimo ze
alkohol jest powszechnie akceptowany, to istnieja grupy i sytuacje, w ktérych su-
rowo zabrania sie jego spozywania. Wedlug raportu Wzory konsumpcji alkoholu
w Polsce Polacy sg jednoznacznie negatywnie nastawieni do picia alkoholu przez
kobiety w ciazy i karmigce piersig oraz sa w tej sprawie bardziej stanowczy niz
inni Europejczycy [Rowicka i in. 2021, 73-80]. Mozliwe wiec, ze watpliwosci, jakie
budzi uczestnictwo matych dzieci w chodzeniu z kozg, sa kontynuacja podejscia,
zgodnie z ktérym nalezy je chroni¢ przed szkodliwym wplywem alkoholu.
Decyzji uczestnictwa w pochodzie z powodu dostepnosci licznych trunkéw
nie traktowano jako nic nowego. Starsi mieszkancy Kujaw wypowiadali sie, ze
koza kiedy$ bardziej pita, chociaz ,teraz tez jest konkurencja ze strony modych™.
Zwracano uwage na zrédlo zaopatrywania sie¢ w alkohol. Dawniej dawali go go-
spodarze przyjmujacy grupe zapustna, obecnie ,chtopcy bardzo dobrze sie sami
zabezpieczaja pod wzgledem alkoholu™. Jest on réwniez obecny na konczacej
chodzenie z kozg dyskotece, nazywanej jak dawniej podkoziotkiem. Rozmoéwcy
byli jednak zgodni, ze obecny model picia zapustnikéw rézni sie jako$ciowo od
tego sprzed lat. Istotne stalo sie, zeby pi¢ z umiarem, aby nie zachowywac sie
w sposob budzacy niesmak. Do zapustnikdw niekorzystajacych z alkoholu od-
noszono sie jednak z politowaniem, wyrazanym przez zdania takie jak: ,mozna
podczas pochodu nie pi¢, ale po co?”8. Alkohol traktowano réwniez jako substan-
cje dodajaca pewnosci siebie i odwagi (co jest zbiezne z generalnym wyobraze-
niem Polakéw na temat efektéw jego dzialtania, [por. Rowicka i in. 2021]). Mialo
to duze znaczenie przy odgrywaniu postaci takich jak koza, ktéra ,musi by¢ taka
odwazna™. W podejsciu do alkoholu wida¢ wiec opisywane przez Lindenmeyera

5

Wypowiedz mezczyzn w wieku 21, 25 i okoto 20-30 lat z Kozy Paniewo, 21 lutego 2023 roku,
nagrala Alena Leshkevich (nagranie w zbiorach badaczki).

Z notatek terenowych autorki, 20 lutego 2023 roku (w zbiorach autorki).

Ibidem.

Ibidem.

Ibidem.
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cechy charakterystyczne zaburzonych kultur alkoholowych [2007, 28-32]. Istnieje
bowiem silny przymus spoteczny, aby podczas chodzenia z kozg sigga¢ po napoje
wysokoprocentowe, jednak gdy kto$ przekroczy cienka granice miedzy zacho-
waniami spotecznie akceptowalnymi a patologicznymi, poddany zostaje ostracy-
zmowi jako osoba ,nieumiejaca pic”.

W poniedziatek udalo nam si¢ wejs¢ do Karczmy Staropolskiej w Kruszynie,
w ktorej trwaly przygotowania do najwazniejszego, wtorkowego pochodu. Miej-
sce bylo raczej puste — pod $cianami lezaly jednak stroje i rekwizyty wykorzysty-
wane w chodzeniu z kozg (zob. fot. 25). Rozmawialiémy wéwczas z wlascicielka
lokalu, panig Danuta, ktéra poinformowatla nas, ze dzisiaj nie spotkamy wielu
uczestnikéw Kozy, poniewaz albo sa w pracy, albo odpoczywaja po wczorajszej
zabawie. Rozméwczyni ciepto i z humorem odnosita sie¢ do chtopakéw organi-
zujacych Koze. Podkreslata, ze zachowuja sie zdecydowanie lepiej niz grupy za-
pustne w latach 80. XX wieku, ktdre byly agresywne i chuligariskie (np. malowaly
szyby, wdzieraly sie do domdw i wrzucaly sieczke do zupy). Traktowala pijanistwo
wystepujace wérod uczestnikéow Kozy jako temat do zartéw. Gdy spytatam pania
Danute, czy dostrzezona butelka z napisem: ,Stop COVID-19 coronavirus vac-
cine Moderna. Dawkowa¢ podwdjnie” zostala jeszcze z zeszlego roku, smiejac
sie, powiedziala, ze ,tu nic nigdy nie zostaje”’’. Méwila tez, ze chlopcy podczas
podkoziotka dobrze si¢ zaopatruja, ale gdy skoriczy si¢ im alkohol, wéwczas pré-
buja zdoby¢ co$ jeszcze od niej. Wydawalo sie, ze najwiekszym problemem z tym
zwigzanym byla dla rozméwczyni kwestia religijna i presja tworzona przez miej-
scowego ksiedza. Podkoziotek odbywa sie bowiem przed Sroda Popielcowa, po
péInocy obowiazuje wiec post. Poniewaz proboszczowi zalezy, zeby zapustnicy
po tej godzinie nie jedli tlustego i przestali pi¢, wlascicielka karczmy stara sie
przypilnowac biesiadnikéw. Jednak jesli sie to nie uda, wychodzi z zalozenia, ze
»to ich grzech, nie méj”*.

Pod koniec dnia rozmawiali$my tez z jednym z uczestnikéw Kozy, ktéry przy-
szedl do karczmy. Wyrdznial si¢ wéréd innych mezczyzn tym, ze byt ,wlasciwie
niepijacy’, chociaz pani Danuta i tak $miata sie z niego, ze dzien wcze$niej zaba-
lowal. Jego czesciowa abstynencja wynikata z faktu, ze jest zawodowym kierowca.
Z powodu swojej pracy mial w poprzednim roku do$wiadczenie z chodzeniem
z kozg na trzezwo. Po tym uznal, ze ,,na trzezwo nie da si¢ i§¢ w kozie”*?, poniewaz
woéwczas atmosfera jest inna, a wydarzenie samo w sobie meczace. Wspominat,

10 Tbidem.
1 Tbidem.
12 Ibidem.
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ze takie chodzenie moze trwac kilkanascie godzin, przez co udzial w nim to duzy
wysilek fizyczny.

Nazajutrz przekonatam sie, ze rozméwca mial racje. Koze odbieratam jako pe-
wien typ imprezy na wolnym powietrzu. Przez caly dzieni chodziliSmy po wsiach
(tylko co jakis czas jechaliSmy specjalnie udekorowanym busem), tariczac i $pie-
wajac (zob. fot. 26). W kulturze polskiej trudno wyobrazi¢ sobie zabawe bez alko-
holu (co w réwnym stopniu dotyczyto mnie jako badaczki bedacej Polka), przez
co osoby decydujace si¢ na abstynencje musza by¢ asertywne i na nowo uczy¢ sie
simprezowania” [Lindenmeyer 2007, 32]. Meczacy dla trzezwej osoby mégl by¢
réwniez fakt, ze cztonkowie Kozy przez caly dzien $piewali gléwnie trzy piosenki
ze zmodyfikowanym okoliczno$ciowo tekstem — ,Sto lat’; ,Hej sokoly” i ,Niech
zyje wolno$¢”. Zaréwno obserwacja wlasnego zawstydzenia i dyskomfortu na po-
czatku wydarzenia (wyruszaliSmy o 7 rano), jak i zachowania reszty czlonkéw
Kozy pokazywaly mi, jak nietypowym doswiadczeniem moze by¢ dla ludzi $pie-
wanie i taficzenie (do tego jeszcze w strojach zapustnych!) na trzezwo. Atmosfera
rozluznila sie dopiero na pierwszym postoju, podczas ktérego gospodarz czesto-
wal nas bimbrem i wédka. Chociaz na poczatku pochodu jego gléwny organizator
zadeklarowal: ,dzisiaj nie pijemy, bo mamy potem jeszcze podkoziotek. Ale kazdy
ma wlasny rozum od tego”®?, szybko stalo si¢ jasne, ze apel ten mial charakter
konwencjonalny, a potepiane byly tylko osoby, ktére doprowadzaly sie do stanu
uniemozliwiajacego im aktywny udzial w chodzeniu z kozg.

Samo do$wiadczenie udziatu w pochodzie odbieralam ambiwalentnie. Z jed-
nej strony podobal mi sie swobodny klimat, oryginalno$¢ zwyczaju oraz mozliwos¢
sprébowania lokalnych trunkéw. Atmosfera miedzy cztonkami Kozy a mieszkan-
cami domoéw, ktére odwiedzali, byta serdeczna. Co 1,5-2 godziny przewidziany
byl dluzszy postéj, podczas ktérego mogliSmy zjes¢ posilki przygotowane przez
gospodarzy przyjmujacych zapustnikéw. Nasza grupa badawcza (3 osoby) szybko
zintegrowala sie z reszta grupy zapustnej. Nie traktowano nas jak obcych i pro-
szono, zeby$my uczestniczyli w zdjeciach grupowych. Po wydarzeniu dostalam
nawet od jednego z rozméwcow filmiki nagrane podczas imprezy podkoziotkoweyj,
na ktérej nasza grupa nie mogla juz zosta¢. Mozna powiedzie¢, ze pod wzgledem
etnograficznym bylo to udane badanie. Mimo krétkiego czasu dosc¢ gleboko we-
szliSmy w teren i jako uczestnicy grupy zapustnej moglismy wspéldoswiadczaé
chodzenia z kozg, a nie tylko go obserwowac. Jako kobieta w terenie doznawatam
jednak duzego dyskomfortu oraz czulam, ze dobre relacje z rozméwcami wyma-
galy naginania wlasnych granic oraz przemilczania niestosownych zachowan.

3 Z notatek terenowych autorki, 21 lutego 2023 roku (w zbiorach autorki).
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Bylam jedna z nielicznych kobiet, w dodatku mezczyzni odbierali mnie jako oso-
be atrakcyjna, przez co insynuacje seksualne oraz préby fizycznego zblizenia sie
spotykaly mnie bardzo czesto. Znowu czutam opisany przez Hanson i Richards
[2017, 593-599] dylemat, ile jestem w stanie poswiecic¢ dla dobra badan. Na takie
zachowania panowalo ponadto przyzwolenie. Mégl by¢ to powdd, dla ktérego
mlode dziewczyny nie braly udzialu w tym zwyczaju. Koza miata bowiem cha-
rakter imprezy pelniacej funkcje integracyjne, gléwnie dla lokalnych mezczyzn.
Czes$¢ z nich nie mieszkala na co dzien w Kruszynie, a na zapusty przejezdzata
specjalnie z emigracji, w tym zagranicznej. Panowala wiec na niej atmosfera roz-
luznienia obyczajow zwigzana ze §wietem, a w potaczeniu ze spozyciem alkoholu
zwigkszala szanse na doswiadczenie niestosownych komentarzy czy wrecz mo-
lestowania seksualnego. Pelnoprawnymi cztonkiniami Kozy byly tylko spotkane
juz w pochodzie niedzielnym dwie panie: Cyganka oraz panna mioda, a takze
wspotorganizujaca podkoziotek pani Danuta. Prezentowaly one jednak konkretny
wzorzec osobowy. Wszystkie mialy okolo 60 lat oraz silne charaktery, nie baty
sie przeklina¢ oraz ,ustawia¢ do pionu” zapustnikéw. Nie pily bimbru, jednak
mialy przy sobie butelki z kolorowa wddka. Wzbudzaly wiec szacunek tym, ze
potrafily przekrzycze¢ mezczyzn i tak jak oni bawi¢ sie przy wysokoprocento-
wych napojach. Ze wzgledu na swoja pozycje oraz wiek mniej byly narazone na
napastowanie. Okolicznosci te sprawialy, ze trudno uzna¢, zeby ich obecnos$¢
réwnowazyla maskulinistyczny charakter kozy. Kobiety te byly jej czescia raczej
dlatego, ze wylamywaly sie z tradycyjnych wzorcéw plciowych. Nad tym gen-
derowym aspektem kozy ani lokalne instytucje, ani badacze szczegélnie sie nie
pochylali. Fakt uczestnictwa w pochodach niemal wylacznie mezczyzn (mimo
ze wiele elementéw tych korowodéw ulegto modernizacji) byl traktowany jako
przezroczysty. Na pytanie ,czemu w kozie uczestnicza gtéwnie chlopcy?” slysza-
fam odpowiedz ,a nie wiem czemu”**. Mimo to przewijaly sie wypowiedzi, ktdre
moglyby da¢ odpowiedz na to pytanie. Dziewczyny — zwlaszcza w przeszlosci —
po prostu baly sie kozy jako grupy zlozonej z pijanych mezczyzn. Rozméwczynie
wspominaly, ze w mlodosci w czasie zapustéw chowaly sie¢ w domach i staraly sie
za wszelka cene unikna¢ spotkania z nimi. Trudno mi okresli¢, czy te zachowa-
nia wobec mlodych kobiet mialy wéwczas charakter napastowania seksualnego,
czy innych form przemocy lub chuliganstwa. Konflikt miedzy komfortem kobiet
a zabawa mezczyzn zarysowywal sie jednak wyraznie. Chociaz obecnie slyszalam
stwierdzenia, ze ,koza tagodnieje”’®, to wspomnienia dawnych zachowan moga

14 7 notatek terenowych autorki, 20 lutego 2023 roku (w zbiorach autorki).

15 Ibidem.
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wplywac na dystans wobec niej réwniez u kobiet z mtodszego pokolenia. Ich oba-
wy nie bylyby zreszta nieuzasadnione, co pokazuja moje doswiadczenia towarzy-
szenia grupie zapustne;j.

Mimo powyzszego opisu i analizy tego, jak zwyczaj chodzenia z kozg wpisuje
sie w polska kulture alkoholowy, nie twierdze, ze byla ona ,,impreza przebierang”.
Chociaz z perspektywy klasycznej etnologii grupy zapustne traktuja swoje dzia-
tania w sposéb ,,plytki’, to pelnig one wazna funkcje spoleczna i pomagaja zacho-
wac tozsamo$¢ regionalna. Duze znaczenie ma tu kontekst ekonomiczny — rejony,
w ktérych odbywa sie chodzenie z kozg, wedlug relacji terenowych sa najbardziej
wyludniajacymi si¢ gminami w wojewddztwie kujawsko-pomorskim. Dane staty-
styczne potwierdzaja te informacje. Wedlug prognoz GUS-u zagrozone najwiek-
sza depopulacja do 2030 roku sa Ciechocinek i Radziejow, a takze ,gminy wiejskie
Ksiazki, Chrostkowo i Kowal, miejsko-wiejskie Lubiert Kujawski i Lubraniec oraz
miasto Wtoclawek” [Urzad Statystyczny w Bydgoszczy 2020, 62]. Nalezy zwrdci¢
przy tym uwage, ze cale wojewédztwo kujawsko-pomorskie wyludnia si¢ od 2010
roku, a prognozy wskazuja, ze w 2050 roku jego populacja zmniejszy sie o ponad
13% wobec 2019 roku [Burszta 1950; Urzad Statystyczny w Bydgoszczy 2020, 13].
Ludzie emigruja, poniewaz nie ma tu wiekszych zakladéw pracy, a sektor ustug
jest ograniczony. Mezczyzni chodzgcy z kozg czesto moéwili mi, Ze nie mieszkaja
w swoich rodzinnych wsiach. Zapusty byly wiec czasem, gdy wielu z nich przy-
jezdzalo na kilka dni do rodzin. Spotykanie si¢ przy okazji lokalnego, unikatowe-
go wydarzenia umozliwia zachowanie regionalnej tozsamosci, ulegajacej erozji
przez emigracje. Pomaga to tez podtrzymac kontakt ze znajomymi z dziecinstwa.
Rozméwcey zwracali na to uwage i byli dumni z tradycji. Jeden z nich wspominat,
ze gdy wstawil na Facebooka filmik z chodzenia z kozg, jego znajomi z miasta wo-
jewodzkiego szydzili z ,przebieraricow”. On jednak nie wstydzit si¢ udzialu w wy-
darzeniu, bo traktowal to jako element swojego unikalnego dziedzictwa.

Dominacji towarzyskiego i biesiadnego aspektu kozy nad jej znaczeniem sym-
bolicznym nie traktowatabym wiec ani jako braku nowoczesnosci, ani jako jej wply-
wu. Jak pisalam, picie alkoholu w kulturze chlopskiej ma siegajaca sredniowiecza
tradycje [Burszta 1950], dluzsza niz wspo6lczesnie znane zwyczaje czy stroje ludowe,
nierzadko wymyslone lub znacznie zmodyfikowane na poczatku XX wieku [Klekot
2021]. Méwiac o przesztosci zwyczaju chodzenia z kozg, niektérzy jego uczestni-
cy zdawali sobie sprawe z symbolicznego znaczenia oraz unikalnosci (,[...] to po
prostu przywraca si¢ wiosne. Dlatego raz w roku, taka okazja™*), jednak gdy w gre
wchodzily indywidualne wspomnienia, kwestia dobrej zabawy, nieodlacznie zwia-

'¢ Z notatek terenowych autorki, 21 lutego 2023 roku (w zbiorach autorki).
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zanej z upijaniem sie, wysuwala sie na plan pierwszy. Nie twierdze, aby kwestie
rytualne zwigzane z przywolywaniem wiosny i urodzaju nie mialy w przeszlosci
znaczenia, jednak mimo tych przeksztalcen obecny charakter kozy jako meskiej
zabawy zakrapianej alkoholem wpisuje sie¢ w historie polskiej wsi. Zgodne jest to
tez z ustaleniami socjologéw na temat roli alkoholu we wspdtczesnym spoleczen-
stwie polskim. Piszac o roli napojéw wysokoprocentowych w chodzeniu z kozg,
nie staralam sie go ,zdemaskowac” ani ,pokazac jego nieautentyczno$c¢’, a raczej
zmieni¢ optyke patrzenia na regionalne zwyczaje, wciaz czesto analizowane przez
etnologéw w kluczu strukturalistyczno-semiotycznym.






ANIELA BOCHENSKA

Gender a sprawa kozy'

Karnawatl jest performansem, wyrwa w czasie, porzuceniem obyczajow i ustano-
wionych rél spolecznych. Opiera si¢ na tymczasowym, kontrolowanym odwré-
ceniu jakiegokolwiek porzadku [por. Baraniuk 2009, 11]. Jest on przy tym o tyle
przewrotny, ze w swojej wyjatkowosci i temporalnosci 6w porzadek zaréwno
przerywa, jak i ustanawia [Dudzik 2005, 29].

Tak sie sktada, ze wedlug wielu badaczek i badaczy — od Judith Butler po-
czawszy [1988] — performansem jest rowniez pte¢, ale odwrotnie niz karnawat
funkcjonuje jako koncept w swojej istocie dlugofalowy i ustanawiajacy porza-
dek spoleczny [Kulpa 2002]. Esencja pici kulturowej jest codzienne odgrywanie
uwspolnotowionego, wyimaginowanego spolecznie idealu kobiety lub mezczy-
zny. Ten aspiracyjny model moze si¢ oczywiscie rézni¢, zaleznie od przyjetych
makro- i mikronarracji, ale w rezultacie ksztaltuje modele socjalizacji, aspiracje
i wyobrazenia jednostek [Balejko 2001, 136].

Poniewaz poprzez ple¢ odgrywanych jest tak wiele aspektéw ludzkiej co-
dziennosci, to jest ona réwniez forma, poprzez ktéra ksztaltuje sie to, czym jest
karnawal oraz jak i dlaczego si¢ odbywa. Relacje genderowe to jedna z podstaw
spotecznej dynamiki i systemu codziennych zalezno$ci. Odwrécenie porzadku
musi sie wiec odbywac¢ w jej kontekscie [Balejko 2001, 137]. Wychodzac z tego
zalozenia, postanowitam przyjrze¢ sie relacjom genderowym w bliskiej mi geo-
graficznie i kulturowo formie karnawatu — kujawskiej zapustnej kozie.

Wyszlam z cieptego samochodu, prosto w btoto. Samochdd razem ze mna przy-
jechal z Warszawy. Teraz oboje stoimy mniej wiecej wlasnie w blocie, w kujaw-
skiej wsi. Alerty RCB radza dzi$ pozosta¢ w domu, wobec prawdopodobiernistwa
zostania przewiang albo zwiana z powierzchni ziemi, a pola kujawskie stwarzaja

Wobec narastajacej w XIX wieku liczby rozpraw naukowych i publicystycznych rozpatru-
jacych kazdy problem w kwestiach narodowych powstalo na ten temat przesmiewcze ha-
sto ,Ston a sprawa polska’, rozpropagowane przez Stefana Zeromskiego. Do podobnego
temu wspoélczesnego zjawiska — rozpatrywania réznych kwestii z punktu widzenia plci —
odwoluje si¢ w mojej analizie corocznych zwyczajéw zapustnych dokonanej pod katem
plci kulturowe;j.
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ku temu idealne warunki. Takie podsumowanie sytuacji by¢ moze przywotuje wy-
obrazenie przestrzeni szarej, cichej i opustoszalej. Jest to jednak wizja jak tylko to
mozliwe najbardziej oddalona od rzeczywistosci. Byly to bowiem zapusty. A wsie
pod Wioctawkiem od thustego czwartku do wtorku poprzedzajacego Srode Po-
pielcowa zamieniaja si¢ w karnawal — przestrzen kolorowa i w gruncie rzeczy
kompletnie nieprzewidywalna?.

Wielkie karnawaty zdarzaja sie gdzie indziej, w krajach swobodnych, cieplejszych,
z innymi miastami i kompletnie innymi mieszkaricami. Tak by sie moglo wyda-
wacé. Wydawaé mylnie, bo na Kujawach karnawat jest. By¢ moze zupelnie inny,
nieporéwnywalnie mniejszy i biedniejszy, a moze w swych podstawowych zasa-
dach bardzo podobny. Do$¢ powiedzie¢, ze w tydzien zapustny, pomiedzy tlustym
czwartkiem a wtorkiem przed Sroda Popielcowa, przez okoliczne miejscowosci
przemaszerowuja czy tez przetanicowuja grupy zapustne, kolorowo poprzebiera-
ne, grajace tradycyjne piesni na zmiane z disco polo i na kroétki czas kompletnie
odmieniajace miejscowa przestrzen.

Koza jak Koza — skoczna i szybka, przyjechata tuz przed nami, ale juz tariczy na
czyim$ podworzu. Idziemy wiec do niej — banda etnograféw z Warszawy w kurt-
kach sportowo-eleganckich, czlapiaca przez polng, umiarkowanie przejezdna
droge. Prosze mi wierzy¢, ze w obrazku tym coraz jasniejsze bylo, kto jest niedo-
stosowanym do rzeczywisto$ci dziwem — my wlasnie?.

Napotkana pierwszego dnia Koza z Kruszyna, tak jak wszystkie kolejne, oka-
zala si¢ grupa o tyle w pelni inkluzywng, ze kazdy obecny mégt i powinien byt ja
podziwia¢, razem pic i jeS¢ — przeciez to jedyny taki czas w roku. Wyladowalismy
wiec pod czyim$ domem, przed ktérym za chwile ustawiono stél; wokét niego
zgromadzili si¢ ludzie, czestowano paczkami, kielbasa i wodka — w koncu byt
karnawal. Wszystkie osoby $§wietowaly, graly, Spiewaly, taficzyly i generalnie za-
chowywaly sie w sposéb, ktéry trudno uznac za codzienny.

Kujawska grupa zapustna skladata sie przede wszystkim z mezczyzn w ré6znym
wieku i w bardzo réznych przebraniach, w tym kobiecych. W latach 50. XX wieku
nowoscia byla sporadyczna obecnos¢ kobiet w grupach zapustnych [Lopatynska
2009, 39] i, jak sie okazalo w terenie, rzadko$cia pozostala do wczesnych lat 20.
XXI wieku. Mogloby sie wydawac, ze wraz ze zmianami spotecznymi przemia-
nom ulegnie réwniez struktura genderowa kozy. POki co jednak proces ten jest
bardzo powolny. Nie ulegla réwniez zmianie obecno$¢ podtekstéw seksualnych
w zachowaniach zapustnikéw [Dudzik 2002, 101]. Podkresla je juz sam wyglad

2 Z notatek terenowych autorki, 19 lutego 2023 roku (w zbiorach autorki).

3 Ibidem.
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mezczyzn przebranych za kobiety, z tym, ze obok starannosci jego odtworzenia
(ogolone nogi, dorobione piersi, dlugie wlosy, makijaz, ubiér: sukienka lub spéd-
nica, buty na obcasie, a nawet bielizna, ktéra chwalono mi si¢ na $rodku ulicy)
uwage zwracaja przerysowania, np. ogromne piersi czy mocny makijaz.

A jednak juz pierwszego dnia, w ttumie taficzacych panéw dostrzegtam dwie
kobiety w wieku okolo emerytalnym, przebrane za panne mtodg i Cyganke* (zob.
fot. 27). Gnana zainteresowaniami badawczymi i $wiadomoscia, ze zawsze do-
brze jest stana¢ obok starszych pan w ttumie taficzacych i popijajacych wédke
mezczyzn, podesztam wlasnie do nich i zadalam pytanie, ktére potem powta-
rzalam jak mantre: Czy kobiety mogg chodzi¢ w Kozie? W odpowiedzi uslysza-
tam: Pewnie, ze mogaq, jak chcg. Zresztg moze i nie chodzg. Ale mysmy sie uparty.
Stanowcza deklaracja ,my$my sie uparly” zwrécita mojg uwage; postanowitam
dowiedzie¢ si¢ wiecej i czesto potem siegalam po wspomniane pytanie. Szybko
tez okazalo sig, ze bylo ono na tyle wdzieczne, ze za kazdym razem, kiedy pada-
to, uzyskiwalam inng, ale gloszona jako oczywisto$¢ odpowiedz. Od prychnie¢,
ze to jasne, ze chodza, poprzez ttumaczenia, ze moglyby, ale nie chca, mimo ze
nie ma ku temu zadnych przeszkdd, po kategoryczne stwierdzenia, ze chodzenie
z kozg jest tylko dla mezczyzn. Co wiecej, zadziwiajaca liczba moich — dorostych
i bardzo dzielnych — rozmoéwczyn deklarowala, ze kozy sie boi. Trzeba przyznad,
ze mowily to zazwyczaj z uSmiechem, ale zdarzalo sie, ze z przekonaniem i raczej
nie w konwencji zartu, jak mozna by sie spodziewa¢. Wydawac by sie moglo, ze
bac sie wypada — koza w koncu bodzie, goni i zaczepia. Nie nalezy tez jej wpusz-
cza¢ do sklepéw ani do doméw — bo to koza szkédna. Niewpuszczenie nie ozna-
cza przesadnej alienacji, ale wyrzuci¢ nie mozna, bo to pech. Wizyta taka jest bo-
wiem wciaz postrzegana jako ta, ktéra przynosi szczescie. Przebieraricy zapustni
sa wiec przyjmowani, karmieni, pojeni, ogladani i podziwiani na podwdrzu, a ich
widownia sg przede wszystkim kobiety. Mezczyzni sa w tym czasie w owych gru-
pach zapustnych albo w pracy.

Jezeli karnawat kujawski jest antystruktura — a jest nia [Pawlowska, 2016] — to
jest on antystruktura bez kobiet, mezczyzni zas sa w niej kolorowi i pewni siebie
na tyle, Ze moga tanczy¢ posrodku wsi. Jest odgieciem rzeczywistosci, pozbawie-
niem jej obowigzku pracy i wszelkich innych wyobrazonych lub natozonych zobo-
wigzan, kompletna odmiang kulturowych wzorcéw zachowan, ktérymi mezczyzni
kieruja sie na co dzien. Pamigtac jednak nalezy, ze nieobecnos¢ kobiet w grupach
zapustnych nie oznacza ich znikniecia. To bowiem do nich koza przychodzi,

*  Postuguje sie tutaj sformulowaniem uzywanym w terenie na okreslenie tej postaci.

®  Znotatek terenowych autorki, 19 lutego 2023 roku (w zbiorach autorki).
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to z nimi taniczy, maze je po policzku szminka, sadza, pasta do butéw, a przede
wszystkim — to je bodzie. Mozna wrecz stwierdzi¢, ze kobiety stanowia grupe
docelowy ,zamieszania” zapustnego (zob. fot. 28).

Zatrzymajmy sie jednak na chwile, by przyjrze¢ si¢ osobom, ktére wystepu-
ja w kozie. Sa to przede wszystkim mezczyzni. Dawniej byli to tylko oni, cho¢
réznorodnos$¢ odgrywanych postaci w grupach zapustnych zmieniata si¢ wraz
ze zmianami obyczajowymi w Polsce w drugiej polowie XX wieku. Jednak z re-
lacji moich rozméwcéw i rozméwezyn wynikalto, ze zmiany te nigdy nie zaszly
w pelni. Wspoélczesnie mozna spotkac kobiety, ale sa to pojedyncze przypadki,
niedoréwnujace liczbie postaci kobiecych przedstawianych przez przebieranicow.
Co prawda uczestniczac w zinstytucjonalizowanym, konczacym ostatki pokazie
miejscowych grup zapustnych w Lubrancu®, spotkatam kilka dziewczyn dekla-
rujacych, ze za rok zorganizuja wlasna koze, ale podejrzewam, ze powiedzialy to
w ramach zartu. Czlonkostwo kobiet w kozie jest raczej wyjatkiem i nastepuje
wskutek jakiejs ingerencji, nie jest wiec oczywiste i nie wynika z tradycji. A za-
tem to mezczyzni sa gtéwnymi aktorami zapustéw, ale tez przygotowan do nich.
Jedna z rozméwczyn opowiadata mi, ze jej maz juz w lipcu przeglada i wybiera
rzeczy, ktére moga mu sie przyda¢ w lutym. Karnawalowicze (ludzie karnawa-
tu — [por. Dudzik 2002, 103]) sami sobie tworza przebrania. Korzystaja z prze-
chowywanych przez lata ubran, ale tez dodaja do nich co$ nowego — w koncu
tydzien biegania po polach ma raczej oplakane skutki dla zwisajacej, materialowo-
-bibutowej odziezy. Sa to kostiumy imponujace: kolorowe, blyszczace i, jak pisa-
tam, tworzone przez mezczyzn, ktérzy podobno w innych okolicznosciach ,nie
umieja przyszy¢ sobie guzika ani zacerowac skarpety”. Z przeprowadzonych roz-
méw wynioslam wrazenie, ze doswiadczenie wspdlnotowego przygotowywania
kostiuméw i programu, a takze wspdlnych préb jest istotnym dla uczestnikéw
zamieszania elementem doswiadczenia chodzenia z kozg. Trudno mi natomiast
powiedzie¢, czy przyjemno$¢ samego chodzenia z kozg wiaze si¢ jedynie z fak-
tem, ze przez kilka karnawatowych dni mozna sobie pozwoli¢ na inne ekspresje,
inne bycie w przestrzeni niz na co dzien (i nie chodzi tu tylko o przyzwolenie na
sbezczelne” zachowania, ale tez o sam spos6b poruszania sie, ubierania, malowa-
nia twarzy, $piewania, taiczenia), czy moze powodem jest mozliwo$¢ w zasadzie
nieskrepowanego nawigzywania kontaktow ze wspdtmieszkancami.

Kobiety z kolei, jak juz pisalam, pelnia role widowni kozy. Ich obecnos¢, po-
dobnie jak w teatrze, jest niezbedna, pozwala bowiem na dopelnienie sie obcho-

¢ Chodzi 0,29 Kujawskie Zapusty — Lubraniec 2023,
7 Relacja ustna okolo 40-letniej kobiety, 21 lutego 2023 roku (nagranie w zbiorach autorki).



Gender a sprawa kozy 119

du z kozg. Musze doda¢, ze panie w rozmowie nieraz deklarowaly, ze w zasadzie
»nie rwy sie” do chodzenia po domach w karnawale, cho¢ spotkatam takie, ktére
zdradzily, ze kilka razy w przeszlosci przebieraly sie. Tych kilka razy trudno jed-
nak poréwnac do dzialan mezczyzn, dla ktérych koza jest stalym wydarzeniem
w kalendarzu. Kobiety z wyczuwalna przyjemnoscia opowiadaly natomiast o roli
przyjmujacych chodzgcych z kozg®.

Przyjemnos¢, o ktérej wspominali rozmdéwcey (kobiety i mezczyzni), nie byla
jedynym uczuciem, o ktérym moéwiono. Z wypowiedzi wielu z nich wywnio-
skowatam, ze tym, co charakteryzuje ich stosunek do kozy, jest rowniez wstyd
i fascynacja. Oba te koncepty zdawaly sie by¢ napedzane charakterem zwyczaju
chodzenia z kozg: od wymiaréw niekonsensualnych, przypisywanych zapustom
przeszlosci, po rézne formy zaczepiania — mazanie po policzkach, bodzenie i do-
tykanie kobiecych czesci intymnych, branie do tanca, czy tez kolektywne obtan-
cowywanie. Co jednak nalezy zaznaczy¢, zaczepki te byly pozadane, nawet jesli
kobiety odsuwaly sie czy uciekatly. W ten sposéb realizowatly oczekiwane od nich
zachowania i wplywaly na przebieg akcji w wystepie cztonkéw grupy zapustne;j,
motywowaly ich do kontynuacji dziatania (bodzenia, porywania do tarnca).

Wszystkie te elementy jak w soczewce skupily sie podczas Korowodu Grup
Zapustnych we Wtloctawku. Przeglad ten przyciaga wiele lokalnych kéz, ktdre
na jeden dzien zakldcaja spokoéj, a na pewno codzienny obraz tego miasta. Kozy
zawlaszczaja ulice taiicem, $§piewem, przebraniami, obscenicznoscia, sceniczno-
$cia i instrumentami, wérdd ktérych prym wiedzie akordeon. Ich uczestnicy nie
ida jednak przez miasto puste, zaspane, niedzielne, ani przez miasto zwyczajnie
zajete swoimi codziennymi sprawami. Wrecz przeciwnie: zdawalo sie, ze caly
Whoctawek wylegt na ulice, nagle niebywale zainteresowany karnawalem. Wsréd
gapidw duza grupe stanowily mlode kobiety. Nieprzebrane, niezwiazane z zad-
na konkretna grupa zapustng, ale - jak sie zdawato — kluczowe dla krajobrazu
miasta przejetego przez koze, podazajace za nig, w grupach po kilka dziewczyn,
krok w krok. Kiedy dzielitam sie ta obserwacja z moimi rozméwczyniami spoza
Wloctawka, te reagowaly z oburzeniem i ttumaczyly, ze nie wypada chodzi¢ za
kozg. To ona ma przychodzi¢. Tak jednak moze by¢ w mniejszych miejscowo-
$ciach, po ktérych z okazji zapustéow chodzi ,wlasna” grupa zapustna. Sytuacja
Korowodu, mimo wszystko odgérnie organizowanej imprezy, sprawia, ze reguly
i zachowania ulegaja zmianie i wymagaja dopasowania sie. Pamigtam jednak, ze

8 Trzeba przy tym pamietac, ze grupa moich rozméwczyn jest niereprezentatywna, ponie-

waz osoby, ktére chetnie przyjmuja koze, to prawdopodobnie te same, ktére zgadzaja sie
poswieci¢ czas na rozmowe z etnografka.



120 ANIELA BOCHENSKA

kiedy bytam w Lubaniu (nieduzej wsi na p6tnocny zachéd od Wioctawka), to za
chodzgcg kozg szto kilka dziewczat...

Przez cate badania odnosilam wrazenie, ze stosunek do zapustéw i przebie-
rancow oscylowal miedzy pelnym dyskretnej sympatii dystansem a zywym en-
tuzjazmem, cho¢ moze ten ostatni byt deklarowany jednak duzo rzadziej. Dobra
tego ilustracja byla sytuacja, w ktérej uczestniczylam w czasie pobytu w Lubaniu.
Niedaleko ronda w centrum wsi wesztam do ,,dwuglowego” sklepiku, to znaczy
budynku, ktéry zawieral w sobie drogerie i kwiaciarnie. ,Dwugltowos¢” owego
przybytku jest bardzo wazna, bo sprzedawaly w nim dwie kobiety o diametralnie
r6znym, deklarowanym w rozmowie, podejsciu do karnawatu. Kwiaciarka opo-
wiadata mi z zachwytem o zwiazanych z nim lokalnych zwyczajach, podczas gdy
rezydujaca za $ciana sklepikarka byta zdystansowana, wrecz przejawiala pewna
nieche¢ wobec karnawatu, wedlug niej niewywotana zadnymi racjonalnymi po-
wodami. Podkreslata przy tym, ze jako mlodsza dziewczyna nie lubita zaczepno-
$ci kozy i ta awersja w niej zostala, niezaleznie od zmieniajacego sie charakteru
grup zapustnych, z biegiem lat coraz mniej bezczelnych. Mimo zdiagnozowanej
przez nia irracjonalno$ci niecheci swoja opinie podtrzymata bardzo kategorycz-
nie. W tym momencie naszej rozmowy do sklepu zapukata koza. Moglam wiec
sprawdzi¢, na ile deklaracje kobiet zgodne beda z ich zachowaniem. Okazalo sie
jednak, ze mimo tak rozbieznych opinii, obie na przybycie karnawatowiczéw za-
reagowaly identycznie — obie wyszly przed sklepy, co mialo zabezpieczy¢ ich sta-
tus quo, i z podobnym entuzjazmem wystuchaly calego karnawatowego wystepu
zapustnikéw.

Ostatniego dnia badan przypadajacego w ostatki uczestniczytam w przegla-
dzie grup zapustnych w Lubraficu’. Na tamtejszej scenie prezentowaly si¢ miej-
scowe grupy zapustne o rozpietosci wiekowej od kéz przedszkolnych po te juz
pelnoletnie. Wydarzenie przebiegalo nastepujaco: najpierw reprezentantka Mu-
zeum Etnograficznego we Wloctawku odczytala diugie wyjasnienie kujawskiej
tradycji chodzenia z kozg, ktére nie bylo zbyt uwaznie stuchane przez osoby sto-
jace pod sceng. Nastepnie na scene wychodzily zapowiadane grupy przebieran-
céw, co wzbudzalo zywe reakcje publiczno$ci. Nie moglo by¢ inaczej, bo grupy
wbiegaly na scene i w huczny, bezpardonowy sposéb ja przejmowaly, co sprawia-
o wrazenie, ze ich wystep nie skonczy sie szybko. Za swdj pokaz otrzymywaty
dyplom i nagrody od wtadz samorzadowych. Przygladajac si¢ grupom, fatwo byto
dostrzec, ze dziewczeta wystepowaly tylko w najmlodszej kozie, ztozonej z dzieci

®  Chodzi o0 ,,29 Kujawskie Zapusty — Lubraniec 2023, ktére odbyly sie 21 lutego 2023 roku
w muszli koncertowej w Lubrancu.
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w wieku przedszkolnym. Byla to tez grupa najwieksza liczebnie. Z kolei cztonka-
mi starszych grup byli przebrani mezczyzni, ktérzy caly dzien chodzili z kozg, od-
wrotnie niz dzieci, ktére przyszly, by tylko wystapic¢ podczas przegladu. Byly row-
niez kobiety, ale jak pisatam wcze$niej, odgrywaty role widowni. Wiekszo$¢ z nich
stala pod scenag i szczerze podziwiala pokazy, ale tez, co bardzo istotne, dawata
sie porwac do tarca, niezaleznie od wieku czy pozycji spolecznej (zob. fot. 29).
Przebierancy tanczyli wiec z licealistkami i muzealniczka (odniostam wrazenie,
ze byla troche nieswoja). Na tym wlasnie, moim zdaniem, zasadzata si¢ cata gen-
derowos¢ kujawskiego karnawatu. Owszem, w tancu, przebraniach i hucznosci
kluczowi byli mezczyzni. W jakims stopniu caly obchéd wydawal mi sie meska
zabawa. Nie podaje to jednak w watpliwo$¢ faktu, ze kobiety byly réwnie waz-
ne dla funkcjonowania zwyczaju. To one mialy patrze¢, zauwazac, podziwiac,
wpuszczad, karmié, zachwycac sie¢ i ploszy¢.

Kujawskie zapusty jako antystruktura zdawaly sie na jeden dzien zdejmowac
z karnawalowiczéw codzienne role i obowigzki spoleczne i nakazywaé osobom
pobocznym docenienie tego. Jesli ple¢ jest odgrywanym konstruktem spolecz-
nym, a karnawal wszelkich konstruktéw podwazaniem, to kujawskie kozy sa przy-
kladem tego, jak tradycja, jasno wyznaczajaca role genderowe, miesza si¢ z pod-
wazajacym je wspolczesnym sposobem myslenia o tym, kto kim moze by¢ i jak
wolno mu grac.

Wszystkie kozy juz sie zaprezentowaly, karnawal sie konczy, pokaz grup zapust-
nych wraz z nim. Podchodze do grupy dziewczyn, nastolatek, rozesmianych
i czekajacych na zejécie ich kolegdw ze sceny. Zadaje te same pytania, co zwykle
od kilku dni:

— Cze$¢, bylyscie w jakiejs kozie? Lubicie koze? Chodzityscie kiedy$ za kozg?

— Ha, ha, nie, nie chodzimy ZA kozg, koza przychodzi do nas. Zreszta — my za rok
zrobimy swoja koze. I sie wszyscy zdziwia.

Tak mi powiedzialy. Chyba zartuja. Chyba'.

10 Z notatek terenowych autorki, 21 lutego 2023 roku (w zbiorach autorki).
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Chodzenie z kozg na Kujawach —
aspekty formalne i nieformalne (prolegomena)

W niniejszym artykule pragne zarysowac kwestie formalnych i nieformalnych
aspektow chodzenia z kozg w okresie karnawatu na Kujawach, a takze ewen-
tualnych powiazan i rozdZwiekéw miedzy nimi. Przyktadem, ktéry bede rozwa-
za¢, jest pochdd Kozy z Kruszyna, w ktérym bralam czesciowy udzial w lutym
2023 roku.

Chodzenie z kozg jest starym i do dzi$ popularnym na Kujawach zwyczajem
$wietowania konca karnawatu. Cho¢ teoretycznie ma on wymiar symboliczny,
zawarty w znaczeniu poszczegélnych typoéw przebierancéw i ich zachowaniach,
takich jak: powitanie wiosny, zapewnienie urodzaju w uprawie ziemi [por. Paw-
towska 20144, 12], to w praktyce niewielu uczestnikdéw i wspétuczestnikéw kozy
zwracalo na 6w wymiar uwage. Wiekszo$¢ miejscowych, gtéwnie mezczyzn, kté-
rych pytalam o ten zwyczaj, wyrazala przede wszystkim entuzjazm zwiazany z ,ta
piekna i wciaz zywa tradycja’, a uzasadniali go, podkreslajac jedynie, ze to ,,dobra
zabawa” potaczona z ,aspektem ekonomicznym”. Postanowilam to sprawdzi¢.

Jak wspomniatam, obiektem moich obserwacji byla Koza organizowana we
wsi Kruszyn koto Wtoctawka. Moje badania nie byty pierwszymi, ktére dotyczyly
tej grupy zapustnej. Prowadzili je m.in. muzealnicy z Muzeum Etnograficznego
we Wloctawku, czego efektem sa liczne publikacje, w tym ta zawierajaca cha-
rakterystyke grup, przygotowana przez Beate Wasik wraz z Krystyna Pawtowska.
W podrozdziale poswieconym Kozie z Kruszyna badaczka pisze:

Zalozona w 1998 r. przez majacego wtedy 14 lat Krzysztofa Muszynskiego i kie-
rowana przez niego do chwili obecnej. Miala si¢ na kim wzorowaé, poniewaz
w tamtym czasie chodzila jeszcze koza z wieloletnimi tradycjami, prowadzona
przez Jana Braszkiewicza. Znana dobrze wloctawskim etnografom, dzieki bada-
niom terenowym i udzialowi w pierwszych imprezach zapustnych organizowa-
nych przez muzeum [Wasik 2014b, 110].

! Z notatek terenowych autorki, 21 lutego 2023 roku (w zbiorach autorki).



124 ALIJA SIEROSLAWSKA

Z cytowanej informacji mozna wnosi¢, ze powstanie tej grupy zapustnej mialo
charakter inicjatywy oddolnej. Czy jednak mozna z géry zaltozy¢ catkowita nie-
formalnos¢ kazdego oddolnie zorganizowanego przedsiewzigcia? Moim zdaniem
zalezy to od réznych czynnikéw, w tym od tego, jak zdefiniujemy ,nieformalnosc¢”.
Uwazam, ze o ile dziatania Krzysztofa Muszynskiego i Jana Braszkiewicza zwigza-
ne z powolaniem grupy miatly rys nieformalnych i poczatkowo taka byta tez grupa,
to zostala ona sformalizowana w momencie chociazby wlaczenia jej w dzialania
Muzeum Etnograficznego we Wloctawku i organizowane przez nich przeglady?®.
To wlasnie owa formalna i odgérnie nawigzana wspdlpraca rozwinela narracje
o symbolicznym wymiarze zapustéw, niegdy$ istotnym, a teraz zapomnianym
[por. Pawlowska 2009, 30; Lopatynska 2009, 40-41]. Moje obserwacje (co juz za-
sygnalizowalam) potwierdzily, ze kosmogoniczny wymiar zwyczajéw zapustnych
nie byl dla ich uczestnikéw istotny, podobnie jak symbolika okreslonych prze-
bran czy zachowan. Wida¢ to bylo np. w postaci niedzwiedzia, ktéry pierwotnie,
jak pisata np. Krystyna Pawtowska [2009, 32], byt istota majaca wzbudza¢ strach
i mial oznaczac to, co grozne i nieokietznane. Podczas wspoélczesnych pochodéw
rola niedzwiedzia sprowadzala si¢ natomiast do mitych misiow i przyjaciot dzieci
(zob. fot. 30), a takze zbierania datkéw. Innym przykladem jest bocian, ktéry byt
postrzegany jako figura obowiazkowa w grupie zapustnej, bo ,byla od zawsze’,
ale poruszanie jej dziobem bylo tylko imitowaniem klekotu bociana — od niko-
go nie uslyszalam bowiem wyjasnien, ze maszkara ta i klekot miaty symbolizo-
waé przywolywanie wiosny. Skupiano sie raczej na wizerunku, by byt zblizony
do wygladu ptaka w naturze. W innych grupach zapustnych widziatam, ze do
dzioba bociana dowiagzana byla zaba, czasem na jego glowie byl maly kapelusz,
a na szyi zawigzana kokarda mucha, co czynilo te postaé groteskowa. W Kozie
Kruszyn figura bociana byla pozbawiona tych elementéw, ale i tak byta po prostu
bocianem — jednym z przebieranicéw. Innym przykladem moze by¢ wystepowanie
postaci i przebran nietradycyjnych dla kozy. W opisywanej grupie takimi byli po-
licjant i wiezien, dla ktérych nie miano innych rél poza ,,urozmaiceniem” sktadu
grupy zapustnej. Co prawda policjant byt wykorzystywany réwniez do zbierania
pieniedzy, ale nie byt jedyna postacig, ktéra tym si¢ zajmowala.

Postacia, ktdrej rola bylo pozyskiwanie datkéw, byt zapustnik przebrany za
Zyda. Swoim wygladem nawigzywatl on do wizerunku chasyda® - nosit dtugi czar-
ny plaszcz, sztrajmt*, dobrze widoczne pejsy (zob. fot. 31). Postaé Zyda jest figu-

2 Chodzi o organizowany od lat 80. XX wieku Korowdd Grup Zapustnych we Wloctawku.

Chasyd — przedstawiciel jednej z grup religijnych Zydéw.
Sztrajmt — futrzana czapka noszona przez chasydéw podczas $wiat.

3
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ra, ktéra tradycyjnie wystepuje w zapustach kujawskich (podobnie jak koza i bo-
cian). Dawniej byla zwigzana z ,obcym’, rejestrowala zlozonos¢ spoleczenstwa;
wspolczesnie to gtéwnie ,zbieracz pieniedzy’; stad skupianie uwagi na jednym
z jego atrybutéw — duzej walizce. Zyd jako pierwszy podchodzit do gospodarzy
i rozpoczynal ,targowanie si¢” o datki. Nie byt jednak jedynym, bo chwile p6z-
niej réwniez brali w tym udzial i inni uczestnicy Kozy. Zarejestrowalam, ze sta-
rali sie pozyska¢ wieksze kwoty pieniedzy, niz planowaly przekaza¢ odwiedzane
przez nich osoby’, cho¢ dotyczylo to przede wszystkim gospodarzy, ktérzy mogli
by¢ lub byli zamozniejsi od innych: soltysa, proboszcza, szefa lokalnego zaktadu
pracy itd. Tak wiec w Kozie Kruszyn gtéwnymi postaciami, ktére zajmowaly sie
pozyskiwaniem pieniedzy, byly: Zyd i policjant, czasem dotaczal niedzwied?, ale
w namawianiu uczestniczyli wszyscy zapustnicy.

Podczas odwiedzin Kozy nie zaobserwowalam sceny mdlenia kozy opisywa-
nej przez badaczy [Sklodowska-Antonowicz 1990, 230; Pawlowska 2014a, 15].
Mdlenie kozy, czyli upadek na ziemie uczestnika przebranego za koze, a nastepnie
jego powstanie, mialo symbolizowac zwyciestwo wiosny nad zima. Brak obecnie
takiej praktyki moze wskazywaé na utrate jej znaczenia. W zamian przebrany za
koze zapustnik biegal i staral si¢ b6$¢ rogami napotkane osoby. Zachowanie to
jako jedyne nawigzuje do dawnych zabiegéw magicznych, majacych gwarantowac
ptodnosc¢ i bogactwo [Pawtowska 20144, 15].

Przez caly czas chodzenia z kozg przewijal sie watek ,dobrej zabawy”. Jej ele-
mentami byly rézne zachowania na tle seksualnym, na co dzien spolecznie nieak-
ceptowalne, oraz wypowiadane niecenzuralne teksty. Byly one skierowane przede
wszystkim do dziewczat i kobiet. Nalezy doda¢, ze przebierancy w taki swobodny
sposéb zachowywali sie podczas przejscia grupy, odwiedzin u prywatnych oséb,
w zakladach pracy, instytucjach (w tym na terenie kosciota). Mozna w tym do-
strzec realizacje zalozen karnawalu, bedacego swoistym ,dramatem niesmiertel-
nosci i niezniszczalnosci ludu” [Bachtin 2005, 384], ale we mnie budzito to po-
czucie dyskomfortu.

Innym dzialaniem postaci w grupie zapustnej byly tafice w rytm muzyki gra-
nej przez muzykantéw towarzyszacych Kozie. W ich repertuarze nie odnotowa-
fam ludowych melodii ani piosenek, a jedynie utwory disco polo. Byly one jednak
dobrze przyjmowane, pozwalaly bowiem ,wyszale¢ sie i wykrzyczec¢” W rozluz-
nieniu atmosfery bez watpienia pomagal alkohol, ktérym zapustnicy byli czesto-
wani przez niektérych odwiedzanych gospodarzy.

> By¢ moze bylo to zwiazane z jakim$ celem charytatywnym. Slyszatam, ze w taki wlasnie

sposéb dziata inna grupa — Koza z Paniewa (pisze o tym w swoim tekscie Alena Leshke-
vich). Czy jednak tak bylo, nie udato mi si¢ ostatecznie stwierdzi¢.
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Jak staralam sie pokaza¢ na przykladzie pochodu Kozy z Kruszyna, istnieje
rozdzwiek pomiedzy teorig a praktyka. W tej ostatniej, przynajmniej wspoélczes-
nie, ideowe aspekty zwyczaju takie jak utrzymywanie tradycji przodkéw czy
symboliczno-kosmogoniczne znaczenia pochodéw nie odgrywaja tak duzej roli
w oczach ,zwyklych ludzi’, jak opisuje to literatura. Dla uczestnikow obserwo-
wanego przeze mnie chodzenia z kozg wazniejsza byla terazniejszo$¢: zabawa,
wspdlne spedzenie czasu, mozliwos$¢ pozyskania pieniedzy. W realizacji tych ce-
16w aspektem formalnym jest czas, kiedy chodza grupy zapustne; za aspekt nie-
formalny mozna uznac ,skrzykiwanie sie’, by przygotowac dany obchéd, a potem
w nim uczestniczy¢.

Warto réwniez wspomnie¢, ze chodzenie z kozg na Kujawach zostalo pod ko-
niec 2020 roku wpisane na Krajowa liste niematerialnego dziedzictwa kulturowe-
go. Osoby zapytane o ten fakt, cho¢ sprawialy wrazenie, ze byly z tego dumne, nie
poswiecaly mu w wypowiedziach zbyt wiele uwagi, niemniej informacja o wpisie
istnieje w $wiadomo$ci mieszkaricéw Kruszyna.

Podsumowujac, skupienie uwagi na aspektach formalnych i nieformalnych
chodzenia z kozg ukazuje rozdzwiek miedzy teoria a praktyka. Moje obserwa-
cje Kozy z Kruszyna pozwalaja stwierdzi¢, ze obchéd, ktéry dawniej mial pewnie
zdecydowanie bardziej nieformalny charakter, na skutek swojej ,,popularnosci”
i ,stawy” oraz idacego za tym zainteresowania badaczy zostal w pewien sposéb
sformalizowany. Paradoksalnie jednak owa formalizacja mogla przyczynic sie
do zwiekszonego zainteresowania zjawiskiem i do jego przetrwania, ale réwniez
ewolucji, ktora zazwyczaj przebiega w duzej mierze niezaleznie od nadrzednych
organizacji. Mimo podjetych przez instytucje préb przywrécenia zwyczajowi
chodzenia z kozg znaczen symboliczno-kosmogonicznych, nie byly one tym, co
skupialo uwage uczestnikéw zapustéw na Kujawach (zob. fot. 32).
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Raport z wyjazdu terenowego na Kujawy
1 marca 2022 roku'

W ostatni dzienn karnawalu 1 marca 2022 r. przeprowadziliSmy rekonesans ba-
dawczy w okolicach Brzescia Kujawskiego i Lubranca. ObserwowaliSmy grupy
przebierancéw zapustnych, ktére chodzity z kozg.

Nasz zesp6t badawczy mial charakter polsko-biatoruski. W wyjezdzie uczest-
niczyli: dr Katarzyna Waszczynska (IEIAK UW), badaczki z Bialorusi dr Alena
Leshkevich i Tatsiana Marmysh, a takze doktorant Instytutu Studiéw Spolecz-
nych UW, Rafal Mista. Nasza doradczynia w terenie byta pani Krystyna Pawlow-
ska, etnografka zwigzana z Muzeum Etnograficznym we Wtoctawku, ktéra pod-
powiedziala miejscowosci, w ktérych nalezy szukac przebierancow.

Nasze dzialania wygladaly nastepujaco: przyjezdzalismy do wsi lub miasteczka
i szukalismy orszaku. Jezeli nie byto go wida¢ od razu, pytalismy w sklepie, domu
kultury albo w urzedzie gminy ,dokad poszta wasza Koza?” Kozg nazywano cala
grupe, jak i pojedynczego przebierarica wystepujacego w tej roli. Orszaki prze-
mieszczaly si¢ po swoim miasteczku pieszo (Lubraniec) lub jezdzily po swojej i in-
nych wsiach w przyczepie traktora. I traktory, i przyczepy byly barwnie ozdobione
wstazkami, kolorowym papierem, zabawkami, balonikami i napisami. Do wiekszo-
$ci ciagnikéw z przodu przywiazany byt zabawkowy mis. Grupe z Kruszyna wozit
dodatkowo samochdéd ozdobiony jako pojazd pary miodej. Przebrani za pana mto-
dego i panne mtodg byli wérédd niemal kazdego obserwowanego orszaku.

W ciagu dnia widzieliSmy 8 grup przebierancéw. Dwie z nich spotkalismy
w Kruszynie (w drugiej grupie najwiecej oséb bylo z Kruszyna, jednak, aby sie
wyréznié, na traktorze, ktory ich wiézl, napisali ,Kruszynek” — wie§ w poblizu
Kruszyna). Dwie grupy byly z Lubrarica — jedna zlozona byla z dorostych, a druga
z dzieci. Ponadto, w tej samej miejscowosci, spotkaliSmy Koze z Sarnowa i z Ka-
zania. O 15.00 w Lubrancu byl zaplanowany przeglad grup zapustnych, nie mieli-
$my jednak czasu, aby go odwiedzi¢. Przyjedziemy za rok.

! Raport opublikowany na stronie Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej UW [por.

Leshkevich 2022].
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W drodze, niedaleko wsi Zglowiaczka, widzieliSmy Koze z Otmianowa, a w To-
polce — z Paniewa. Oprécz pary mitodej wiekszo$¢ zespoléw posiadata koze, bo-
ciana, niedzwiedzia, jezdzca na koniu, Smierc, diabta. Czasami role dublowaly sie:
w jednym zespole mogly by¢ po dwie kozy, dwa niedzZwiedzie, konie, bociany. Byt
tez Zyd, kominiarz, policiant drogowy, Cyganka, wigziei i inne postaci. W kazdej
grupie byli tez muzykanci, grajacy przewaznie na akordeonach i bebnach. W Kru-
szynie byl saksofon, a Kozie z Paniewa towarzyszyla orkiestra deta. Brzmialy pio-
senki biesiadne i discopolowe oraz kibicowska przyspiewka ,Ole, ole, ole, ole!”
SlyszeliSmy réwniez ,Hej, sokoty” i ,Bella, ciao”.

Widzac przebierancéw, wysiadali$my z samochodu i przez jakis czas chodzi-
liSmy z nimi od domu do domu albo budynku uzytecznos$ci publicznej: urzedu,
sklepu, banku (tak bylo cho¢by w Lubrancu). Wszyscy przebierancy skakali, $pie-
wali piosenki lub przyspiewki. Pan mtody tanczyt w parze z panng mtodg. Go-
spodarzy (i nas réwniez) zapraszano do tarica. Przebieranicom dawano stodycze,
pieniadze. W Kruszynie pudelko na datki z napisem ,Na miodek” nosit mis, a Zyd
chodzil z waliza z napisem ,Kasa” W Lubrancu policjant drogowy zbieral pienia-
dze od kierowcdéw na skrzyzowaniu (na wzér myta) do czapki.

Warto doda¢, ze w koncu 2020 roku chodzenie z kozg na Kujawach zostalo
wpisane na Krajowa liste niematerialnego dziedzictwa kulturowego.



ALENA LESHKEVICH

Raport z wyjazdéw badawczych
na Kujawy i Podlasie 19-26 lutego 2023 roku'

Studentki i studenci uczestniczacy w zajeciach ,Miniatury etnograficzne: bialo-
ruska Maslenica i polskie Zapusty”: Aniela Bocherniska, Michal Domanski, Julia
Duczmal, Julian Rosinski, Alicja Sierostawska, Olga Zaleska razem z prowadza-
cymi ruszyli 19 lutego wcze$nie rano na Kujawy. Tego dnia we Wloctawku obser-
wowali Korowéd Grup Zapustnych, a po nim spotkali sie z jego organizatorkami:
obecna — panig Beata Wasik i byla — pania Krystyna Pawlowska. Ta ostatnia od
lat 80. XX wieku prowadzi badania etnograficzne kujawskich grup zapustnych
i jest autorka publikacji na ten temat. Podczas rozmowy podzielita si¢ z mtodymi
badaczkami i badaczami swoja wiedza o zachodzacych zmianach w obchodach
zapustnych, a potem oprowadzita po wystawie w Muzeum Etnograficznym we
Wtoclawku i opowiedziala m.in. o prezentowanych tam artefaktach zapustnych.

Nastepnego dnia grupa ruszyla do Lubrarca na spotkanie z dyrektorem Lu-
branieckiego Centrum Dziedzictwa Kulturowego — Zbigniewem Wojciechow-
skim. Podczas rozmowy byly poruszane watki dotyczace organizacji przegladu
grup zapustnych (w tym roku byl to juz 29 przeglad) oraz tego, jak dawniej wygla-
dalo chodzenie z kozg. Swoimi wspomnieniami o obchodach zapustnych podzie-
lita sie takze pracownica Centrum — Joanna Olejniczek. Po obiedzie za$ uczest-
niczki i uczestnicy wyjazdu rozdzielili si¢ i ruszyli na rozmowy z czlonkami grup
zapustnych i mieszkanicami Lubranca, Kruszyna, Brzescia Kujawskiego. Kolejne-
go za$ dnia, 21 lutego (ostatniego dnia karnawalu), juz przed 8 rano wyruszyli do
poznanych grup zapustnych z Lubranca, Kruszyna, Paniewa i Lubania. Odwie-
dzane przez zapustnikéw z kozg osoby chetnie ich przyjmowaly, bawity razem,
a niektdre tez ugaszczaly. Tego samego dnia, po poludniu, grupa z IEIAK UW
obserwowala przeglad grup zapustnych w Lubrancu, a pdznym wieczorem wré-
cita do Warszawy.

! Raport opublikowany na stronie Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej UW [por.
Leshkevich 2023].
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W Srode Popielcowa 22 lutego, jak réwniez w ttusty czwartek 16 lutego stu-
dentki i studenci robili obserwacje samodzielne; wigekszos$¢ z nich zostala prze-
prowadzona w Warszawie.

25-26 lutego uczestnicy zaje¢ spedzili na Podlasiu. Rozmawiali z mieszkancami
Bielska Podlaskiego, jak obecnie obchodzone sg zapusty i jak to robiono dawnie;j.
Poza tym grupa zwiedzita Muzeum Obojga Narodéw w Bielsku Podlaskim i Mu-
zeum Malej Ojczyzny w Studziwodach (dzielnica Bielska Podlaskiego). Zatozyciel
drugiego z muze6w, Doroteusz Fionik (Bialorusin i Podlasianin), zaprosil studentki
i studentéw na prezentacje kolejnego numeru krajoznawczo-kulturalnego czaso-
pisma , beabcki rocTinaip, a po niej na biesiade zapustna.

26 lutego grupa odwiedzila cerkwie w Sakach i Kleszczelach oraz byla na
Grabarce. Ostatnim punktem wyjazdu byla wie§ Dokudéw Pierwszy pod Biata
Podlaska i spotkanie z grupa $piewaczo-obrzedowa Lewkowianie. Kierowniczka
zespolu Anna Bandzerewicz wraz z uczestnikami przy suto zastawionym stole
opowiadata, jak $wietowano w ich wsi zapusty, srodposcie, Wielkanoc. Lewko-
wianie §piewali ulubione piosenki, w tym te w miejscowym jezyku, ktéry nazywali
sjezykiem chachtackim” Wspominali réwniez o swojej dzialalnosci artystycznej,
o przygotowywanych i pokazywanych spektaklach obrzedowych.

Wyjazdy na Kujawy i Podlasie byly co prawda kroétkie, ale bardzo intensywne.
Przyniosly duzo wrazen oraz ciekawy material etnograficzny.



Fotografia 17. ]. Duczmal, 21.02.2023,
Koza tukasza Smiatka w Lubraficu

Fotografia 18. J. Duczmal, 21.02.2023, Koza fukasza Smiatka w sklepie w Lubrariicu



Fotografia 19. ]. Duczmal, 21.02.2023,
Kierownik Kozy — Lukasz Smiatek

Fotografia 20. A. Leshkevich, 21.02.2023, Koza fukasza Smiatka
podczas ,29 Kujawskich Zapustéw — Lubraniec 2023”



Fotografia 21. A. Leshkevich, 19.02.2023, dziecko, ktéremu rodzice robia
zdjecie z misiem, w czasie Korowodu Grup Zapustnych we Wtoclawku

Fotografia 22. J. Duczmal, 21.02.2023, Koza fukasza Smiatka w Lubraticu



Fotografia 23. . Duczmal, 21.02.2023, wiezien i policjant
z Kozy Lukasza Smiatka w Lubraficu

Fotografia 24. A. Leshkevich, 19.02.2023, poczestunek dla zapustnikéw



Fotografia 25. A. Sierostawska, 20.02.2023, wstepnie przygotowana sala
Karczmy Staropolskiej w Kruszynie. Tu nastepnego wieczoru odbywac sie bedzie
zabawa podkoziotkowa

Fotografia 26. A. Leshkevich, 19.02.2023, jedna z badaczek tariczy
podczas odwiedzin Kozy Kruszyn we wsi Skibice



Fotografia 27. A. Leshkevich, 19.02.2023, Koza Kruszyn we wsi Skibice -
po prawej panna mfoda trzyma pod reke Cyganke

Fotografia 28. A. Leshkevich, 19.02.2023, dziewczeta usmarowane czarng pasta
przez uczestnikéw Korowodu Grup Zapustnych we Wiloctawku



Fotografia 29. A. Leshkevich, 21.02.2023, dziewczeta, usmarowane
przez zapustnikéw czerwong szminka i czarng pasta,
pod sceng ,29 Kujawskich Zapustéw — Lubraniec 2023”

Fotografia 30. A. Sierostawska, 21.02.2023, Koza Kruszyn —
po lewej ida dwa niedzwiedzie



Fotografia 31. A. Leshkevich, 19.02.2023, Koza Kruszyn w Skibicach -
w centrum idzie Zyd

Fotografia 32. A. Leshkevich, 19.02.2023, kozy z Kozy Kruszyn
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Shrovetide in Kuyavia
Ethnographic sketches

Abstracts

Editor’s note: Koza (goat) in the part of the Kuyavia region coved by the research refers
to both the character in a relevant Carnival costume and the whole Carnival group which
includes other characters as well.

Alena Leshkevich
“We Are the Goat on the Phone”:
A Carnival Group from the Paniewo Village

The author describes Koza Paniewo (Paniewo Goat) — a group in Carnival costumes from
the village of Paniewo in the administrative district of Gmina Topélka, within Radziejow
County, Kuyavian-Pomeranian Voivodeship, in north-central Poland. The researcher ac-
companied the group on a door-to-door tour on Shrove Monday and Tuesday 2023. It is
one of the most numerous Carnival groups of all the author observed in Kuyavia in 2022-
23. It included 21 characters and 7 musicians on Monday, and 19 characters and 8 musi-
cians on Tuesday. The group arrives by invitation from Paniewo and nearby villages and
does not visit every house in the settlements. Another distinctive feature of the group is
that, as its participants have stressed, it has never taken part in any folklore festival, func-
tioning exclusively to greet people in their homes in the final days of Carnival. In order to
present comparisons and describe a broader context, the author also used field materials
collected during short observations of other Kuyavian Carnival groups, field notes and
recordings made by the other members of the research team, as well as publications about
Kuyavia, Mazovia, and Greater Poland regions.

Michat Domanski
“Minigraph” of Koza Kruszyn 2023

The main purpose of the text is to describe and characterise “walking with a goat” (chodze-
nie z kozg), a Carnival custom in Kuyavia, Poland, in the Kruszyn village in the Woctawek
County in 2023. The first part of the text presents details about the Carnival group Koza
Kruszyn (Kruszyn Goat), its historical background, changes over the years, and the cast
of characters with a meticulous description of clothes and behaviours. The second part of
the text describes the practice of “walking with a goat” on the final days of Carnival.

The author focuses on the group Koza Kruszyn, which is a depositary and promoter of
aunique tradition of the end of the Carnival in Kuyavia. At the same time, this living tradi-
tion undergoes natural changes, combining the past with the present through references
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to pop culture. The author has based the text on his observations, photos and field notes
from a three-day stay in Kuyavia, as well as studies and articles by ethnographers concern-
ing Carnival traditions in general and Koza Kruszyn in particular in previous years. The
text has the features of a monograph with elements of a reportage narrative.

Katarzyna Waszczynska
Lubanie — Meeting Goats

The article concerns Carnival groups which the author encountered in the Lubanie vil-
lage, Wloctawek County. It describes the appearance of the characters and focuses on the
gestures they perform, as well as on their behaviours. The author also presents the musi-
cians who accompanied the group and the the types of pieces they performed. The second
part of the text examines four moments of “walking with a goat”: the march of the masked
characters and their visits to a private home, the John Paul II Community Kindergarten,
and the Lubanie Municipality Office.

Julia Duczmal
Spontaneity and Its Dimensions in Kuyavian Carnival Celebrations

Perceived as a distinct part of culture, tradition shapes social life as well as an individual’s
orientation in the world centred around symbolic layers. Rituals, ceremonies, and celebra-
tions often refer to the magical world in their meanings and open a dialogue with mythical
time. The systematic creation of traditions from generation to generation intertwines with
spontaneity — one of the key factors shaping the authenticity and uniqueness of experi-
encing traditional products. The article discusses the aspect of spontaneity as it relates
to tradition. Using the example of zapusty (Carnival) celebrations in Kuyavia, Poland, it
attempts to illustrate the role of spontaneity in shaping the uniqueness of tradition.

Julian Rosinski
Performative Actions in the “Kuyavian Goat”

This study aims to present the performative actions during “walking with a goat” in
Kuyavia and to address the question of their applicability. Drawing on research concerned
with rituals and performativity, the objective is to convey that “walking with a goat” does
not necessarily require structured organisation, and its participants are not obliged to
possess cultural contexts in order to engage with its mechanisms. Its continuous reinter-
pretation, manifested through changes in costumes and the introduction of new charac-
ters, keeps the custom dynamic, putting its relevance in contemporary circumstances to
test. Consequently, this work also explores the validity and the obvious significance of this
eccentric celebration within the Kuyavia village community.

Olga Zaleska
“You May Not Drink During the Procession, but Why Wouldn’t You?”:

Alcohol as a Part of Carnival Rituals in Kuyavia

The author discusses the role of alcohol consumption in the Carnival custom of “walking
with a goat,” a ritual characteristic of the Kuyavia region. “Walking with a goat” includes
a Carnival procession across the village. The characters of the procession are dressed as
animals and magical creatures, as well as representatives of different nationalities and
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professions. The author conducted the “walking with a goat” research in February 2023,
using the ethnographic method of participant observation.

Based on her field materials, the researcher shows that alcohol consumption is cur-
rently at the centre of the custom, which has lost its former symbolic meaning. The author
analyses this key observation in the context of the custom itself, its meanings and symbol-
ism, as well as from a social and historical point of view. It is argued that the differences
between “walking with a goat” and a more regular alcohol party are rather of aesthetic na-
ture only, reduced to unusual costumes. Nevertheless, “walking with a goat” is an impor-
tant and identity-forming event in the life of the local community because it gives people
the opportunity to preserve their regional identity despite the change of their residence.

Aniela Bochenska
The Gender and the Goat Question

The title of the article refers to a Polish saying “elephant and the Polish question,” which
mocks the apparent possibility of finding a momentous aspect in every case. The text
describes the custom of “walking with a goat” during Carnival in Kuyavia. This custom
is described in the context of its traditional gender dimension in the community under
discussion and the changes that have gradually taken place in it, including moral ones.
Analysing “walking with a goat” through the lens of gender, the author describes the
changing social dynamics accompanying the transformation of traditional female and
male roles in the researched area.

Alicja Sierostawska
“Walking with a Goat” in Kuyavia —
Formal and Informal Aspects (Prolegomena)

The article concisely discusses formal and informal aspects of Carnival groups’ function-
ing. The considerations are made with reference to the author’s field materials gathered
during the observation study of the Carnival group called Koza Kruszyn (Kruszyn Goat)
from the Kruszyn village in Wloctawek County as well as during conversations with other
residents of the village between Shrove Sunday and Shrove Tuesday 2023.






3anyctsl Ha KysaBax
ITHarpadivyHbIsI HAPBICHI

AHaTanpri

A papakTapak: ,Kasza’ y pacaepaBaHait yactipl KysiBii kaxyup sk ab mepcaHasksl 3amyc-
THara rypra IepaanpaHyThIX, TaK i a0 ycéil IrpyIie, y Ky YBaX0A3sLb i iHIIbLI mepcaHa-
KBI, He TOABKI KO3BL Y BBIaAKy I'ypTa Mbl milam ,,Kasa” 3 Bsiaikait aitapbl.

AAeHa AsamkeBiu
»MpbI — Kaza na BeIKAiKY”: 3anmycTHas rpymna 3 Bécki ITaneBa

AyTapka amicae Kasy ITaneBa (Koza Paniewo) — 3amyCTHBI T'yPT IepPAaIPaHyThIX 3 BECKI
ITanesa rminbl Tamyabka Papsséyckara naBera Kysycka-ITamopckara BasiBoacTBa § may-
HOYHAa-1L[9HTpaAbHail [ToABIIYBL. AacAeAUbIlia CyITpaBaAkaAa IPYITy ITaAuac abbIXOAY ABa-
POV Y 3aITyCTHBI ITAHSIA3€AAK i ajTOpakK — arolIHisa AHI kKapHaBaAy 2023 r. IaTa aa3iH 3 ca-
MBIX BSIAIKIX KYSIJCKiX I'ypTOY IepaalpaHyThIX 3 YCiX, sIKis ajTapka 6aubiaa y 2022—-2023 rr.
Y maHsip3eAak IpyIa HasiupaAa 21 mepcaHax i 7 My3bIKay, a ¥ ayTopak — 19 mepcanaxay
i 8 my3bikay. [ypT npbisiza’Kae Ia 3aMpallIsHHAX aA ACOOHBIX racrapapoy 3 I[Tanesa i 0ADKa-
JMILBIX BECAK i HE 3aX0A3iLb Y KOXKHYIO XaTy Hi ¥ BOAHBIM 3 HACEAEHBIX ITyHKTay. frys apHa
aAMeTHacUb rpynbl 3 [TaHeBa ¥ ThIM, 1ITO, K CLIBSIPAJKAIOLb sie YA3€ABHIKi, 'YPT HiKOAi He
VA3eAbHIYay Hi ¥ AKiX apraHizaBaHbIX paAbKAOPHBIX MepPAIPbleMCTBAX, BBIKAIOUHA 3A3511-
CHSIIOUBI a0ObIXOA AaMOY. AAsI IapayHaHHS i amicaHHs KQHTAKCTY ayTapka BbIKApbICTAAQ
CBae MaAsIBbIsI MaTAPBISIABIL, CabpaHbIs MaAYac KapoTKiX HasipaHHsY 3a iHLIbIMI KysycKimi
KapHaBaAbHbIMI IpyIaMi, TAAABBISA HATATKi i 3aIiChI iHIIBIX YA3€AbHIKay AACA€AUAN TPYTIbI,
nybaikarpli mpa abpasabae nepaanpaHanHe Ha Kyssii, Masosii i ¥ BsiaikaroAbLrdpl.

MixaA AamaHbCKi
»Minirpagis” Kaset Kpymsin 2023

AcHoYHas MaTa TOKCTY — aricallb i axapaKkTapbl3aBallb KApHABaAbHYIO TpaAbILbiio Kyasii
(pariéH y mayHouHa-L19HTpaAbHail [ToAbIIYE), IKasl 3aKAIOYaella ¥ ,XaAXKdHHI 3 Ka301”
(chodzenie z kozag), y Bécupt Kpymbin Yaaraayckara maBera ¥ 2023 r. Y mepiuai 4acTLbl
TOKCTY MappabsI3Ha amicBaelilia KapHaBaAbHbI I'ypT ,Kasa Kpyumsin” (Koza Kruszyn), aro
TiCTOpBIS, 3MEHBI ¥ CKAAA3€, 3 acabAiBall yBarait Aa apA3eHHsI i TaBoA3iH mepcaHaxay. Apy-
rasi yaCTKa TOKCTY — alliCaHHe ,XaA>K9HHSI 3 Ka30i1” y allollHis AHI 3amycTay.

Ayrap amicBae ryprt 3 Kpy1usiza, siki 3'siyAsierjiia 3axaBaAbHiKaM i mamyasippiarapam
YHiKaAbHall TPaAbILIbli 3aKaHU9HHA KapHaBaAy Ha KysBii. Y Tol1 Xa 4ac raTas >xpiBasi Tpa-
ABILIBISI TEPKbIBae HATYPAABHBIS 3MEHbI, CTAAYJal04dbl MiHYAQe 3 Cy4aCHACLIIO A3SIKYIOUbI
AACBIAKAM AQ TIOTI-KYABTYPBL Y aCHOBY TOKCTY ayTap IaKAay cBae HasipaHHi, poTa i maasi-
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BbISI HATATKi 3 TPOXA3EHHAra 3HaxoAKaHH: Ha Kyssii, a Takcama apThIKyAbl aTHOTrpaday
a0 KapHaBaABHBIX TPAABILIBISAX i yAacHa 3amycTHai rpyne 3 Kpymbina. ToKCT Mae pbICh
MaHarpadii 3 sAeMeHTaMi panapTa’kHara anaBsAQHHA.

KaTa>xpiHa Bamrupinbcka
ArbaHe — cycTpaya 3 Kosami

VY apTbhiKyAe pacnaBsipdelilia Ipa 3aIllyCTHbIA T'YPThI, 3 AKiMi ayTapKa CYTbIKHYAACs ¥ BEC-
ubl AtoOaHe YAariaayckara naBera. AmicBaelilia BbITAsIA TlepCaHakay, akLPHTYellla yBara
Ha ix )XacTax i maBopsiHax. AyTapka TakcaMa 3HaéMillb 3 My3bIKaHTaMi, AKis cympaBaa-
JKaAl I'ypT nepaanpaHyThIX, i My3bIYHBIM paliepTyapaM, fAKi SHbI BBIKOHBaAl. Apyras yac-
TKa THKCTY amaBsipae IIpa YaThIpbl MOMAaHTHI ,XaAXKOHHSI 3 K304l MepaMsILIYdHHI epa-
alpaHyThIX IlepcaHakay i HaBeABaHHe iMi pbpIBaTHara AOMa, A3ilgyara capka i csA3i0bl
opraHay camakipaBaHHsI BECKi ArobaHe.

I0Aia Ayumaabp
CnaHTaHHACHp i sie BBIMAPIHHI ¥ KYIYCKiM KapHaBaAe

Tpaabipls, sKas ycopbIMaellia K acoOHas 4acTKa KYAbTYphI, dapmipye rpamapckae
XKBILILIE, 2 TaKcaMa apbIeHTALbII0 acoObl ¥ CBelje, CKAHLPHTPAaBaHBIM Ha CiMBAAIYHBIX
naacTax. PpITyaAbl, LILIDBIMOHII i CBATBI YaCTa ¥ CBAiX 3HAYDHHAX aACBIAAIOLb AQ MaTiyHa-
ra cBeTy i ycrymawoup y ApisiAor 3 MidiunbiM yacam. CicTaMaTbhldHae CTBApIHHE TPAAbI-
L[bII1 3 TAKAAEHHS ¥ TaKaAeHHe HellaCpaAHA Y3aeMaA3elHidae ca CIaHTaHHACLII0 — AaAHBIM
3 KAIOYaBbIX paKTapay, sKis GpapMyroLb ayTOHTHIYHACLD | HENayTOpHACLIb IIepaKbIBAHHS
BBITBOPAY TPAAbILbIi. Y apThIKyA€ PasrAsAdellia acleKT CIaHTAaHHACLi ¥ HermacpsAHail
cyBsi3i 3 TpaAbILbLAN. Ha npbikaapse cBsiTkaBaHH: 3amycray Ha Kyssii 3pobaeHa cripoba
IpaiAlocTpaBallb POAIO CITAaHTaHHACLi ¥ GpapMipaBaHHi YHiKaAbHaCLi TpaABILbli.

IOAisiH Pacinbeki
ITepdapmartbIyHbIs A3esIHHI ¥ Kysiyckait Kase

Aaa3eHae pacaepaBaHHe Mae Ha Malje IPAACTaBilpb mepdapMaThIYHbISI A3€sSHHI Iapyac
»XaAXK9HHS 3 Kazoi” Ha KysBii i BbIpalubilb mbiTaHHe ab iX BbIKapbiCTaHHI. Abamiparo-
YBICSI HA AACA€AABAHHI, IPbICBEYAHBISI PbITyaAaM i mepdapmarbiyHacli, ayrap cripabye
AQHECII, IITO ,XaAXK9HHe 3 Ka30i1” He abaBsi3KOBa maTpabye CTPYKTypaBaHail apraHisa-
Lbli, i e YA3eAbHiKi He a0aBsI3aHbI BAAOAALIb KAHTOKCTaMi KYABTYPBI, Kab 3aA3eiiHivallb
sie MexaHisMbl. becriepanbiHHae repaacaHcaBaHHe 3BbIYAIO, SIKO€ BBIAYAseELLIA ¥ 3MeHe
KacllloMay i YBSIA3€HHI HOBBIX IlepCaHakay, 3aXoyBae Sro AbIHaMiKy, aAHa4acoBa IpaBs-
paloybl SITO Ha aAllaBeAHACLb Cy4acHbIM abcTaBiHaM. TakiM YbIHaM, raTas Ipala Takcama
AacAeAye Ba)KHACLb i BIAQBOUHYIO 3HAUHACLIb I'aTara SKCLIDHTPbIYHArA CBATA AAS KysyC-
Kall CeAbCKall CyMOAbHACLIi.

Boabra 3aasHcka
»MO>KHa He Hillb Mapyac aObIX0AY, aae HaBomTa?”’: AAKaroAb siK 4acTka
KapHaBaAbHBIX 3a0ay Ha Kyssii
A)"/TapKa pasrasipae 3HaUdHHE }v’)KbIBaHHH AAKAroAlO }u’ 3aITyCTHbBIM 3BbIvai »XaAKOHHA 3 Ka-

3011; xapakTapHara Aast Kyasii. ,Xaa>kaHHe 3 Ka30l1” yKAloUae 3allyCTHae LI3CLie I1a Béc-
1bL. TlepcaHasKpl MACLST TEpAANPAHYThIS ¥ JKBIBEA, YAPOYHBIX ICTOT, AIOA3€M PO3HBIX Ha-
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LbITHAAbHAcCLel i mpadeciit. AyTapka pAacaepaBaa ,XaAXKaHHe 3 Kazoil” y AI0ThIM 2023 T.
aTHarpagiuHbIM METaAaM YAyYaHara HasipaHHsI.

Ha yaacHbIX MaASIBBIX MaTapbIsAaX ayTapKa IaKasBae, HITO ¥ LISHTPBI 3BbIYAIO ,XAA-
JK9HHSI 3 Ka30i1, sIKi cTpauiy cBaé paHeiiiiae ciMBaAiyHae 3HaY9HHe, CEHHS 3HaXOA3iLLa
CIIa)KbIBaHHE aAKaroAl. AaCAeAUbIlia aHaAi3ye TIThI KAIOUaBbl GaKT y KAaHTIKCLIE CaMOora
3BbIYAI0, SITO 3HAY9HHA i CIMBOAIKI, a TaKcaMa 3 callbIsIAbHA-TiCTapblYHara MMyHKTY TACA-
JKaHH:I. fIHa NMPBIXOA3ILb A2 BBICHOBBI, IITO AAPO3HEHHI PbITYaAy aA 3BblYaliHall Be4aphbl-
HbI IIepaBa>kHA SCTOTBIYHbIA — 3BOA3SLILA AQ BBIKAPBICTAHHS CIELbIAAbHBIX KAaCLIIOMay.
TeiM He MeHL, ,XaAXKdHHE 3 Ka30il~ 3'syAsielilja BasKHall IaA3€esii Y >KbILLi MsICL{OBal Cy-
noabHacui. 3Bbyait papmye iaAdHTBIYHACLD, 60 Ade YA3eAbHIKaM MarysIMaclib 3axaBallb
CBaIO ParisTHAAbHYIO TO€CHACLb HATACA3SYbI Ha 3MEHY MecClia KbIXapCTBa.

AHeas baxenbcka
I'enpap i ka3ziHae nbITaHHe

HasBa apTbiKyAa apcblaae Aa ITOAbCKAra BbICAOYS ,CAOH i MOAbCKAe MbITaHHE', BHICMeENI-
BalOYbl YMeHHe ¥ KOXKHall CIpaBe 3HalCLi HelKi LliKaBbl acleKT. Y TaKCle amicBaerla
3BBIYAII ,XaAXKOHHA 3 Kasoll” mapyac KapHaBaAy Ha KysiBii. [9ThI 3BbIuaii mpaacTayasera
¥ KaHT3KCLe Ar0o TpaAbILbIIHara reHAapHara BbIMADSHHSA § AaCAeAaBaHall CyIOAbHAC-
Ui i 3MeHay, sIKist macTymoBa aAObIBaAics ¥ €11 pasaM ca 3MeHaMi HOpaBay. AHAAI3YIOUbI
»XaAXK9HHe 3 Kaso11” IIpa3 KaTaropblio TeHAAPY, ayTapKa aIlicBae 3MEHAIBYIO CALIbISIABHYIO
ABIHAMIKY, sIKasl CyIpaBap’kae TpaHchapMaLblio TPAABILIBITHBIX )KaHOYBIX 1 My>KUBIHCKIiX
poAsy y AacaepaBaHait cepsl.

Anainpia Cepacaaycka
»XapkaHHe 3 Ka3011” Ha KysBii — papmaabHbis i HedapMaAbHbBIA aCEKTHI
(mpaaeramena)

Y apThiKyAe ¥ cuiicHyTait popMe pasrasiparoniia papMaAbHbIA i HepapMaAbHBIS ACITEKTHI
(dYHKUBITHAaBaHHS KapHaBaAbHBIX I'PYIL. Pa3BaskaHHi OyAyIoLiLia 3 AACBIAKaMi Ad IAASBBIX
MaTapbliAay ayTapki, cabpaHbIX ITapdac Ha3ipaHH: 3a 3aIlyCTHA IpyIall IepaanpaHyThIX
3 Bécki KpymblH Yaanaayckara nmasera, a TakcaMa Mapyac pasMoy 3 iHIIbIMI >KbIXapaMi
KpymibiHa § mepblisip ap 3amycTHall HaA3€eAl Aa ajTopka 2023 1.
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Stowo ,.karnawal” najcz¢$ciej przywoluje obrazy zywiotowych parad tak charaktery-
stycznych dla Wenecji i Rio de Janeiro. Zapomina si¢ przy tym, ze karnawat byl i jest
$wietowany takze w Polsce. W Wielkopolsce, na Slasku, Kujawach czy Mazowszu po-
zostaly tradycje obchodéw karnawatowych i ciekawe zwyczaje zapustne.

W niniejszej ksigzce autorzy koncentrujg si¢ na Kujawach. Tu $wietowanie zapu-
stow bylo zwiazane z chodzeniem z kozg oraz zabawa — podkoziotkiem. Najbardziej
widowiskowe sa jednak grupy zapustne, ktére odwiedzaja domy i instytucje. Podsta-
wa publikacji sa materialy etnograficzne zebrane w okolicach Lubranca podczas za-
pustow 2023 r. Autorzy opisuja zapustnikow z Paniewa, Kruszyna i Lubania, a takze
przyblizaja wybrane zagadnienia chodzenia z kozg: performatywnos¢, spontanicznosé,
(nie)formalno$é¢, kwestie genderowe, obecnoé¢ alkoholu. Podejmujac te watki, nie kon-
centrujg si¢ na semiotyce zwyczaju i postaci, jak inni badacze, ale rejestruja obecny
stan grup i praktykowanego zwyczaju. Nawigzuja przy tym do teorii karnawalu oraz
wyprobowuja podejscia zwiazane z performatywnoscia i gender studies. Recenzent
podkreslit, ze ksigzka ,,przynosi wiele wartosciowych danych na temat wspolczes-
nego funkcjonowania grup przebierancéw zapustnych [...]. W sposob wiarygodny
ukazuje motywy dziatania ludzi, zaangazowanych w te tradycje”. Walorem jest takze
narracja, miejscami przyjmujaca styl reportazu, ktéry wciaga czytelnika w wydarze-
nia zapustne i pozwala wspoluczestniczy¢ w chodzeniu z kozg.

ISBN 978-83-8368-010-1
WYDAWNICTWO
il
o
9"788383"680101

https://akademicka.pl




	Cover
	Title page
	Wprowadzenie
	Nota redaktorska
	Opisy badanych grup zapustnych
	Alena Leshkevich, „Jesteśmy Kozą na telefon”: grupa z Paniewa
	Michał Domański, „Minigrafia” Kozy Kruszyn 2023
	Katarzyna Waszczyńska, Lubanie − spotkanie z Kozami

	Chodzenie z kozą – wybrane aspekty
	Julia Duczmal, Spontaniczność i jej wymiary w obchodach karnawału na Kujawach
	Julian Rosiński, Elementy performatywne w kozie kujawskiej
	Olga Załęska, „Można podczas pochodu nie pić, ale po co?”. Alkohol jako elementzabaw zapustowych na Kujawach
	Aniela Bocheńska, Gender a sprawa kozy
	Alicja Sierosławska, Chodzenie z kozą na Kujawach – aspekty formalne i nieformalne (prolegomena)

	Aneks
	Alena Leshkevich, Raport z wyjazdu terenowego na Kujawy 1 marca 2022 roku
	Alena Leshkevich, Raport z wyjazdów badawczych na Kujawy i Podlasie 19-26 lutego 2023 roku
	Bibliografia
	Abstracts
	Анатацыі
	Indeks osobowo-geograficzny



