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WSTEP

Piqty juz tom z serii Wartosci w jezykowym obrazie swiata Litwinow i Polakow jest
poswigcony kulturze regionu. Jest to monograficzne opracowanie jezykowego
obrazu $wiata utrwalonego w gwarowych zrédtach leksykograficznych, narracjach
ludowych, opisach obrzedéw i praktyk magicznych, nawet w tekstach folkloru in-
ternetowego, ktéremu cechy regionalne nie sa obce. Wychodzimy z zalozenia, ze
gwara jako lokalna odmiana jezyka odzwierciedla $wiat wartosci, doswiadczen i kon-
ceptualizacje konkretnej wspodlnoty, a teksty gwarowe dostarczaja autentycznego
materialu do takich badan. Szeroko wykorzystywane w studiach badaczy polskich
i litewskich narracje ludowe badz gwarowe zrédia leksykograficzne maja bardzo
istotne zastosowanie w etnolingwistyce, poniewaz sa skarbnicg wiedzy o jezykowym
i kulturowym obrazie $wiata danej wspdélnoty lokalnej. Ich analiza pozwala od-
krywad, jak uzytkownicy gwar postrzegaja swiat, nazywaja go i wartosciuja. Teksty
ludowe i oparte na nich stowniki gwarowe dokumentuja jezyk, ktory zanika, a wraz
z nim ging lokalne sposoby widzenia $wiata, obrzedy, nazwy narzedzi, roslin, prak-
tyk rolniczych. Dzieki tego typu zrédlom mozliwa jest ochrona niematerialnego
dziedzictwa kulturowego. Umozliwiaja one tez analize réznic i podobienstw miedzy
regionami, daja wglad w historyczne zmiany jezykowo-kulturowe.

Tom otwieraja prace o charakterze teoretycznym, ktérych celem jest ukazanie
metodologii przydatnej do tego typu badan i wytonienie jednostek opisu ludowego
obrazu $wiata. Jerzy Bartminski dokonuje przegladu sposobéw rozumienia stéw
kluczy i stawia pytanie o kontekst terminu: ,,stowa klucze — do czego?”. Za najbar-
dziej interesujaca perspektywe badawcza uznaje odniesienie stéw kluczowych do
Swiata wartosci, rozumienie ich jako ,konceptéw kulturowych” Maciej Rak opo-
wiada sie za stosowaniem w badaniach kultury regionu terminu , kulturem” Autor
podaje definicje tego pojecia, ukazuje sposoby typowania kultureméw, zamieszcza
liste kulturowo waznych poje¢ podhalanskich, ogélnopolskich i stowianskich. Praca
Violety Szwajkowskiej zostala poswiecona szczegdlowej analizie sposobu rozumie-
nia kulturemu w lingwokulturologii hiszpanskiej. Jako ze w pracach polskich bada-
czy czeste jest odwolywanie si¢ do tych badan, celem jej opracowania jest ukazanie,
jak nurt badawczy okreslany jako lingwokulturologia ksztaltowal sie w Hiszpanii
i jakie metodologie lezalty u jego podstaw.

Badanie Tetiany Yastremskiej ma na celu doprecyzowanie pojecia konceptu
w kontekscie rosngcego zainteresowania tym zagadnieniem we wspdlczesnym jezyko-
znawstwie. Autorka akcentuje istotna role kontekstu, w ktérym koncept ujawnia
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swoja semantyke. Wykorzystujac ukrainski material gwarowy, dokonuje rekon-
strukcji jednego segmentu postrzegania przestrzeni w gwarach ukrainskich — opo-
zycji gora/doét; ukazuje przy tym system wspotrzednych wiasciwych dla ludowego
obrazu $wiata. Malgorzata Misiak laczy metodologie socjolingwistyczna i etno-
lingwistyczna dla odtworzenia uniwersum tozsamosciowego Lemkoéw. Z badan au-
torki wynika, ze sytuuje sie ono na czterech wspodlistniejacych ze sobag plaszczy-
znach, wyznaczonych przez terytorium, jezyk, religie i historie.

Prace badaczy krakowskich dotycza kilku tematéw, opartych na wypracowanej
przez to srodowisko naukowe oryginalnej metodologii z wykorzystaniem tekstow
gwarowych. Halina Kurek zglebia rozumienie obrazu wiejskiego domu, wymienia
sposoby jego konceptualizacji i wartoSciowania zawarte w okresleniach gwarowych.
Jak wynika z badan, z wiejskim domem zwigzane byly trzy podstawowe warto-
Sci: praca, religia katolicka oraz tradycyjna, wielopokoleniowa rodzina. Ilona Kulak
analizuje ludowe nazwy roslin i pokazuje sposoby ich warto$ciowania. Podstawe
materiatowa opracowania stanowia fitonimy i ich etymologie ludowe zgromadzone
w kilku wsiach na péinocy Podhala.

Nieco inna perspektywa badawcza zostala przyjeta w tekscie Iwony Burkackiej
na temat postrzegania Podlasia i Lubelszczyzny oraz ich mieszkancéw w polsko-
jezycznych memach internetowych. Jak wynika z badania, autorzy memoéw korzy-
staja z utrwalonego w kulturze wizerunku regionu, na ktéry skladaja si¢ elementy
kultury materialnej i niematerialnej (zwlaszcza zwyczaje, jezyk, przekazy kulturo-
we, w tym stereotypy) oraz wyraziste komponenty spoleczne (np. typowe zajecia
mieszkancow). Natomiast wielokulturowos$¢ i réznorodnos¢ religijna tych regiondéw
oraz walory krajobrazowe nie znajduja potwierdzenia w memach.

Badacze litewscy wykorzystuja w swoich badaniach stowniki gwarowe, narracje
ludowe oraz opisy obrzeddéw i praktyk magicznych. Vilija Sakalauskiené przed-
stawia jezykowo-kulturowy obraz owsa, opracowany zgodnie z metodologia sto-
sowana w lubelskim Stowniku symboli i stereotypow ludowych, przytacza duza licz-
be nazw gwarowych na okreslenie réznych rodzajéw owsa i czynnosci zwiazanych
z jego uprawg i zastosowaniem. Vilija RagaiSiené ukazuje, jak spotecznos¢ zamiesz-
kujaca Litwe Poludniowa rozumie pojecia Swiekry i synowej oraz jakie sa podo-
biefistwa, réznice i powigzania miedzy tymi wizerunkami. W badaniach tych wy-
korzystano metody analizy opisowej, interpretacyjnej i semantycznej. W artykule
Asty Leskauskaité na podstawie semantycznej i etnolingwistycznej analizy danych
leksykograficznych i tekstowych podjeto probe zglebienia jezykowo-kulturowego
obrazu religii jako kategorii aksjologicznej, utrwalonego w $wiatopogladzie uzyt-
kownikow gwary poludniowoauksztockiej. W studium Jiiraté Pajédiené, opartym na
analizie zrodel gwarowych oraz tekstow kazan z poczatku XIX wieku, omdwiono
charakterystyczny dla mieszkaficow Zmudzi obraz pracy. Tatjana Vologdina doko-
nala analizy zamoéwien litewskich i przedstawila kilka mozliwych ,kierunkéw” od-
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sylania choroby, zwigzanych z podstawowymi przestrzeniami §wiata: sfera ziemska,
wodna i powietrzna.

Duza wartos¢ tomu widzimy nie tylko w opracowaniach réznych poje¢ doty-
czacych kultury regionalnej w Polsce i na Litwie, ale tez w publikowanych po pol-
sku opracowaniach autoréw litewskich, ktérych badania nie zawsze sa dostepne ze
wzgledu na jezyk, a zawarty w nich cenny material gwarowy moze by¢ przydatny
do réznego typu badan poréwnawczych.

Kristina Rutkovska
Stanistawa Niebrzegowska-Bartminska
Vilija Ragaisiené
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ABSTRACT:  Two main variants of the term keyword are: (i) in computer science, a word used for
indexing the content of documents and in information retrieval; (i) in linguistics, a word characteristic
of a given text, a “thematic word”. A survey of approaches and views is proposed here, with the crucial
question of what keywords are actually keys to. They may provide access to an individual text, to the
work of an author, to a functional style or a discipline, as well as to the entire national literature or cul-
ture. In this latter sense, the notion of keywords largely overlaps with that of culturemes. However, the
most promising perspective is to relate keywords to values or axiologically rich “cultural concepts’.

KEY W ORDS: keywords, culture, cultural concept, values, text

he term keywords (in Polish: stowa klucze, lit. “words keys”) is attractive due to

the delightful metaphor of the “key”. However, it is also problematic; in addi-
tion to being vague in reference and meaning, it comes in different spelling variants
(both in English and Polish).

In Polish, Mirostaw Banko is ready to accept the spelling with a dash: stowa-
-klucze?’, whereas Maciej Malinowski favors the variant with a space: stowa klucze®.
My own preference, for two reasons, is the latter option. Firstly, there is a parallel
expression with the adjective kluczowe ‘key’: sfowa kluczowe. Secondly, the variant
with a space, rather than a dash, was used in the Polish title of Anna Wierzbicka’s
Stowa klucze. Rozne jezyki — rozne kultury (Wierzbicka 2007)*.

1 The Polish original: “Stowa klucze, kulturemy, koncepty kulturowe”, Przeglad Humanistyczny LX/2016,
3(454), 21-29.

2 See the Polish Scientific Publishers’ language correctness column: https://sjp.pwn.pl/poradnia/haslo/
slowo-klucz;8368.html; accessed 25 June 2025. [trans. note|
https://obcyjezykpolski.pl/slowa-klucze/; accessed 25 June 2025. [trans. note]

4 This, however, brings us to the English term: although Wierzbicka in her original title uses the ex-
pression key words (Wierzbicka 1997), the more frequent variant now seems to be keywords: it can

be found in later publications by the same author (e.g., Wierzbicka 2010), in Raymond Williams’s
(1976) classic, and in more recent publications like Culpeper and Demmen (2015), Levisen and
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The term keywords leads us to ask the fundamental question: the key or keys
to what? Would those be keys to a river, as in Maria Sidorska-Ryczkowska’s mem-
oir Klucze do rzeki? Keys to the human mind? To a specific national culture? To
the writings of a given epoch? A specific author? A single written work? Another
fundamental question is: who are these keys for? This, in essence, is a problem of
reference and context in which the term keywords can sensibly be used. I will focus
on those issues below—first by surveying the relevant literature and then by pro-
posing my own views.

The terms stowa klucze, stowa kluczowe (in Polish), keywords (in English), and
mots-clés (in French) have different meanings depending on the discipline. In library
and information sciences, they are used to index the content of documents and to
search for information. A list of keywords is created based on natural language,
excerpted from texts, and standardized. It then functions as a guide in searching for
and retrieving information so that lexicons of keywords can be turned into thesauri.
As an example, consider a multilingual and comprehensive thesaurus of the Euro-
pean Union, EuroVoc®, which contains the terminology of the many spheres of EU
activity, notably its parliament®.

In programming languages, a keyword is better termed a reserved word or a re-
served identifier—Wikipedia redirects Keyword (programming) to Reserved word’. If
an identifier in a programming language is “a lexical token [...] that names the lan-
guage’s entities”®, then a reserved word/identifier is “a word that cannot be used by
a programmer as an identifier, such as the name of a variable, function, or label—it
is ‘reserved from use’”’.

In linguistics, keywords (Pol. stowa kluczowe, stowa-klucze, wyrazy kluczowe, or
wyrazy-klucze) are words characteristic of a given text, author, style, genre, etc.
Pierre Guiraud (1954), who introduced the term mots-clés into linguistics, defined
them with respect to a single text. His understanding of that term was statistical:
mots-clés are words whose frequency in a text is higher than in that language in
general. For example, in Charles Baudelaire’s Les Fleurs du mal, the words of sig-
nificantly higher frequency than in Vander Beke’s (1930) frequency dictionary of
French are: ange, csur, ciel, soleil, dme, amour, souffrance, nuit, noir, and silencieux.
This approach is problematic in that it may be difficult to identify keywords so
understood: one has to calculate the frequencies in a given text and compare those

Waters (2017), and others. Therefore, this is the option that will be used in the present contribution.
[trans. note]

https://eur-lex.europa.eu/browse/eurovoc.html?locale=en; accessed 25 June 2025. [trans. note|
Polish thesauri worth mentioning are, for example, Babik and Robotycki (2002, 2005).
https://en.wikipedia.org/wiki/Reserved_word; accessed 12 June 2025. [trans. note|
https://en.wikipedia.org/wiki/Identifier_(computer_languages); accessed 12 June 2025. [trans. note]

O 0NN oY W

https://en.wikipedia.org/wiki/Reserved_word; accessed 12 June 2025. [trans. note]
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with the data from a frequency dictionary, which is possible only when the latter is
available for a given language. It is, therefore, fortunate that Guiraud also proposed
a related notion of thematic words (Fr. mots-themes), which can be identified based
solely on the text. This is the approach followed by Kazimierz Wyka (1973)".

Following Guiraud, Jadwiga Sambor treats keywords as “words characteristic of
a text, author, style, etc.” (Sambor 2001, 519), but she includes them in a themat-
ically broader category of thematic words. As keywords in Stanistaw Wyspianski’s
The Wedding"', she lists (following Teresa Blaszkiewicz) heart, blood, dream, soul,
spirit, horse, wind, hearing, golden, and sleep; the keywords of Juliusz Stowacki’s'?
love poetry are, in her view, heart, tears, and love (as a noun and verb). The themat-
ic words characteristic of folk songs (following Jerzy Bartminski) are forest, horse,
girl, cry, and night. The notion of keywords has been operationalized in analyses of
poetic style in specific works, authors, or epochs.

The other question (who are keywords for?) is addressed by the logician Witold
Marciszewski (1977), who links keywords with a text as a thematic-rhematic structure
and fully identifies keywords with thematic words: “In defining the notion of key-
word, it is necessary to relate to the traditional view of text. This, in fact, seems rather
obvious, given that, in general, we need keywords to tell us what a given text is about
and what theme (or themes) are in focus in it” (Marciszewski 1977, 212-213).

This approach is also followed in Bartminski and Niebrzegowska-Bartminska’s
(2009) work, which additionally connects the choice of keywords with operations
performed on texts, such as indexing or abstracting. The authors contend that “the
keywords excerpted from the text are the basis for compiling the thematic index”,
whereas the abstract should contain both keywords and thematic words (p. 294).
The educational enterprise Szkola z klasq (School with Class)"® recommends that
keywords be used to encourage active reading so that students can formulate hy-
potheses and activate their knowledge before reading and then test those in the
process'. Keyword lists can also be constructed for the totality of the work of
a given author. Jean Baudrillard’s Mots de passe, published in English as Passwords

10 In identifying keywords in literary works, Edward Stachurski (1998) follows a statistical approach.

11 In Polish: Wesele, first staged in 1901. It focuses on the ramifications of Polish identity and self-deter-
mination, as well as the prospects for Poland’s independence during the period when it did not exist as
an independent state. [trans. note]

12 Juliusz Stowacki (1809—-1849) was a major Romantic poet and playwright, one of the “Three Bards” of
Polish literature (besides Adam Mickiewicz and Zygmunt Krasinski). [trans. note|

13 https://www.szkolazklasa.org.pl/; accessed 20 June 2025.

14 Consider also the following recommendation based on the Mind’s Eye strategy (Brownlie, Silver
1995): “Choose about 20-30 words that you think of as keywords in a given text. Read them out slowly
to your students and ask them to imagine what the text is about. Ask them, depending on their age,
type of text, etc., to draw a picture, make a list of relevant questions |...], and foresee and tell others
what the reading will bring”.
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(Baudrillard 2003), provides a kind of self~-commentary on the author’s work. As
this promotional note from the Goodreads website announces:

Passwords, in the spirit of Gilles Deleuze’s Abécédaire, offers us 12 accessible and
enjoyable entry points into Baudrillard’s thought through the concepts he uses
throughout his work: the object, seduction, value, impossible exchange, the ob-
scene, the virtual, symbolic exchange, the transparency of evil, the perfect crime,
destiny, duality, and thought'.

In 2016, the Polish Catholic News Agency compiled a list of five keywords that, in
their opinion, captured the spirit of the pontificate of Pope Francis: “mercy, periph-
eries, outreach, protection of creation, and tenderness”'®. Some scholars define key-
words as thematic, characteristic words of the functional style of a text type. For
example, Maria Wojtak (2001, 163) lists the following keywords of the Polish official
style (following Andrzej Malinowski): organ ‘organ’, minister ‘minister’, rada ‘coun-
cil’, rozporzqdzenie ‘executive order’, sprawa ‘case’, ustep ‘paragraph [in a legal act]’,
paragraf ‘point, paragraph’, parnstwo ‘state’, and kontrola ‘control’, whereas the key-
words of the legal style (following Tomasz Gizbert-Studnicki) are: osoba prawna ‘le-
gal entity/person’, powddztwo ‘lawsuit’, stosunek prawny ‘legal relationship’, czynnos¢
prawna ‘legal action’, zasiedzenie ‘adverse possession’, and prekluzja ‘preclusion’. The
internet site of the Youth Volleyball Academy'” list the keywords of the game and
a glossary of terms used for various forms of play. This approach to keywords is
characteristic of information search. The marketing agency WhitePress (whitepress.
com) states on its website: “What are keywords, also known as key phrases? They
are words or phrases that we use in Google searches to look for specific information,
services, or products.” Thus, a well-performed analysis of keywords is responsible to
a large extent for the optimal functioning of search engines.

The most comprehensive context for the use of keywords comes from Marcin Ki-
jak in the area of mental associations: “Keywords are those words that carry the most
content and stimulate the brain to perform associations”'®. However, in my opin-
ion, the most interesting research framework has been delineated by Anna Wierz-

15 https://www.goodreads.com/book/show/22622.Passwords; accessed 21 June 2025.

16 https://www.niedziela.pl/artykul/21158/Slowa---klucze-pontyfikatu-papieza-Franciszka; accessed 21
June 2025. [trans. note|

17 https://www.mlodziezowasiatkowka.pl/; accessed 19 June 2025.

18 From www.mapy-mysli.com (no longer active, but see https://www.youtube.com/watch?v=3RPR7
hwQwZw). The author continues: “You surely know the experience of one word or image leading to
a series of associations, including those from your childhood. This happens to everyone, although not
everyone pays attention to it. Those words are keywords; they are keys to your mind, which trigger
a chain of associations and lead you to recall the entire domain.” Important ideas can be expressed by
means of key nouns and verbs that invoke further associations until the issue is mentally accessed in its
entirety. Keywords are also crucial in fast reading: they are the words that the reader should focus on.
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bicka for studying national cultures, as in Understanding Cultures through Their Key
Words (1997). In her preface to the Polish edition, the author writes: “Key words
of a given language are often those that express the key values of the community
that speaks it” (Wierzbicka 2007, 14). She shows that the meanings of words like
the Russian dusa ‘soul’, German Heimat and Vaterland, or Polish wolnosc ‘freedom’
(in relation to the English freedom, Latin libertas, and Russian svoboda) are culture-
specific: they “reflect and pass on ways of living and ways of thinking characteristic
of a given society (or speech community) and that they provide priceless clues to the
understanding of culture” (Wierzbicka 1997, 4). As such, each belongs to the cul-
tural heritage of a given people. A characteristic way of thinking of a people can also
be signaled by idioms, fixed expressions, exclamations, and other units, such as the
Russian value judgments soversenno ‘utterly/perfectly’, strasno ‘terribly/awfully’, or
uzasno ‘terribly/horribly’. According to Wierzbicka, keywords do not need to be the
most frequent words, although statistics are certainly important. For example, rodina
‘homeland’ in Russian is much more frequent than homeland in English (172 vs. 5
occurrences per million words of running text, respectively)—this is a telling dif-
ference'. The author quotes Edward Sapir’s famous thought: “Vocabulary is a very
sensitive index of the culture of people” (1933, 166). Wierzbicka notes, however,
that the main difficulty is to decide what is especially important in the cultural sense
because “[t]here is no finite set of such words in a language, and there is no ‘objective
discovery procedure’ for identifying them” (Wierzbicka 1997, 16). In fact, people’s
cultural heritage resides in the totality of its language’s vocabulary, so that delimit-
ing the set of keywords is a largely intuitive procedure, involving judgments on the
cultural weight of specific lexemes®. On the other hand, scholars can and should use
all available data, including those that from surveys and questionnaires.

Instead of the cultural category of keywords, some authors use that of culturemes,
proposed by Fernando Poyatos (1976) and developed by Els Oksaar (1988). The
notion has now acquired international circulation (see Rak 2015, 11-14). Nagoérko,
Lazinski, and Burkhardt (2004, xix) define culturemes as “keywords important for
the self-identification of a given community that characterize that community’s at-
titude to tradition and inherited values, as well as its handling of current challenges.”
According to Alicja Nagdrko (2004), the term cultureme is better than Anna Wierz-
bicka’s key words, Michael Fleischer’s collective symbols, or Walery Pisarek’s flag-
ship words because it makes direct reference to culture. Culturemes, in her opin-
ion, include keywords and morphological categories with special functions (e.g., of

19 Wierzbicka’s statistics go back to 1997, and it would be interesting to compare them with present-day
usage. [trans. note|

20 For example, of 132,814 entries in her 50-volume Dictionary of Polish (Zgdtkowa 1993-2005), the
editor only chose 2,144 words for inclusion in her Dictionary of Minimal Polish (Zgdtkowa 2013).



16 JERZY BARTMINSKI

the Polish suffix -izna/-yzna, as in bohaterszczyzna ‘unnecessary heroism’)—these are
culturemes in a narrow understanding. The category also includes cultural scripts,
stereotypes (especially ethnic ones), and xenisms. Examples of Polish culturemes, ac-
cording to Nagoérko, are: Kresy ‘Eastern Borderlands’, batagan ‘mess’, bohaterszczyzna
‘unnecessary heroism’, cham ‘boor’, cwaniak ‘smart guy’, kottun ‘Plica polonica, Polish
plait’, kotlet schabowy ‘pork chop’, warchol ‘brawler’, zatatwic ‘get, organize, arrange
for’, and ziemianstwo ‘landed gentry’, as well as exotic borrowings, proper names, na-
tional symbols, national topography, and ethnonyms (Nagorko 2004, 28—29)*. Re-
cently, the notion of cultureme was used by Maciej Rak (2015) in his description of
the Podhale (the Polish Highlands). He defined culturemes as “ethnolinguistic units,
keywords, represented by single units on the expression plane (signifiant) but so rich
on the content plane (signifié) as to provide access to the specificity of a given nation-
al, ethnic, or regional community” (Rak 2015, 13). Through them, the community
defines its identity, attitude to tradition, and values, as well as constructing its self-
stereotype. The culturemes of the Podhale identified by Rak are the following: géral
‘highlander’, gazda ‘landlord, farm owner’, baca ‘senior shepherd of superior rank’,
juhas ‘junior assistant to baca’, zbdjnik ‘member of a highlander band of robbers’,
ksiondz ‘priest’, pan ‘sir, Mr., and ceper ‘a tourist from lower regions’. There are also
those that represent positive values: Pambocek ‘God’, Pdniezus ‘Lord Jesus’, gazdzinad
Podhdla ‘Virgin Mary’, krzyz ‘cross, crucifix’, sleboda ‘freedom’, honér ‘honour’, ro-
bota *work’, ziym ‘land’, and dudki ‘money’; negative values: biyda ‘poverty, misery’,
glod ‘hunger’; elements of cultural identity: gwara ‘highlanders’ dialect/way of speak-
ing’, muzyka ‘music’, Spiywanie ‘singing’, tdniec ‘dancing’, ubranie ‘clothes’, portki ‘tra-
ditional men’s trousers’, ciupaga ‘shepherd’s axe’, moskadl ‘oat cake’, oscypek ‘smoked
cheese made of salted sheep milk’, gorzdtka ‘vodka’, owca ‘sheep’; and elements of
“mental geography”: Podhale (the name of the region), gory ‘mountains’, Giewont
(a major summit), hdla ‘meadow above the forest line for sheep to graze on’.
Elsewhere, in her study of the various profiles of the concept of democracy in
Polish and German public discourse, Monika Grzeszczak (2015) links Anna Wierz-
bicka’s understanding of keywords, Michael Fleischer’s notion of collective sym-
bols, and Walery Pisarek’s flagship words into one thematic field of values.? In this
series of nearly synonymous concepts, she also includes Jerzy Bartminski’s value
terms and, more broadly, values as articulated by Jadwiga Puzynina and Tomasz
Krzeszowski. Relating keywords to the axiological sphere is, in my opinion, the

21 Following a similar reasoning, Jolanta Tambor identifies the following Silesian keywords (or “symbols
of Silesianness”): hanys ‘a native of former German Upper Silesia’, familok ‘a terraced house for indus-
trial workers and their families’, hatda ‘an artificial heap made of mining waste’, krupnioki ‘Silesian offal
sausage’, piwo ‘beer’, and wice ‘jokes’ (Tambor 2008, 198-203).

22 A similar synthesis had been proposed earlier by Beata Zywicka and Stanistawa Niebrzegowska-
-Bartminska.
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most promising direction for research, one that provides access to the very core
of a culture. In contrast to keywords and culturemes, values can be encapsulated
into a relatively well-defined canon that is followed by a given community”. On
the basis of Polish axiological literature, a set of about 50—80 values defining Polish
culture could be proposed (and verified by means of surveys); their names can be
considered the most representative keywords of that culture (see Bartminski 2014).
Those value terms can aptly be called cultural concepts, that is, non-neutral axi-
ological concepts with culture-specific connotations. The statistical ranking of the
top 22 value terms is as follows (the list has been compiled on the basis of twenty
sources; see Bartminski and Grzeszczak 2014, 33-38):

(1) rodzina ‘family’ (szczgscie rodzinne ‘family happiness’, rodzinnos¢ ‘liking for family
life’) — 17 sources;
(2) praca ‘work’ — 15;
(3) mitosc ‘love’ — 15;
(4) wiara ‘faith’ (religia ‘religion’, wiara w Boga ‘faith/belief in God’) — 12;
(5) przyjazn ‘friendship’ (grono przyjaciot ‘a circle of friends’) — 12;
(6) wolnos¢ ‘freedom’ — 12;
(7) sprawiedliwosc¢ ‘justice’ — 10;
(8) prawda ‘truth’— 10;
(9) tolerancja ‘tolerance’ — 9;
(10) uczciwos¢ ‘honesty, integrity’ — 9;
(11) patriotyzm ‘patriotism’ — 8;
(12) ojczyzna ‘homeland’ — 8;
(13) godnosc ‘dignity’ — 8;
(14) demokracja ‘democracy’ — 7;
(15) zdrowie ‘health’— 7;
(16) odpowiedzialnos¢/wspotodpowiedzialnosé ‘responsibility/co-responsibility’— 7;
(17) dobro ‘good’ — 6;
(18) honor ‘honour’ — 6;
(19) pienigdz/pienigdze ‘money’ — 6;
(20) wtadza ‘power’ — 6;
(21) solidarnos¢ ‘solidarity’— 5;
(22) cztowiek ‘human’ — 4.

Onthelist of keyvaluesin Slavic folk cultures compiled by Stanistawa Niebrzegowska-
-Bartminska’s (2013), the top positions are: HEALTH, FAMILY, HOME, DIGNITY, LOVE,
and HONESTY.

Axiological concepts are strongly interconnected into networks of mutual de-
pendencies. The concept of HOME invokes a whole chain of associations with Fam-
ILY, LOVE, UNDERSTANDING, PEACE, SECURITY, COMFORT etc.; the concept of HONESTY/

23 On the controversial status of an axiological canon see Bartminski (2014).
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INTEGRITY leads to TRUTHFULNESS, CONSCIENCE, PRINCIPLES, DUTIES, JUSTICE, etc.”* In
effect, regardless of the starting point for axiological semantic analysis, the process
of building definitions for individual concepts leads to a network of keywords or
value terms that comprise the axiological core of a given culture. Therefore, the
Axiological Lexicon of Slavs and Their Neighbors (LASiS 1-7), with its focus on
selected concepts (HOME*, EUROPE, FREEDOM, WORK, HONOR, and DEMOCRACY), in fact
delves into the axiological semantics of a greater number of cultural concepts—the
keywords that open the doors to national cultures.

Finally, it is instructive to consider how keywords (culturemes, cultural con-
cepts) relate to Words of the Year, i.e., words that play an especially important role
in public discourse in a given year. They have been chosen annually since 2011 by
the Warsaw University’s Department of Polish and The Foundation for the Polish
Language. In general terms, although they do coalesce in small measure, those
are largely incompatible categories. None of the Words of the Year for the period
2011-2015 are included in the lists of key values, the only exception being krzyz
‘cross, crucifix’. Words of the Year tend to be very much a matter of high temporary
frequency and fading attention, such as prezydencja ‘presidency’ for 2011%, para-
bank ‘shadow bank’ for 2012%, gender for 2013, kilometréwka ‘car travel expenses
per kilometer’ for 2014, and uchodzca ‘refugee’ for 2015%. It is obvious at this
point that “the keyword status of words popular in the media, calculated for short
spans of time, is ephemeral” (Lazinski, Szewczyk 2006, 66).
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ABSTRACT: Polish ethnolinguistic research primarily focuses on describing the linguistic image of the
world, the linguistic stereotype, and the cultural concept. Culturemes stand out against this background;
they are ethnolinguistic units, key words that, in the plane of expression, are represented by single lex-
emes, but in the plane of content, have such rich meanings that they allow for an understanding of the
specificity of a given national, ethnic, or regional community. It is through culturemes, among others,
that a community defines its identity, attitude toward tradition and values, as well as its way of coping in
present times. Due to their frequent untranslatability, the lexemes representing them exhibit an ethno-
centric attitude (they are often components of an autostereotype) as words of collective memory.

The article discusses the concept of culturemes, methods of typing culturemes, and lists Polish dialectal
(Podhale) culturemes, as well as general Polish and Slavic culturemes.

KEY W ORD S: ethnolinguistics, culturemes

Introductory remarks

Polish ethnolinguistic research primarily aims to describe the linguistic image of
the world, the linguistic stereotype, and the cultural concept (cf. Jerzy Bartminski
2005). This focus has resulted in spectacular achievements by the Lublin school of
ethnolinguistics, such as The Dictionary of Stereotypes and Folk Symbols (Polish abbre-
viation: SSiSL) and The Axiological Lexicon of Slavs and Their Neighbours (LAS). The
study of culturemes, which began in Poland in the 1990s, has been intensively devel-
oped by Alicja Nagérko and Maciej Rak. Since the concept is unknown in Lithuania,
this article presents the following: 1) Polish research on culturemes; 2) the location of
a cultureme against the background of other ethnolinguistic concepts; 3) the ways
of indicating culturemes; 4) the ways of describing (explicating) culturemes; 5) Pol-
ish and Slavic dialectal culturemes; 6) the benefits of research on culturemes.
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Polish research on culturemes

For the first time, culturemes— defined as “units of stylistic derivation and an open
set of verbal and textual conceptualizations of the linguistic community, pertaining
to the common object of nomination of the set in which cultural connotations are
a distinguishing feature, but not the only one”— were mentioned by Jan Ozdzynski
(1993), who discussed the French theory of culturemes (cultural units) as articulated
by Andre Martinet and Georges Mounin. However, it was A. Nagérko who intro-
duced culturemes into Polish scientific discourse. She proposed an ethnolinguistic
approach, building on Els Oksaar’s (1988) research on communication involving
foreigners, which highlights that knowledge of grammar and vocabulary alone
does not ensure full understanding—knowledge of “behavioremes”, or culturally
con-ditioned behavior, is also essential. Alicja Nagoérko has extensively
commented on her concept (Nagorko 1994, 2004a, 2004b, 2004c, 2005, 2007,
2009) and has also illustrated the differences between culturemes and keywords as
understood by Anna Wierzbicka (Nagorko 2021).

Alicja Nagoérko’s work served as an inspiration for Maciej Rak (2015a, 2015b,
2017, 2020), who, starting from dialectal material (more precisely, the Podhale dia-
lect), gradually expanded the perspective of description to include national and
Slavic culturemes (Rak 2021a, 2021b). In terms of translation studies, the concept in
question was used by Hanna Burkhardt (2008), who characterized German-language
translations of Pan Tadeusz and the problems associated with them, especially the
semantization of anthroponyms difficult to render in translation, e.g., Brzechalski
(from ‘brzechad — ‘to bark, to lie’), Kozodusin, Kokosznicka (née Jendykowiczéwna),
and Rebajlo. Hanna Burkhardt was inspired by a book by Hans J. Vermeer and
Heindrun Witte (1990). Grazyna Zarzycka (2019) suggests another valuable use of
culturemes, particularly in the field of glottodidactics.

A cultureme against other ethnolinguistic concepts

As this review of works shows, in the last dozen years or so, interest in the keywords
important for the self-identification of a community, characterizing both its rela-
tionship to tradition, inherited values, and coping with the present time (Nagorko,
Lazinski, Burkhardt 2004, XIX) — as specified by Alicja Nagérko’s definition of
a cultureme—has clearly increased and encompassed various aspects of Polish re-
search in the humanities (ethnolinguistics, dialectology, cultural studies, translation
studies, and glottodidactics). From this definition, it is clear that culturemes are
a concept related to keywords, as defined by Anna Wierzbicka (1990, 1992, 1999,
450-544, 2007), i.e., “words that are important to a culture in some special way and
that can say a lot about it” (Wierzbicka 2007, 42). Jerzy Bartminski (2016) expanded
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this perspective to include cultural concepts, and Maciej Rak (2015a, 2015b, 2017)
also analyzed culturemes against the background of banner words (words and ex-
pressions that, by virtue of their denotation, connotation, and especially emotive
value, are well-suited to be placed on banners and posters) by Walery Pisarek (2002),
collective symbols (cultural signs with a strong positive or negative connotation) by
Michael Fleischer (1998), and exotisms (vocabulary that, by its semantic and cul-
tural uniqueness, arouses the interest of learners of Polish as a foreign language),
while suggesting his own definition:

[Culturemes are] ethnolinguistic units, key words, which, in the plan of expression,
are represented by single lexemes, while in the plan of content, they have such rich
meanings that, through them, one can understand the specific features of a given
national, ethnic, or regional community.

Among other things, it is through culturemes that a community defines its identity,
its attitude toward traditions and values, and the way it copes with current times.
Because of their frequent non-translatability, the lexemes representing them have
an ethnocentric attitude (they are often components of a self-stereotype) as words
of collective memory. Culturemes usually function as components of phraseologi-
cal compounds and appear in clichéd texts of folklore, folk poetry, regional litera-
ture, and self-reflexive statements” (Rak 2015b, 13).

Important in the context of situating a cultureme in relation to other ethnolin-
guistic units is its ontological status. Taking into account the relationship between
language and culture, ethnolinguists have so far described (division after J. Bartminski
(2007, 37)):

(1) units from the expression plan (linguistic expressions, words);

(2) units from the content plan (meanings of words treated as “mental objects”, images,
and imaginary pictures; cf. Wierzbicka 1992, 2007);

(3) units from the plan of realities (subjects). This approach is represented by the Mos-
cow ethnolinguistic school of Nikita I. Tolstoy (see SD).

Jerzy Bartminski’s Lublin School characterizes concepts evoked by specific ob-
jects, resulting in “semantic correlates” of objects and names (SSiSL I-1, 14; LAS,
9-10; Bartminski 2007, 37—-38; Niebrzegowska-Bartminska 2010). Culturemes, in
terms of the ontological aspect, are closest to the entities described in SSiSL and
LAS, although the lexical aspect is also very important—the word that represents
the concept. The importance of the lexeme in the study of culturemes is strongly
emphasized by Alicja Nagorko (2021).

Here it should be noted that flag words are the domain of politics; collective
symbols actually focus only on abstract vocabulary, exotisms are typed from the
perspective of a person outside a particular group, and keywords are ambiguous (this
term is used — in different meanings — in literary studies and scientific information,
among others). Against this background, culturemes are the most handy, also due
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to the shape of the term — it fits into the series: phoneme, morpheme, lexeme, text, and
immediately refers to culture, revealing an ethnolinguistic attitude. Ethnolinguis-
tics, seeking to determine how a group of people perceives the world (including, of
course, categorizing and valuing), is situated within the sciences of identity (Chlebda
2010, 10). Culturemes differ from the units included in SSiSL and LAS in that they
are specifically directed at identity issues, being units that characterize group, local
(e.g., Podhale), national (e.g., Polish), or transnational (e.g., Slavic) identities.

The way of selecting culturemes

Cultureme selection — like keyword selection in A. Wierzbicka’s view — is done, to
some extent, intuitively. The procedures already practiced (cf. Rak 2015b, 18-31),
supporting the identification of culturemes, are characterized by interdisciplinary
properties and include the following aspects:

(1) The linguistic aspect, including the word productivity of words; the semantic rela-
tions into which these words enter — especially synonymy; the way they are lexicog-
raphed (this particularly refers to dictionaries focused on ethnolinguistics); and the
number of phrasemes with given components.

(2) The aspect oriented toward literary studies, including analysis of literary motifs and
poetic metaphors; attention to the frequency of a given theme in literature, as well as
the genre specificity of texts. National anthems, for example, are very important,
as demonstrated by Aleksandra Niewiara (2018).

(3) The sociological aspect, which includes, among other things, observation of social
behaviors. Particularly relevant here, however, are surveys that use questions such
as What do you think is most important about real X?; What do you think is character-
istic of real X?; and What words are characteristic of real X?, in which the use of the
adjective real is crucial. What is important in this type of survey research is that it
should include representatives (preferably about 100 people each) of several genera-
tions, depending on how we determine the range of generations.

(4) The ethnological aspect, including the ritualization of cultural behaviors, customs,
and traditions.

(5) It is also important to look at identity discourse in the press and online.

The way to describe (explicate) culturemes

Culturemes can be effectively described using the cognitive definition proposed by
Jerzy Bartminski in 1988. This definition has been utilized in works such as Stownik
ludowych stereotypow jezykowych (Dictionary of Folk Language Stereotypes) and
SSiSL, with entries including: star, horse, cuckoo, rosemary, sun, thaler, and ox.
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Dialectal Polish and Slavic culturemes

Dialectal culturemes

In the book Kulturemy podhalanskie (Podhale Culturemes) (Rak 2015b), four cat-
egories were identified, grouping a total of 34 culturemes. The categories are as
follows:

(1) The opposition of one’s own — stranger: GORAL, GAZDA, BACA, JUHAS, ZBOJNIK, KSIONDZ,
PAN, CEPER;

(2) Positive values: PAMBOCEK, PANIEZUS, GAZDZINA PODHALA, KRZYZ, SLEBODA, HONOR,
ROBOTA, ZIYM, DUDKI; and negative values: BIYDA, GLOD;

(3) Cultural identity: DIALECT, MUZYKA, SPIYWANIE, TANIEC, UBRANIE, PORTKI, CIUPAGA, MO-
SKAL, OSCYPEK, GORZALKA, OWCA;

(4) Mental geography: PODHALE, GORY, GIEWONT, HALA.

With this stock of cultures as a starting point, one may be tempted to juxtapose
them with cultures characteristic of other regions of Poland, especially those with
well-preserved dialects and folk cultures, such as Orava, Spisz, Cieszyn Silesia,
Opole Silesia, and Upper Silesia. So far, no such research has been conducted, but
it can be assumed that the entries such as HANYS, FAMILOK, and HALDA— indicated by
Jolanta Tambor (2008, 198—203) and named by her as synonyms/symbols of Silesia,
Silesian slogans, and Silesian keywords — are culturemes.

Jolanta Tambor emphasized the exotisms of Silesia, but we have a stock of cul-
turemes common to all regions of Poland: RoBOTA («work»), ziEmiA («land»), CHLYB
(«bread»), BIYDA («poverty»), GLOD («hunger»), WOLNOSC («freedom»), HONOR («hon-
our»), KRzYZ («the cross»), PAN Boc (dord god»), PAN Jezus (dord jesus»), MATKA
BoskA («mother of god»), kSIADZ («priest»), PAN («lord»), and GorzArka («vodkay).
The first three units are closely associated with agrocentrism, which stems from
reverence for the earth—the mother, the feeder, the one who gives food (crops
and bread made from them) and life, and takes our body after death. The cult of
Mother Earth is widespread in the Slavic area and probably in all agricultural
cultures (Moszynski 1934, 510-511; SD 1II, 315-317; SSiSL 1/2, 17-18).

In turn, industriousness, which is directly related to ROBOTA, is one of the most
desirable personality traits in a rural community, which is why the dialects have
such a large number of expressive (or rather critical) terms for lazy people. In the
dialect of Podhale, 19 male expressive terms and two referring to women were
recorded (Rak 2015b, 199). This disproportion shows that in Polish folk culture,
which is essentially patriarchal in nature, laziness was criticized, especially in the
case of men, i.e., husbands and fathers.

Biepaand Gropare culturemes that express fears. They lie very deep in the sub-
conscious, revealing themselves especially in phrasematics (almost 60 units in the

dialect of the Podhale region, cf. Rak 2015b, 242) and clichéd texts. Significantly,
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during the field research, the topics of poverty and hunger appeared frequently,
serving as a constant component of the memories of the oldest villagers, regardless
of the geographical location of these villages.

WOLNOSC and HONOR are values of special status. If we deprive someone of free-
dom and honor, we deprive them of humanity in practice. Freedom, in folk terms,
is not the same as nationwide freedom, as it is impoverished by the national lib-
eration component (or it is significantly marginalized, cf.: Rak 2011). This was
influenced by the experience of serfdom, as well as by the fact that Polish peasants
gained national consciousness only in the 19th century. Moreover, this was not, as is
well known, an easy process, as state divisions made peasants perceive Poland as the
nobility’s state, not their own.

Another group — krzyz, PAN BOG, PaN JeEzus, and MaTka Boska — are sacred
values inscribed in the religiousness of the Polish countryside as one of the foun-
dations of its identity. We are, of course, talking about Catholic religiousness. It
is worth remembering this because, in Cieszyn Silesia, due to the dominance of
Lutheranism, the Marian cult is very weakened; thus it can be assumed that MaTka
Boska does not have the status of a cultureme there.

Ksiapz and PAN match the universal opposition of one’s own man — stranger,
where one’s own is a villager and stranger is a person from outside the community,
usually dressed differently and speaking a slightly different language (not dialect).
With regard to the lord, distance and distrust were maintained. As for the priest,
placing him in the category of a stranger would be a form of abuse. Given his sacred
role as an intermediary between God and the faithful, and the fact that he takes
care of his parishioners, he is not a stranger, but he is not one’s own either. When
addressing a priest, forms of pluralis maiestatis were used, and respect was shown,
including kissing his hand.

GORZALKA is the last cultureme. Family celebrations such as baptisms, weddings,
and funerals traditionally involve alcohol, a practice common throughout the Slavic
region (cf. SD I: 392—-394). Alcohol is typically either purchased or, more frequent-
ly, homemade. Vodka is connected not only to phrasemes, but also to songs, both
historical — such as the Podhale drinking songs (Kopernicki 1888:211-213) — and
contemporary, like Wédko ma (My Vodka) by the Baciary band.

Polish culturemes

Alicja Nagorko, in her article Metody kontrastywne a etnolingwistyka (lingwistyka kul-
turowa) (Contrastive Methods and Ethnolinguistics (Cultural Linguistics)) (2004b,
28-29), gave examples of Polish culturemes: KRESY («eastern borderlands»), BAEAGAN
(«mess»), BOHATERSZCZYZNA («heroism»), cHAM («simpleton»), CWANIAK («slyboots»),
KOLTUN («moron»), KOTLET SCHABOWY («pork chop»), warcHOL («troublemaker»),
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ZALATWIC («deal»), and ziEmiaNsTwo («landed gentry»). This collection can, of course,
be supplemented and supported by more recent examples of lyrics, such as the song
promoting the TV show Kocham cig, Polsko! (I Love You, Poland) — according to
which we love Poland for, among other things, the national pork chop.

Our national slogans include Bdg, honor, ojczyzna (God, honor, fatherland). Be-
cause of this, culturemes also include words such as PaN BoG (Lorp Gop), PaN JE-
zus («Lord Jesus»), MATKA Boska («Mother Mary»), and KRzYZ («the cross»). Polish
Catholics title Our Lady the Blessed Virgin Mary, Queen of Poland, embodying
a strong Marian cult. In 2016, Polish Catholics enthroned Jesus Christ as King
of Poland. It is worth mentioning that the song Serdeczna Matko (Sweet-natured
Mother) is sung to the melody of Boze, cos Polske (God, You Protect Poland), in
which the combination of Marian devotion and Polishness is even more evident.
This also fits with the phrase Vivat Polonus, unus defensor Mariae, as stated by Adam
Mickiewicz in Dziady.

Polish culturemes also includes PRACA (WORK), HONOR (HONOUR), BOHATERSTWO
(HEROISM), ODWAGA (COURAGE), and INTEGRITY (PRAWOSC). These slogans make up the
self-stereotype of the Pole, and two of them (opwAGA and pPrRAWOSC) were discussed
by A. Wierzbicka during a lecture in Warsaw on December 9, 2010, in which she
pointed out their unique position in Polish culture and their non-translatability
(this applies to PRAWOSC). Of the other values, the status of the cultureme is that
of worNo$¢. That is why Anna Wierzbicka (2007) discussed WOLNOSC, PRZYJAZN
(FRIENDSHIP), and 0OjczyzNA as key words, juxtaposing them in Polish, English, Rus-
sian, German, and Latin. The Polish history of the nineteenth and twentieth centu-
ries is an almost continuous struggle to regain freedom, hence the prominence of
the national liberation component in the meaning of this lexeme.

PoranD’s mental geography, apart from Kresy, includes the cultures of PoLAND,
Wista (THE Vistura), CzestocHOwA, KRAKOW, and Warszawa (Warsaw). The Vis-
tula is called the queen of Polish rivers; it appears in the Mazurek Dgbrowskiego (the
Polish national anthem) and is a national symbol — just recall rodto (Polish emblem
used since 1932 by the Union of Poles in Germany), the symbol used by the Union
of Poles in Germany. The symbol presents the Vistula River along with Krakéw, the
historic capital of Poland. Krakéw and Warsaw owe their status to the fact that they
are the most important Polish cities, centers of culture, and Polishness—two capi-
tals. As for Czestochowa, its inclusion in the list of Polish culturemes is supported
by the Marian cult (centered around the image of Our Lady of Czestochowa from
the Jasna Goéra sanctuary) and the story of the defense of the monastery against the
Swedes, included in Henryk Sienkiewicz’s Potop (Flood) and in the very popular
1974 film based on that novel, directed by Jerzy Hoffman.

Discussing the issue of the mental map of Poles, Wojciech Chlebda (1997, 1998,
2002) postulated the inclusion of such names as Europa (Europe), Azja (Asia),
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Norymberga (Nuremberg), Poczdam (Potsdam), Jafta (Yalta), and Katyn (Katyn) into
general dictionaries. Do they have the status of culturemes? One may wonder about
this. Euroraand Azja function in Polish political and press discourse as extreme
poles, with Europarepresenting civilization and prosperity, and Azjarepresenting
chaos and poverty. Jartaand KaTyNare associated with the culturemes of worLNOS¢
and Porska, and are part of Polish national martyrdom, as is NORYMBERGA.

Polish culturemes also include BIEDA («poverty») (cf. the phraseme Polish poverty),
cHLEB («bread»), and wopka(«vodka»). The special role of bread in our culture is in-
dicated, among others, by the poem Moja piosnka (My Song) by Cyprian K. Norwid:
Do kraju tego, gdzie kruszyne chleba / Podnoszq z ziemi przez uszanowanie / Dla daréw
nieba, / Teskno mi Panie (Lord, I miss this country where they lift the bread crumb /
from the ground out of respect / for the gifts of heaven). When it comes to wODKA,
drunkenness is still an exposed trait in the self-stereotype of the Pole, although, as is
well known, we are not among the European leaders in terms of alcohol consump-
tion (according to WHO data for 2019, the nations which drink more than Poles are
Lithuanians, Czechs, Germans, Irish, Luxembourgers, Latvians, Bulgarians, French,
Romanians, Slovenians, and Portuguese). However, we have a very large stock of
feasting phraseology in Polish. With regard to Russian linguistic material, Walery
Mokienko and Harry Walter (Val’'ter, Mokienko 2005) even used the statement that
an image of homo alcoholicus emerges from it. As is known, the lexeme wddka has
acquired the status of an international Slavism (cf. English vodka, German wodka),
but it is most likely a Polonism.

Slavic culturemes

The description of Slavic culturemes requires paying attention to the fact that al-
though Slavic world is traditionally divided into Slavia Romana and Slavia Ortho-
doxa, it is undeniably a unity. This is because the foundation of this community was
established in pre-Christian times and before the East — West Schism (1054). The
great syntheses of Slavic culture (Kazimierz Moszynski’s Kultura ludowa Stowian
(Folk Culture of the Slavs) (1929-1939), Slavdnskie drevnosti (Slavic Antiquities),
ed. by Nikita I. Tolstoy (SD), and Stownik starozytnosci stowiariskich (Dictionary of
Slavic Antiquities) (SSS)) do not expose much of the distinction that was intro-
duced into Slavic discourse by Riccardo Picchio (1958) and developed by Sante
Graciotti (1998), among others. However, it is worth bearing in mind, as well as
the fact that the religion of the Slavs is not only Orthodoxy (Russians, Belarusians,
Ukrainians, Bulgarians, Macedonians, Montenegrins, and Serbs), Catholicism
(Poles, Czechs, Slovaks, Croats, and Slovenes), and Protestantism (partly Serbo-
Lusatians), which co-create Christianity, but also Islam (Slavs in the Balkans: Bos-
niaks, Gorani, Torbesi, and Pomaks). Therefore, the division into Slavia Romana
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and Slavia Orthodoxa needs to be expanded to include another component—Slavia
Islamica (Greenberg, Nomachi 2012).

Indicating of Slavic cultures is more difficult than selecting Polish, Czech, Slo-
vak, Russian, Ukrainian, etc. culturemes. This is because these are culturemes com-
mon to all Slavs, and Slavdom is a very vast and populous area. The works that may
be helpful in defining these units may include: SD, SSiSL, SSS, the aforementioned
works by Anna Wierzbicka (1990, 2007), the article by Aleksandra Niewiara (2018),
and Leksykon aksjologiczny Stowian i ich sgsiadow (Axiological Lexicon of Slavs and
Their Neighbours) (LAS). Subsequent volumes of LAS discuss dom (home) (Vol. 1),
Europa (Europe) (Vol. 2), praca (work) (Vol. 3), wolnos¢ (freedom) (Vol. 4), honor
(honour) (Vol. 5), and demokracja (democracy) (Vol. 7) (in progress is Vol. 6, which
focuses on the family, while the Zdrowie (health) and Ojczyzna (fatherland) volumes
are in preparation. These are universal values (with the exception of Europa), but
this does not prevent them from being included in Slavic cultures. Another group
is made up of religious vocabulary: PAN BoOG, Jezus, MaTkA Boska, and Krzyz (each
of these is discussed in SD and will certainly be included in the planned 6th vol-
ume of SSiSL). Culturemes also include cHLEB, the ethnonym SrowiaNniN (Srav),
and — especially for northern Slavs — wODKA.

The last example argues that a set of meta-lexemes should be developed to en-
able a coherent description of Slavdom. Northern Slavs (especially Poles, Russians,
Belarusians, and Ukrainians) drink vodka during rituals and for no particular reason;
southern Slavs reach for wine more often, but even among them, some rituals could
not do without vodka. This example forces one to consider the function of the deno-
tation more than the denotation itself (which may differ: vodka— wine) when indicat-
ing and describing culturemes. It is obvious that even if the denotation is the same,
its names in different Slavic languages may be different. This, too, requires the iden-
tification of meta-lexemes, perhaps in the form of descriptive expressions.

The relationships between Slavic, general (Polish), and dialectal culturemes is
depicted in the following diagram:

— the level of Slavic culturemes
— the level of (general) Polish culturemes

— the level of dialectal culturemes

It can be assumed that the Slavic culturemes (various shades of red) are so firmly
rooted that they are repeated at two more detailed levels; in fact, it is the least nu-
merous resource. Polish and dialectal culturemes overlap to a certain extent (blue
color), but they are not fully identical, which is due, among other things, to the fact
that modern Poland has two main cultural foundations: on the one hand, the no-
ble one, and on the other, the folk one (the middle class is marginally situated,
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I think). Polish society values both cultural types in different ways. The folk ele-
ment is sometimes ridiculed and ignored (such as disco polo music, which, to some
extent, processes and continues the motifs of folk music), and sometimes it is put
forward as a model of Polishness. What is also important is that Polish and dialectal
culturemes, to which the same lexeme corresponds, are often filled with different
content, as is the case with worLNoS¢ (FREEDOM). Typical dialectal culturemes in the
scheme have been marked in grey, and typical Polish ones —in light green.

The issue of Slavic and dialectal culturemes can also be discussed from a slightly
different perspective than the one suggested above. Christianity in the Slavic area
(it does not matter whether we are talking about Slavia Orthodoxa or Slavia Ro-
mana) has absorbed and continues to preserve some ancient beliefs. Thus, it can be
assumed that Polish folk imagery of ziEmia (LAND) is closer to, for example, Slovak
folk imagery than nationwide imagery. With this assumption, some of the dialectal
culturemes are situated in a broad common Slavic perspective.

Benefits of studying culturemes

Why is it important to popularize the concept of culturemes when, putting aside the
hyperonymy-hyponymy relationship, we already have keywords and cultural con-
cepts? The answer to this question is that a cultureme is not a full synonym for
a keyword or a cultural concept. Like many other scientific terms — not only in the
field of linguistics — it is international (in Polish, it has the status of a borrowing from
German or French). However, the potential of a cultureme mainly concerns two as-
pects: 1) the one related to identity (as I have already stated, it is used to describe
local, national, and transnational identity); and 2) the comparative one (it allows one
to compare cultures). Both are equally the subject of ethnolinguistic research.
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ADNOTACIJA: Przedmiotem artykutu jest przedstawienie sposobu rozumienia kulturemu w lingwo-
kulturologii hiszpanskiej. W opracowaniach polskich badaczy czeste jest odwotywanie sie do tych ba-
dan, ale sg to wzmianki fragmentaryczne. Celem jest zatem ukazanie, jak ten nurt badawczy ksztattowat
sie w Hiszpanii i jakie metodologie legty u jego podstaw. W tradycji hiszpariskiej kulturem jest postrze-
gany jako utrwalony i zwerbalizowany w jezyku symbol. Jest on narzedziem do opisu wspdlnoty kul-
turowej, a poprzez komparacje z innymi kulturami pozwala wytypowac znaczenia swoiste dla kazdej
kultury oraz uniwersalne dla wielu kultur.
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Kulturem jako narzedzie poznania kultury

latach 80. XX w. termin , kulturem” zostal uzyty po raz pierwszy przez hisz-

panskiego jezykoznawce, antropologa i kulturologa Fernanda Poyatosa (1976)".
Badacz ten byl zdania, ze komunikacija sktada sie z interakciji w rézny sposéb przeja-
wiajacych si¢ elementéw wokalno-werbalnych (stow), wokalno-niewerbalnych (para-
jezykowych, takich jak barwa glosu, ton) i niewokalno-niewerbalnych (kinestetyki,
na przyklad mowy ciala, postawy), proksemiki (relacji osoby do przestrzeni) (Poyatos
2002, 4-5). Wiadomo, ze zachowanie spotecznosci kulturowej jest zdeterminowane
przez otaczajace ja Srodowisko i panujagce w nim zasady, system wartosci, normy
moralne itp., co znaczy, ze od najmtodszych lat jednostka uczy sie spolecznie akcep-
towalnego zachowania. Aby méc bada¢ dowolng sytuacje komunikacyjna, niezbedne

1 W literaturze naukowej pojecie to pojawia sie w nastepujacych publikacjach: Fernando Poyatos, Man
beyond Words: Theory and Methodology of Nonverbal Communication (1976) oraz Els Oksaar, Kul-
turemtheorie. Ein Beitrag zur Sprachverwendungsforschung (1988).
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jest poznanie kultury docelowej od podstaw (Poyatos 2017, 32), do czego wlasnie
stuzy kulturem, definiowany jako ,,dowolna czgs¢ aktywnosci kulturowej postrze-
gana zmystowo lub intelektualnie w znakach o wartosci symbolicznej, ktéra mozna
podzieli¢ na mniejsze jednostki lub polaczy¢ w wigksze” (Poyatos 1976, 266)*. Inny-
mi stowy, kulturem mozna pojmowac¢ jako zréznicowana w zaleznosci od kontekstu
dowolng interakcje kulturowa, ktoéra taczy si¢ z innymi kulturemami, dzigki czemu
mozna pozna¢ kulture od samych podstaw do najmniejszych szczegdtéw?. Badacz
wymienia tez kulturemy lingwistyczne (linguistic culturemes), takie jak na przyktad
wystepujace w jezyku japonskim unikanie negacji przy odpowiadaniu na pytania
zamkniete, co jezykoznawca wymienia jako jeden ze sposobdéw wyrazania omoiyari,
czyli unikania ranienia uczu¢ ludzkich (Poyatos 2002, 14). Jak wida¢, badacz uznaje
jezyk za jeden z skladnikéw kultury, za pomoca ktérego przekazywane sa informa-
cje o okreslonym $rodowisku kulturowym. Jednak autor nie dazy do szczegdtowej
analizy elementéw jezykowych, skupiajac si¢ bardziej na opisie komunikacji nie-
werbalnej i jej znaczeniu®.

Termin ten przejeta i podobnie rozumiala jezykoznawczyni Els Oksaar (1992),
ktora zrezygnowata z hierarchicznego podziatlu kultureméw. Zawezona koncepcja
kulturemu zaproponowana przez te badaczke przyjela sie na gruncie przeklado-
znawstwa. Hans Vermeer ,kulturem” rozumie jako zjawisko spoleczne kultury X,
ktoére jest uwazane za istotne przez czlonkéw tej kultury, a jego relewancja wynika
z poréwnania go z analogicznym zjawiskiem kultury Y (Vermeer 1983, cyt. za: Nord
2018, 32-33). To znaczy, ze kulturem ujawnia si¢ w komparacji co najmniej dwoch
kultur, wiec istnieje mozliwo$¢ nierozpoznania go, gdy przeciwstawiane sa bliskie
sobie kultury. W przekladoznawstwie zatem kulturem ujawnia sie w kontekscie, kie-
dy to sam tlumacz nie tylko ustala, co jest kulturemem, ale i decyduje o sposobie
jego przetozenia na jezyk docelowy (Burkhardt 2008, 199), co jest stuszne dla od-
powiedniej adaptacji tekstu, lecz bledne przy ustalaniu zestawu kultureméw dla kaz-
dego odrebnego jezyka i kultury.

2 ]...] any portion of cultural activity sensorially or intellectually apprehended in signs of symbolic
value, which can be divided up into smaller units or amalgamated into larger ones”

3 Poyatos proponuje stosowa¢ oparty na kulturemach model badania kultury polegajacy na opisaniu
interakciji kulturowej od jej podstaw, to jest od najbardziej widocznych watkdéw kulturowych (mega-
kultureméw), coraz bardziej je zawezajac przez dodawanie nowych czynnikéw (Poyatos 2017, 32—36).

4 Autor ten uznaje za wazne znaczenie elementéw jezykowych i przekazywanej przez nie informacji
kulturowej, ale malo o tym moéwi, a w majacej 369 stron ksiazce termin ,kulturemy lingwistyczne”
omawia fragmentarycznie tylko w jednym miejscu.
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Poczatki lingwokulturologii hiszpanskiej

Zanim przejdziemy do przedstawienia sposobu rozumienia kulturemu w hiszpansko-
jezycznej tradyciji naukowej, warto wspomnie¢ o niektérych kluczowych czynnikach,
ktére mialy wpltyw na badania relacji miedzy jezykiem a kulturg w Hiszpanii. Nie
mozna tu méwi¢ ani o pracach niemieckich myslicieli XVIII w., ani o szybko upo-
wszechniajgcym sie nurcie amerykanskiego relatywizmu. Nalezy raczej wymienic
badania prowadzone w ZSRR i krajach Europy Wschodniej, zwlaszcza teorie fra-
zeologiczna Wiktora W. Winogradowa, naukowe teorie twércy semantyki leksykal-
nej Jurija D. Apresjana oraz metody lingwokulturologii opracowane przez Weronike
N. Telije. Wtasnie te nurty naukowe postuzyly hiszpanskim jezykoznawcom jako
wzorce do wypracowania wlasnej metodologii.

Znane w Europie zalozenia Charlesa Bally’ego o istniejacych w jezyku statych
polaczeniach wyrazowych przypomnial i uzupelnit Winogradow, co miato znaczacy
wplyw na rozwdj nurtu frazeologicznego w jezykoznawstwie (Timofeeva 2008, 95;
Tenus 1996). Dzieki opracowanej przez tego wybitnego rosyjskiego uczonego kla-
syfikacji semantycznej statych zwigzkéw wyrazowych’ i mozliwych kryteriach ich
rozréznienia frazeologia zyskala miano dyscypliny niezaleznej od innych dziedzin
jezykoznawstwa (Corpas Pastor 2003, 127). Zaproponowana przez Winogradowa
koncepcja rozpowszechnita si¢ nie tylko w ZSRR, ale i w krajach Europy Wschod-
niej (Garcia-Page Sanchez 2008, 40), a takze na hiszpanskojezycznej, komunistycz-
nej Kubie (Penadés Martinez 2019a, 433), a w samej Hiszpanii w latach 90. XX w.
nastapil gwaltowny wzrost liczby teoretycznych publikacji na ten temat®. Obecnie
tez nie brakuje coraz nowszych stownikéw frazeologicznych opartych na tych pod-
stawach metodologicznych, takich jak Manuela Seco Diccionario fraseologico docu-
mentado del espariol actual: locuciones y modismos esparioles (Seco 2004) lub ciagle
uzupelniany stownik elektroniczny Diccionario de locuciones idiomaticas del espariol
actual (Penadés Martinez 2019b).

5 O Kklasyfikacji stalych zwiazkéw wyrazowych zaproponowanej przez Winogradowa oraz jej lukach
zob. Cowie (1998, 213-216) i Velasco Menéndez (2010).

6 Warto wspomnieé, ze juz w roku 1950, wiec tuz po publikacjach Winogradowa, w Hiszpanii pojawil si¢
traktat Julio Casaresa Introduccién a la lexicografia moderna, w ktérym frazeologia jest traktowana jako
cze$¢ leksykologii (Casares 1950). Prawdopodobnie takie ujecie zostato przejete od Bally’ego, ktéry twier-
dzil, ze frazeologia zajmuje sie leksykologia lub stylistyka. Chociaz w tamtym czasie prace Casaresa nie
doczekaly sie nalezytej uwagi, obecnie sa znane i traktowane jako wazny wklad w rozwdj badan frazeo-
logicznych, a podana przez niego definicja zwiazku frazeologicznego jest redefiniowana w dzietach innych
naukowcéw (na przyktad, proponujac nowa definicje zwigzku frazeologicznego, Penadés Martinez opiera
sie na okresleniu Casaresa i Sancheza (Penadés Martinez 2012)). Istotnego przelomu w dziedzinie frazeo-
logii dokonano w ostatnim dziesiecioleciu XX w. Sa to prace takich badaczy, jak: Leonor Ruiz Gurillo
(1997, 2001), Gloria Corpas Pastor (1996, 2003), Estéban Tomas Montoro del Arco (2020), Mario Garcia-
-Page Sanchez (2008), Josefina Velasco Menéndez (2010), Carmen Mellado Blanco (2015), Inmaculada
Penadés Martinez (2012, 2019a, 2023), Antonio Pamies i José Manuel Pazos (Pamies i Pazos 2022) i in.
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Jednak dla naukowcéw badajacych relacje jezyka i kultury jeszcze bardziej zna-
czace byly wypowiedzi Winogradowa o tym, ze frazeologia ma korzenie kulturo-
we (Zykova 2016, 131). Uwazano, ze takie zwiazki moga przekazywa¢ informacje
o kulturze, jej historii, wartosciach moralnych, wierzeniach itp. W latach 90. dzieki
pracom Teliji (Temus 1999) w Rosji wyodrebnita si¢ nowa dyscyplina, badajaca za-
kodowany w statych potaczeniach wyrazowych obraz §wiata — lingwokulturologia.
Irina Zykova w skrécie przedstawia postulaty nowego nurtu lingwistycznego. We-
dtug tej badaczki istnieje ciagta interakcja miedzy dwoma znakami semiotyczny-
mi — jezykiem i kultura — co znajduje odzwierciedlenie w gromadzacych i przecho-
wujacych informacje kulturowa oraz odzwierciedlajacych narodowy $wiatopoglad
statych zwigzkach wyrazowych (Zykova 2016, 134—135). Innymi stowy, jezykowy
obraz $wiata jest badany nie w pojedynczych leksemach, a w zwiazkach frazeo-
logicznych. Jak zauwaza Telija, jednym z zadan tej dyscypliny jest okreslenie prze-
biegu tego procesu i uzyskanie odpowiedzi na pytanie o to, w jaki sposob jezyk kul-
tury przenika do znaczenia zwiazku frazeologicznego (Temus 1999, 15). Zaktadano
wiec, ze informacija kulturowa tkwi w zwigzkach frazeologicznych, a zalozenie to
mozna wykorzysta¢ do okreslenia, jak uczestnicy danej kultury interpretuja rzeczy-
wistos¢. Od lingwokulturologii hiszpanscy badacze przejeli poglad na motywacje
stalych zwiazkéw wyrazowych i zakodowana w nich wiedze kulturowa, a takze sam
termin, ktory zaczal by¢ czesto uzywany.

Nie mniejszy wptyw miala teoria semantyki leksykalnej, wypracowana przez Apre-
sjana, zwlaszcza zdanie, ze pewne specyficzne cechy kulturowe, zakodowane w jezy-
ku, odzwierciedlaja naiwny obraz Swiata (Apresjan 2008, XI-XII). Znaczacy wktad
w upowszechnienie dziel Apresjana w Hiszpanii wniost lingwista Juan de Dios Luque
Duran, ktérego tlumaczenia na jezyk hiszpanski prac rosyjskiego badacza udostepni-
ty je naukowcom’ i przesadzity o zainicjowaniu badan nad relacjami migdzy jezykiem
a kultura, dotychczas zaniedbywanych przez jezykoznawcow.

Grupa badawcza jezykoznawstwa typologicznego
i eksperymentalnego — GILTE

W 1995 r. na Uniwersytecie w Granadzie utworzono Grupe¢ Badawcza Jezykoznaw-
stwa Typologicznego i Eksperymentalnego (Grupo de Investigacion de Lingtiisti-
ca Tipolégica y Experimental, dalej GILTE), badajaca przejawy kultury w jezyku,
w szczegdlnosci w jednostkach polisemicznych i frazeologii. Wspdtpraca naukow-
cow z roznych krajow, takich jak: Wielka Brytania, Niemcy, Wtochy, Czechy, Ro-
sja, Chiny, Tunezja, Stany Zjednoczone Ameryki, Brazylia i in., zaowocowatla seria

7 Zob.: https://www.ugr.es/~jluque/publicaciones.htm#Traducciones (dostep: 15.03.2025).
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publikacji, zaréwno teoretycznych, jak i majacych zastosowanie praktyczne®. Bada-
nia byly prowadzone na tzw. stownictwie kulturowym takich jezykéw, jak: czeski
(Skorepova Koudelkova 2008), kurdyjski (Muhsin Ismail 2012), chinski (Lei 2015,
2018, 2020, 2021; Miranda Marquez 2014b) czy arabski (Al Jallad, Luque Nadal
2014); nie zabraklto tez prac poréwnawczych. Dla przyktadu mozna wspomnieé
o opracowaniach konfrontatywnych opartych na badaniach frazeologii angielskiej,
rosyjskiej i hiszpanskiej (Tutaeva 2009) lub hiszpanskiej i chinskiej (Minyue 2021;
Pamies, Craig, Lei 2015).

Z biegiem czasu badania naukowcéw zostaly ukierunkowane na opracowanie
poréwnawczego, opartego na kilkunastu jezykach stownika, ktéry okre$lono jako
miedzyjezykowy i miedzykulturowy (Diccionaro interlingiiistico e intercultural)’; pra-
ce nad nim rozpoczeto w 2007 r. Zdaniem badaczy taki stownik umozliwitby po-
réwnanie zakodowanych w réznych jezykach cech kulturowych, wytypowanie cech
uniwersalnych oraz okreslenie wystepujacych w nich réznic (Jia 2012, 18). Mial on
zawieraé czesto uzywane i powszechnie utrwalone dane jezykowe, repertuar kultu-
remow o zasiegu miedzynarodowym i pomdc w zrozumieniu, w jaki sposob na pod-
stawie informacji kulturowej tworzace si¢ skojarzenia przenikaja do jezyka (Pamies
2012, 349). Przedsiewzigcie to mialo tez cele pragmatyczne, zakladano bowiem, ze
tego typu slowniki moga utatwi¢ komunikacje miedzykulturowy, by¢ przydatne dla
tlumaczy oraz 0séb uczacych si¢ jezykéw obcych, sprzyjaé poznaniu wiasnej kultu-
ry przez ojczystych uzytkownikéw jezyka (Jia 2013, 4—-6; Luque Duran 2012, 91).
Do stownika trafilty wiec jednostki réznego typu — czesto w jezyku uzywane zwiazki
wyrazowe (moga to by¢ zwiazki mniej lub bardziej figuratywne, a nawet stowa pio-
senek), ktoére podnoszono do rangi kulturemu.

Warto tez wspomnie¢ o powstatej nieco pézniej od lingwokulturologii hiszpan-
skiej, ale majacej znaczacy wplyw na jej metodologie, teorii konwencjonalnej jezy-
ka figuratywnego (ang. Conventional Figurative Language Theory) Dmitrija Dobro-
vol'skiego i Elisabeth Piirainen (Dobrovol’skij, Piirainen 2021). Podstawowa idea
tej teorii jest to, ze u podstaw znaczenia wyrazenia figuratywnego lezy specyficzna
struktura pojeciowa, zwana komponentem obrazu (ang. image component), ktora
taczy strukture leksykalna i rzeczywiste znaczenie zwiazku figuratywnego (Dobro-
vol'skij, Piirainen 2021, 13—14). Z tego wynika, ze znaczenie przenosne i dostowne
sa powiazane ze sobg, a chcac odczytal te wiez, nalezy wyjs¢ poza granice jezyka

8 Wiecej informacji o publikacjach oraz o uniwersytetach wspélpracujacych z GILTE mozna znalezé
na stronie internetowej Uniwersytetu w Granadzie. Zob.: https://produccioncientifica.ugr.es/grupo-
s/23555/detalle (dostep: 15.03.2025).

9 Do tej pory sporzadzono dwa stowniki miedzykulturowe — jezyka arabskiego Diccionario fraseoldgico-
cultural del drabe (Al Jallad 2012) i chinskiego Diccionario fraseolégico-cultural de la lengua china (Jia
2013). Pamies twierdzi, ze stowniki te maja zbyt duzo podobienstwa do stownikéw frazeologicznych,
a ich zastosowanie migedzykulturowe nadal nie jest w pelni jasne (Pamies 2017, 108).



40 VIOLETA SVAIKOVSKAJA

i odkry¢ czynniki kulturowe majace wplyw na jej uksztattowanie. Konwencjonalny
jezyk figuratywny badacze rozumieja jako istniejace w jezyku jednostki leksykalne
o komponencie obrazowym. Za jego prototypowa jednostke uwaza si¢ tradycyjnie
rozumiany zwigzek frazeologiczny, ale tez niektére kolokacje, figuratywne porow-
nania frazeologiczne, jednostki leksykalne oraz metafory.

Kulturem w lingwokulturologii hiszpanskiej.

Powstanie i utrwalenie sie pojecia

W teorii lingwokulturologii rozumienie kulturemu zostato jeszcze bardziej zawezo-
ne. Jak zaznacza Gonzalo Miranda Marquez (2014a, 48), pojecie to zostalo wpro-
wadzone przede wszystkim po to, zeby wyjasni¢ wiezi istniejace miedzy jezykiem
a kultura. Kulturem to pozajezykowy symbol kulturowy, ktéry zachowuje sie jak
model metaforyczny, motywujacy wyrazenia figuratywne (leksykalne lub frazeo-
logiczne) w jezyku (Pamies 2017, 101). Luque Nadal (2009, 94) dopowiada, ze
sa to specyficzne kulturowo jednostki funkcjonujace w obrebie kraju lub obszaru
kulturowego, czeste zaréwno w komunikacji méwionej, jak i pisanej oraz w dzien-
nikarstwie (Luque Duran 2012). Mdwiac inaczej, kazdy symbol utrwalony w jezyku
jest kulturemem. Pamies przytacza przyklad zakorzenionego w mitologii greckiej
kulturemu laur (Pamies 2008, 45—46) i analizuje historie zakochanego bez wza-
jemnosci w Dafne Apolla, ktéry nieustannie ja przesladowat. Kiedy pewnego razu
byt niemal tuz przy niej, nimfa poprosita bogéw Olimpu o ratunek. Ci ustyszeli jej
blaganie i zamienili mito$niczke natury w drzewo laurowe. Od tej chwili laur stat
sie Swietym dla Apolla, a na znak swojej nieszczesliwej milosdci bég poezji i mu-
zyki ozdobil glowe wiencem uplecionym z galazek laurowych. Z biegiem czasu
drzewo to stalo si¢ symbolem chwaty i zwyciestwa, koronowano nim zwycigzcow
igrzysk olimpijskich, a pdzniej — rzymskich dowdédcéw. Po jakims czasie symbol ten
przeszedl do jezyka, a wiec stat sie kulturemem. Jak przypomina Pamies, mimo ze
nie wszyscy pamietaja o historii Apolla i Dafne, hiszpanski zwigzek frazeologiczny
dormirse en los laureles (dost. zasypia¢ na laurach, znaczenie: ‘zaniedba¢ lub porzu-
ci¢ swoje dzialania, polegajac na swoich osiagnigciach’) (Real Academia Espaifiola
2024) zachowuje znaczenie lauru jako symbolu stawy i zwyciestwa. Co wiecej, kul-
turem ten moze by¢ wykorzystywany jako podstawa innych metafor, takich jak co-
sechar laureles (dost. zbierac¢ laury, znaczenie: ‘odnies¢ sukces’), lub w swobodnych
potaczeniach wyrazow, takich jak *lo han despojado de sus laureles (dost. zostat po-
zbawiony swoich lauréw, znaczenie: ‘pozbawiono go chwaly, zaszczytow, prestizu’)
lub *sus laureles se han marchitado (dost. jego laury zwigdly, znaczenie: ‘jego stawa
przygasta lub dobiegta konca’) (Pamies 2008, 46). Z tego przyktadu wynika, ze za
pomoca znaczenia powszechnie znanego symbolu (drzewa laurowego jako symbo-
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lu stawy i zwycigstwa) przekazywana jest nowa informacija, ktéra mozna odczytad
dzieki wspdlnej wiedzy kulturowe;j.

Mit o Apollu i Dafne swiadczy o tym, ze przejscie kulturemu do jezyka jest
procesem bardzo skomplikowanym i dlugotrwalym. Po pierwsze, powinno istnie¢
wydarzenie, dzieki ktéremu konkretny desygnat zostaje skojarzony z pewnym zna-
czeniem. Gdy taki sens staje sie coraz bardziej rozpoznawalny przez pewna spolecz-
no$¢ kulturowy, mozna stwierdzic, ze powstal nowy symbol (tak, jak drzewo lauro-
we zaczeto by¢ kojarzone ze zwycigstwem). Ostateczna fazg jest przejscie takiego
znaczenia symbolu do jezyka figuratywnego, i to wilasnie Swiadczy o powstaniu
kulturemu.

Liczba kulturemoéw nie jest okreslona, we wspdlnocie kulturowej moga by¢ ich
tysiace (Pamies 2017, 101). Nie tworza one jednak zamknietego zbioru, poniewaz
gdy jeden kulturem traci aktualno$¢, zastepuje go inny, bardziej wspélczesny (Lu-
que Nadal 2009, 95-96). Podobnie wiec jak pojawienie si¢ kulturemu, réwniez
jego trwalos¢ nie jest oczywista. Zachodzace zmiany kulturowe z czasem znajduja
tez odzwierciedlenie w jezyku, ktéry ma tendencje do przekazywania coraz now-
szej informacji kulturowej (Luque Duran 2012). Przemijalno$¢ oraz zaleznos¢ kul-
tureméw od zmian kulturowych zostaly dobrze pokazane na przykladzie danych
korpusowych wykorzystanych w artykule Pamiesa (2020). Naukowiec bada zwiazki
frazeologiczne motywowane przez korride w krajach, w ktérych ten fenomen kul-
turowy jest nadal praktykowany — w Hiszpanii, Meksyku i Kolumbii — oraz w tych,
w ktorych walki bykéw z toreadorami zostaty zakazane ponad sto lat temu — w Ar-
gentynie, na Kubie i w Chile. Autor wycigga wniosek, ze w pierwszej grupie kra-
jow uzycie stalych zwiazkow wyrazowych opartych na temacie korridy jest nawet
czterokrotnie czestsze niz w krajach, w ktérych tradycja ta nie jest juz codziennym
zjawiskiem kulturowym. Mozna zatem wnioskowac, ze zmiany realiéw kulturowych
i zwyczajow wplywaja na pamiec zbiorows i wiedze kulturowa, co nieuchronnie po-
ciaga za soba modyfikacje jezyka (Pamies 2020). W tym przypadku chodzi o zanik
kulturemu korridy w Argentynie, Chile i na Kubie.

Istnieje tez zaséb bardziej trwatych kultureméw. Sa to kulturemy historyczne,
upamietniajace wydarzenia lub osobistosci wazne dla narodu oraz celowo zachowy-
wane w ksiazkach historycznych i podrecznikach (Luque Duran 2012, 93). Prawdo-
podobnie poprzez edukacje podejmowane sa proby utrwalenia swiadomosci naro-
dowej spoleczenstwa i zachowania jednoczacych je wartosci.

Cechy kulturemow
Luque Nadal wyrdznia nastepujace cechy kultureméw: 1) witalnos¢, motywacja i zna-

czenie figuratywne; 2) produktywnos¢ frazeologiczna; 3) wielka czestotliwo$¢ w alu-
zjach tekstowych, kulturze popularnej, wspdtczesnych mediach komunikacyjnych;
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4) ztozonos¢ strukturalna i symboliczna (Luque Nadal 2009, 105-107). Komentu-
jac pierwsza ceche, autorka artykulu twierdzi, ze motywacja kultureméw musi by¢
przejrzysta dla rodzimych uzytkownikéw jezyka, a wiedza kulturowa nie powinna
pokrywac sie z wiedza encyklopedyczna.

Moéwiac o produktywnosci frazeologicznej, badaczka ma na uwadze bogaty zbioér
frazemow powstatych na podstawie pewnego tematu kulturowego oraz wariancje
frazeologiczng, ktéra wtasnie swiadczy o ich czestotliwosci.

Trzecia cecha wyrazona przez Luque Nadal podwaza przekonanie, ze kulturemy
sa tworzone wowczas, gdy wchodza w figuratywne zwiazki jezykowe. Jej zdaniem dla
wspdlnoty kulturowej nazwy powszechnych wzorcow zachowan i wiedzy o Swiecie
tez moga by¢ zaliczane do inwentarza kulturemoéw. Jezykoznawczyni opisuje rekla-
me samochodu, w ktérej wystepuje kulturem pienigdze w fontannie gwarantujg spet-
nienie marzen. Przedstawia ona dwoch mezczyzn — wylapujacego z fontanny monete
oraz wsiadajacego na jacht. Ten drugi wpada do morza, a jacht zostaje zastapiony
nowym samochodem, o ktoéry poprosit pierwszy, wyjmujacy monete z fontanny
mezczyzna (Luque Nadal 2009, 107). Wspdlna wiedza kulturowa pozwala wlasciwie
rozumie¢ kulturem fontanny (rzucanie monety do fontanny spelnia marzenia) oraz
interpretowa¢ intencje komiczna opisanej reklamy. Prawdopodobnie nie wszyscy
badacze zgodziliby sig, ze niemajacy odbicia w jezyku figuratywnym symbol mozna
uznaé za kulturem. Taki poglad spowodowalby zmiane definicji kulturemu oraz
sprawilby problemy metodologiczne z ich wytypowaniem.

Czwarta cecha — ztozono$¢ strukturalna i symboliczna — odnosi sie¢ do skom-
plikowanych proceséw umystowych, w ktérych jeden symbol stuzy do deskrypcii
réznych zjawisk (Luque Nadal 2009, 105-107). Wiasnie ten proces pragnie si¢
przedstawi¢ w stownikach miedzyjezykowych i miedzykulturowych.

Rodzaje kulturemow

Zgodnie z teoria hiszpanskich badaczy istnieja dwa rodzaje kultureméw — ujawnia-
jace Swiatopoglad jednej wspdlnoty kulturowej kulturemy narodowe (nacional) i ist-
niejace w przynajmniej dwoch kulturach kulturemy wspélnonarodowe (supranacio-
nal) (Luque Nadal 2009, 101-102). Prawdopodobnie te pierwsze, lub przynajmniej
wieksza ich czedé, stanowia utrwalone w dawnej wspolnej przesztosci i w systemie
wartosci grupy spotecznej kulturemy historyczne. Bardziej skomplikowane nato-
miast sa kulturemy wspélnonarodowe. Omoéwiony kulturem laur jest przedstawiany
jako kulturem wspdlnonarodowy, zakorzeniony w kulturze europejskiej. Pamies po-
daje tu frazeologizmy polskie, angielskie, rumunskie, niemieckie itp. i nawet arab-
skie, ale w kulturze chinskiej laur jest kojarzony z brakiem moralnosci, co oznacza,
ze ten sam kulturem moze mie¢ rézne znaczenia w réznych wspélnotach kulturo-

wych (Pamies 2008, 46—47). Z tego typu badan wynika pytanie o to, czy w kulturze
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chinskiej istnieje kulturem oznaczajacy sukces i zwyciestwo oraz czy w kulturze
europejskiej istnieje kulturem symbolizujacy amoralnos¢.

Warto podkresli¢ stopniowalnos¢ kultureméw wspélnonarodowych — moga one
by¢ catkowicie lub czesciowo wspdlne (Lei 2019). Widoczne to jest w dwoch opra-
cowaniach: Kamilli Tutaevej, ktéra poréwnata kulturem Swini utrwalony we frazeo-
logizmach angielskich, rosyjskich i hiszpanskich (Tutdeva 2009) oraz, wedlug jed-
nakowej metodologii, ten sam symbol utrwalony w jezyku chinskim (Lei 2017).
Okazuje si¢, ze w wyzej wymienionych jezykach swinia jest kulturemem i ze ma
podobna symbolike (zto, glupota, nizszos¢, brud, pijanstwo, wyuzdanie itp.), ale tez
istnieje sporo réznic. Po pierwsze, w jezyku chinskim omawiany kulturem ma o wie-
le wiecej znaczen', cechuja go dodatkowo sita i odwaga. Po drugie, we frazeologii
rosyjskiej, inaczej niz w jezyku angielskim, hiszpanskim lub chinskim, nie zostato
zakodowane znaczenie bogactwa i sukcesu (Lei 2017; Tutdeva 2009). Z tego wy-
nika, ze ten sam kulturem moze mie¢ charakter narodowy oraz wspélnonarodowy,
a znaczenia wspolnonarodowe pokazuja, ktéore kultury sg bardziej do siebie podob-
ne lub w przesztosci miaty wiekszy kontakt. Logiczne wydaje sie twierdzenie, ze im
wicksza odleglos¢ geograficzna, tym wigksze sa réznice kulturowe, wystepuje tez
mniejsza liczba wspolnych kultureméw (Miranda Marquez 2014a, 51).

Wyniki badan nad kulturemami narodowymi i wspélnonarodowymi mozna za-
prezentowaé w postaci zamieszczonego nizej schematu, na ktérym przedstawione
sq trzy kolta symbolizujace kultury (zélte, zielone i niebieskie), ukazujace odmien-
nosci w zasiegu wystepowania kulturemu. Jak widac, liczba kulturemoéw i ich cechy
nie sa jednakowe w réznych kulturach. Kolor niebieski i z6tty (kultura A i kultura
B) oraz z6tty i zielony (kultura B i kultura C) nakladajg si¢ na siebie, ale nie jest tak
w wypadku koloru zielonego i niebieskiego (kultury A i kultury C). Oznacza to,
ze niektore kultury, lecz nie wszystkie, moga mie¢ znaczenia wspdlne, co Swiadczy
o istnieniu kultureméw catkowicie lub czesciowo wspdlnonarodowych, ale jedno-
cze$nie moga zachowywaé wilasny repertuar kulturowy, a wiec kulturemy moga
miec zasieg wylacznie narodowy. Oczywiscie, dodajac inna kulture, mozna otrzy-
ma¢ odmienny uktad. Na przyktad w pewnej kulturze moga dominowac¢ kulturemy
o wartosci narodowej lub wspdélnonarodowej. Warto doda¢, ze niekiedy kulturem
moze tez nie mie¢ znaczen narodowych (np. laur w jezyku polskim), ale moze ist-
nie¢ znaczenie wspoélnonarodowe itp.

10 W jezyku chinskim ideogram & (zhii) moze odnosi¢ si¢ zaréwno do $wini, jak i do dzika, a modyfika-
tory & (jia, dost. dom) i B (y&, dost. pole) wyjasniaja, o ktére z tych dwéch zwierzat — ZK 5 (jia zha
*$winia domowa) czy $FJ# (yé zhii *$winia polna, dzik) — chodzi (Lei 2017).
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Schemat 1. Wspdlistnienie kultureméw narodowych i wspélnonarodowych

Zrédlo: opracowanie wlasne.
Kulturem wsréd innych termindw

Pragnac uzasadnié¢ potrzebe uzycia stosunkowo nowego terminu , kulturem”, Pamies
proponuje rozréznienie miedzy kulturemami, symbolami, stowami, realiami i sto-
wami kluczowymi Anny Wierzbickiej (Pamies 2017, 102—104). Autor ten zaklada,
ze kulturemy sa konsekwencja symbolu, ale nie s3 jego przyczyna (Pamies 2008,
45), dlatego liczba kulturemdw jest znacznie mniejsza niz liczba symboli (Pamies
2017, 102), a ich tworzenie si¢ jest jednokierunkowe. Kulturem moze wyloni¢ sie
niemal z kazdego symbolu kulturowego (Luque Duran 2012, 93), nawet z bohatera
komiksu (Luque Nadal 2012, 145). Jednak z pewnoscia nie kazdy symbol znajduje
utrwalenie w jezyku figuratywnym. Dotychczas nie wskazano, jakie czynniki powo-
duja powstanie kulturemu. Mozna tylko zakladaé, ze bardziej znaczacy, wyrazisty
lub rozpowszechniony symbol ma wigksza szanse na dluzszy czas pozostaé w spo-
tecznej pamieci kulturowej i wejs¢ do jezyka. Nie mozna tez odrzucic czystego zbie-
gu okolicznosci, bowiem by¢é moze nie zawsze istnieje oczywista przyczyna, ktéra
moglaby wyjasni¢, dlaczego jeden symbol znajduje miejsce w jezyku, a inny nie.
Nalezy réwniez podkresli¢, ze pewien desygnat kulturowy moze mie¢ wiecej niz
jeden symbol, ale niekoniecznie wszystkie zostana odzwierciedlone w jezyku figu-
ratywnym. Dobrze ilustruje to badanie Lei dotyczace kulturowego odniesienia do
wyrazu parasol w kulturze chinskiej (Lei 2021). Okazuje sig, ze parasol jest w kultu-
rze chinskiej waznym elementem, ktéry moze symbolizowaé wladze, ptodnos¢, mi-
to$¢, malzenstwo, bezpieczenstwo, blogostawienstwo, tesknote za ojczyzna, a takze
Smier¢ i separacje, ale to symbolika bezpieczenstwa/ochrony i separacji jest najbar-
dziej widoczna we frazematyce (tamze). Jak widaé, znaczenie kulturemu moze sie
zmienia¢ lub moze wspolistnie¢ kilka semantycznie przeciwstawnych sensow.
Kulturem nie powinien by¢ utozsamiany ze stowem (Pamies 2017, 102), kto-
re jest uzywane jedynie jako narzedzie do werbalizacji znaczenia symbolicznego.
Przyktadowo, sktadnik coleta ‘ogon’ w hiszpanskim frazeologizmie cortarse la coleta
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(dost. odcigé sobie ogon, znaczenie: ‘porzuci¢ hobby lub nawyk’) (Real Academia
Espafiola 2024) nie odnosi si¢ do tego desygnatu, ale do korridy. Wedlug Pamiesa
ogon na stroju matadora jest odcinany podczas jego ostatniego pojedynku, wiec
frazeologizm opiera si¢ na tej tradycji. Oznacza to, ze w tym przypadku leksem
coleta (ogon) nie jest okresleniem kulturowym, lecz kulturemem jest korrida.

Réznica miedzy kulturemem a realiami polega na tym, ze te ostatnie implikuja
obecnos¢ desygnatu w jednej spotecznosci jezykowej i jego brak w innej (Pazusis
2014, 42). Pamies uwaza, ze zwykle kulturemy maja desygnat w innych jezykach,
wiec realia moga, ale niekoniecznie powinny, sta¢ si¢ kulturemem (Pamies 2017,
102). Przedstawia to tez wyzej cytowany artykul o kulturemie parasol w kulturze
chinskiej (Lei 2021). Desygnat ten jest powszechnie znany, ale w kulturze polskiej
badz litewskiej nie jest on kulturemem.

Moéwiac o réznicy miedzy kulturemami a stowami kluczowymi, warto wspomnied,
ze stowa kluczowe danej kultury to stowa, ktére sg dla niej w jakis szczegdlny sposob
wazne i ktore moga o niej wiele powiedzie¢ (Wierzbicka 2019, 42). Chociaz w zna-
czeniu stowa kluczowego jest zakodowany swiatopoglad i szczegdlny sposéb myslenia
danej wspdélnoty kulturowej, Pamies nie uwaza, ze mozna je nazwac kulturemami,
poniewaz, wedlug tego lingwisty, w samej definicji stowa kluczowego jest zakorze-
nione glebokie znaczenie kulturowe, ktore nie jest motywowane wydarzeniami poza-
jezykowymi, jak w przypadku powstania kultureméw, ktore tez znajduja miejsce
w jezyku figuratywnym (Pamies 2017, 103). Jednak miedzy tymi dwoma terminami
mozna znalez¢ oczywista styczno$¢ — oba sa nacechowane kulturowo, wiec ustalajac
kulturemy i stowa klucze, mozna poznaé tkwiaca w jezyku unikalnos¢ kulturows,
wartos$¢ i historie narodowa.

Kulturem czy zwigzek frazeologiczny

Kulturemu nie nalezy myli¢ ze zwigzkiem frazeologicznym, a rozréznienie tych
termindéw moze nastreczac trudnosci. Jak juz wielokrotnie wspominano, kulturem
powstaje w momencie przejscia symbolu do jezyka figuratywnego, ktérego centrum
stanowia tradycyjnie postrzegane frazeologizmy (Dobrovol’skij, Piirainen 2021), ale
nie oznacza to, ze jednostki leksykalne nie moga przyja¢ tego znaczenia. Gdyby
kulturem mial by¢ kojarzony wylacznie z frazematyka, musieliby$my zrezygnowac
z nieutrwalonych we frazematyce, ale przez inne leksemy przekazanych kulture-
mow, takich jak Prometeusz w jezyku hiszpanskim, ktory, jak zauwaza Luque Nadal
(2009, 108), tkwi w przymiotniku prometeico/a'* — ,,odnoszacy si¢ do Prometeusza

11 W jezyku polskim wystepuja takie jednostki leksykalne, jak: prometeiczny, prometeuszowy, prometej-
ski, prometeizm, potwierdzajace istnienie kulturemu wspdlnonarodowego.
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lub do duchowej postawy reprezentowanej przez t¢ mitologiczna postac¢” (Real Aca-
demia Espafiola 2024).

Analizy istniejacych badan nad kulturemami sugeruja, ze moga one by¢ wyra-
zone eksplicytnie lub implicytnie. W pierwszym przypadku motywujacy kulturem
zwiazek figuratywny przejawia sie¢ jako jego sktadnik, co bez trudnosci pozwala
ustali¢ desygnat o znaczeniu symbolicznym. Jest oczywiste, ze leksem laur we fraze-
matyce jest kulturemem eksplicytnym. Z pewnoscia wigeksze klopoty sprawiaja kul-
turemy implicytne, tj. takie symbole, dzigki ktorym tworza si¢ zwiazki o znaczeniu
figuratywnym, ale ktérych nazwa desygnatu nie jest elementem takiego zwigzku.
Wspomniany przez Pamiesa fazeologizm cortarse la coleta, motywowany przez kul-
turem korrida, jest jednym z przykladéw kulturemu implicytnego. A wiec kulturem
eksplicytnie lub implicytnie motywuje powstanie zwiazku lub jednostki o znaczeniu
figuratywnym, co jednoczesnie jest dowodem na powstanie kulturemu, to jest jego
uzycia w jezyku.

Wnioski

W niniejszym artykule zostala przedstawiona metodologia rozwijana przez badaczy
grupy GILTE, omoéwione zostaly przyczyny jej powstania, postulaty badawcze oraz
jednostki nalezace do jej pola empirycznego. Dyscyplina ta skupia si¢ na zalozeniu,
ze leksykon, a zwlaszcza jednostki figuratywne sa motywowane kulturowo, wiec nie
da sie ich badac¢ jedynie przez pryzmat jezykoznawczy.

Termin , kulturem” ulegt wielu zmianom i w konsekwenciji zostal w widoczny
sposob zawezony. Jeszcze w latach 80. XX w. byt rozumiany jako niemal kazda inte-
rakcja kulturowa, w traduktologii zostal uproszczony do przejawiajacego si¢ w kon-
tekscie kultury waznego dla spolecznosci elementu kulturowego, zazwyczaj nie-
istniejacego w kulturze, z ktorg sie poréwnuje, a w lingwokulturologii rozumiany jest
jako utrwalony w jezyku figuratywnym symbol kulturowy. Obecnie upowszechnit
sie poglad, ze kulturem powstaje tylko wtedy, gdy jednostki, ktérych elementem on
sie staje, sg rozpoznawalne i odtwarzane przez wspdlnote kulturowa, co oznacza, ze
jego motywacja kulturowa jest wciaz znana uzytkownikom tej kultury, w ktorej on
funkcjonuje.

Kulturem moze odzwierciedla¢ specyfike narodowa lub przekracza¢ granice poli-
tyczne i by¢ wspdlny kilku kulturom, wiec glebsza analiza kultureméw moze stu-
zy¢ ustaleniu zaistnialych pomiedzy kulturami kontaktéw oraz ukazaé, jak sa one
przechowywane (badz nie) w jezyku. Nie kazdy symbol ma szans¢ na utrwalenie
jezykowe, wiec mozna twierdzi¢, ze suma kultureméw odzwierciedla to, w jaki
sposéb pewna spotecznos¢ kulturowa widzi i interpretuje siebie oraz otaczajace ja
srodowisko. Natomiast bardziej doglebne spojrzenie na leksyke powinno wyjasnic
rzeczywisty zwiazek miedzy jezykiem a kulturg oraz to, w jaki sposéb jezyk zostaje
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nacechowany kulturowo (Miranda Marquez 2014a, 48), a takze ujawnic¢ cenny wglad
w historie kultury, jej wartosci i $wiatopoglad.

Jak juz wiadomo, badania GILTE oraz rozumienie pojecia kulturemu przekra-
czaja granice kontynentu europejskiego, wiec mozliwe, ze tego typu badania przy-
czynia sie¢ do zaistnienia proponowanego przez Adama Gtlaza dialogu miedzy po-
krewnym punktem widzenia Wschodu a Zachodu (Glaz 2022, 283-285).
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The Concept of Cultureme in Spanish Linguo-Culturology

Abstract

The aim of this article is to describe the emergence, development, and conceptualization
of the term cultureme within the field of Spanish linguo-culturology.

The culturologist and anthropologist Fernando Poyatos defines a cultureme as any unit
that carries symbolic meaning - an action, object, social habit, or phrase - recognized and
interpreted by members of a specific cultural environment. This term has been adopted in
translation studies, where it is regarded as a significant cultural element. However, its full
meaning becomes evident only when compared to a corresponding component in another
culture,

The methodological foundations of Spanish linguo-culturology have been influenced by
the work of Soviet scholars, including Viktor V. Vinogradov's classification of fixed expressions,
Yuri D. Apresjan’s research on lexical semantics, and Veronika N. Telia's theoretical principles
of linguo-culturology. Telia's approach is based on the idea that language and culture are se-
miotic systems that continuously interact, with this interaction reflected particularly in fixed
expressions.

Spanish linguo-culturology pays special attention to the cultural semantics and motiva-
tion behind fixed expressions and metaphors. A cultureme is understood as a culturally deter-
mined extralinguistic symbol that serves as the basis for the formation of figurative language
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units. The meaning of these units can be grasped thanks to the widespread cultural familiarity
with the symbol, which enables the decoding of both fixed and free word combinations.

A cultureme that has acquired symbolic status may lose it as its relevance in society de-
clines. However, historical culturemes are deliberately preserved in the collective memory of
linguistic and cultural communities to maintain national identity and a sense of patriotism.
Culturemes can be national or supranational. National culturemes reflect the worldview of
a particular culture, while supranational culturemes are shared by at least two close - or even
distant - cultures. The same symbol may exist as a cultureme across several cultural communi-
ties, but its meanings may only partially overlap, intersect, or even differ entirely. Thus, identi-
fying culturemes and their meanings helps reveal both culture-specific values and universal
ones recurring across various cultures.

KEY W ORDS: cultureme, linguo-culturology, figurative language, phraseology
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ADNOTACIJA: W badaniu przeanalizowano dialektalny obraz swiata Ukraincéw. Okreslono specy-
fike modelowania jezykowego (dialektalnego) obrazu $wiata za pomoca kategorii konceptu, a takze
zdefiniowano i ponownie przemyslano podstawowe zatozenia teoretyczne dotyczace interpretadji
pojecia konceptu w kontekscie rosngcego zainteresowania tym zagadnieniem we wspdtczesnym je-
zykoznawstwie. Podkreslono znaczenie doboru Zrodet, ktére umozliwiajg analize konceptu i odkrycie
jego gtéwnych znaczen, co jest kluczowe dla odtworzenia obrazu $wiata jego uzytkownikdw. Zaak-
centowano istotng role kontekstu, w ktérym koncept ujawnia swojg semantyke. Zasadnicze znaczenie
przeprowadzonej analizy polega na uwzglednieniu materiatu dialektalnego jako istotnego elementu
w rekonstrukcji fragmentéw jezykowego obrazu $wiata.

SEOWA KLUCZOWE:jezykowy obraz swiata, koncept, kontekst, gwary ukrairiskie, semantyka

ezykowy obraz $Swiata jako ,,zwerbalizowana interpretacja rzeczywistosci dajacej

sie uja¢ w postaci zespolu sadéow o Swiecie” (Bartminski 2009, 12), system wy-
obrazen na temat Swiata uksztaltowany historycznie w Swiadomosci spoteczenstwa,
holistyczny obraz Swiata, zwerbalizowany za pomoca jezyka, byl wielokrotnie przed-
miotem badan naukowych (por.: Bartminski 1986, 1999, 2009; Grzegorczykowa
1999; Mackiewicz 1999; Levchenko 2005; Ivashchenko 2006; Mats’kiv 2007; Yer-
molenko 2009; Lysychenko 2009; Kopiniska 2009; Zuk 2010 i in.). Nieprzypadkowo
badanie jezykowego obrazu swiata nabralo szczegdlnego znaczenia w pracach etno-
lingwistéw, przede wszystkim przedstawicieli lubelskiej szkoly etnolingwistycznej,
zajmujacych sie badaniem jezyka w powiazaniu z kultura tradycyjna, poniewaz poza
nig nie da si¢ modelowac tego obrazu.

Jezykoznawcy gtéwnie skupiaja si¢ na metaforycznosci obrazu $wiata, co z jednej
strony $wiadczy o wieloaspektowosci tego pojecia, zas z drugiej — nieco utrudnia jego
interpretacje. Jezykliteracki oraz dialekty narézne sposoby odzwierciedlaja §wiat znany
cztowiekowi: dialekt jako symbioza jezyka i kultury odstania inne aspekty ludzkiego
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swiatopogladu, nieznane jezykowi literackiemu, ttumaczy unikatowe zjawiska kul-
tury materialnej i duchowej, tradycje i sposoby postrzegania §wiata. Swiadomosé
jezykowa rodzimych uzytkownikéw jezyka reprodukuje ,,dialektalny obraz swiata”
(Yastremska 2021, 21-22). Dialekty, utrwalajac cechy archaiczne, zachowuja slady
historii jezyka. Wlasnie dlatego badanie dialektdéw jest tak istotne w rekonstrukeji
fragmentéw jezykowego obrazu Swiata, niezwerbalizowanych w jezyku literackim
czy w zabytkach pismiennych. Na przestrzeni lat i dziesiecioleci przedstawiciele
réznych grup etnograficznych modeluja ,,wlasne” obrazy $wiata, odtwarzajac cechy
srodowiska zycia czlowieka, bytu codziennego i zwyczajow.

Obraz $wiata ksztaltuja koncepty (pojecia). Cztowiek mysli pojeciami, modeluje
i przetwarza je. Oparta na analizie podstawowych opracowan teoretycznych i badan
empirycznych stownictwa oraz zrodlach dialektalnych definicje konceptu odbiera-
my jako pojecie holistyczne, wielowymiarowe, uogélnione, jednostke aktywnosci
umystowej cztowieka, przechowujacej informacje o wszystkim, co go otacza, od-
twarzajacej roézne fragmenty zycia umystowego, zwerbalizowane za pomoca jezyka.

Bliskie konceptowi , kulturowemu” jest pojecie stereotypu zaproponowane przez
Jerzego Bartminskiego:

subiektywnie determinowane wyobrazenie przedmiotu obejmujace zaréwno cechy
opisowe, jak i wartosciujace obraz, oraz bedace rezultatem interpretaciji rzeczywi-
stosci w ramach spotecznych modeli poznawczych (Bartminski 1998, 64).

Celem tego artykulu jest badanie dialektalnego obrazu $wiata za pomoca koncep-
tow, a w szczegoblnosci przez binarna opozycje GORA/DOL, ujawniajacych rézne zna-
czenia w pojmowaniu obrazu Swiata w ujeciu zwyklego, przecietnego cztowieka. Sa
to uniwersalia w odniesieniu do rozumienia struktury $wiata, ,,pion” uktadu wspot-
rzednych dialektalnego obrazu $wiata, w ramach ktérego wystepuja najwazniejsze
zyciowe orientacje i wartosci. W réznych kontekstach przeciwstawienie GORA/DOL
przekracza granice wymiaru fizycznego i metaforyzuje si¢ w wymiarze duchowym,
spotecznym lub abstrakcyjnym. Zatem koncept jest wlasciwie systemem tekstow,
okreslonych tematycznie.

Badanie konceptu wymaga szczegdlnej uwagi w zakresie doboru zrdédel pozwa-
lajacych zdefiniowac jego gtdwne znaczenia, istotne dla ujecia Swiatopogladu native
speakerow. W tym watku koncept jest scisle zwiazany z kontekstem, w nim bowiem
koncept realizuje swoja semantyke.

Baza zrédtowa artykulu sa materialy ze wszystkich dialektow ukrainskich, obej-
mujace tez dane z réznych okresoéw historycznych: zapisy wlasne, stowniki gwaro-
we, zbiory tekstow gwarowych, atlasy, kartoteki leksykalne, prace dialektologiczne,
stowniki ogdlnego jezyka ukrainskiego, prace historyczne, zabytki jezykowe z r6z-
nych epok i materiaty z r6znych kartotek. Ramy czasowe zasadniczo obejmuja dane
z XIX w. i poczatku XXI w., a w celu stworzenia pelnego obrazu wykorzystano tez
teksty historyczne z wieku XI.
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Do bazy zrédtowej wlaczono 260 zrédel, z nich wynotowano ponad 9 tysiecy za-
pisow kontekstowych jednostek reprezentujacych koncepty cOra/DOL. W celu opra-
cowania konceptéw zostal wymodelowany algorytm analizy, polegajacy na ksztal-
towaniu przestrzeni nominatywnej i semantycznej konceptu, reprezentujacych jego
forme i tres¢ (zob. schemat 1).

Schemat 1. Algorytm analizy konceptéw

Zrédlo: opracowanie wiasne.

Przestrzen nominatywna obejmuje jednostki jezykowe, ktére sa srodkiem wer-
balizacji konceptu, za$ przestrzen semantyczna reprezentuje semantyke sktadnikow
przestrzeni nominatywne;j.

Na podstawie badania réznych typéw zrédel utworzona zostala przestrzen no-
minatywna (zwana takze polem nominatywnym) — system jednostek jezykowych
roéznych czesci jezyka, w ramach ktérego wyrdznia sie rdzen i peryferie. Rdzeniem
sa jednostki leksykalne, syntaktyczne i frazeologiczne:

— wyrazy podstawowe pojecia sepx ‘gora’ i uus ‘spdd, dot’;

— synonimy wyrazéw podstawowych, wyrdéznione wspdlng cecha semantyczna ‘gdrna/
dolna czes¢ obiektu’ — eopa ‘goéra’, din, nid ‘dol’;

— derywaty utworzone od réznych czesci mowy z elementem nadrzednym eepx (np.:
éepiud, 6epxi6’ s, 66pXi6eHb, 6epuulimu, 66PXHUHA, 36épXHUK 1in.); 20pa (epuwye, 2opysdmu,
2IpHUYst, ndzip, nepézopok, cy2opok, y32ipok i in.); Hu3s (Husv, HU366 s, HUKUHA, HIDICHUK,
nepentis, cnonwicdmu i in.); 0 (domineyn, domtmuacmuil, 3adéiuna, noOOJIAHUK,
po3donuna i in.); nid (nodok, néduna, noduye, nodéuok, cniduik, cniOniys, cnidywka
iin.);
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— wyrazy zlozone, ktére zostaly utworzone od dwéch wyrazéw podstawowych: sepxo660,
6epx0600Ka, 36epXMOIIOKO, CYX086pXU, 6epXOCYWHUK, dypHoeépxull, Ticozdpa, ucozipka,
20JIb20pa, HOPHO2OpeYD, 6epx02ip’ s, cyx00it, HU3LKOOOIIIIA, HU3LKOOLIT, HUXCHPOBOOKA itp.
(w sumie 170 wyrazdw);

— kombinacje stow: sepxosuti wosnosik, 6oiiko 3 zip, QoMWHSHCOKULL nec, HU306UlL 6imep,
sepkdea cmemdna, 36épxus nodoéba itd. (razem 370 wyrazdw).

Jednostki frazeologiczne — frazemy, poréwnania, paremie, ktérych sktadnikami sa
wyrazy bazowe i ich derywaty — tworza segment peryferyjny. Odwzorowuja one
cechy tradycyjnej kultury, doswiadczenia historyczne narodu, ktére moga wiele
powiedzie¢ o narodowym obrazie $wiata Ukraincow.

W przeciwienistwie do przestrzeni nominatywnej przestrzen semantyczna wy-
stepuje jako system pdl i subpdl (zob. schemat 2), ktére wyrdzniaja sie wspolny-
mi cechami semantycznymi, opartymi na analizie wartosci jednostek leksykalnych,
syntaktycznych i frazeologicznych pola nominatywnego. Pola semantyczne repre-
zentuja rozmaite obszary ideograficzne zycia, dotyczace przede wszystkim $rodo-
wiska naturalnego, cztowieka i jego cech oraz odnoszace si¢ do kultury materialne;
i duchowej.

Schemat 2. Przestrzen semantyczna konceptéw GORA/DOL

Zrédlo: opracowanie wlasne.

Pole semantyczne ,,Przyroda ozywiona i nieozywiona” zawiera subpola: ,,Uksztat-
towanie terenu”, ,,Rosliny” i ,,Zwierzeta” Subpole ,,Uksztaltowanie terenu” jest naj-
liczniejsze (48% wszystkich badanych nazw), obejmuje nazwy pozytywnych i nega-
tywnych form uksztaltowania terenu, nazwy obiektéw i zjawisk naturalnych, typy
miejscowosci i inne.
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Ukraina to kraj gor i stepow, rzek i moérz. Z tego powodu GORA jest jednym z glow-
nych wyznacznikéw obrazu Swiata mieszkancow terenéw goérskich, poniewaz dla gé-
rali to pojecie stanowi podstawe struktury otaczajacego $wiata, zas dla mieszkancéw
dolin i stepéw pojecie to jest peryferyjne i ,,obce” Dla nich kluczowym pojeciem
pozostaje ,,do1”

W przekazach ze wschodnich i z péinocnych regionéw Ukrainy GORA pojawia
sie albo we wspomnieniach z dziecinstwa o gérach Kaukazu lub Karpat, albo w my-
slach o odleglych krainach lub basniowych miejscach, gdzie gromadza si¢ syreny

(pycanku):

Hac 'mamo 3a6'pay na Kay'kas ... ny 'ycunu mu max mio™ zo! poiiy (Uman, 219);

B Kopnamu, mam zopodys ne 6ysae, zopu i écoo (HSM 1, 194);

Xmo empe — pycanka. I tionu 36iparoya, il xo0ssmy, i niaymoroya, i 6 Mopu kKynaroyd,
ii no zopax (HSM 2, 488).

Osobna grupe tworza nazwy ziemi wojska zaporoskiego, ktore nawiazuja do dolne-
go biegu Dniepru. Sa to formy liczby pojedynczej i mnogiej — nus i nusu:

Kosaku jconoks 0x0uuXb mvlXb HAMOSJIIAIIU U 3aKTUKAITU, Abbl 3b HUMU Ha HA3D ULLITU
(XVI w.) (Tymez., 4);

Adwce na 3anoposcy 3ocmasamu He MO2b 3a-0JI 3ay02u ... notiwore Ha Huss ky mopy
(XVII w.) (Tymcz., 9);

IHpucnamy do nacy stucmoky, nucamvlii do mebe omy koszakosv 30 Huzy (SUM 16-17
16, 47);

Cudis 6in 3imosHukom ceped dukoro cmeny Ha Husy (Hr. 2, 153);

Crasna Yyma moscmumu dybamu, we crasniwa Husom, kozakamu (Hr. 2, 563).

Odnotowano réwniez specjalne nazwy uzywane dla okreslenia mieszkancéw tych
terenow: nHusoseysb (Hr., 2, 563; SUM-20, 1947), nusosux (ZUEK, 396; SUM-20,
1947) i kombinacje stéw Ouinponusosuii koszdk, Husosuil kosdk: Bwv Kosakax
JInronponusosuxo ... (XVIII w.) (Tymcz., 728); <3anoposyi> evicianu usv ... 6oticka
Hu306020 céoezo mosapuwya (Tymcez., 7); (BopowHa) Ha éauue HU3060€ MOBAPUCITIBO
(XVII w.) (Tymcz., 191); Kosaku Hu3o6ble, HU308ble KO3aKU — HU306i KO3AKU, HU306L-
ku (SUM 16-17 14, 164).

Drugie pole semantyczne to ,,Czlowiek. Spoleczenstwo”, zawierajace trzy subpola:
,»Wyglad zewnetrzny”, ,,Charakter (cechy psychiczne, sktonnosci); modele zachowa-
nia, postepowania” i ,,Hierarchia spoteczna” W szczegdlnosci w znaczeniu ‘wyglad ze-
wnetrzny’ odnotowano nazwy: 36epXHicimb, 106epXHUYST, NO6€PX06ICTb, NO6EPXOEHICIMDY,
36epxHitl 6uessd (6ud, nodoba), nosepxosuli éuensd itp. (Yastremska 2021, 465—-466).

Subpole ,,Charakter. Modele zachowania” przedstawia odwrotny efekt ,,géry”
i ,dolu” — warto$¢ i antywarto$¢, gdy pozytywne cechy charakteru kojarza sie
gléwnie z ,dolem”, a negatywne — z ,géra”. Przewaznie goéra jest wartoscia lub
czyms$ pozytywnym, a dot — anty-wartoscia lub czyms$ negatywnym. Na przyklad
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w znaczeniu ‘pokora, uleglo$¢’ wystepuja wyrazy nowutuenns, npuntiienicmo; jako
‘pycha, arogancja’ odnotowano nazwe séeput, wystepujaca gtéwnie na terenach Za-
karpacia, za$ zabytki jezyka ukrainskiego rejestruja wyraz seepxmnocms. Wyrazy
noséépxHicmo, nozéepxosnicms wystepuja w zréodtach w znaczeniu ‘frywolnosé’, ‘po-
$piech’ (Yastremska 2021, 479-480).

Wedlug cechy semantycznej ‘hierarchia’ uksztaltowala sie opozycja ‘ktos, stojacy
wyzej w hierarchii; kto$, wazniejszy od pozostalych’ i ‘kto$, stojacy nizej w hie-
rarchii; drugorzedny’, reprezentowana przez rzeczowniki eepxuiti ‘gérny’ i cnioniil
‘dolny’ (Yastremska 2021, 494-495).

Trzecie pole semantyczne — ,,Kultura materialna” jest jednym z najobszerniej-
szych pol semantycznych, zawiera siedem subpdl: ,,Budownictwo”, ,,Odziez i obu-
wie”, ,Tkaniny i tekstylia”, ,,Zywnoéc'”, »Naczynia”, ,,Sianokosy” i ,,Narzedzia”
Nazwy systematyczne przedstawiajg gtdwne cechy przestrzenne obiektéw i ich cze-
$ci. Na przyktad warianty fonetyczne i stowotwdrcze leksemu nid (nodi) w gwarach
oznaczaja takie czesci budynku, jak:

— ‘poddasze’:
IHomim idym momodsama na nid, de Opyscba im cmesum nicanb, max ix NOJIOHCUM HA
my nicianw, ma 6e ix nponopyem (Werchr., 289);
ITi'wos cnamu na n’i'dox (Szylo, 204);
Babtwue syiiwna na nodiiwue, ma i cetuue (Hrycak) itp.;
— ‘dach’: nid (nim, neid) (SNDUP, 32), pddyna (Jandéw, 170);
— ‘gérne pietro’: p’id (Torun, 142);
— ‘sufit’:
Hapas omeupae ci sikonye 6id nody (On. 2, 65);
Ha cmalpoix Ixvicax nym 6vie us & alnosanvix dow'wok, a mulnup 20 ea'xyiiym
(wmyxa'myp’am); Io no'dosu | i'isatiym 'myxet (Sab., 298) itp.

Badane jednostki nominuja réwniez: czesci ubioru i obuwia, rodzaje tekstyliow,
zywno$¢ i naczynia, narzedzia zwigzane z réznymi rodzajami dziatalnosci rodzi-
mych uzytkownikéw jezyka.

Kolejne pole semantyczne — , Kultura duchowa” — reprezentuje triade ‘niebo
(raj) — ziemia — pieklo’ (Tabela 1; zob. Yastremska 2021, 612-629).

Tabela 1. Triada ‘niebo (raj) — ziemia — pieklo’: przestrzen semantyczna

niebo (raj) ziemia piekto
20pu nebécni, 20pd eocnoons, 0iur semuiiil, dosriuHa c8imosd, dit, npecnéons,
26pruyst CiéHcoka, zopiuiHe dosruye, nadétok, 1006w, nadin dostuye npecnodHe,
3EMHULL; MeIU0pU 3eMHL dotina nékna

Zrédlo: opracowanie wlasne.
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Nalezy zauwazy¢, ze znaczenia te nie ,,zatrzymaly sie” w rozwoju, lecz postuzy-
ty jako podstawa tworzenia metafor, np.: ‘Krélestwo Niebieskie; raj, niebo’ zostato
przeksztalcone w ‘miejsce apokryficzne’, ‘miejsce pielgrzymek’, ‘miejsce bajeczne,
wymyslone’. Z kolei ‘pieklo’ stato si¢ podstawa tworzenia znaczenia ‘miejsce niezna-
ne, niebezpieczne’ i innych znaczen metaforycznych (zob. schemat 3).

Schemat 3. Triada ‘niebo (raj) — ziemia — piekto’: przestrzenn nominatywna

Zrédlo: opracowanie wlasne.

Ostatnie — pigte pole semantyczne , Kategorie abstrakcyjne” tworza dwa subpola.
Pierwsze to ,,Dzialanie. Sposéb dziatania” — jego nazwy kojarzone sa przede wszyst-
kim z jazda konna:‘jezdziec’, ‘kon wierzchowy’, ‘podatek od przewozu konnego’. Dru-
gie — ,Ilo$¢ i miara” — wyznaczaja osiagniecie limitu w wyniku wypelnienia obiektu:

— ‘do pelna; po brzegi — do granic’ (6epxdm, eépwno, do 6épxd, do 6épxy);
— ‘z nadmiarem — zbytek, przerost’ (6epxysdmo, 6e3 6epx, 3 6epxom, 3 2oporo, Had 6€px,

nénad eépx, uépes eepx itp.) (Yastremska 2021, 682—-685).

Przeprowadzone systematyczne badania werbalizatoréw konceptéw GOrRa/DOL po-
zwolily zdefiniowac lokalne nazwy gwarowe, ktorych znaczenie jest niezrozumiale
dla przedstawicieli innych czesci ukrainskiej przestrzeni gwarowej, co wlasciwie pod-
kresla unikatowe cechy $wiata mikrospoteczenstw, grup zawodowych (np. w mowie
potocznej):
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— drwali: sepwdna ‘Scigte drzewo, ktére si¢ opuszcza wierzcholtkiem w dot, sepx,
sepwdk, eepwok ‘gérny koniec klody’, nodon ‘dolny koniec klody’, Hutbxnuiix,
Huzo6ull pobimnuk, cniousik ‘ten, ktory stoi nizej podczas zrywki drzewa z gory’;

— gbrnikow: nazopd <is¢> ‘wraca¢ do domu’;

— rybakéw: sepxd / cnodu ‘gérna/dolna czes¢ sprzetu’, sepxosiik / cnodostik ‘rybak cigg-
nacy goérna/dolng krawedz sprzetu’, 2ypa ‘sposéb potowéw’ i ‘todzie rybackie’;

— pasterzy: eépxus / cnions wimp ‘szczotka, ktora czesze sie¢ welne od gory/od dohu’,
éepuudk, sepuidk ‘gérna czes¢ ucha owcy, na ktérej stawia sie znak rozpoznawczy’;

— rolnikéw: sepwdnuna ‘brona zrobiona z wierzchotka drzewa’, eypixom <is¢> ‘po lewej
<i$¢> (o miejscu zaprzegania konia)’;

— lekarzy: sasépus, sasepwikésa kicmo ‘staw’, 36epxui xopobu ‘choroby skory’, eépxws
acua ‘zyta gtdwna powierzchowna’ itp. (Yastremska 2021, 692).

Mozna zauwazy¢ uzywanie analizowanych wyrazéw z rézna czestotliwoscia w réz-
nych okresach historycznych. Ewolucj¢ semantyczna od najstarszych fiksacji do
wspolczesnych przedstawiono w tabeli 2 i tabeli 3.

Tabela 2. Ewolucja semantyczna przymiotnika eépxniii

Wiek
Znaczenie
XI XIV-XV XVI-XVII XVIII XIX XX-XXI

‘potozony w gornej czesci obiektu; gorny’

P Y & p ] ¢ sory + + + + + +

(o miejscowosci)

‘polozony blizej gornego biegu rzeki’

‘polozony wyzej w odniesieniu do innej czesci wsi’ + +
‘najwazniejszy, najgtéwniejszy (o osobie)’ + + + +
‘zaprzegniety po lewej stronie (o koniu)’ +
‘zewnetrzny (o powierzchni przedmiotu)’ +
‘natozony na wierzch czego$ (o ubraniu, bieliznie)’ +
Zrédho: opracowanie wiasne.
Tabela 3. Ewolucja semantyczna przymiotnika eopiwniii

Wiek
Znaczenie
XI XII-XV XVI-XVII XVIIT XIX XX-XXI

‘polozony w gérach’ (o miejscowosci) +

‘polozony w gérnej czesci obiektu; gorny’ et +*
‘potozony blizej goérnego biegu rzeki’ + + +
‘potozony wyzej w odniesieniu do pozostalej +

czesci wsi’
‘ktéry rosnie w goérach (o roslinie)’ + +
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Wiek
Znaczenie
XI XIV-XV XVI-XVII XVIII XIX XX-XXI

‘ktéry mieszka w gérach (o zwierzeciu)’ + +
‘ktéry wieje od gor (o wietrze)’
‘z widokiem na géry (o pokoju)’
‘ktéry leci w gore (o pilce) + +
‘niebianski, Bozy (o $wiecie, ksiazkach)’ + + +
‘polozony na skraju (o granicy)’ + +
‘najwazniejszy, najwyzszy (o aniele)’ +
‘wierzchnia (o stronie materiatu)’ + +

Zrédlo: opracowanie wlasne.

Idiomy i paremie w figuratywnych stereotypowych formutach odtwarzaja ludowy
Swiatopoglad, na przyklad:

— Ha cmo 2ip ‘bardzo glosno’
Bapviuay ein Ha cmo nomokis, Ha cmo 2ip (sk 3azvipmum) (Werchr., 225);
— K 3a 2opuHKo6 ‘bezpiecznie’:
To 6 mene 3’am’ dysxe axypamuviii. Kud wmoc’ noobiy’atie, mo mouno dodepxcun’.
Hax 3a 20punxos (Hrycak);
— nimit na Iodine ‘odejsé, zostawi¢ meza i wréci¢ do rodzicow’ (Zel., 2, 676; Szylo, 207);
— xeamdmu eepxtl ‘studiowal powierzchownie, pobieznie’:
ITompi6ro dockonano onanysamu 3nanuamu, a ve xeéamamu sepxu (Dzendz., 13);
— eepx eodumu (eécmu) ‘zarzadzal, przewodniczy¢’:
Tot, cmepme, He 6epxb 60duwn (XVII w.) (Tymecz., 220);
Bepx secmu 6 uim (neped secmu) (Zel. 1, 64);
B kozo mail 6yw epowiuii, ma mom 6yde sep’x secmu (Hrycak; por. SUM-20, 284);
— 0Os61y (uépmy) eepx spusdmu ‘bic sie, robi¢ figle’:
Cortu ver'ch zryvati (Hnét, 119; FSLH, 106);
— Ha eopi kpetidy kocumu ‘ktamac’ (FSHD, 143, 145);
— Kkostu Yepemows 2opi meuume; koyu 2opi 2opoé 600a nide; mozdu sk 60da 20pom nomeue
‘nigdy’:
Todu npuiide, ko 20r'i 2opoy 60da nide (On. 1, 185);
Todi 6id mebe wesny, konu Yepemow zopi meuume (BH, 380);
He 3pobume mozo nurda, xvibane mozdu sk 60da zopom nomeue (FSLH, 51) itp.

Przedstawione nominacje w duzym stopniu przekazuja wrazenia i wyobrazenia oséb
mowiacych, ktére charakteryzuja obiekt, dodajac do opisu szczegdly wazne z ich
punktu widzenia. Dlatego istotne cechy réznych obiektéw dla uzytkownikéw réz-
nych dialektéw, a takze dla dialektow i jezyka literackiego sa rézne, co odzwiercie-
dla specyfika dialektalnych obrazéw sSwiata.
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Wysoki potencjatl informacyjny opracowanych jednostek leksykalnych wynika
z wyraznej specyfiki narodowej i kulturowej méwiacych, poniewaz nazwy sa scisle
zwiazane z historig, sposobem zycia i kultura wielu pokolen, specyfika mentalnosci
i historig poszczegdlnych grup etnicznych.

Dialektalny obraz swiata Ukraincéw to struktura zlozona, zaréwno na poziomie
inwariantnym (ponadgwarowym i ponadczasowym), jak i na poziomie regionalnym.
Wszystkie dialektalne obrazy $wiata mieszkancéw goér i dolin tacza si¢ w narodowy
obraz $wiata, tworzac ogdlny obraz jezykowy Ukrainy.
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The Dialectal Worldview of Ukrainians: Concept and Context

Abstract

This article examines the dialectal worldview of Ukrainians, focusing on the conceptualiza-
tion and contextualization of this phenomenon. It highlights the peculiarities of its model-
ing through concepts and reviews the fundamental theoretical principles used to interpret
the term concept, with special attention to how contemporary scholars approach it. The im-
portance of selecting appropriate sources for analyzing concepts and uncovering their core
meanings is emphasized, as this is essential for portraying the worldview of native speakers.
In this regard, particular attention is given to the role of context in shaping the semantics of
concepts.

The article reconstructs a segment of the Ukrainian dialectal worldview related to its verti-
cal axis, which encompasses the opposition of top and bottom concepts. This reconstruction
is carried out by modeling the semantics and word formation of dialectal phenomena. It
reveals how objects are spatially oriented and qualified, thereby constructing the coordinate
system underlying the dialectal worldview.

The study draws on historical and regional dictionaries, textual materials, and linguistic
atlases. Since the analysis also includes manuscripts of the Ukrainian language dating back to
the 11th century, semantic shifts across historical epochs are carefully documented.

The main contribution of this study lies in its focus on dialectal materials, which serve as
a key to reconstructing fragments of the linguistic worldview absent from literary language or
early written sources. Over time, the worldviews of various ethnic groups have been shaped
by their unique cognitive perspectives, expressed through their environment, everyday life,
and traditions — above all, in their dialects.

KEY W ORD S: linguistic worldview, concept, context, dialects of the Ukrainian language, semantics
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ADNOTACIJA: Artykut stanowi prébe odtworzenia temkowskiego uniwersum tozsamosciowego,
uformowanego po przymusowej ekspatriacji w roku 1947. temkowie, parunastotysieczna mniejszos¢
etniczna, wrosnieta w swg ziemie rozposcierajaca sie pomiedzy Popradem a Ostawa, zostata wykorze-
niona i zmuszona do wrastania w nowg ziemie. Wspdtczesne temkowskie uniwersum tozsamosciowe
z tego powodu sytuuje sie na czterech ptaszczyznach, wyznaczonych przez terytorium, jezyk, religie
i historie. Charakterystyczny jest dla niego dualizm, przektadajacy sie na dwureligijnos¢, dwujezycznosé
oraz biterytorialnos¢.

SEOWA KLUCZOW E: temkowie, tozsamosc, uniwersum, jezyk, terytorium, historia

amos$wiadomos¢ i $wiadomos$¢ innych uznaje sie za jedna z nieprzemijajacych
wartosci w $wiecie ludzkim. Zbyszko Melosik i Tomasz Szkudlarek pisali, ze
»[---] tozsamos$¢ jest wynikiem splotu nieskonczenie wielu okolicznosci, wydarzen,
spotkan z ludzmi, cytatéw i ksiazek, wyjazddéw do réznych krajéw i «krytycznych in-
cydentoéw», ktére przerywaly dotychczasowy rytm mojego istnienia” (Melosik, Szku-
dlarek 2009, 47). Tozsamos¢ jest wigc kategoria ksztaltowana w okreslonym czasie,
miejscu i przez okreslone okolicznosci. Z tego wynika, ze jest nie tyle kategoria opie-
rajaca sie domknieciu, ile kategoria, ktorej domkniecie jest zwyczajnie niemozliwe.
W swoich badaniach staram sie¢ zrekonstruowa¢ proces ksztattowania tozsamosci,
czy moze bardziej — samoswiadomosci wlasnej innosci Lemkoéw polskich. Nalezy
podkresli¢, ze zgodnie z Ustawa z dnia 6 stycznia 2005 r. o mniejszosciach narodo-
wych i etnicznych oraz o jezyku regionalnym? Lemkowie posiadaja w Polsce urze-
dowy status mniejszosci etnicznej, mimo ze jest to mniejszos¢ liczebnie niewielka.

1 W. Graban, ***, [w:] W. Graban, Na kolpaku gér, Krakéw: Wydawnictwo Miniatura, 1991, s. 10.
2 Dz.U. z 2017 r. poz. 823.
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Wedtug ostatniego Narodowego Spisu Powszechnego Ludnosci i Mieszkan prze-
prowadzonego w 2021 r. mieszcza sie oni w ,,procentach odmiennosci” (3,5 pro-
centa), jak metaforycznie Lukasz Kazmierczak (Kazmierczak 2003) okreslat procen-
towy udzial ludnosci niepolskiej w strukturze spolecznej ludnosci zamieszkujacej
obszar RP. W 2011 r. miescili si¢ oni w zaledwie 3 procentach odmiennosci. Na
przestrzeni dwéch ostatnich dekad powoli, ale systematycznie, wzrasta liczba oséb
deklarujacych przynaleznos$¢ do spotecznosci temkowskiej, co pokazaly wyniki po-
szczegdlnych spisow.

Spis 2002°: 38 230,08 tys. ogdt ludnosci Polski.
Ogodlem Lemkow: 5,863 tys.
— 5,627 tys. — uzywa etnolektu w kontaktach domowych;
236 — nie uzywa etnolektu;
— 5,066 tys. — deklarowana narodowos$¢ inna niz polska;
— 4.736 tys. deklarowana jako jedyna narodowos¢ temkowska:

561 — deklarowana narodowos¢ polska.

Spis 2011*: 38 511,8 tys. ogo6t ludnosci Polski.
Ogoéltem Lemkéw: 10,5 tys.
— 5.6 tys. deklarowana jako jedyna narodowos¢ temkowska;

— 4.9 tys. deklarowana jako narodowos¢ ztozona;
3,6 tys. deklarowana narodowos¢ podwdjna: temkowska i polska,
w tym: 2,6 tys. deklarowana narodowos$¢ 1) polska i 2) temkowska.

Spis 2021°: 38 036,118 tys. ogdt ludnosci Polski.
Ogodlem Lemkow: 12,7 tys.
— 8.6 tvs. — deklarowana narodowos¢ 1) temkowska;

— 4,1 tys. — deklarowana narodowos¢ 2) temkowska.

Jak napisal Tomasz Wojciechowski: ,,Lemkowie kojarza sie z chwytajacymi za ser-
ce piosenkami i chatami porozrzucanymi malowniczo wsrdéd krajobrazu Beskidu.
Spotecznoé¢ ta ma jednak za sobag bolesna i trudna historie” (Wojciechowski 2021).
To ona sprawila, ze najnowsze losy spolecznosci temkowskiej, a wiec Lemkéw jako

3 Narodowy Spis Powszechny 2002 — wyniki, https://stat.gov.pl/spisy-powszechne/narodowe-spisy-po-
wszechne/narodowy-spis-powszechny-2002/ (dostep: 31.08.2023).
4 Wyniki Narodowego Spisu Powszechnego Ludnosci i Mieszkan 2011..., https://stat.gov.pl/spisy-pow-

szechne/nsp-2011/nsp-2011-wyniki-wstepne/wyniki-narodowego-spisu-powszechnego-ludnosci-i-
mieszkan-2011,3,1.html (31.08.2023).

5 Narodowy Spis Powszechny 2021... — wyniki ostateczne, https://stat.gov.pl/spisy-powszechne/nsp-
2021/nsp-2021-wyniki-ostateczne/ (6.06.2025).
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grupy, zamkna¢ mozna w trzech stowach kluczach wyznaczanych wydarzeniami hi-
storycznymi (3W): wrosnieci — wykorzenieni — wrastajacy.

Wrosnieci

Pierwszy element triady stanowi leksem ,,wrosnieci” — z podstawa stowotworcza ,,ro-
snac” — o znaczeniu, jak podaje Stownik etymologiczny jezyka polskiego, ‘rozwijac sie,
wzrastaé, wystepowacl, zwiekszac sie, powiekszac sie, znajdowaé sie, mnozy¢ sie, na-
biera¢ mocy, wzmagac si¢’ (Borys$ 2005, 518—519). Wrosnieci to ci, wobec ktorych
dokonat sie juz proces ,ro$niecia”, a wiec ci, ktorzy juz sie rozwineli, wzrosli, wysta-
pili, zwiekszyli, powiekszyli, znalezli, rozmnozyli, nabrali mocy, wzmogli. Wrosnie-
ci — bo w pelni uksztaltowani w procesie dlugiego trwania na okreslonym obszarze.
Tym obszarem byla Lemkowszczyzna.

Lemkowszczyzna, ich ziemia ojczysta, rozciggajaca sie na terytorium Beskidu
Niskiego i Sadeckiego, miedzy dwiema rzekami: Popradem i Oslawa, stanowita pas
dtugi na okoto 150 km i szeroki na 60 km°. Na poludniu Lemkowszczyzna wy-
znaczana byla przez granice panstwa polskiego. Na tym terytorium przed 1947 r.
istnialo 180 wsi temkowskich. Osadnictwo temkowskie charakteryzowalo si¢ nie-
przerwang ciggloscia.

Zdumiewajace jest, ze w XX wieku, w okresie miedzywojennym niektére rodziny
nadal mieszkaly pod tymi samymi numerami, pod ktérymi zamieszkiwaly w koncu
XVIIT wieku! [We wsi Nowica — przyp. aut.] przez caly ten czas nie tylko plebania
nosita numer 43, ale tez pod numerem 4 przez blisko 200 lat mieszkata rodzina
Czaczundw, pod numerem 10 Romanykdéw, pod numerem 13 — Machnyczéw, pod
numerem 14 — Bihuniakéw, pod numerem 15 — Potockich, pod numerem 17 —
druga rodzina Bihuniakéw, pod numerem 23 — rodziny Palubniakéw i Kaszczakoéw,
pod numerem 27 — rodzina Haluszczakéw, pod numerem 29 — Wieckéw, pod nu-
merem 35 — Karlakéw, pod numerem 36 — Sembratowyczéw, pod numerem 52 —
Koltkéw, pod numerem 55 — Jaczeczakéw (Szanter 2013, 139).

Lemkow nalezy uznac za autochtoniczng ludnos¢ Beskidu Niskiego i Beskidu Sadec-
kiego. Wedlug przyjmowanej w polskiej historiografii teorii, sformutowanej przez
Kazimierza Dobrowolskiego, od XIV w. dochodzito tam do transgresji kulturowych
miedzy osadnikami wotoskimi i ruskimi (Dobrowolski 1930, 135-152). Mimo ze

6 W piSmiennictwie naukowycm odrdznia si¢ Lemkowszczyzne ,.etnograficzna” od Lemkowszczyzny
,dialektalnej” Réznig sie one zasiggiem terytorialnym. Pierwsza opisana zostata na przyklad w pracach
Romana Reinfussa. W pracach etnograficznych wydziela sie jako osobna grupe kulturowa tak zwanych
Dolinian (na wschéd od Wistoka) i przejsciowy pas doliniarsko-bojkowski (na potudnie od Leska,
w widtach Ostawy i Sanu). Lemkowszczyzna ,,dialektalna” obejmowata swym zasi¢giem obszar nieco
wiekszy, ktéry na wschodzie siegal po Sanok. Zob. np.: Misiak 2018, 64-65.
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przodkowie Lemkow przywedrowali w polskie Karpaty (Wolosi z Woloszy, Rusini
prawdopodobnie ze stowackiego Szaryszu, zob. Szanter 2013, 23), to paradoksalnie
oni sami nie znaja historycznie innego odniesienia terytorialnego niz ich gérska oj-
czyzna — innymi stowy — znikad nie przybyli. Ich gérska ojczyzna jest wlasciwie ich
praojczyzna. Wrosniecie w krajobraz beskidzki wiazato si¢ z wrosnieciem w polski
krajobraz spoleczny. Politycznie do roku 1772 teren ten nalezal do I Rzeczypo-
spolitej’. Zmiana jego przynaleznosci panstwowej (do monarchii austriackiej), jaka
dokonala si¢ po pierwszym rozbiorze Polski, nie wplynela na zmiane krajobrazu
spotecznego, wcigz to Polacy stanowili naturalne i bezposrednie sasiedztwo ludnosci
temkowskiej®. Dla Polakéw Lemkowie byli wiec obey (kulturowo, jezykowo, religij-
nie), ale zarazem swoi (jako sasiedzi ,,od zawsze”).

Wykorzenieni

,»Wykorzenic¢” to dostownie: ‘wyrwac, wykopa¢ roéliny z korzeniami”. , Korzeniem”
od XV w. nazywana jest ‘dolna cze$¢ rosliny tkwiaca w ziemi’, w przenosni takze
‘dolna cze$¢, podstawa, fundament’, ‘sam poczatek, pierwociny’ (Borys 2005, 251).
W staropolszczyznie od XIV w. ,korzen” mial réwniez znaczenie ‘szczep, poczatek
rodu, pokolenie, potomstwo’. , Korzenisty” — tak okreslano w XV w. tego, kto mial
dobrych przodkdéw, dopiero pdzniej przymiotnik ten zaczal oznacza¢ mnogosé¢ ko-
rzeni (Stawski 1965, 508). Etymologia wskazuje na zwiazek z ziemia, a ziemia daje
site, okresla cztowieka. Lemkowie zostali jej ostatecznie pozbawieni w 1947 r. Wow-
czas to w wyniku akcji przeprowadzonej pod kryptonimem ,,Wisla” decyzja wladz
politycznych cala populacja zostala przesiedlona na ziemie péinocne i zachodnie. To
w krymskiej Jatcie (4—11.02.1945 r.) zapadta decyzja o przyznaniu Polsce ziem stano-
wiacych wschodnie obszary Niemiec, a nastgpnie w Poczdamie (17.07-2.08.1945 r.)
wytyczona zostata granica na Odrze i Nysie Luzyckiej oraz zostal zaakceptowany
plan wysiedlenia ludnosci niemieckiej z Polski, Czechostowacji i Wegier. Byly to
postanowienia tzw. Wielkiej Tréjki (ZSRR, USA i Wielkiej Brytanii), ale ,,w Jalcie
i Poczdamie ani Churchill, ani Roosevelt w zaden sposéb nie mogli sSrodkami dyplo-
matycznymi odwiesC Stalina od realizacji rozwiazan, ktére wybrat” (Davies 1991, 34).
Jak sie niebawem okazalo, te decyzje Stalina przesadzily powojenny los Lemkow.

7 Poludniowe stoki Karpat (znajdujace si¢ w obrebie dzisiejszej Stowacji) nalezaly wéwczas do Krélestwa
Wegier, ktére wchodzilo w sklad monarchii austriackiej.

8 Nalezy przypomnied, ze na terenie Karpat stowackich réwniez mieszkaja Rusini, ktérzy wraz z Lemka-
mi stanowia jedna grupe etnograficzna. Etnonim Lemkowie przyjelo si¢ jednak stosowaé do Rusinéw
zamieszkatych w Polsce.

9  Stownik jezyka polskiego, red. W. Doroszewski, sjp.pwn.pl (dostep: 31.08.2023).
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Lemkowszczyzna w wyniku akcji wysiedlenczych zostata praktycznie catkowicie
wyludniona, stata si¢ kategorig historyczng. Dla Lemkdéw jest ona jednak wciaz jed-
nym z najistotniejszych elementéw ich odrebnosci kulturowej. Terytorium biegna-
ce stokami beskidzkimi stato si¢ réwniez miejscem odniesienia dla pokolen, ktore
urodzily si¢ juz po przesiedleniu, a wiec zycie na Lemkowszczyznie znaja jedynie
z rodzinnych wspomnien.

Wrosnieci s ,,wkorzenieni”, jest to naturalny porzadek. W przypadku loséow tem-
kowskich wrosnieci zostali wykorzenieni. W nastepstwie tego wykorzenienia musial
sie rozpoczaé na nowo, powtérzy¢ niejako, proces wrastania. Wrastanie jest zawsze
szansa na przezycie. Wrastanie jest procesem, ktory trwa. ,,Wrastajacy” w ,,nowa zie-
mie” Lemkowie robia to jednak juz inaczej niz przed wiekami, gdyz z pelna $wiado-
moscia swej innosci. Jest to wrastanie w ,,obczyzne”, cudza ziemie, po temkowsku:
czuzyne.

Trzy wymienione etapy doswiadczenia historycznego: wrosniecie, wykorzenienie
i wrastanie sa doswiadczeniem zyciowym pokolenia okreslanego przeze mnie jako
pokolenie przejsciowe. Tworza je osoby urodzone przed 1939 r., ktére w dorostosé
wchodzity juz po ekspatriacji w 1947 r., a wiec na ,,obczyznie”. Lemkowie ci stu-
chali opowiesci rodzinnych o porzadku panujacym w czasach, kiedy ich ziemia
znajdowala si¢ w obrebie monarchii austro-wegierskiej, ich dziecinstwo przypadato
na okres istnienia II Rzeczypospolitej, byli swiadkami wybuchu wojny w 1939 r.,
przetrwali czas okupacji niemieckiej, doswiadczyli najwiekszego kataklizmu w naj-
nowszej historii wlasnej wspdlnoty — ekspatriacji, po ktérej byli pierwszym pokole-
niem zmuszonym odnalez¢ si¢ w nowych warunkach spoteczno-politycznych. Roz-
poczynali dorostos¢ zawieszeni pomiedzy tym, co mineto (mijato na ich oczach),
a tym, do czego musieli sie zaadaptowac na obczyznie. Te doswiadczenia wymusity
refleksje dotyczaca wlasnej tozsamosci. Nie wystarczyto juz o sobie powiedzieé, jak
dawniej, ,,jestem stad”, bo ,,stad” (czyli Lemkowszczyzna) przestalo istniec.

Analiza relacji biograficznych przedstawicieli tego pokolenia'® oraz korespon-
dencji z czaséw ekspulsji'' pozwala na odtworzenie tego obszaru ich samoswiado-
mosci, w ktérym zawiera si¢ odpowiedz na pytanie o to, co to znaczy by¢é Lemkiem.

10 Wywiady zostaly zarejestrowane w latach 1999-2000 oraz 2012—-2014. Wszystkie relacje zostaly utrwa-
lone na nosnikach elektronicznych. Wywiady przeprowadzono z osobami urodzonymi w latach 1914—
1940. Wykorzystane w badaniu materiaty pochodza ze zbioréw wtasnych autorki oraz zbioréw Archi-
wum Lemkowskiego Zespotu Piesni i Tanca ,,Kyczera” w Legnicy. W artykule wprowadzono nastepujace
oznaczenie cytatéw z relacji: nr relacji/zrédlo, jesli pochodza ze zbioréw ZPiT , Kyczera”™: [XIV/Kycz].
Relacje te stanowily podstawe opracowania: Misiak 2018. W niniejszym tekscie odwotuje si¢ do wyni-
kéw przedstawionych tam badan oraz do wykorzystanych w ksiazce relacji wspomnieniowych.

11 Publikacja Starzynski 2022 zawiera zbiér listow z lat 1947—-1948, jakie Lemkowie wysylali z Polski do
swoich krewnych, najczesciej w USA i Kanadzie. Listy te byly publikowane na famach ukazujacej sie
w USA ,Karpackiej Rusi”. Obok listow w ksiazce znalazly si¢ rowniez m.in. podania Lemkoéw do wladz
o pozwolenie na powrdt na Lemkowszczyzne. W artykule przy cytowaniach z tego zbioru wprowadzo-
no zapis: L [list] numer/strona, np.: [L. 55/77].



72 MALGORZATA MISIAK

Relacje zostaly zebrane metoda wywiadu narracyjnego, a wiec zaktadajaca brak in-
gerencji badacza w ciag opowiesci informatora. Materiat Zrédlowy stal si¢ podstawa
do postawienia pytan o ksztatt temkowskiej tozsamosci, ktora — jak kazda tozsamosé
etniczna — wyraza si¢ poprzez jezyk i jest silnie osadzona w kontekscie spoteczno-
-historycznym.

Kontekst historyczny stanowi swoista kategorie interpretacyjng, poniewaz wy-
musza na narratorach stawianie owych pytan tozsamosciowych, a wiec pytan o to:

(1) co determinuje ich — Lemkdw postawy, wybory, zachowania?
(2) jak postrzegaja Innych?

(3) czym sie réznia od Innych?

(4) dlaczego sa Obcy dla Innych? (Misiak 2018).

Lemkowie, opowiadajac o swoim zyciu, implicite ssmodefiniuja siebie, przyjmuja
okreslone postawy/strategie tozsamosciowe, ktore sa de facto odpowiedziag na po-
stawione pytania. Zbiér wszystkich zawartych w relacjach, dajacych sie zrekonstru-
owaé, strategii tozsamosciowych okresli¢c mozna jako tozsamosciowe uniwersum
symboliczne'?.

,Uniwersum symboliczne” rozumiane jest jako ,,podtoze wszelkich znaczen, su-
biektywnie rzeczywistych i zobiektywizowanych spolecznie — perspektywa, kto-
ra przyjmujemy; zasobnik znaczen, ktérego uzywamy w zyciu, ktéry przyswajamy
w procesie enkulturacji”’’. Uniwersum to ,,catoksztalt czegos”'. Patrycja Trzeszczyn-
ska, dokonujac analizy atropologicznej temkowskich relacji wspomnieniowych (na
ktore sktadata sie literatura wspomnieniowa i teksty wywiadéw etnograficznych), pi-
sala o ,uniwersum wspomnieniowym” (Trzeszczynska 2013, 76), ktérego elemen-
ty buduja ponadjednostkowe uniwersum symboliczne. Cecha kazdego uniwersum
(wspomnieniowego, tozsamosciowego) jest jego nieustanne rekonstruowanie przez
narrator6w w trakcie snutej opowiesci. Jest ono zbiorem otwartym — zawsze moga
dojs¢ jakies nowe elementy, nowe strategie, ktore w analizowanym materiale si¢ nie
pojawity.

Tozsamosciowe uniwersum symboliczne warunkowane jest doswiadczeniem po-
koleniowym, nie jest wiec identyczne dla kazdej generacji. W obrebie owego uni-
wersum uktad elementow, czyli strategii tozsamosciowych (wazniejsze — mniej waz-
ne), stopien ich nacechowania emocjonalnego zaleza w duzej mierze od czynnikdéw
zewnetrznych, takich jak uwarunkowania historyczne, spoteczne, ekonomiczne.

Wszystkie strategie tozsamosciowe w odniesieniu do badanego przeze mnie po-
kolenia daja si¢ usystematyzowaé w cztery zasadnicze plaszczyzny: terytorium, je-

12 Pojecie tozsamosciowego uniwersum symbolicznego w odniesieniu do spolecznosci lemkowskiej zo-
stalo scharakteryzowane w: Misiak 2018, 204-233.

13 https://pl.unionpedia.org/i/Uniwersum_symboliczne (dostep: 31.08.2023).
14 https://sjp.pwn.pl/slowniki/uniwersum.html (dostep: 31.08.2023).
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zyk, religia, historia. Innymi stowy, Lemkowie definiowali si¢ poprzez odniesienie
do tych elementéw, poprzez stosunek do terytorium, do swojej mowy, religii i wy-
darzen historycznych, ktére byly w obrebie ich doswiadczenia biograficznego.

Pierwsza ptaszczyzna tozsamosciowa — terytorium

Terytorium, zwlaszcza postrzegane jako wlasne, pelni niezwykle istotna role w pro-
cesie formowania si¢ kazdej etnicznej wspdlnoty. Oznacza to miedzy innymi, ze
,podstawowym elementem tozsamosci jest nie tylko identyfikacja jednostki z gru-
pa, ale i z terytorium” (Rykiel 2017, 46). Dla Lemkow obszar rozposcierajacy sie
pomiedzy Popradem a Oslawa byt i pozostal ziemia przodkéw, oznaczal swojg £ em-
kowyne, na ktorej nasi pradziadowie spokojnie przezyli [L. 55/77] — jak pisata 2 lipca
1947 1., juz po przesiedleniu na Dolny Slask, w liscie do swojego brata Iwana Bar-
ny, mieszkajacego w USA w Warren, w stanie Ohio, Olga Popowycz, wysiedlona
z Klimkowki.

Odrebne etnicznie spolecznosci zawsze powstaja na jakims$ oznaczonym obsza-
rze i w okreslonym czasie. Miejsce, czyli przestrzen delimitowana granicami — jak
definiowal je Yi-Fu Tuan (1987, 112) — jest condicio sine qua non istnienia danej
wspolnoty. Miejsce to przestrzen doswiadczona — dodajmy — historycznie, a zara-
zem pokoleniowo. Takim miejscem jest — jak twierdzi Elzbieta Rybicka — ojcowizna,

ojczyzna:

Ludzkie doswiadczenie wprowadza do definicji miejsca perspektywe podmiotowa
i subiektywna, otwiera na percepcje, psychocielesne doznania, znaczenia i emocije,
wspomnienia i wyobraznie. Nie wyklucza to jednak materialnosci miejsc. To ona
generuje przeciez tak nieuchwytne cechy miejsca jak atmosfera, nastrdj czy genius
loci, jego odrebnos¢ lokalna. Dzieki tym wszystkim jakosciom tworzacym sie w re-
lacji z miejscem moga zawiazywac si¢ niepowtarzalnos¢ konkretnej lokalizacji czy
tozsamosci jednostkowe i zbiorowe (Miejsce i przestrzen..., s. 59).

Miejsce nazwane definiuje tozsamo$¢ nadawcy komunikatu. Pytanie ,,skad jestes?”
jest wlasciwie réwniez pytaniem o to, ,kim jestes?” W kazdy konkretny ojkonim
wpisana jest historia danej osady, kultura jej mieszkancow:

Diakom byw Bybel Petro z Krywoj [IV/Kycz];
Win pochodyt z Brunaryt [IX/Kycz];

Ja zo Szczawnyka [XIV/Kycz];

U nas w Jaworkach [L. 5/33].

Zarowno w listach, jak i w relacjach pojawia si¢ wyrazenie przyimkowe u nas, a tak-
ze zaimek dzierzawczy nasz/nasze, ktére odnosza sie do traconej/utraconej badz
ojcowizny (wymiar lokalny), badzZ ojczyzny (wymiar szeroki: Lemkowszczyzna).
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Zima jest u nas cigzka, a mrozy duze [L. 5/32] — relacjonowal mieszkaniec wsi Ja-
worki w liscie do siostry Ireny Petrykowycz w Detroit 2,5 roku przed wysiedleniem
w lutym 1947 r.

W naszych gorach cigzko jest teraz zy¢ [L. 10/36] — skarzyla si¢ w liscie do krew-
nego z amerykanskiego Jeannette z marca 1947 r. Lemkini z Krempnej.

Ciezko u nas zy¢, ale tym, ktorzy pojechali do Rosji, to jeszcze trudniej [L. 17/44] —
informowat Michal Hyczka, soltys wsi Grab w powiecie jasielskim swego kolege
Iwana Bajse z Central City.

U nas organizujg pas graniczny szerokosci 15 kilometréw od granicy i wszystkich
wysiedlajg [L. 25/51] — mozna przeczyta¢ w korespondencji Lemkini z Uscia Ru-
skiego, adresowanej do wujka Teodora Kowalczyka w Carnegie (USA).

Pytacie sig, czy duzo [ludzi] wyjechato na Ukraing. Tak, u nas na £.emkowszczyznie
z kazdej wioski ludzie wyjechali [L. 16/43] — tak z kolei greckokatolicki proboszcz ze
Snietnicy, ksigdz Karol Korol, przy okazji wysylki metryki do Miami, do swojego
dawnego parafianina Petra Basalygi, zaspokajal jego ciekawosc.

Szczegblne znaczenie ma miejsce tracone/utracone. Ranga takiego miejsca dla
tych, ktdérzy je traca, wzrasta, nabiera ono z czasem cech miejsca idealnego, jak
chocby w refleksji, jaka sie dzielil z kolega z Toronto Lemko wysiedlony z Uscia
Ruskiego: Jak jechalismy na Zachdd, to po drodze takiego urodzaju jak u nas nigdzie
nie widzielismy [L. 111/141].

Miejsce utracone jest definiowane jako ,,w domu”.

Dzieni wydaje si¢ nam znacznie dtuzszy, jak u nas w domu, bo nie ma tu gér [L. 81/105] —
konkludowat juz z okolic Glogowa Nikotlaj Izbianski do szwagra z Toronto.

Wielka bieda teraz u nas, bo w domu [czyli u nas, na Lemkowszczyznie — podkresl.
M.M.] zasialismy i wszystko zostato [L. 120/149] — tak w liscie do szwagra za oce-
anem, datowanym na 30 wrzesnia 1947 r., Teodora Migalik opisywata trudna sytua-
cje bytowa swojej rodziny spowodowana wysiedleniem, podczas gdy ,,w domu”:

U nas sq gory i byt suchy rok, ale kto pracowal i staraf sig, to ma co jes¢ [L. 12/38].

Druga ptaszczyzna tozsamosciowa — jezyk

Jezyk stanowi najbardziej widoczny zewnetrzny komunikator tozsamosciowy. Jego
uzycie pozwala na wlasciwie natychmiastowa identyfikacje nadawcy komunikatu jezy-
kowego. Warunkiem jest jedynie rozpoznawalnos¢ jezyka przez odbiorce. W przypad-
ku jezykow pokrewnych nie zawsze jest to tatwe. Etnolekt lemkowski tatwo ,,pomyli¢”
z jezykiem ukrainskim. Mowa Lemkow, bez wzgledu na przypisywany jej status (je-
zyk czy dialekt), w klasyfikacjach lingwistycznych nalezy do wschodniostowianskiej
wspolnoty komunikacyjnej. Najblizszym jej genetycznie jezykiem pozostaje jezyk
ukrainski. Utozsamianie przez stuchaczy mowy Lemkow z jezykiem ukrainskim skut-
kuje utozsamieniem Lemkoéw z Ukrainicami — co nie zawsze jest zgodne z przyjmowa-
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na przez konkretne osoby opcja etniczna. Taka sytuacja miata wielokrotnie miejsce po
wysiedlaniu i odnotowana jest w licznych $wiadectwach. Na przyklad Lemkini, ktéra
pozostata w Usciu Ruskim (p6zniej przemianowanym na Uscie Gorlickie), w liscie
z 3 grudnia 1947 r. opisywala w nastepujacy sposob sytuacje trzech rodzin Rusi-
néw z Uscia: Na ulicy nie méwimy po rusku [femkowsku], bo zaraz polscy osadnicy wy-
tykajg, co tu robi , Ukrainiec”, krzyczq, ze Polska jest tylko dla Polakéw [L. 140/172].

Zdecydowane ograniczenie uzywania etnolektu przez Lemkdéw w miejscach pu-
blicznych (niezmiennie pozostawal on jezykiem kontaktéw rodzinnych i wewnatrz-
temkowskich) w realiach tuzpowojennych byto spowodowane strachem przed nie-
pewna przysztoscia, obawa o swoje bezpieczenstwo. Jak wynika szczegdlnie ze zrodel
epistolarnych, sytuacja taka miala miejsce zarébwno na Lemkowszczyznie, jak i na
obczyznie.

Stryjku, gdybyscie widzieli, jak ludzie mieszkajq po piwnicach w smrodzie, a do lepszego
domu nie puszczq. Nie wolno nam po rusku rozmawiac [L. 114/144] — pisal we wrzes-
niu 1947 r. Lemko wysiedlony z Bielanki do stryja z Edenborough.

My tutaj po swojemu odwaznie rozmawiamy, a nie tak jak ci, co w domu zostali, ze
tylko gdzies w kgcie po swojemu mowiq, bo po swojemu nie wolno [L. 111/141] — w po-
dobnym tonie utrzymany jest fragment z listu innego Lemka, ktéry trafit na Dolny
Slask z Uscia Ruskiego.

Postugiwanie si¢ wlasnym etnolektem w miejscach publicznych, w kontaktach he-
teroetnicznych ,,mozna uznac¢ za przejaw mniej lub bardziej swiadomej manifestacji
swojej tozsamosci etnograficzno-etnicznej” (Misiak 2018, 204). Szczegdlnym przy-
ktadem takiej (chyba mniej) swiadomej prezentacji swojej tozsamosci jest sytuacja
mieszania jezykéw. W przypadku Lemkow chodzi o wypowiedzi w jezyku polskim,
w ktorych uzyte sa elementy etnolektu; to wlasnie one pelnia funkcje wyznacznikow
identyfikacji etnicznej. Tak zwane temkizmy moga by¢ obecne w postaci cech fone-
tycznych, wplatanych w wypowiedz po polsku pojedynczych leksemoéw czy wreszcie
dtuzszych fraz:

to mi zawsze mowit / of difcza dilcza ty bylo take wytrzymate / ty wychowala take mate
dzecko / a ty wziata zo sobg take male dzecko / a ja gadam ,,dziadek to byt méj brat”
(IV];

tylko tu taki chtopak zaczqt do mnie chodzic¢ / to jego matka przyszta tam do kole-
zanky i mowi / ,,powiedz Hance zeby tego / ze ja £ emczychy nie choczu £.emczychy nie
choczu” / a ja mowig do tej / ,,jak przyjdzie do was to jej powiedzcie / ze nie wiadomo
czy Lemczycha schocze” / tak jem jej skazata [VIII];

a jeszcze oni obiecali / ,,jak ne bude charoszo mozesz nazad wertaty” / ne bude ty
charoszo to wernesz [IX].

W zacytowanych wypowiedziach doszto do przeniesienia przez nadawcéw — Lem-
kéw ich zwyczajow jezykowych z jezyka pierwszego (femkowskiego) na jezyk drugi
(polski).
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Tozsamos$¢ etniczna manifestuje sie rowniez poprzez stosunek, jaki miata jed-
nostka do rodzimego jezyka:

chodzi o werbalizowanie stosunku do wiasnego jezyka; o przejawy jego aprobaty,
wyrazanie poczucia przywiazania do niego, dumy z jego posiadania. Réwniez wy-
powiadang przez nadawcéw dezaprobate czy niecheé wobec rodzimej mowy nalezy
uznac za przejaw ich etnicznosci. Odrzucenie jezyka nie musi oznaczaé odrzucenia
przynaleznosci do wspélnoty etnicznej (Misiak 2018, 205).

Wsrdéd Lemkow obserwuje sie pozytywne nastawienie do etnolektu, ktére uzewnetrz-
nia si¢ poprzez cheé jego pielegnowania, nauczania, postugiwania si¢ nim, jak i dume
z jego posiadania. Etnolekt jest okreslany jako: ,,nasz”, ,,nasza mowa”, ,,po swojemu”.
W listach kierowanych do krewnych za ocean przebija troska o podtrzymanie znajo-
mosci temkowskiego:

A szkoly mamy polskie: dzieci nie uczq sig¢ niczego po rusku, tylko po polsku [L. 7/34] —
list Wasyla i Jewki Lozyniakéw ze Smerekowca (pow. Gorlice) do szwagra Filipa
Astriaba w Milford, Conn. (USA) z lutego 1947 r.

Przyjechalem do siostry Justyny i usiadlem w jej pokoju do pisania listu do Was. Sio-
strze zyje sig tak, jak nam, gdy chodzi o podstawowe potrzeby zyciowe. Ale gdy chodzi
o kwestie narodowosciowe, to oni si¢ nie przyznajq, ze sq Rusnakami, bo niewielu jest
ich w tej wiosce. Cigzko jest zyc, tak, jak oni Zyjg. W naszej wiosce jest zupetnie inaczej:
nikt nie wstydzi si¢ swego, nikt nam nie zabrania méwic po swemu [L. 147/181] — list
Wasyla Chomyka, wysiedlonego z Macyny Wielkiej, do Iwana Zelema w Jeannette
(USA) z 22 grudnia 1947 r.

I to nie tylko u nas, ale i na calej £ emkowszczyznie nie ma ani jednej czytelni, zad-
nej ruskiej ksigzki, ani gazety. Dzieci, ktére przed wojng zaczely chodzi¢ do szkoly,
nie potrafig jednego stowa po rusku przeczytaé, ani napisaé, nawet modli¢ muszq sie
w szkole po polsku. Gdzieniegdzie sq ruscy nauczyciele, ale nie wolno im po rusku uczy¢
[L. 3/31] — list mtodego Lemka z powiatu gorlickiego do redakcji ,,Karpackiej
Rusi” w USA z 31 stycznia 1947 r.

Trzecia ptaszczyzna tozsamosciowa — religia

Analiza temkowskich relacji biograficznych i temkowskiej korespondencji pokazuje,
ze ,kwestie religijne, a raczej zwigzane z wyznaniem, naleza do jednych z najwaz-
niejszych tematow, obok samego aktu wysiedlenia” (Misiak 2018, 215). Wyznania
rytu wschodniego byly utozsamiane z femkowskoscia:

u nas byli cerkwi i byla nasza wiara grekokatolicka my nalezymy pod papieza greko-
katolicy / a prawostawni nalezg pod tego / to nalezq prawostawni a my grekokatolicy /
to pisze tu w tej ksigzce i my nie jestesmy zadnymi Ukraincami ani Rosjanami tylko my
jestesmy grekokatolikami / jestesmy obywatelami polskimi [IV];
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to praca taka wspélna jak cos robili / teraz jesli chodzi wesela byly / ty bierzesz prawo-
stawny idziemy tam ten bierze grekokatolicki idziemy / nie byto rozdziatu [XVII];

wse cztowek nawczeny byl yty do cerkwy. Pryszlysme tu — Boze! Obydwi na bosaka,
buty w rukach nesly, poczatkowo chodytam dost do kostela, [...] potim sme juz wece
yszly do prawostawnoj. Zebym yszla do kostela, a do swoho ne piszta to ne mozu tak
zrobyty [V/Kycz];

Droga Ciociu i Wy Dziadkowie, prosimy Was pigknie, wybaczcie nasze grzechy za
to, ze Was nie postuchalismy, jak nam pisaliscie, zeby p6js¢ tam, gdzie nas proszg, tam,
gdzie swéj kraj, swoj narod, swoja mowa, swoja cerkiew, tam, gdzie Spiewajq ,,Hospody
pomituj” [L. 37/61].

Szczegdlnie w realiach powysiedleniczych Lemkom bardzo doskwieral brak mozli-
wosci praktykowania zycia religijnego. Znamienny jest gtos Lemka Petra Waczury,
ktoéry do swojej ciotki z Yonkers w liscie z 1 lutego 1948 r. zalit si¢ na sytuacje
Lemkow na obczyznie:

Swigt naszych nie dajg nam swigtowaé. Gdybys raz do pracy nie poszedl, zaraz na
milicje idg. Traktujg nas jak niewolnikéw. |...] Pytacie, czy chce gazete? Chetnie poczy-
tatbym naszq gazete, gdybym dalej zyl w naszych stronach, ale na obczyznie ..., wiecie
jak to dzisiaj w Swiecie?! Przyslijcie mi ksigzke cerkiewng, w ktdrej swieta cerkiewne
bedq zaznaczone, bo [tutaj| nie wiemy nawet, kiedy wypadajg nasze swigta (Starzynski
2022, 23).

I nie byt to glos odosobniony:

My ELemkowie, nie mamy dzisiaj prawa zy¢ jak ludzie. Stanowczo zabrania sie nam
odwiedza¢ nasze rodzinne wioski. Nie pozwala si¢ nam swigtowac naszych cerkiew-
nych swigt i uczestniczy¢ w nabozenstwach w stowianskim obrzgdku w naszej cerkwi

[L. 108/138].

Czwarta ptaszczyzna tozsamosciowa — historia

Historia Lemkéw do 1947 1. rozgrywala sie w obrebie tego samego obszaru, wyzna-
czonego juz w XIV w. osadnictwem wolosko-ruskim. Nie byly to dzieje latwe, ale
zrozumiate. Wprawdzie, jak pisal Jarostaw Zwolinski:

Na tych ziemiach Lemkowie w swoich dziejach wielokrotnie zaznawali bezprawia.
Za czaséw panszczyznianych, za Austro-Wegréw, w okresie pierwszej wojny §wia-
towej, za czaséw sanacji, w okresie drugiej wojny $wiatowej. Jednak takiego bezpra-
wia, jakie mialo miejsce w czerwcu 1947 roku, w historii Lemkéw (zamieszkalych
tu od wiekéw) nie notowano (Zwoliniski 1994, 21).

Analiza relacji temkowskich i Swiadectw epistolarnych jednoznacznie dowodzi, ze
wysiedlenie w czasie akcji ,,Wista” bylo de facto ekspatriacja. Wydarzenie to ,,dzieli
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wszystkie indywidualne historie (jak i w ogdle dzieje Lemkow) na dwie czesci (przed
1947 r. i po nim). Wprowadza, uzywajac terminologii Fritza Schiitzego, ,trajektorie
wygnanego” (Misiak 2018, 226; wyr6znienia — M.M.):

28 kwietnia przyjechato Wojsko Polskie w nasze gory i wygnali nas na Ziemie Od-
zyskane [L. 19/46].

Teraz przychodzi kolej na nas. Zapewniajq, ze nas to ominie, ale nie wierzymy, bo
tamtym tez obiecali, ale nie dotrzymali stowa. Kazali do ostatniego dnia w polu praco-
wad, a potem przyszIli i wygnali, gorzej jak psow [L. 33/58].

Kochana Siostro i Ty, Szwagrze, nie zapomnijcie o nas. I nie myslcie sobie, ze tylko
Bednarke wygnali, bo cate gory wygnali [L. 43/67].

My w domu wszystko zasialismy, a oni nas wygnali i teraz musimy prosic innych
o kawatek chleba [L. 46/70].

Wszystkie nasze wioski wygnali. W Usciu zostato na razie kilka rodzin, ale mo-
wiq, ze juz ich wygnali [L. 50/73].

Nie wiem za jakq kare¢ nas tak wygnali, skoro nie bylismy winni [L. 51/74].

Bardzo im bylo zal zostawiac swoje gory i swoje rodzinne wsie, swojg Lemkowyne,
na ktérej nasi pradziadowie spokojnie przezyli, a nas wygnali, jakby miotlqg wymiét
[L. 55/77].

Calg wies wygnali [L. 57/79].

Wygnali nas z ziemi naszych pradziadow [L. 58/80]. Nie tylko Zdynig wygnali,
ale wszystkie wioski [L. 70/92].

Myslelismy, ze doczekamy starosci w domu na swojej ziemi, a tymczasem wygnali
nas na pustynie [L. 93/118]. Wszystkich nas wygnali ze wsi, jak jakichs bandy-
tow lub jakqgs zaraze [L. 101/128].Jedni majq bied¢ we wschodnim raju, drugich wy-
gnali na zachéd [L. 110/140].

ci co nas wygonili z Beskidu Niskiego [XI].

pozniej jak nas wysiedlili [IV].

ten ksigdz jak nas juz wyganiali / to juz on tez poszedt z nami [V].

ale nie ze poki nas nie wypedzili [XV].

nas w czerwcu dwudziestego chyba trzeciego czerwca nas / wykopali wlasnie
z naszych domow z naszych wiosek [XIII].

Trajektoria jest swoistym procesem dokonujacym si¢ w biografii cztowieka, odnosi
sie do takiego wydarzenia w jego zyciu, ktére catkowicie zmienia jego dotychcza-
sowe funkcjonowanie, stawia go w nowej, nieznanej sobie sytuacji, zmusza wiec do
przemodelowania swojej egzystenciji (Kazmierska 1997, 42). Od momentu wysie-
dlenia cechg charakterystyczna spotecznosci lemkowskiej jest jej diasporycznosc,
ktora w duzej mierze na nowo kaze definiowaé jej swoja tozsamos$¢ kulturowo-
-etniczng, a tym samym dokonywac nieustannej:

korekty w zbiorze elementéw, sktadajacych sie na temkowskie uniwersum tozsa-
mosciowe. Pojawil sie przede wszystkich, charakterystyczny dla nowych warun-
kéw, dualizm widoczny we wszystkich plaszczyznach zycia, co przeklada sie na:
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dwureligijno$¢ (obok obecnosci w kosciotach greckokatolickich czy prawostaw-
nych pojawilo sie uczestnictwo w nabozenstwach katolickich), dwujezycznosé
(obok postugiwania [si¢] rodzimym etnolektem znacznie czesciej niz na Lem-
kowszczyznie siega si¢ po jezyk polski), biterytorialno$¢ (obok ojczyzny prywat-
nej w wymiarze symbolicznym Lemko zyskal realna mata ojczyzne na obczyznie)

(Misiak 2018, 235).

W badanym przeze mnie pokoleniu przejsciowym albo pokoleniu ,,3W” Lemkowie
definiuja siebie zatem poprzez odniesienie do terytorium, jezyka, religii, historii,
ale definiuja si¢ rowniez poprzez odniesienie do wspdlnoty. Brak jest podzialu na
kobiety, mezczyzn, dzieci, starcow, bogatych, biednych. ,My”, ,nas”, ,, w nas” itd.
oznacza Lemkoéw w ogdle, oznacza wspdlnote.

Kolory kwiatéw i kolor nieba nie wszedzie sg takie same. Dla Lemka wielobarw-
nos¢ i soczysto$¢ malwy wciaz jest inna w utraconej ojcowiznie, a inna tam, gdzie
z wyroku historii przymusowo si¢ znalazl. A przeciez i tam, i tu barwy kwiatéw
i kolor nieba taczy. Bo jest Lemkiem.
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"He is a Lemko, so he combines the colors of flowers with the color
of the sky”

An Attempt to Reconstruct the Lemko Identity Universe

Abstract

The article is an attempt to recreate the Lemko identity universe formed after the forced
expatriation in 1947. The Lemkos, an ethnic minority of several thousand people, rooted to
their land stretching between Poprad and Ostawa, were uprooted and forced to grow into
the new land. For this reason, the contemporary Lemko identity universe is situated on four
levels, defined by territory, language, religion and history. It is characterized by dualism, which
translates into bi-religiousness, bilingualism and bi-territoriality.

KEY W ORD S: Lemkos, identity, universe, language, territory, history



WIEJSKI DOM JAKO WARTOSC

Halina Kurek ®

Uniwersytet Jagiellonski, Krakéw

https://doi.org/10.12797/9788383682532.06

ADNOTACIJA: Przedmiotem artykutu jest wiejski dom — kluczowe pojecie i centrum systemu warto-
$ci wiejskiej wspolnoty jezykowo-kulturowej, rozumiany tu jako ,udomowione miejsce’, poniewaz na
wsi dom to nie tylko budynek mieszkalny, lecz takze integralnie zwigzane z nim zabudowania gospo-
darskie, podworze oraz otaczajaca je przyroda. Za Jerzym Bartminskim wiejski dom jest postrzegany
dwuwymiarowo — jako wartos¢ materialna i spoteczna, a w spoteczne znaczenie omawianego leksemu
wpisuja sie kolejne pojecia: ojca, matki, rodziny, a takze lokalnej, wiejskiej zbiorowosci.

SEOWA KLUCZOWE: jezyk, kultura, tozsamos¢, wartos¢, dom wiegjski

C elem artykulu jest pokazanie charakterystycznych cech i wartosci tradycyjne-
go, wiejskiego domu, szczegdlnie waznych dla spotecznosci polskiej wsi. Nie
mozna jednak wykluczy¢, ze niektére z nich okreslaja réwniez inne typy domoéw.
Materiatem badawczym sa wypowiedzi mieszkancéw wsi zanotowane podczas ba-
dan wlasnych lub opublikowane przez innych badaczy — dialektologéw i etnoling-
wistow.

Dom, kluczowe pojecie i centrum systemu wartosci wiejskiej wspdlnoty jezykowo-
-kulturowej (Bartminski 1997, 11), w Slowniku jezyka polskiego pod redakcja Mieczy-
stawa Szymczaka definiowany jest dwuwymiarowo: jako ‘budynek, schronienie’ oraz
jako ‘wspdlnota rodzinna’ (tamze, 14). Sposrod siedmiu stownikowych znaczen oma-
wianego leksemu dwa pierwsze maja wymiar fizyczny, substancjalny. Dom wedlug
Szymczaka to: 1. ‘budynek przeznaczony na mieszkania, na pomieszczenia dla zakta-
doéw pracy, instytucji’ oraz 2. ‘mieszkanie, pomieszczenie mieszkalne, miejsce statego
zamieszkania’ (SJPSz 1978, 422).

W dwoch polskich przestrzeniach jezykowo-kulturowych — wiejskiej i miejskiej —
kazde z tych znaczen ma inna czesto$¢ wystepowania. I tak, okreslenia dom rozumia-
nego jako ‘mieszkanie’ zwykle uzywa si¢ w miastach, gdzie w okresie realnego socja-
lizmu preferowano rozwdj wielkich dzielnic zabudowy wielorodzinnej z ogromnymi
blokowiskami (Stodczyk 2001, 124). Dom w znaczeniu ‘budynek’, najczesciej za-
mieszkiwany przez jedna wielopokoleniowa rodzine, przecietnemu Polakowi kojarzy
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si¢ natomiast z zabudowa wiejska, jednorodzinng, por. ,Dom to chtopski dom misz-
kalny (Zé6ttance)” (Pelcowa 2016, 237).

Potwierdzaja to badania przeprowadzone wsrdd lubelskich studentéw, ktérzy, od-
powiadajac na pytanie ankiety, co wedtug ciebie stanowi o istocie prawdziwej wsi, na
jednym z czolowych miejsc wymieniali charakterystyczne cechy jej zabudowy, czyli:
chaty, obory, strzechy, stodoly i zagrody wiejskie (1990 rok) oraz domki jedno-
rodzinne, mate domki z ogrédkiem, skromne domy, a takze zagrody (2000 rok)
(Zywicka 2006, 200-202). Zatem zgodnie z ich wyobrazeniami ,,prawdziwa”, auten-
tyczna wies to jednostka osadnicza sktadajaca si¢ z wiejskich domdéw mieszkalnych
z podworzem, ogrodem i zabudowaniami gospodarskimi, czyli z zagrod (Kurek 2024;
Kutyta 2016, 316; SJPSz 1981, 907). W zwiazku z tym definicje domdéw jedno-
rodzinnych, w zaleznosci od ich usytuowania w wiejskiej lub miejskiej przestrzeni
jezykowo-kulturowej, nie beda tozsame.

W odréznieniu od jednorodzinnego budownictwa miejskiego integralna cze$c
wiejskiego domu, w ujeciu kulturowo-semiotycznym, stanowia bowiem, oprocz
budynku mieszkalnego, réwniez zabudowania gospodarskie i podworze. ,,Wedlug
ogolnostowianskich wierzen — pisata Anna Plotnikowa — wszystkie przedmioty, znaj-
dujace sie zwykle w przestrzeni zagrody, sa cisle zwigzane w sposéb magiczny z do-
mem, z calym gospodarstwem, tak ze wynoszenie ich poza podwoérze mogto miec
negatywne skutki, szkodliwe dla rodziny i gospodarstwa” (Plotnikowa 1997, 188).

,Zagroda lub podworze nie sa [wiec — uzup. H.K.] autonomiczne, lecz stanowia
ciag dalszy «domu», jego czes¢” (tamze, 187).

Zagroda to catos¢ zabudowarn ze wszystkim, i z podwérzem (Dubienka),

Zagroda to budynki i podwérze (Gorajec),

Zagroda to wszystkie budynki wraz z domem mieszkalnym (Stryjow) (Pelcowa 2016,
476).

W zwiazku z tym wiejski dom nalezaloby raczej definiowac jako ,,udomowione miej-
sce” skladajace si¢ z: budynku mieszkalnego usytuowanego w naturalnym, wiejskim
krajobrazie, integralnie zwigzanych z nim zabudowan gospodarskich, podwoérza,
ogrodu, sadu oraz otaczajacej je przyrody (Kurek 2024, 220).

Centralnym miejscem tradycyjnej, wiejskiej zagrody byta chata (dom mieszkal-
ny) stanowiaca bytowa przestrzen rodziny z pokolenia na pokolenie, majaca okres-
lona warto$¢ materialna (Adamowski 2011, 24) i utrwalajaca specyfike tradycyjnej,
wiejskiej architektury regionu, por. chatupy kaszubskie, kurpiowskie, podhalanskie,
lubelskie itp. (Gérak 2001, 13)'. Wedtug Wladystawa Kupiszewskiego typowa stara,
wiejska dziewigtnastowieczna chata byla:

1 Ze wzgledu na swoiste cechy form architektury ludowej w polskim budownictwie wiejskim wyrdznia
sie okoto dwudziestu regionéw architektonicznych z typami chatup utrwalajacymi specyfike tradycyj-
nej, wiejskiej architektury regionu (Gérak 2001, 13).
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cala drewniana, z bali utozonych w wegiel, w $cianach mate okna, kryta stoma. Na
kalenicy krzyzaki drewniane uniemozliwiajace podrywanie przez wiatr snopkéw
stanowiacych strzeche. Komin mocno sfatygowany, z cegly. Obok chaty stal zuraw
z dtugim ramieniem osadzonym na rososze, z przyczepionym wiadrem do wyciagania
wody ze studni. Studnie¢ z chata taczyl plot, takze stary, z powylamywanymi sztache-
tami (Kupiszewski 2008, 77).

Dom rodzinny uzupelnialy w zagrodzie zabudowania gospodarskie, a takze ogréd
i sad, za$ sama zagroda tworzyla wspdlna przestrzen wraz z otaczajaca ja przyroda,
por.: dom w malwach, dom w stonecznikach, za domem ogrod, w ogrodzie pszczoty —
opisywal swéj wiejski dom poeta Jan Pocek (1988: 124), dodajac, ze za wisniowym
sadem niebo stoi w purpurze i zlocie ... a nizej — $pig pola szerokie (Pocek 1984, 246).
Podobny obraz domu rodzinnego, nakreslony przez Rome Lobodzinska, pojawia
si¢ w Dziennikach Zofii Natkowskiej, por.:

Polozony na wzgorzu |[...] przez otwarte okna nieustannie wykracza poza swoje, wyzna-
czone Scianami, granice, obejmujgc nie tylko najblizszy ogrod, ale rowniez sgsiednie {qki

i las (Lobodzinska 1997, 362).

Dom na wsi mial wlasng podmiotowos¢ (Kajfosz 2011, 269), ktéra odzwierciedlata
sie w nazwie nadanej mu przez cztowieka. O nierozerwalnym zwiazku wiejskiego
domu z otaczajaca go przyroda i uksztaltowaniem terenu $wiadcza okreslenia: Kofo
Debu (< Dom koto D¢bu), Koto Lipy, Na Gorce, Na Kamyncu, Na Polach, Pod Lasem
itp. (Kurek 2024, 226). Zgodnie z ludowa wizja Swiata dom jako podmiot dziatajacy
moglt przepowiedzie¢ gospodarzowi urodzaj, por.:

Jak w grudniu sople u dachu, to wielki urodzaj na zboze; Nieraz w Gromnicznu ze
strzechy cieklo i take klocki umorzaly take. To méwily, ze si¢ marchiew urodzi (Nie-
brzegowska 2000, 29).

Centralnym miejscem tradycyjnego, wiejskiego domu byla kuchnia z piecem ku-
chennym, gdzie przygotowywalo sie posilki, i stotem, wokdt ktérego gromadzili sie
domownicy. Funkcjonujace w polszczyznie frazeologizmy: zatozy¢ dom, czyli zato-
zy¢ rodzing (Bartminski 1997, 15), mie¢ swéj dom ‘mieé wlasna rodzing’ (Uminska-
-Tyton 1997, 105) odsylaja do trzeciego stownikowego znaczenia leksemu dom,
jako wspolnoty rodzinnej, por. dom ‘rodzina, domownicy’ (SJPSz 1978, 422). Jest
to niewatpliwie znaczenie bazowe, poniewaz z wiejskim domem jego mieszkan-
cy zwigzani sa w sposéb szczegdlny. Dzieki swym przodkom zostali bowiem don
przypisani, utozsamiaja si¢ z nim i sa najwazniejsza czescia jego podmiotowosci
(Kajfosz 2011, 269). Potwierdzaja to nazwy wiejskich domdéw utworzone w zde-
cydowanej wiekszosci od nazwisk lub przezwisk ich wlascicieli lub uzytkownikéow,
por.: Dyngoszéwka (od nazwiska Dyngosz), Martykéwka (od nazwiska Martyka),
Nedzoéwka (od nazwiska Nedza) itd. (Olszowa, gmina Zakliczyn nad Dunajcem)?,

2 Przyklady z Olszowej udostepnita mi prof. Anna Piechnik.
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U Barana < W Domu Barana (Dom Barana), U Golgbka, U Koguta, U Korzenia,
U Kroczki, U Krowki, U Kumcia, U Lisa, U Piroga, U Psiakoscia, U Szczurka itp.
(Kurek 2024, 222).

W tradycyjnym wiejskim domu obowiazywal wzér patriarchalnej hierarchii ro-
dzinnej, z dominujaca pozycja meza (ojca) i podrzedna zony (matki) oraz z podzia-
tem rdl na zadania meskie i kobiece (Bielinska-Gardziel 2009, 104), por. Chiop do
cepow, baba do kqdzieli (Krawczyk-Tyrpa 1999, 431-432). Dokumentuja to liczne
fotografie, na ktérych maz zawsze stoi, natomiast zona siedzi (po jego prawej stro-
nie), zwykle z najmtodszym dzieckiem na kolanach (Brzuchowska 1997, 179).

Glowa domu byt maz (ojciec), utrzymujacy rodzine i cieszacy si¢ w niej najwiek-
szym autorytetem. Surowy, ale sprawiedliwy, decydowal o jej losach, jednoczesnie
zapewniajac rodzinie poczucie bezpieczenstwa, por. Chlop w rodzinie jako wej basy
w kapeli (Rak 2015, 376).

Matka miata caly dom na glowie, czyli zajmowala si¢ wszelkimi domowymi spra-
wami (MS]JP 1996: 143) — gotowala, sprzatala, prata, opiekowata si¢ dzie¢mi. Byta
,sercem” domu i zrédtem rodzinnego ciepla, por. Jak prziszli mamulka, to my wszy-
scy byli déma, Jankowice Rybnickie (MSGP 2009, 50). O stabszej pozycji kobiet
w wiejskiej rodzinie patriarchalnej §wiadczy sposob identyfikacji zon, ktéry na wsi
jest zawsze pochodna sposobu identyfikacji ich mezéw, por.: Bankula ‘zona Bank?’,
Baranka ‘zona Barana’, Jakielino ‘zona Jakiely’, Jastrzymbiula ‘zZona Jastrzgba’, Paw-
towo ‘zona Pawla’ (Kurek 2019; Kurek, Sokotowska 2023). Potwierdzaja to réwniez
liczne przystowia, por. Pan Bég babe stworzyl, by ctekowi pomocnom byta (Rak 2015,
376). Patriarchalng hierarchi¢ wiejskiego domu utrwalaja tez odojcowskie okresle-
nia synow i corek, por.: Chiapik ‘syn Chtapa’, Szombarzyk ‘syn Szombary’, Jantek od
Barana, Jasio od Korzenia, Mancia Baranowa, Ceska od Paszka (Kurek 2020).

W tradycyjnym wiejskim domu moéwito sie gwara i postrzegalo sie swoj jezyk
jako jedna z najwazniejszych wartoéci (Zywicka 2006, 336). Gwara stuzyta bowiem
do codziennej komunikacji, utrwalania pamieci o minionych latach i przekazywania
tradycji nastepnym pokoleniom (Bartminski 2007, 25). Pamieé zakrzepla w gwa-
rze, kolejna wartos¢ wiejskiego domu, pozwalata prostemu cztowiekowi okresli¢
wilasna podmiotowa tozsamos¢ — jednostkowa i/lub zbiorowa (Gajda 2007, 40; Paj-
dzinska 2007, 256), poniewaz w ,,«swojej» rzeczywistosci cztowiek konstytuuje sie
jako «podmiot» w jezyku i poprzez jezyk” (Benveniste 1966, 224, za: Witosz 2004,
137).

W wiejskim domu kultywowato sie tez ludowe zwyczaje i obrzedy, na przyklad
w Wigilie ustawiano w kacie izby snopki zyta, por. Zawsze bylo snopek zyta w domu
stat (Niebrzegowska 2000, 220), zdobiono dom galazkami jodty, por.

A przed samym swigtem, przed wigilio, kiedy juz byly choinki przyniesione, to jeszcze
galgzki tych zielonych jodelek za obrazy tam na gorze, czy tam dzies za gwozdzie sig
wsadzato (tamze, 106) [czy obwiazywano drzewa stoma, por.| No i tata w wigilie,
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w dzien jeszcze obwigzywat drzewka stomgq i pytal si¢ w sadzie, pytal si¢ kazdego drzew-
ka: —,,Bedziesz rodzic czy nie bedziesz?” Jak drzewko odpowiadalo, ze bede, to grubszyj
stomy dostalo, jak nie bede, to tata mniej stomy dawal temu drzewkowi (tamze, 108).

Te uswiecone tradycja praktyki wzmacnialy przywiazanie do wiejskiej wspdlnoty,
utrwalajgc jednoczesnie poczucie chlopskiej tozsamosci kulturowej.

Z wiejskim domem zwiazane byty trzy podstawowe wartosci kultywowane przez
kolejne pokolenia: praca, religia katolicka oraz tradycyjna, wielopokoleniowa ro-
dzina.

Praca na roli determinowana byla naturalnym rytmem przyrody, nastepstwem
pér roku i cyklem agrarnym: orka, bronowanie, siew, zniwa, miécenie (Pelcowa
2015, 159-160). Trwatla, zgodnie z tzw. miarg Boza, od wschodu do zachodu stonca
(Brzozowska-Krajka 1994, 18). Byla niezbedna w gospodarstwie, ale stanowila tez
fundamentalng wartos¢, poniewaz, bedac ,,swoistym rodzajem blogostawienstwa i po-
mocy bozej dla tych, ktérzy pracuja” (Pelcowa 2015, 156), zapewniata domownikom
godziwg egzystencje. Praca na swoim, w zespoleniu z matka-ziemig, o ktérg nalezy
dba¢, miala takze wymiar spoteczny, wspoélnotowy, por. My razem pracowali, kosili,
midocili, kartofle kopali, lyn migdlili, a jeszcze wieczorem to darli pierze (tamze, 158).

Podmiot pracy — gospodarz (Majer-Baranowska 2003, 247) wykonywat ja przy
pomocy okreslonych narzedzi rolniczych i gospodarskich. W swojej zagrodzie, gdzie
wszystkie jej elementy tworza spdjna calosc, dzielit sie swa podmiotowoscia z na-
rzedziami, zgodnie z zasada, ze ,przedmiotowos¢ degraduje [...], a podmiotowos¢
jest wartoscia” (Grzegorczykowa 2003, 257). Potwierdza to gwarowe stownictwo
dyferencyjne zawierajace znaczny procent neosemantyzmoéw odnoszacych sie do
czesei ciata ludzkiego, por. np.: wystepujace w gwarach nazwy czesci ptuga: 1) piers
‘lemiesz’, 2) nogi, rgczki, rece ‘nogi ptuga’, 3) rqczka, rgczki ‘narzedzie do zgarnia-
nia ziemi z blachy pluga’, a takze nazwy czesci zaren: ucho, glowa, oczko ‘desecz-
ka, w ktorej tkwi mielak’, oraz nazwy czesci maslnicy: rgczka ‘ttuczek w maslnicy’
(MAGP 1967-1969, mapy i komentarze do map: 10, 11, 14, 16, 18:115-120; Kurek
2003, 45).

W cechy ludzkie prosty czltowiek wyposazyt réwniez warzywa w ogrodzie — wy-
twory swojej pracy, por.: glowa/gtowka kapusty, Inu, maku, stonecznika, zgbek czosn-
ku, a takze kwiaty przydomowe (réwniez polne), niejednokrotnie nadajac im imio-
na, por.: jozefek, maciejka, michatki, jezyczki, kurze stopy, oczko, paznokiec, wole oczy,
zabie oczy itp. (przyklady m.in. za: Pelcowa 2001, 11-116).

W pracy na roli oraz w domu pomagaly gospodarzowi zwierzeta: konie, krowy,
kozy, owce, a takze psy i koty. Niektore zaopatrywaly dom w mleko, mieso i welne,
pies strzegl domu, a kot — zywnosci przed myszami (Thomas, Znaniecki 1976, 183).
W stajni, podobnie, jak w domu mieszkalnym, obowiazywal porzadek patriarchal-
ny. ,,Silny kon byt [...] zwierz¢ciem typowo meskim, pomagajacym gospodarzowi
w pracy na roli [...], a krowa uwazana byla za zwierze kobiety, ktorej rola bylo
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wykarmienie catej rodziny” (Kielak 2015, 272). Zwierzeta mieszkajace w zagrodzie
mialy zatem wlasna podmiotowos¢, potwierdzong w nazwach nadanych im przez
cztowieka: Gniady, Kary, Siwy, Kalina, Kraso, Lyso, Rozana, Burek, Czarek, Misiek
(Cergowa k. Dukli) itp., a z domownikami tworzyly swoista ,,wspdlnote emocjo-
nalna” (tamze, 276). Zwierzeta byly bliskie chlopu ,jako przejaw zycia, z ktérym
stykal sie na co dzien, zrédto utrzymania oraz przedmiot codziennej pracy i troski”
(Styk 1993, 19). W kontaktach z nimi niejednokrotnie uzywat zdrobnien i spiesz-
czen, co z jednej strony podkreslato ich podmiotowos¢, z drugiej zas wskazywalo na
emocjonalna wartos¢, jaka stanowity one dla gospodarza (Kielak 2015, 275).

Pierwsze snopki to gospodarz zabieral do domu i rznof sieczke z tych snopkow i dawat
koniom (Niebrzegowska 2000, 194);

A kiedys krowy maili [...] robilo sig takie maje i zaktadalo si¢ krowom na rogi [...] i one
takie szty paradne (tamze, 117).

W Wigilie gospodarz dzielit si¢ ze swymi zwierzetami oplatkiem, ale przywiazywatl
go rowniez do drzew owocowych w sadzie, jednoczesnie negocjujac z nimi sprawe
przysztorocznych zbioréw, por.: ,,Grusko, grusko, zetne cie!” — ,,Nie scinaj, nie sci-
naj, bede gruski rodzi¢!” (tamze, 109). Nie zapominat takze o innych mieszkancach
gospodarstwa. Garstke zboza zostawial dla bazantéw oraz dla myszy, aby w stodole
szkody nie urzqdzaly (tamze, 200, 205). Szczegdlna estyma prosty czlowiek darzyl
bociany, ktére zalozyly gniazdo w obrebie jego zagrody. Wierzyl, Zze przynosza
blogostawienstwo domowi, i traktowal je po partnersku, nadajac im imiona, np.
Wojtek, Kajtek®.

W tradycyjnym, wiejskim domu, oprécz poszanowania pracy, niezwykle waz-
ne bylto przestrzeganie zasad wiary rzymskokatolickiej. Przywigzanie do wartosci
religijnych, ale jednoczesnie — do tradycji, spowodowato, ze w polskiej kulturze
ludowej sacrum nierozerwalnie splotlo sie z profanum, skutkujac tzw. ludowa po-
boznoscia oraz sakralizacja przestrzeni, pracy i czasu.

Przykladem sakralizacji wiejskiej przestrzeni sa liczne obiekty kultowe: kapliczki
i krzyze przydrozne, zas w obrebie zagrody — kapliczki wotywne budowane obok
domu albo wieszane na drzewie (zwykle na lipie lub brzozie). Szczegdlnym typem
sakralizacji bylo poswiecenie domu (i przedmiotéw wewnatrz domu) lub tylko wy-
konanie na nich znaku krzyza, por.

Moja matka to zanim pokroita chleb dla nas to robila z tytu na bochenku znak krzyza na
pamigtke, Ze to dar od Boga i przed positkiem méwilismy modlitwe (Pelcowa 2015, 162).

Sakralizacja przestrzeni domowej wiazala sie¢ tez z kultem Swietych obrazéw na-
bywanych zwykle ,,na kramach odpustowych, jarmarkach i u domokraznych handlarzy,

3 www.muzeumetnograficzne.rzeszow.pl/2022/03/17/bocian-w-kulturze-ludowej/ (dostep: 4.08.2023).
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tzw. obraznikéw |[...]. W wiejskich izbach [...] wieszano je na poczesnym miejscu (czesto
w jednym lub dwu rzedach); [...] mialy [...] chroni¢ dom i gospodarstwo od nieszczesc,
choréb i klesk zywiotowych” (Sadowska-Kasiborska 2001, 125).

Kiedys to byto duzo obrazow w domu, Swigtych |...| jak dziewczyny byly w domu, to
kupowali obrazy swietej Barbary i Swigtej Katarzyny, swigtej Apolonii. Gospodarze ku-
powali obraz swigtego Izydora |...] Swigtego Floriana — patrona od ognia |...] Swigtego
Stanistawa, biskupa i meczennika [...]. I wlasnie te obrazy byly strojone kwiatami (Nie-
brzegowska 2000, 142).

Sakralizacja czasu wynikala z rozdzielenia czasu zwyczajnego i Swiatecznego (Pel-
cowa 2015, 159), a w czasie zwyczajnym — z ustalenia dodatkowych godzin prze-
znaczonych na modlitwe, por.

Do ty pory te pare babek pod figuro si¢ spotykamy i te majowke odprawim, odspiewamy,
no bo po prostu taka juz nasza tradycja (Pelcowa 2015, 163).

Sakralizacja pracy, majaca swe zrédto w nieodréznianiu religii od magii oraz w wie-
rze w sprawcza moc stowa, wigzala si¢ miedzy innymi z wypowiadaniem formutl
zyczeniowych podczas wykonywania swoich obowiazkéw. Owe Zyczenia mialy sie
urzeczywistni¢ natychmiast, poniewaz wierzono, ze ,,B6g wywola pozadane skutki”

(Kielak 2015, 267), por.

jak ktos w polu robil, a przechodzito si¢, Boze dopomoz do roboty albo szczes¢ Boze, tak
si¢ pozdrawiato ludzi, kiérzy byli przy pracy (Pelcowa 2015, 163).

Trzecig wazng wartoscia wiejskiego domu byla tradycyjna, wielopokoleniowa rodzi-
na. Zgodnie z zasadami przekazanymi przez przodkéw po slubie koscielnym, po-
przedzonym blogostawienstwem rodzicéw, malzenstwo stawato si¢ nierozerwalne.
Dzieci wychowywano na sprawdzonych wzorcach moralnych, uczono szacunku do
rodzicéw, dziadkow, nauczycieli i ksiezy (Kupisinski 2015, 169), a przy zwracaniu
sie do starszych — tradycyjnego, wiejskiego modelu grzecznosci — dwojenia i tro-
jenia, por. Mamo, kupicie mi laptopa, jak zdom?, Co matka naucy, ze tba nie wyhucy
(Sikora 2010, 129, 131).

Rozwazania o wartosciach domu przynaleznego do tradycyjnej ludowej kultu-
ry zakoncze stwierdzeniem, ze w ostatnich dziesiecioleciach spoleczno-kulturowe
transformacije polskiej wsi nieco zmodyfikowaly wizerunek wiejskiego domu, ale nie
zmienily jego warto$ciowania — zawsze wysokiego i bardzo pozytywnego. Dla kaz-
dego Polaka o wiejskich korzeniach rodzinny dom, czesto wyidealizowany, gdzie
zyli jego przodkowie i gdzie przyszed! na $wiat, nigdy nie przestanie by¢ wartoscia
fundamentalna, miejscem, do ktérego sie wraca, poniewaz ten dom jest wypelniony
swoimi (Kajfosz 2011, 271).
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Village House as a Value

Abstract

The subject of the article is a village house as the key concept and centre of the system of
values in a rural linguistic and cultural community (Bartminski 1997, 11). The concept is un-
derstood here as a “‘domesticated place”because, in a village, a house is not just a building in
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which people live surrounded by a natural, rural landscape, but it also includes farm buildings,
farmyard and nature within the area.

In the text, | perceive a village house in two dimensions: as a material value and a social
value (Bartminski 1997, 14). Since a house has its own subjectivity, such subjectivity is also
a part of the elements that constitute its essence: kitchen, table, furnace, farm tools, farm ani-
mals, and nature surrounding the house. However, the most important part of the subjectiv-
ity of a village house is a man who, because of his ancestors, was assigned to this house. Thus,
further concepts, such as father, mother, family, as well as the local rural community, become
involved in the social meaning of the lexeme in question.

Within the last several decades, social-cultural transformations of rural space have slightly
modified the image of a village house, but they have not changed its valuing which has al-
ways been high and very positive.

KEY W ORD S: language, culture, identity, value, village house






MEMOWY OBRAZ PODLASIA | LUBELSZCZYZNY

Iwona Burkacka ®
Instytut Jezyka Polskiego, Wydzial Polonistyki, Uniwersytet Warszawski

https://doi.org/10.12797/9788383682532.07
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turowe, w tym stereotypy) oraz wyraziste komponenty spoteczne (np. typowe zajecia mieszkancow).
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Wprowadzenie

elem tekstu jest przedstawienie memowego obrazu dwoch regionéw Polski uj-

mowanych z perspektywy kategoryzacji potocznej przyjetej w memach, kto-
rej podstawa jest Swiadomo$¢ regionalna ujawniajaca sie w poczuciu identyfikacji
z wlasna grupa oraz poczuciu odrebnosci od ,,tych, ktérzy sa pod réznymi wzgleda-
mi inni” (Poniedziatek 2010, 87—88). Towarzysza im czesto mitologizacja, stereo-
typizacja i wybidrcze odwotania do tradycji, a takze przyjmowanie podziatu admini-
stracyjnego Polski jako wiazacego. Ta potoczna perspektywa jest istotna, poniewaz
czasami daleko jej do respektowania czy uwzgledniania klasyfikacji etnograficznych,
jezykoznawczych, geograficznych czy historycznych (cho¢ termin ,,region” jest tez
réznie rozumiany w nauce, por. Sagan-Bielawa 2021; Poniedziatek 2010).

Na wizerunek regionu moga si¢ sktada¢ charakterystyczne elementy krajobrazu
(np. jeziora na Mazurach), kultury materialnej (np. kopalnie na Slasku), wyraziste
komponenty spoleczne (np. typowe zajecia mieszkancow) i sktadniki wlasciwe dla
kultury niematerialnej: tozsamos¢ mieszkanicow i elementy ja budujace (np.: jezyk,
tradycja, zwyczaje, przekazy kulturowe, w tym stereotypy czy dowcipy). Istotny jest
wybor cech charakterystycznych (wiazanych z danym obszarem albo jego mieszkan-
cami) sposréd utrwalonych w kulturze i sposéb operowania nimi, a takze wlaczenie
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nowych sktadnikéw do tego zbioru. Memy, prezentujac pewien obraz regionu, utrwa-
laja go i w ten spos6b wplywaja na ksztaltowanie naszej pamieci. Nierzadko przywo-
tuja sady i przekonania znane od lat, ale umieszczaja je w nowym kontekscie lub
opatruja zaskakujacym komentarzem, a niekiedy wykorzystuja biezace wydarzenia do
budowania wizerunku regionu. Moga wiec tworzy¢ nowe skojarzenia lub ich wiazki,
a nastepnie je upowszechnia¢ w kulturze popularnej, ktorej sa istotnym skladnikiem.

Materiat, cel, metoda

W badaniach uwzgledniono ponad 300 polskojezycznych meméw internetowych,
wyekscerpowanych w latach 2020-2023' z wykorzystaniem wyszukiwarki Google
Grafika?, z ktérych reprezentatywna czesC jest prezentowana w tekscie. Wykorzysta-
no réwniez zbiory memdw® oraz w czesci materiat pochodzacy z projektéw przygo-
towywanych pod moim kierunkiem przez studentéw II roku filologii polskiej UW
(w 2020 roku'). W tekscie zostalo podane jedno zrédlo wystepowania memow”,
ale przedmiotem badan byly w wiekszosci memy notowane na réznych stronach
i w réznych zbiorach memoéw, na przyklad mem z tekstem Jezu, ufam dla Ciebie
mozna znalez¢ w nastepujacych lokalizacjach:

— https://bialystok.naszemiasto.pl/przerazliwie-smieszne-memy-o-podlasiu-
wojewodztwo-podlaskie/ga/c1-9040533/2zd/76174565,
— https://podlaskie.naszemiasto.pl/memy-o-podlasiu-cala-polska-z-nas-sie-

smieje-kto-je-tworzy/ga/c2-4734881/2d/34086259),

1 Od pazdziernika 2020 r. do lipca 2022 r., a nastepnie zweryfikowanych w czerwcu 2023 r.

2 To efekt ekscerpcji wykorzystujacej wyszukanie wedlug schematu: ,nazwa regionu memy” (np. Podla-
sie memy) lub ,,regiony Polski memy”.

3 Podlasie: https://bialystok.se.pl/galeria/najzabawniejsze-memy-o-podlasiu-ktory-najlepszy-top-24/gg-
EMCcF-JU8z-KAKV/gp-EysK-CJXa-NdPj, https://bialystok.naszemiasto.pl/przerazliwie-smieszne-
memy-o-podlasiu-wojewodztwo-podlaskie/ga/c1-9040533/zd, https://nowe.memy.pl/mem/265104/
Podlasie, https://www.facebook.com/tymczasemnapodlasiuPL/?locale=pl_PL, https://podlaskie.nasze-
miasto.pl/memy-o-podlasiu-cala-polska-z-nas-sie-smieje-kto-je-tworzy/ga/c2-4734881/zd, https://
podlaskie24.pl/artykul/odkryj-podlaskie/memy-o-podlasiu-dlaczego-sa-tak-popularne-i-jaka-jest-
ich-historia/, https://poranny.pl/memy-o-podlasiu-i-bialymstoku-2022-tak-smieje-sie-z-nas-polska-
internauci-o-naszym-regionie-06082022/ga/c11-13844074/zd (dostep: 23.06.2023), Lubelszczyzna:
https://lublin.se.pl/top-10-memow-o-lublinie-galeria-smiesza-i-przerazaja-jak-jest-naprawde-aa-
ZJih-XYun-7x40.html, https://lublin.naszemiasto.pl/tak-sie-z-nas-smieja-memy-o-lublinie-i-lubel-
szczyznie/ar/c11-4890956, https://wspolczesna.pl/tak-smieja-sie-z-krasnika-w-internecie-internauci-
sa-bezlitosni-oto-najlepsze-memy-krasnik-strefa-wolna-od-lgbt-5g-wifi-w/ga/c15-15204586/
2d/45671402 157 (dostep: 25.07.2025).

4 Prace p. Agaty Prostek, Magdaleny Krakowiak, Izabeli Niderli, Julii Pawlak.

Lokalizacje memoéw zweryfikowano 23.06.2023 r. (memy o Podlasiu) i 24.06.2023 r. (memy o Lubelsz-
czyznie).
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— https://podlaskie24.pl/artykul/odkryj-podlaskie/memy-o-podlasiu-dlacze-
go-sa-tak-popularne-i-jaka-jest-ich-historia®

oraz Facebooku: https://www.facebook.com/tymczasemnapodlasiuPL (dostep: 25.07.
2025).

Przedmiotem analizy sg obecne w memach elementy graficzne i jezykowe, a tak-
ze sposob operowania nimi. Memy traktuje — podobnie jak czynita to Marta Wéj-
cicka (2019) — jako forme przekazu pamieci zbiorowej, w ktorej zawarty jest obraz
regionow i ich mieszkancéw oraz miast traktowanych (przez twércéw memoéw) jako
stolice regiondw. Z tej perspektywy istotny jest dominujacy wizerunek — rozpo-
wszechniony w serii memoéw, wystepujacy w réznych wariantach wykorzystujacych
ten sam koncept, takze sposéb budowania wizerunku, a w mniejszym stopniu od-
notowanie i opis kazdego memu.

W analizie wykorzystano podstawowe zalozenia analizy multimodalnej (Iedema 2013;
Mackiewicz 2017; Stockl 2015; Piekot 2016; Kawka 2016), badania jezykowego obrazu
Swiata i tekstowych obrazéw $wiata (Bartminski 2007; Lewicki, Tokarski 1995; Tokarski
2013, 2016; Kadyjewska 2001; Zuk 2010) oraz narzedzia klasycznej analizy filologicznej.
Przywotano réwniez wyniki badan dotyczacych obrazu poszczegdlnych regionéw utrwa-
lonego w jezyku i tekstach kultury (Kochanowski 2021; Zywicka 2005; Sagan-Bielawa
2021; Kolasa-Nowak 2013; Pelcowa 2013). Wykorzystano réwniez prace dotyczace kul-
tury popularnej i komunikacji medialnej (Fiske 2010; Storey 2003; Nowak 2013; Skow-
ronek 2013), publikacje dotyczace memow internetowych (Niekrewicz 2015; Wéjcicka
2019; Borkiewicz 2018; Bakalarski 2018; Kepa-Figura 2019; Burkacka 2017, 2018) oraz
pamieci w ujeciu lingwistycznym (Czachur (red.) 2018; Mokijenko, Tarsa (red.) 2020).

Memy jako teksty kultury

Memy internetowe transmituja jezykowy i — szerzej — kulturowy oglad swiata i czto-
wieka, odnosza si¢ do wartosci i zasad wspolzycia spolecznego, sluza wyrazeniu
przekonan i opinii. Sa nos$nikiem pamieci, klisz, stereotypoéw. Ujawniaja sposob
postrzegania regionéw zakorzeniony w potocznym widzeniu $wiata i rzeczywistosci,
a takze tworza lub wspéltworza wspodlczesny obraz mieszkancéw poszczegdlnych
czesci Polski, wptywaja na sposob ich postrzegania. Stanowia wspotczesng forme sa-
tyry bedaca elementem kultury uczestnictwa. Oprécz funkcji ludycznej pelnia wiele
innych funkcji: komunikacyjna (w tym informacyjna, ekspresywna i impresywna),
spoteczna (edukacyjng, opiniotwércza, tozsamosciowa i grupotwdreza), kulturowa
(kulturotwércza, upowszechniajaca, artystyczna); por. Wéjcicka 2019, 38—40; Bur-
kacka 2018, 109; Marek 2013, 140, 147; Naruszewicz-Duchlinska 2017, 255-257.

6 A takze na innych stronach. To jeden z bardziej popularnych memoéw.
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Zapewniaja mozliwos¢ szybkiego i sugestywnego komentowania wydarzen, wyraza-
nia swoich przekonan oraz i wplywania na opinie i wyobrazenia innych.

Mem jako gatunek wypowiedzi sklada si¢ z elementéw graficznych i teksto-
wych’, zwykle pochodzacych z repozytorium kulturowego (np. kadréw filmowych,
przystow, przywolanych w catosci lub czesci, czesto zmodyfikowanych), powiela-
nych i przesytanych gléwnie droga elektroniczng (czesto za posrednictwem mediéw
spotecznosciowych), cho¢ mozliwe sa réwniez publikacje prasowe (nie tylko elek-
troniczne) czy wystawy prezentujace memy. Gatunek laczacy znaki wizualne (obraz)
i werbalne (tekst) wykorzystuje prymarny i wtérny system znakdéw. Zaleta korzy-
stania z wtérnego systemu znakdéw (np. reprodukcji, cytatow, innych memow) jest
mozliwo$¢ przejecia tadunku emocjonalnego i nosnosci czy rozpoznawalnosci tekstu
pierwotnego, a takze mozliwos¢ budowania przekazu na kontrascie stylistycznym.

Memy sg istotnym elementem wspoéiczesnej kultury, ktéra cechuja znaczna kar-
nawalizacja, dystans, niepowaznos¢ (niePowaznos¢ w pisowni oryginalnej; por. Wa-
silewski 2013), typowe dla ponowoczesnosci. Smiech, kpina, zart, humor, zabawa
zapewniaja widocznos$¢ w grupie komunikacyjnej, w dyskursie i internecie. Memy
przekazuja opinie i sady w skrotowy i wyrazisty sposéb, narzucajacy innym oglad
czy interpretacje rzeczywistosci. Odbija sie w nich mentalnos¢ ich twércow i od-
biorcéw. Z tej perspektywy bliskie sa rysunkom satyrycznym, zartom czy dowci-
pom. Sa krzywym zwierciadlem, w ktérym sie przegladamy. Zapewniaja spoteczne
katharsis. Zwykle do ich rozumienia potrzebna jest znajomos¢ kontekstu lub wie-
dza o faktach, znajomos$¢ konwencji stosowanych w memach, odwotan intertekstu-
alnych, poniewaz komunikat satyryczny nigdy nie jest bezposredni, a memy mozna
traktowac jako wspoétczesna forme satyry czy karykatury. W podobny sposéb ko-
rzystaja z mechanizméw budowania ironii, parodii i komizmu. W duzym stopniu
czerpia z funkcjonujacych stereotypoéw®. Niekiedy wrecz powielaja stereotypowe
opinie, oceny zakorzenione w ludzkiej pamieci i utrwalone w kulturze. Czasami
moga dystansowac si¢ wobec nich (Wojcicka 2019, 95) lub je modyfikowac¢ (Bur-
kacka 2017). Wigksze znaczenie moga mie¢ te memy, ktore sa zréodlem dlugich
serii lub zyskuja popularnosc i ich zycie jest dtuzsze (funkcjonuja w obiegu). Wply-
waja bowiem w wigkszym stopniu na pamieé kulturowa (Borkiewicz 2018). Jak
wykazata Marta Wojcicka (2019), memy zawierajg elementy pamieci przekazywanej
(kulturowej, magazynujacej, dtugotrwatej) i je wykorzystuja, poniewaz wprowadza-
ja je w kontekst spoteczny w nowym komunikacie, dzigki czemu nastepuje na nowo
ich uwspdlnotowienie. Sa znakami pamieci, ktére mozna rozpatrywa¢ na trzech

Cho¢ mozliwe sa rowniez memy pozbawione tekstu.

Przyjeto definicje J. Bartminskiego: ,,Stereotyp — subiektywnie determinowane wyobrazenie przedmio-
tu, obejmujace zaréwno cechy opisowe, jak i wartosciujace obraz oraz bedace rezultatem interpretacji
rzeczywisto$ci w ramach spotecznych modeli poznawczych” (Bartminski 1998, 64). Stereotypy maja
warto$¢ poznawcza, nie sa wypelnione wylacznie emocjami, nie musza tez by¢ negatywne, wnosza
nacechowanie emocjonalne (tamze, 65).
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poziomach: semiotycznym (jako przedstawienia stowno-ikoniczne), semantycznym
(jako przywolanie i budowanie znaczen ustanowionych kulturowo, kontekstowo)
i w sferze dziatan (jako forma zaangazowania uzytkownika).

Memy zawieraja swoisty oglad regionéw i ich mieszkancéw, ujmowany czesto
w podobnych aspektach dotyczacych wyréznikéw regionu (np. kuchni, stanu tech-
nicznego infrastruktury), cech mieszkancéw (np. typowe zajecia, charakterystyczne
sformulowania, argumenty), relacji swéj — obcy (my — oni). Sposob ujecia widzenia
jest czesto humorystyczny, przeSmiewczy, krytyczny, ironiczny i koncentruje si¢ na
wybranych elementach wizerunku, co przypomina dziatania wtasciwe dla profilowa-
nia (obraz przedmiotu jest ujmowany ,,w okreslonych aspektach (podkategoriach,
fasetach) [...] w ramach pewnego typu wiedzy i zgodnie z wymogami okreslonego
punktu widzenia” (Bartminski, Niebrzegowska 1998, 212).

Analiza materiatu

Uzytkownicy mediéw elektronicznych z réznym zainteresowaniem podchodza do
poszczegdlnych regiondw, co znajduje odzwierciedlenie w liczbie meméw i ich zréz-
nicowaniu. Memy o Podlasiu stanowia najliczniejsza grupe w zebranym zbiorze’,
mniejsza kolekcje tworza memy odnoszace si¢ do Lubelszczyzny'®. Warto dodaé, ze
na roznice w liczbie materialéw w poszczegélnych kategoriach wplywa kilka czyn-
nikéw. Po pierwsze, nalezy mie¢ na uwadze funkcjonujace stereotypy dotyczace
mieszkancéw regionu (lub gtéwnych miast regionu) i konteksty kulturowe stanowia-
ce o odrebnosci i wyrazistosci regionu lub jego mieszkancéw. Po drugie, istotnym
elementem sa biezace wydarzenia, ktére wplywaja na powstawanie wigkszej liczby
memow i atrakcyjnos¢ tematu w dyskursie. Po trzecie, wazna jest znajomos¢ historii
i etnografii regionu. Czwartg przyczyna moze by¢ atrakcyjnosc turystyczna regionu,
jego rozpoznawalno$¢. Ostatnim czynnikiem jest jezyk, a zwlaszcza istnienie wyrazi-
stych cech polszczyzny regionalnej.
Dobér przedstawionych egzemplifikacji jest subiektywny, ale reprezentatywny.

Podlasie

W memowym obrazie Podlasia dominuje ukazywanie tego regionu jako dzikiego
kraju. Stuzy temu czeste przedstawianie mieszkancéw jako ludzi pierwotnych, ogrze-
wajacych sie przy ognisku, ubranych w zwierzece skory, czesto z odkrytym torsem.
Podlasianie czesto nosza tuki, z ktérych strzelaja do przybyszéw lub samolotéw czy

9 Poréwnywalna liczbowo ze zbiorem polskojezycznych meméw o Slasku (istnieja tez memy z tekstami
pisanymi wylacznie po §lasku). Memy dotyczace innych regionéw stanowia odrebny zbidr.

10 Liczebnos¢ podobna do meméw dotyczacych Wielkopolski i Matopolski.
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samochodow. Nie znaja zapalniczek i zapalek, dlatego rozniecaja ogien przez szyb-
kie obracanie drewnianego kijka. Mieszkaja w ziemiankach lub jaskiniach.
Istotnym elementem memowego wizerunku tego regionu jest takze ukazywanie
zacofania cywilizacyjnego, czego przykladami moga by¢ drogi gruntowe z namalo-
wanymi oznaczeniami poziomymi lub znaczne ubytki w nawierzchni asfaltowej ulic,
a takze przypisywane zap6znienie w postaci braku pradu elektrycznego i latarn ulicz-
nych. Stad w memach mowa o $wietowaniu postawienia pierwszej latarni czy zdzi-
wieniu wywolanym pojawieniem sie pociagu. Co prawda, na Podlasiu znajduja sie
obszary o najmniejszym zanieczyszczeniu sztucznym Swiattem, ale w memach nie jest
to ukazywane jako zaleta (np. umozliwiajaca dobra obserwacje gwiazd na niebie noca),
lecz jako wada. Autorzy memoéw przedstawiaja rowniez podlaski wariant Ubera, kto-
rym jest korzystanie z jazdy na $wini, a takze ogrzewania podlogowego — wpuszczenie
kaloryfera w podtoge. Warto podkresli¢, ze zacofanie technologiczne Podlasia jest jed-
nym z czesciej wykorzystywanych tematow, ktory jest realizowany na rézne sposoby'.

11 Na przyklad studenci z Podlasia na wyklady przynosza maszyny do pisania, aby robi¢ notatki, podczas gdy
inni korzystaja z laptopéw, por. https://www.facebook.com/tymczasemnapodlasiuPL/?locale=pl_PL, a do
McDrive’a podjezdzaja furmanki, https://www.youtube.com/watch?v=V_6BfRJRuug (dostep: 25.07.2025).
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W niektérych memach pojawiaja si¢ okreslenia podlaska cywilizacja czy cywilizowane
Podlasie, ktére s opatrzone zdjgciem $miejacego sie dziecka. Usmiech jest tez reakcja
na stowa: Kiedy wmowisz komus, Ze na Podlasiu jest cywilizacja.

11 12

13 14
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15 16

17

W wielu memach zwraca si¢ uwage na to, ze na Podlasiu czas si¢ zatrzymal, nie
widac rozwoju miejscowosci, doskwiera brak inwestycji i bieda. Mieszkancy obawia-
ja si¢ zmian, nowych technologii czy rozwiazan (np. korzystania z programu Era-
smus). Nawet ufo jest postrzegane przez mieszkancow jako zrédlo ztomu, ktéry
mozna spieniezy¢. Istotnym problemem trapigcym Podlasian jest alkoholizm, do
ktérego odnosi sie wielu memowych twércoéw. Ich zdaniem wodka to element co-
dziennej egzystencji (Podlaska telewizja. Codziennie ten sam program), towarzyszacy
tez oddzialom obrony terytorialnej i jednostkom specjalnym. Nowa technologia,
jesli sie pojawia, to tylko po to, by transportowac¢ wodke.
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W pozytywnym $wietle ukazywana jest sita fizyczna mieszkancoéw regionu (nie
tylko mezczyzn, ale réwniez dzieci czy gospodyn domowych potrafigcych samo-
dzielnie przenosi¢ duze bale drewna). Na uznanie zastuzyl rowniez bezposredni kon-
takt ze zwierzetami. Domowymi pupilami nie sa jednak psy czy koty, ale konie lub
zubry, a wiec zwierzeta znacznych rozmiarow.

Podstawowym zajeciem ludnosci jest rolnictwo. Jednak w przeciwienstwie do ob-
razu kreowanego przez serial paradokumentalny (Rolnicy. Podlasie), ktéry ukazuje
zacofana wies, stary i zdezelowany sprzet oraz rolnikéw o niezbyt duzych kwalifika-
cjach zawodowych i uzaleznionych od alkoholu, memy zwracajg uwage na obecnos¢
nowoczesnego sprzetu rolniczego (traktory John Deere 9RX), mlodych rolnikéw
i rolniczek, ktore potrafia go obstugiwac. Co ciekawe, Podlasianki sa ukazywane
w memach na og6l pozytywnie — jako silne i odwazne kobiety (o sile rownej mez-
czyznom), zdolne do niekonwencjonalnych dziatan (np. zrobienia sobie tatuazu
z zaskakujaca grafika — ciagnikiem).

30 31

33

32
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34

Podlasie jest regionem, ktéry moze zadziwi¢ umieszczaniem symboli czy obrazéw
religijnych w niespotykanych miejscach, na przyktad na masce samochodu, co moz-
na interpretowac jako cheé uzewnetrzniania wiary czy jej wyrazistego eksponowania
w kazdej przestrzeni. Modlitwy o deszcz mozna interpretowac jako przejaw religij-
nosci mieszkancoéw i przejaw wiary w site modlitwy, ale mozna tez ujmowaé — jak
czyni to autor jednego z popularniejszych memdow!? (por. 17) — jako wyraz cywili-
zacyjnego zacofania, braku nowoczesnych technologii w rolnictwie.

Waznym elementem wyrdzniajacym region jest takze kuchnia. W memach nie
pojawiaja sie jednak potrawy regionalne, ale podlaskie warianty znanych dan i pro-
duktéw, na przyktad smalec jako odpowiednik nutelli, pokrojona paréwka jako owo-
ce morza po podlasku, kiszka ziemniaczana z kawalkami wedliny jako sushi po bia-
tostocku' czy kaszanka jako podlaski kawior™.

35 36

12 Grafika przedstawia — jak mozna sadzi¢ — zwyczaj §wiecenia (blogostawienstwa) pol, obchodzony daw-
niej w dzien $wigtego Marka Ewangelisty (25 kwietnia), dzi§ zwykle w maju (cho¢ rzadko).

13 https://www.gazeta.pl/0,0.html?utm_campaign=amtp_pnHP_gallery&mtpromo= enc02qhrmp2x6je-
gbmutdegu2metwygqjlgdzagsriudrqmez6udraocblesmijkfctyuabicroec2jemznitdygvimudrqgmeblatyy-
gqznqtzig2ri (dostep: 25.07.2025).

14 https://poranny.pl/memy-o-podlasiu-i-bialymstoku-2022-tak-smieje-sie-z-nas-polska-internauci-
o-naszym-regionie-06082022/ga/c11-13844074/2d/33553340 (dostep: 25.07.2025).
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37

W wielu memach eksponowany jest takze regionalizm sktadniowy (struktura z wy-
razem dla, np. podobasz si¢ dla mnie) jako znak rozpoznawczy regionu, cho¢ forma ta
jest charakterystyczna nie tylko dla jezyka Podlasia, ale takze polszczyzny pdinocnych
Kreséw (Litwa, Biatorus, poludniowa Lotwa), a takze, cho¢ w mniejszym zakresie,
polszczyzny potudniowych Kreséw (Karas 2010). Konstrukcja ta pojawia si¢ nawet
w zmodyfikowanych wersjach tekstow dotyczacych religii, np. Jezu, ufam dla Ciebie
(zamiast: Jezu, ufam Tobie), czy w memach odnoszacych si¢ do zwierzat: krowy rycza
na Podlasiu inaczej (z innych rejonéw: muuu, a na Podlasiu: dla niego)™. Niekiedy
pojawiaja sie memy z innymi wykladnikami jezykowej odrebnosci (np. Stgd matury
wyszli)'®, czesto zestawione na zasadzie kontrastu z gwarg $laska lub jezykiem ogdlno-
polskim (jak w motywie babci chlopaka i ktopotéw w komunikacii).

Ogoélna memowa ocena regionu jest negatywna: to miejsce, w ktérym zyje sie za
kare, mieszkanie jest zsytka (oby nie Podlasie) lub efektem braku mozliwosci wybrania
innego regionu (Kiedy oni wzigli Mazowieckie i Wielkopolskie, a dla Tobie zostato Podla-
sie). Pojawiajq sie zestawienia ze Slaskiem (wskazanie odrebnosci jezykowych wzgledem
polszczyzny ogdlnej) lub Lubelszczyzna (bieda, brak duzych miast, przynaleznos¢ do
Wschodu rozumianego nie tylko w kategoriach geograficznych, ale i kulturowych).

W memowym obrazie Podlasia wida¢ nawiazania do stereotypowego postrzegania
wsi jako miejsca zacofanego, biednego, w ktérym wykonuje sie proste zajecia fizyczne
wymagajace sity i nie ma dostepu do zdobyczy cywilizacyjnych. Miasta sa niedoinwe-
stowane, bez sprawnej infrastruktury. Dominujacym zajeciem ludnosci jest rolnictwo.
Mieszkancy zyja na ogot zapatrzeni w przesztos¢, boja sie zmian i nowosci. Mezczyz-
ni czesto maja problem z naduzywaniem alkoholu. Te elementy memowego wizerun-
ku Podlasia sa takze powielane w réznego typu quizach internetowych, np.: https://
wspolczesna.pl/quiz/wynik/7305,znasz_sterotypy_o_podlasiu_quiz_z_przymruze-
niem_oka,17bce67966ce6bfcb003{f93bcdcb69a,q,t,w.html (dostep: 25.07.2025).

15 https://podlaskie.naszemiasto.pl/memy-o-podlasiu-cala-polska-z-nas-sie-smieje-kto-je-tworzy/ga/
€2-4734881/2d/34086285 (dostep: 25.07.2025).

16 Nawigzujgce do wycieku pytan maturalnych (zdarzenia te odnotowano na Podlasiu w maju 2020 i 2021 r.).
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Przedstawiony obraz w czesci jest zgodny z funkcjonujacymi wizerunkami re-
gionu obecnymi w innych tekstach kultury. Marek Kochanowski podkresla, ze pol-
skie reportaze utrwalajg stereotypowe postrzeganie tego regionu: ,, To jest region
zacofany. Tych, ktorzy tu przyjezdzaja, dziele na dwie kategorie: takich, ktorzy sa tu
przypadkiem i patrza na miejscowych jak na dzikich — z wyrozumiatoscia i trwoga;
i takich, ktérzy rowniez patrza na nas jak na dzikich — z wyrozumialoscia, ale sa
dzikosciag zachwyceni” (Kochanowski 2020, 228).

Postrzeganie mieszkancéw Podlasia jako dzikich i ukazywanie zacofania regionu
(Polska B)' sa tez widoczne w wielu memach. Wartosci zwiazane z niemal nieska-
zona przyroda, bliskim kontaktem z natura, brakiem zanieczyszczen cywilizacyj-
nych sa prawie nieobecne w analizowanych tekstach kultury. Parki narodowe nie sa
tematem poruszanym w memach, cho¢ stanowia wazny element regionu. Rzadko
pojawiaja si¢ tez odwolania do tradycji (poza obrazami procesji). W memach nie-
widoczne jest przedstawianie Podlasia jako regionu cudéw, uzdrowicieli, zamawia-
czy, krainy mistycznej. Nie wspomina si¢ o wyludnieniu regionu i innych proble-
mach demograficznych, o ktérych mowa w dyskursie publicznym.

Lubelszczyzna

Lubelszczyzna (i Lublin jako gléwne miasto regionu)'® ukazywana jest jako wschod-
nia czes$¢ kraju, znacznie ubozsza od innych regionéw. Stad w memach cze¢sto po-
jawia si¢ temat cen produktéw i matych zarobkéw (np. Zart o Lublinie w czterech
stowach. Znalaztem dobrze platng pracg) oraz relacji miedzy nimi.

W wielu memach buduje si¢ napigcie miedzy warstwa stowng a warstwa graficz-
na, na przyktad tekst niesie informacje, ze Lublin to miasto inspiracji (logo miasta),
a grafika przedstawia bezdomnych korzystajacych ze schronienia w namiocie z tym
hastem. Podobnie ironiczny sens jawi sie, gdy widzimy zdjecie zniszczonego bu-
dynku (dworca), bez perondéw, z towarzyszacym napisem Lubelskie: Smakuj zycie!
Bitgoraj zaprasza. W niektérych memach tekst wprost informuje, ze Lublin lub
Lubelskie to miejsca, ktére trudno zrozumie¢ (np. Lublin!! Typie, tego nie ogar-
niesz!, z czestym kadrem z filmu dla dzieci Toy Story). Nieprzewidywalnos¢ czy nie-
logicznos¢ podkreslana jest przez zdjecia samochodu w $niegu, jednak widocznego
nie tylko na masce, ale i wewnatrz samochodu. Ukazywanie zasp moze tez budzi¢
skojarzenia ze Wschodem ($nieg i niedzwiedzie), majacym na ogét negatywne ko-
notacje. To miejsce, do ktdrego sie nie przyznaje, nawet jesli sie jest postem z tego
regionu, a w Lublinie na KUL-u uzyskalo sie¢ stopien doktora nauk ekonomicznych
(mem z Joanng Muchg, por. 48).

17 W kilku memach pojawia sie zreszta to okreslenie.

18 Choé pojawiaja si¢ tez inne miasta: Krasnik, Chelm, Leczna, Pulawy i Swidnik.
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50

Inna miejscowoscia (poza Lublinem) silnie wiazana z regionem jest Krasnik, kto-
ry po glosnej sprawie uchwaty Rady Miasta Krasnika przeciwko 5G i LGBT stat sie
symbolem zacofania cywilizacyjnego Lubelszczyzny. Tworcy memow byli bezlitosni.
Ogtosili Krasnik strefa wolna od AGD, Wi-Fi, PLN, miejscem, w ktérym nie mozna
robi¢ zdjeé, pokazywac reklam telewizyjnych z cebulag. W memach wida¢ odwotania
do filmu Goscie, goscie, ktérych bohaterowie — sredniowieczny rycerz i jego pacho-
tek przeprowadzaja kontrole graniczna przy wijezdzie do Krasnika, oraz do filmu
animowanego Shrek (mieszkancy krélestwa polujacy na ogra stali sie czlonkami
strazy obywatelskiej szukajacej nadajnikéw Wi-Fi w Krasniku). Przywolanie kadréw
pochodzacych z wtérnego systemu znakéw (filméw) jest sposobem na przejecie
skojarzen i oceny dziatan bohateréw oraz przeniesienie wartosciowania zawartego
w oryginalnych dzietach do memodw. Strach czy obawy przed nowymi technologia-
mi zostaly przedstawione w sposéb karykaturalny, na przyklad zubr jest efektem
wychowywania psa pod masztem 5G. Memy te przypominaja seri¢ dowcipéw o Wa-
chocku, ktérego mieszkancy i wojt sa znani z nieracjonalnych zachowan i dziatan
pozornych (np. z oszczednosci wéjt zwijat asfalt na noc).
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W kilku memach pojawia si¢ odwolanie do regionalnego piwa Perla (takze z wy-
korzystaniem gry znaczen: nazwa wlasna i rzeczownik pospolity) oraz wydarzenia
historycznego — do unii lubelskiej, ktora jest pozytywnie wartosciowana (w prze-
ciwienstwie do Unii Europejskiej) i traktowana jako powdd do dumy. By¢ moze
to odwotanie do obecnego w kulturze popularnej przekonania, ze Lubelszczyzne
zamieszkuja ,,prawdziwi Polacy”", dumni z polskosci i nastawieni krytycznie do
Europy i jej wartosci. W memach nie wida¢ jednak wielokulturowosci tego regionu,
ukazywania tego obszaru jako miejsca styku kultur, co najwyzej uwidacznia sie jego
pograniczny charakter i zwiazana z tym obecnos¢ Ukraincéw. Brak tez odwotan do
rolnictwa, a zwlaszcza uprawy tytoniu, czy zyznosci ziem, niewatpliwego bogac-
twa regionu. Niekiedy zestawia sie Lubelszczyzne z Podlasiem, a Krasnik z innymi
miastami, o ktérych byto swego czasu gltosno w mediach (z Radomiem® czy So-
snowcem).

Whnioski

Memowy obraz tych dwoéch regionéw Polski w rézny sposéb odnosi sie do ich ob-
razu utrwalonego w kulturze i jezyku. Pomija si¢ w nim piekno nieskazonej przy-
rody i réznorodnos$¢ wyznaniowa Podlasia, wielokulturowos¢ i bogactwo rolnictwa

19 Czasami pojawiaja si¢ opinie, ze linia dzielaca tereny, gdzie mieszkaja ,,prawdziwi Polacy”, i obszary,
gdzie ich nie ma, jest Wisla.

20 Dwie serie memoéw: o lotnisku i o chytrej babie z Radomia.
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Lubelszczyzny, a podkresla usytuowanie na wschodzie kraju i wigzane z tym ubo-
stwo, braki w infrastrukturze oraz odmienny — zdaniem tworcéw memoéw — sposob
myslenia. Widoczny jest wplyw biezacych wydarzen w postaci np. uchwaly Rady
Miasta w Krasniku.

Do budowania memowego obrazu wykorzystuje sie czesto kadry filmowe, ktore
jako nawiazania intertekstualne niosa ocene przedstawianych zdarzen zakorzeniona
w tekscie oryginalnym. Przekaz moze by¢ sumag znaczenia niesionego przez tekst
i grafike (wigkszos¢ analizowanego materiatu) lub wynikac z napiecia miedzy zna-
kami tekstowymi a znakami wizualnymi. Niekiedy grafika jedynie obrazuje infor-
macje przekazana stownie (por. 50).

Widoczne sg tez obustronne relacje z funkcjonujacymi w internecie quizami do-
tyczacymi znajomosci regionéw i nawiazania do znanych serii memoéw, co jest zabie-
giem dos¢ czestym w memach (por. Burkacka 2017). W kreacji wizerunku niekiedy
wykorzystuje sie regionalizmy, ale zwykle te, ktére sa powszechnie znane i wigzane
z danym obszarem (Podlasie). Nie sa traktowane jako nosnik lokalnego i regional-
nego dziedzictwa kulturowego, ale jako element wyrdzniajacy mieszkancéw danego
regionu i powdd do zartéw.

Na uwage zastuguje tez funkcjonowanie ironicznych parafraz, np. podlaska nu-
tella ‘smalec’, podlaski kawior ‘kaszanka’, obecnych takze w memach o innych re-
gionach, czy konstrukeji ukazujacych regionalne odpowiedniki, np. owoce morza po
podlasku ‘makaron z pokrojona paréwka’, sushi po biatostocku ‘kiszka ziemniaczana
z kawatkami wedliny’.

Memy narzucaja okreslony spos6b méwienia o regionach — krytyczny, zdystan-
sowany, uogdlniajacy, czesto z hiperbolizacja, co zbliza je do rysunkéw satyrycz-
nych, karykatur czy dowcipéw. Widoczna selektywnos¢ i koncentracja na wybranych
aspektach stuza budowie stereotypowych wizerunkéw regiondw.

LITERATURA

Bakararskl Krzyszror, 2018, Memy internetowe satyra polityczna spoleczenstwa sieci,
Studia Bobolanum 29, nr 2, 163—-186.

BARTMINSKI JERZY, 1998, Podstawy lingwistycznych badan nad stereotypem na przykladzie
stereotypu matki, [w:] J. Anusiewicz, J. Bartminski (red.), Jezyk a kultura, t. 12, Stereotyp
jako przedmiot lingwistyki. Teoria, metodologia, analizy empiryczne, Wroctaw: Towarzy-
stwo Przyjaciét Polonistyki Wroctawskiej, 63—-83.

BarTMINSKI JERZY, 2007, Stereotypy mieszkajqg w jezyku. Studia etnolingwistyczne, Lublin:
Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej.

BARTMINSKI JERZY, NIEBRZEGOWSKA STANISLAWA, 1998, Profile a podmiotowa interpretacja
$wiata, [w:] J. Bartminski, R. Tokarski (red.), Profilowanie w jezyku i tekscie, Lublin: Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, 211-224.



114 IWONA BURKACKA

Borkiewicz ANNA, 2018, Kody dominujace w memach internetowych dotyczacych historii
Polski, Studia Historica Gedanensia 9, 237-247.

Burkacka Iwona, 2017, Memy a stereotypy, [w:] E. Kolodziejek, R. Sidorowicz (red.),
Internet jako przedmiot badan jezykoznawczych, Szczecin: Wydawnictwo Naukowe Uni-
wersytetu Szczecinskiego, 11-26.

Burkacka Iwona, 2018, Niemiec ptakat jak sprzedawal. Niemcy i kultura niemiecka w pol-
skich memach internetowych, [w:] J. Godlewska-Adamiec, D. Wyrzykiewicz (red.), Pa-
migé — dyskurs — tozsamosé. Rozwazania interdyscyplinarne (seria Kultury i jezyki pamieci),
Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, 104—126.

CzacHUR WALDEMAR (red.), 2018, Pamieé¢ w ujeciu lingwistycznym. Zagadnienia teoretyczne
i metodologiczne, Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego.

Fiske Joun, 2010, Zrozumie¢ kulture popularng, ttum. K. Sawicka, Krakéw: Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagiellonskiego.

IepEMA Rick, 2013, Multimodalna analiza dyskursu: Resemiotyzacja na potrzeby dyskurséw
uzytkowych, ttum. M. Zelewa, [w:] A. Duszak, G. Kowalski (red.), Systemowo-funkcjo-
nalna analiza dyskursu, Krakoéw: Universitas, 197-227.

JASTRZEBSKI BARTOSZ, MORAWIECKI JEDRZE], SKAWINSKI Macig], 2015, Jutro spadng gromy,
Biatystok: Fundacja Sasiedzi.

KapYJEWSKA ANNA, 2001, Problematyka obrazu $§wiata w badaniach jezyka pisarza (na przy-
ktadzie pism Cypriana Norwida), [w:] A. Pajdzinska, R. Tokarski (red.), Semantyka tekstu
artystycznego, Lublin: Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, 321-332.

Kara$ Havrina, 2010, Dialekty i gwary polskie. Kompendium internetowe, http://www.dialek-
tologia.uw.edu.pl/index.php.

Kawka Macigj, 2016, Dyskurs multimodalny — nowa kategoria badawcza?, Zeszyty Praso-
znawcze 59, nr 2, 294-303.

Kepa-FiGurRA DanuTa, 2019, Mem (internetowy) jako nosnik narracji o $wiecie, [w:] P. Pta-
neta, R. Filas (red.), Dyskursologiczne tezy i syntezy. Jezyk — kultura — media. Prace ofia-
rowane prof. dr. hab. Maciejowi Kawce, Krakow: Instytut Dziennikarstwa, Mediéw i Ko-
munikacji Spolecznej, 171-188.

Kocnanowskr Marek, 2021, Bialystok and Podlasie in Reportage after 1945. Reality and
Stereotypes (a Reconnaissance), Annales Universitatis Mariae Curie-Sklodowska. Lu-
blin — Polonia, t. XXXVII, 215-231.

Korasa-Nowak AGNIEszKA, 2013, Uzytecznos$¢ obrazu Polski Wschodniej w dyskursie aka-
demickim i publicznym, [w:| T. Zarycki (red.), Polska Wschodnia i orientalizm, Warsza-
wa: Scholar, 98—-109.

Lewicki ANDRZE] M., Tokarskl RyszArD (red.), 1995, Kreowanie swiata w tekstach, Lublin:
Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej.

MackiEwicz JoLanTa, 2017, Badanie mediéw multimodalnych — multimodalne badanie me-
diow, Studia Medioznawcze, 2(69), 33—43.

MaRrek KATARZYNA, 2013, Mem internetowy. Informacja i transformacja w sieci, [w:] P. Gro-
chowski (red.), Netlor. Wiedza cyfrowych tubylcow, Torun: Wydawnictwo Naukowe UMK,
133-172.



Memowy obraz Podlasia i Lubelszczyzny 115

MokiENKO WALERT], TARSA Japwica (red.), 2020, Jezyk i pamigé. Ksigga jubileuszowa dedy-
kowana Panu Profesorowi Wojciechowi Chlebdzie z okazji 70. urodzin, Opole: Uniwersytet
Opolski.

Naruszewicz-DucHLINSKA AriNna, 2017, Kilka refleksji na temat memoéw internetowych,
[w:] I. Hofman, D. Kepa-Figura (red.), Wspdlczesne media. Gatunki w mediach. Prace
dedykowane Profesor Marii Wojtak, t. 2, Gatunki w mediach elektronicznych, Lublin: Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, 251-263.

NIEKREWICZ AGNIESZKA, 2015, Od schematyzmu do kreacyjnosci. Jezyk memow internetowych,
Gorzéw Wielkopolski: Wydawnictwo Naukowe PWSZ im. Jakuba z Paradyza w Gorzo-
wie Wielkopolskim.

Nowak Jakus, 2013, Memy internetowe: teksty (cyfrowej) kultury jezykiem krytyki spo-
tecznej, [w:] I. Hofman, D. Kepa-Figura (red.), Wspdlczesne media. Jezyk mediow, Lublin:
Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, 239-256.

Percowa Harina, 2013, Gwara jako nosnik lokalnego i regionalnego dziedzictwa kulturowe-
go, [w:] J. Adamowski, K. Smyk (red.), Niematerialne dziedzictwo kulturowe. Zrédla — war-
tosci — ochrona, Lublin—Warszawa: Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej,
Narodowy Instytut Dziedzictwa, 219-228.

Piexkot Tomasz, 2016, Mediacje semiotyczne. Stowo i obraz na ustugach ideologii, Warszawa:
Wydawnictwo Akademickie ,,Sedno”

PonieDpzIALEK JACEK, 2010, Ksztaltowanie sie regionu na Warmii i Mazurach, Studia Regio-
nalne i Lokalne 4(42), 23-42.

Sacan-BieLawa Mirostawa, 2021, Jezyk w procesie ksztaltowania nowych regionéw w Pol-
sce, Slavia Meridionalis 21, https:// doi.org/10.11649/sm.2419.

SkowroNEK Bocustaw, 2013, Mediolingwistyka. Wprowadzenie, Krakéw: Wydawnictwo Na-
ukowe Uniwersytetu Pedagogicznego.

Stockr Hartmur, 2015, Czytanie tekstow jezykowo-obrazowych? Elementy kompetencii
podstawowej, thum. J. Pociask, [w:] R. Opitowski, |. Jarosz, P. Staniewski (red.), Lingwi-
styka mediow. Antologia umaczen, Wroclaw—Drezno: Atut, Neisse Verlag, 113-137.

Storey Joun, 2003, Studia kulturowe i badania kultury popularnej. Teorie i metody, ttum.
J. Baranski, Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego.

TokarskI Ryszarp, 2013, Swiaty za stowami. Wyklady z semantyki leksykalnej, Lublin: Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej.

Tokarskr Ryszarp, 2016, Od jezykowego obrazu $wiata do obrazéw Swiata w jezyku, Jezyk
Polski 2, 28—37.

WaSILEWSKI JERZY SrawoMIR, 2013, Pochwala NiePowaznosci. O potrzebie antropologii ko-
micznej transgresji, [w:] L. Smyrski, K. Waszczynska (red.), Etnograficzne wedrowki po
obszarach antropologii. Tom w darze dla profesora Lecha Mroza, Warszawa: Instytut Etno-
logii i Antropologii Kulturowej UW, Wydawnictwo DiG, 311-331.

Wojcicka MarTa, 2019, Mem internetowy jako multimodalny gatunek pamieci zbiorowej, Lu-
blin: Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej.

Zuk GrRzEGORZ, 2010, Jezykowy obraz $wiata w polskiej lingwistyce przetomu wiekéw,
[w:] M. Karwatowska, A. Siwiec (red.), Przeobrazenia w jezyku i komunikacji medialnej



116 IWONA BURKACKA

na przetomie XX i XXI wieku, Chelm: PWSZ w Chelmie, Chelmskie Towarzystwo Na-
ukowe, 239-257.

Zywicka Beata, 2005, Zmiany obrazu regionu we wspélczesnej polszczyznie, Etnolingwi-

11

12.
13.

14.

15.

16.

18.

19.

20.

21.

styka 17, 299-315.

Wykaz memow

. http://karnyjez.pl/5-memow-wrzesnia-karnego-jeza-zobacz-memy/ (dostep:
25.07.2025) . o 98
. https://paczaizm.pl/teren-zabudowany-na-podlasiu-las-podlaskie/ (dostep:
25.07.2025) . o 98
. https://www.facebook.com/bialysztok/posts/d41d8cd9/2865413330412999/ (dostep:
25.07.2025) .« 98
. https://paczaizm.pl/uczniowie-podstawowki-z-podlasia-probujacy-zapalic-szluga-na-
przerwie-czlowiek-pierwotny/ (dostep: 25.07.2025) . . . .. ... ... 98
. https://obrazkowo.pl/945a9c6b935cd5ee4a3b6ce02916c40b/Podlasianie-wzniecaja-
pierwsze-ognisko (dostep: 25.07.2025) . . .. ... 98
. https://memy.jeja.pl/425520,tym-razem-sie-udalo.html (dostep: 25.07.2025). . . . . .. 98
. https://paczaizm.pl/kiedy-nie-zaznaczysz-w-gps-opcji-omijaj-podlasie-z-lukiem-
celuje-na-jezdni/ (dostep: 25.07.2025) . ...t 99
. https://podlaskie24.pl/artykul/odkryj-podlaskie/memy-o-podlasiu-dlaczego-sa-tak-
popularne-i-jaka-jest-ich-historia/ (dostep: 25.07.2025) ... ...... . ... . ... ... 99
. https://memisko.pl/obrazek/2773/parkowanie-na-podlasiu (dostep: 25.07.2025) . ... 99
. https://obrazkowo.pl/1b25bd1c2cc0155137581aaa355e9f00/Podlasie (dostep:
25.07.2025) o o 99
. https://kwejk.pl/obrazek/3241909/budowa-drog.html (dostep: 1.08.2025). . .. .. ... 100
https://nowe.memy.pl/mem/265104/Podlasie (dostep: 25.07.2025) . . ... ...... ... 100
https://www.gazeta.pl/0,0.html?utm_campaign=amtp_pnHP_gallery&mtpromo=

enc02ghrmp2x6jeqbmut4egu2metwygqjlgdzagsriudrgmez6udraocblesmijkfctyua
Sicroec2jemznitdygvimudrqmeblatyygqznqtzig2ri (dostep: 25.07.2025) .. ...... ... 100

https://wspolczesna.pl/beka-z-podlasia-czyli-podlaskie-memy-w-internecie-zobaczcie-
z-czego-sie-smieja-internauci-memy/ga/13481238/zd/31071330 (dostep:

25.07.2025) . .o 100
https://bialystok.naszemiasto.pl/przerazliwie-smieszne-memy-o-podlasiu-wojewodztwo-
podlaskie/ga/c1-9040533/2d/76174555 (dostep: 25.07.2025) ... ............... 101
hztps://podlaskie24.pl/artykul/odkryj-podlaskie/memy-o-podlasiu-dlaczego-sa-tak-
popularne-i-jaka-jest-ich-historia/ (dostep: 25.07.2025) .. ... ... .. ......... 101
https://www.reddit.com/r/Polska/comments/aby6cm/podlasie_to_nadal_podlasie/
(dostep: 25.07.2025) . . o o oo 102
https://paczaizm.pl/memy/swiatlowody (dostep: 25.07.2025). . . ... ............. 102
https://poranny.pl/memy-o-podlasiu-i-bialymstoku-2022-tak-smieje-sie-z-nas-polska-

internauci-o-naszym-regionie-06082022/ga/c11-13844074/2d/33553386 (dostep:
25.07.2025) o ot 102
https://poranny.pl/halloween-2020-niesamowite-memy-jakich-dawno-nie-widzieliscie-
najsmieszniejsze-obrazki-na-swieto-ktore-przyszlo-zza-oceanu/ga/c1-15262676/zd/
46224560 (dostep: 25.07.2025) .« o oot t 102



22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

Memowy obraz Podlasia i Lubelszczyzny 117

https://poranny.pl/memy-o-podlasiu-i-bialymstoku-2022-tak-smieje-sie-z-nas-polska-
internauci-o-naszym-regionie-06082022/ga/c11-13844074/2zd/33553328 (dostep:
25.07.2025) e 102
https://www.blasty.pl/100609/ufo-witaj-ziemianinie-loo-tyle-zlomu-mi-z-nieba-
spadlo-odlatuja-kurna-to-podlasie (dostep: 25.07.2025) . . . .. ... .. L. 102
https://poranny.pl/memy-o-podlasiu-i-bialymstoku-2022-tak-smieje-sie-z-nas-polska-
internauci-o-naszym-regionie-06082022/ga/c11-13844074/2zd/33553418 (dostep:
25.07.2025) . o 103
https://podlaskie.naszemiasto.pl/memy-o-podlasiu-cala-polska-z-nas-sie-smieje-kto-
je-tworzy/ga/c2-4734881/2d/34086281 (dostep: 25.07.2025) . ... ... ... 103
https://poranny.pl/memy-o-podlasiu-i-bialymstoku-2022-tak-smieje-sie-z-nas-polska-
internauci-o-naszym-regionie-06082022/ga/c11-13844074/2zd/33553216 (dostep:
25.07.2025) ot 103

https://poranny.pl/memy-o-podlasiu-i-bialymstoku-2022-tak-smieje-sie-z-nas-polska-
internauci-o-naszym-regionie-06082022/ga/c11-13844074/zd/33553344 (dostep:
25.07.2025) . o 103
https://bialystok.se.pl/najzabawniejsze-memy-o-podlasiu-ktory-najlepszy-top-24-aa-
bRmk-3qJX-edhz.html (dostep: 25.07.2025) . ... ... ... .. 103
https://bialystok.naszemiasto.pl/przerazliwie-smieszne-memy-o-podlasiu-wojewodztwo-
podlaskie/ga/c1-9040533/2d/76174561 (dostep: 25.07.2025) . ... .............. 103
https://poranny.pl/memy-o-podlasiu-i-bialymstoku-2022-tak-smieje-sie-z-nas-polska-
internauci-o-naszym-regionie-06082022/ga/c11-13844074/2zd/33553346 (dostep:
25.07.2025) o e 104
https://wspolczesna.pl/nowe-najglupsze-memy-o-wsi-i-rolnikach-z-podlasia-znowu-sie-
smieja-zobacz-najlepsze-smieszne-obrazki/ar/c1-15428839 (dostep: 25.07.2025) . . .. 104
https://www.facebook.com/375447816192412/photos/a.375449932858867/38067164233
6696/ ?type=3 (dostep: 25.07.2025). . . . .o 104

https://poranny.pl/memy-o-podlasiu-i-bialymstoku-2022-tak-smieje-sie-z-nas-polska-
internauci-o-naszym-regionie-06082022/ga/c11-13844074/2d/33553326 (dostep:
25.07.2025) . L 104
https://poranny.pl/memy-o-podlasiu-i-bialymstoku-2022-tak-smieje-sie-z-nas-polska-
internauci-o-naszym-regionie-06082022/ga/c11-13844074/2zd/33553232 (dostep:
25.07.2025) .« 105
https://www.gazeta.pl/0,0.html?utm_campaign=amtp_pnHP_gallery& mtpromo=en-
c02qhrmp2x6jegbmut4egu2metwygqjlgdzagsriudrqmez6éudraocblesmijkfctyuabicroec

2jemznitdygvimudrqmeblatyygqznqtzig2ri (dostep: 25.07.2025). . ... ... ... ... ... 105
https://www.facebook.com/sucharcodzienny/photos/a.212998835437535/5774536
815950348/ ?type=3 (dostep: 25.07.2025) . . ... ... 105

https://poranny.pl/memy-o-podlasiu-i-bialymstoku-2022-tak-smieje-sie-z-nas-polska-
internauci-o-naszym-regionie-06082022/ga/c11-13844074/2d/33553434 (dostep:
25.07.2025) ot 106

https://www.gazeta.pl/0,0.html?utm_campaign=amtp_pnHP_gallery& mtpromo=en-
c02ghrmp2x6jegbmut4egu2metwygqjlgdzagsriudrqmez6udraocblesmijkfctyuabicroec
2jemznitdygvimudrqmeblatyygqznqtzig2ri (dostep: 25.07.2025). . . . ... ... ... ... 107
https://podlaskie24.pl/artykul/odkryj-podlaskie/memy-o-podlasiu-dlaczego-sa-tak-
popularne-i-jaka-jest-ich-historia/ (dostep: 25.07.2025) .. ... .. ... ... .. ... 107

https://bialystok.naszemiasto.pl/przerazliwie-smieszne-memy-o-podlasiu-wojewodztwo-
podlaskie/ga/c1-9040533/2d/76174589 (dostep: 25.07.2025) ... ............... 107



118 IWONA BURKACKA

41.

42.

43.

44,

45.
46.

47.

48.

49.

50.

51.

52.

53.
54.

55.
56.

57.

58.

59.

60.

https://paczaizm.pl/kiedy-oni-wzieli-mazowieckie-i-wielkopolskie-a-dla-tobie-zostalo-
podlasie-mundial-mecz-rosja-arabia-saudyjska-putin-szejk-infantino/ (dostep:
25.07.2025) « ot 107
https://kwejk.pl/obrazek/3263541/gdybym-sie-kiedys-urodzic-mial-znow.html (dostep:
25.07.2025) « ot 107
https://poranny.pl/memy-o-podlasiu-i-bialymstoku-2022-tak-smieje-sie-z-nas-polska-
internauci-o-naszym-regionie-06082022/ga/c11-13844074/2zd/33553278 (dostep:

25.07.2025) o ot 107
https://lublin.se.pl/top-10-memow-o-lublinie-galeria-smiesza-i-przerazaja-jak-jest-
naprawde-aa-ZJjh-XYun-7x40.html (dostep: 25.07.2025). . . . ... ... ... ... 109

https://demotywatory.pl/4283023/ Tymczasem-w-Lubelskim (dostep: 25.07.2025) . . . 109

https://lublin.naszemiasto.pl/tak-sie-z-nas-smieja-memy-o-lublinie-i-lubelszczyznie/
ar/c11-4890956 (dostep: 25.07.2025) . . . oottt 109
https://lublin.naszemiasto.pl/tak-sie-z-nas-smieja-memy-o-woj-lubelskim-i-jego-
miastach/ar/c11-4924430 (dostep: 25.07.2025) . . . . oo it 109
https://lublin.se.pl/galeria/top-10-memow-o-lublinie/gg-bYfb-fpg3-EUAV/gp-w5S7-
CBL8-njo9V (dostep: 25.07.2025). . . . ot ottt 109
https://lublin.naszemiasto.pl/tak-sie-z-nas-smieja-memy-o-woj-lubelskim-i-jego-
miastach/ga/c11-4924430/2d/37729866 (dostep: 25.07.2025) . . . . ... ..ol 109
https://lublin.naszemiasto.pl/tak-sie-z-nas-smieja-memy-o-lublinie-i-lubelszczyznie/
ga/c11-4890956/2d/37075722 (dostep: 25.07.2025) ... .o 110
https://wspolczesna.pl/tak-smieja-sie-z-krasnika-w-internecie-internauci-sa-bezlitosni-
oto-najlepsze-memy-krasnik-strefa-wolna-od-1gbt-5g-wifi-w/ar/c15-15204586 (dostep:
25.07.2025) « ot 110
https://www.eskarock.pl/rozrywka/krasnik-memy-o-miescie-ktore-stalo-sie-hitem-
internetu-aa-UvA6-XK5]-6gD1.html (dostep: 25.07.2025) .. .................. 110
https://kwejk.pl/obrazek/3635597/kontrola-graniczna.html (dostep: 25.07.2025). . .. 111
https://www.dziennikwschodni.pl/krasnik/polska-smieje-sie-z-krasnika-o-co-chodzi-
z-petycja-o-sieci-5g,n,1000275027.html (dostep: 25.07.2025) . .. ... ... ... .. 111
https://memy.pl/mem/337543/Tymczasem_na_Krasniku (dostep: 1.08.2025) ... ... 111
https://wroclaw.naszemiasto.pl/zobacz-nowe-memy-z-krasnika-oto-te-najsmieszniejsze/
ga/c13-7916759/2d/56640565 (dostep: 1.08.2025) . ... .. ..o 111
https://memsekcja.pl/mem/stop-ideologii-cebularzy/HguJdEH (dostep: 25.07.2025). 111

https://wspolczesna.pl/tak-smieja-sie-z-krasnika-w-internecie-internauci-sa-bezlitosni-
oto-najlepsze-memy-krasnik-strefa-wolna-od-lgbt-5g-wifi-w/ga/c15-15204586/zd/

45671410 (dostep: 25.07.2025) .« o oottt 111
https://lublin.se.pl/galeria/top-10-memow-o-lublinie/gg-bYfb-fpg3-EUAV/gp-Dnrx-
TFZv-1a9k60 (dostep: 25.07.2025) . . . oo oo 112
https://lublin.naszemiasto.pl/tak-sie-z-nas-smieja-memy-o-woj-lubelskim-i-jego-

miastach/ga/c11-4924430/2d/37729864 (dostep: 25.07.2025) . . . . ... ..ol 112



Memowy obraz Podlasia i Lubelszczyzny 119
Meme Image of Podlasie and Lublin Region

Abstract

The text presents the perception of Podlasie and Lublin and their inhabitants, transmitted
and preserved in Polish-language internet memes collected in 2020-2022. This description,
which uses the assumptions of multimodal analysis and textual image of the world, cov-
ers over 300 memes concerning two regions approached from the perspective of colloquial
categorization. The authors of the memes (usually anonymous) use the image of the region
established in culture, which consists of elements of material and non-material culture (es-
pecially customs, language, cultural messages, including stereotypes) and expressive social
components (e.g. typical activities of residents). Memes, which present a certain image of the
region, preserve it and in this way influence the shaping of our ideas and building memory.
Hence, both the choice of characteristic features and the way of using them, as well as the
inclusion of new elements, often related to current events, are important. Memes, by recalling
judgments and beliefs known for years, place them in a new context or provide a surprising
commentary. They can therefore create new associations or bundles of associations, and then
popularize them in popular culture, of which they are an important component. The meme
image of Podlasie and Lublin is generally negative, which is associated with the perception of
these regions as poor and technologically backward. The multiculturalism and religious diver-
sity of these regions and their landscape values are not confirmed in memes, and the lack of
industrialization and the possibility of close contact with nature are generally interpreted as
flaws and a reason for shame. Podlasie is presented as a distant and wild land, whose inhabi-
tants abuse alcohol, are afraid of new things and speak a different (regional) Polish. The physi-
cal strength of the inhabitants, especially children and women, and Podlasie agriculture were
presented in a positive light. The meme image of Lublin is dominated by unemployment and
fear of new technologies. It is a wild place from which one escapes. The reasons for pride are
events from the past (the Union of Lublin) and regional beer.

KEY W ORD S: region, meme, image of the region, stereotype, textual image of the world
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ADNOTACIJA: Przyktadem stownictwa wartosciujacego, niosgcego tresci aksjologiczne, s nazwy ros-
lin. Informuja one, zwykle w sposéb posredni, o stosunku cztowieka do poszczegdlnych elementow
$wiata flory. Leksyka roslinna to réwniez cenne Zrodto wiedzy o podmiocie nominujacym, jego doswiad-
czeniach i konceptualizacji otaczajacej rzeczywistosci. Artykut ukazuje zatem wybrane sposoby warto-
$ciowania roslin przez nadawanie im okreslonych nazw oraz utrwalone w tychze nazwach wartosci:
egzystencjalne, materialne, gospodarcze, religijne itp. Jego podstawe materiatowa stanowia fitonimy
i ich etymologie ludowe zgromadzone na pétnocy Podhala w latach 2016-2017, por. np.: prawdziwy
dzwonek (Campanula patula), gtuchy owies (Avena fatua), psica (Nardus stricta), piorunica (Alchemilla pa-
storalis). Pierwsza czes¢ tekstu przedstawia kilka typow okreslert wyodrebnionych ze wzgledu na srodki
wyrazania ocen. Zwraca sie tez uwage na zaleznosci miedzy rodzajami konstrukcji nazewniczych a po-
zytywnymi (np. lecznicze, gospodarskie) lub negatywnymi (np. odurzajace, trujgce) wiasciwosciami ziot.
Druga czes¢ szkicu przybliza natomiast wartosci wspolnoty ,zmagazynowane” w zebranych nazwach.

SEOWA KLUCZOWE: aksjolingwistyka, etnolingwistyka, wartosci, wartosciowanie, nazwy roslin, gwa-
ra podhalariska

Wprowadzenie

rzypisywanie rzeczom wartosci (pozytywnych lub negatywnych) towarzyszy czto-
wiekowi od wczesnego dziecinstwa i wigze sie $cisle z jego dzialaniami, myslami,
emocjami czy postawami. Znajduje wiec sita rzeczy odwzorowanie w jezyku (Kury-
towicz 2013, 143). W rezultacie badajac stownictwo i teksty, pozyskujemy wiedze
na temat wartosci i ich hierarchii. Jezyk jednak nie jest tylko zrédlem informacji
o kulturowo uwarunkowanych wzorcach, lecz stanowi takze narzedzie stuzace do
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wartosciowania (Bartminski 2003, 64). Kwestie te poruszaja chocby Jadwiga Puzyni-
na (1992, 1997) i Elzbieta Laskowska (1992)".

Analizie aksjolingwistycznej, pozwalajacej zrekonstruowac hierarchie uniwersa-
libw, poddaje si¢ miedzy innymi antroponimy odapelatywne, por. np. prace Zofii
Kalety (1995, 2003) czy Izy Matusiak-Kempy (2019). Dobrym przykladem stow-
nictwa warto$ciujacego i utrwalajacego wartosci sa rowniez ludowe nazwy roslin,
np.: prawdziwy dzwonek?, gluchy owies, psica, piorunica. Fitonimy’ informuja bo-
wiem, zwykle w sposéb posredni, o pozytywnym lub negatywnym stosunku czto-
wieka do poszczegdlnych elementéw $wiata flory, a jednoczesnie ,,odzwierciedlaja”
system aksjologiczny, ktérym kierowali si¢ ich tworcy. Celem artykulu jest zatem
po pierwsze — ukazanie sposobow wartosciowania roslin?, jakie towarzysza kreacjom
nazewniczym, po drugie — przedstawienie rejestru wartosci wpisanych w nazwy ro-
§lin’. Tak wyznaczone cele sa zgodne z postulatami, jakie stawia si¢ badaczom war-
toSciowania w gwarach ludowych® (zob. np. Rak 2012, 308).

Podstawe materialowa analizy stanowia nazwy roslin funkcjonujace w jezyku
mieszkancéw pdinocnego Podhala, zgromadzone w latach 2016—-2017. Baza leksy-
kalna (647 fitoniméw’ odnoszacych si¢ do ponad 260 gatunkéw) obejmuje zaréwno
nazwy roslin zielnych, jak i drzewiastych, ktére — co istotne — informatorzy potrafili
umotywowaé. Gdyby zdecydowaé si¢ na zebranie okreslen niemajacych motywa-
cji — z punktu widzenia respondentéw — zbiér objatby zapewne ponad 2 tys. jedno-
stek (por. Pelcowa 2017). Zanotowane stownictwo to nie tylko nazwy autentycznie

1 Badania nad pozytywnym/negatywnym nacechowaniem stownictwa pojawily si¢ juz w latach 60. XX w.
(Puzynina 1992, 44) i obejmuja caly wachlarz probleméw, ktérych wymieni¢ tutaj nie sposéb.

2 Podaje si¢ zrekonstruowane postaci ortograficzne zebranych fitonimdéw. Zapis fonetyczny nie wydaje
sie konieczny w artykule z zakresu aksjolingwistyki. Alfabetyczny spis przyktadowych nazw ludowych
oraz przypisanych im oficjalnych nazw polskich i tacinskich znajduje sie na koncu artykutu.

3 Termin ,fitonim” oznacza zasadniczo indywidualng nazwe okreslonej rosliny, np. dgb Bartek, palma
Goethe, jednak w polskich pracach jezykoznawczych jest on réwniez uzywany w odniesieniu do nazwy
pospolitej rosliny, por. np. artykul Kwiatki Matki Bozej. Goralskie ftonimy odwolujgce sie do swietych i
Matki Bozej (Rak 2009). Wynika to z tego, ze nieoficjalne stownictwo roélinne stoi na granicy nomina
appellativa i nomina propria. ,Z jednej strony bowiem dana nazwa rosliny odnosi sie¢ do wszystkich
desygnatow o podobnym zespole cech istotnych, z drugiej strony — podobnie jak w wypadku
propriéw — wlasciwe jej zrozumienie polega na poprawnym okresleniu referencji” (Kulak 2023, 236).

4 Wachlarz jezykowych mozliwosci wyrazenia wartoSciowania na plaszczyznie semantycznej jest bardzo
szeroki, dlatego tez z racji ograniczen formalnych analiza obejmuje jedynie najwazniejsze zagadnienia
i wybrane przyklady.

5 Mowigc o wartosciowaniu i wartosciach, mamy do czynienia ze zjawiskami réznymi jakosciowo, ktére
nalezy wyodrebni¢ (Pajdzinska 1991, 15).

6 ,Po pierwsze ustalenie rejestru jednostek jezykowych stuzacych wartosciowaniu, po drugie wskazanie
komponentéw ludowego systemu wartosci i ich hierarchii. Po osiagnieciu tych celéw mozna rozpoczaé

poréwnanie ludowego systemu wartosci z ogélnopolskim, przekazywanym w polszczyznie ogdlnej”
(Rak 2012, 308).

7 W tekscie pojawia si¢ jedynie okolo 100 reprezentatywnych przyktadow.
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gwarowe, lecz takze kalki i nazwy odziedziczone, interpretowane przez wspotcze-
snych mieszkaicéw Podhala na nowo, zgodnie z obowiazujacymi zwyczajami, wie-
rzeniami czy wiedza o Swiecie.

Teren eksploracji stanowito dziewigé wsi® potozonych w potudniowo-zachodniej
czedci wojewddztwa matopolskiego, na pétnocy powiatu nowotarskiego. Ich miesz-
kancy — goérale rabczanscy — porozumiewaja sie zréznicowang gwara podhalanska.
W jezyku zaréwno starszego, jak i mtodszego pokolenia mozna zaobserwowac wiele
niekonsekwencji fonologicznych, wynikajacych z krzyzowania si¢ gwary z polszczy-
zna ogdlna. Dyferencjacje warunkuje gléwnie czynnik pokoleniowy: osoby starsze
czedciej postuguija si¢ gwarg, mtodsza generacja przejmuje natomiast kod typowy
dla spotecznosci miejskich.

Podczas analizy zgromadzonej leksyki korzystano z osiggnie¢ semantyki aksjolo-
gicznej, zaktadajacej zwiazek jezyka z wartosciami (Puzynina 1992). Odwolywano sie
takze do tzw. ,,danych przyjezykowych”, ktére — za Jerzym Bartminskim — pojmuje
sie jako ,,calg relewantna komunikacyjnie i utrwalong spotecznie wiedze o $wiecie,
wiedze wspélna nadawcy i odbiorcy, wraz z towarzyszacymi wiedzy przekonaniami
i wierzeniami, bez odwotania do ktérych niemozliwe jest normalne porozumiewa-
nie si¢ jezykowe i interpretacja wypowiedzi” (Bartminski 2001, 28). Do zespolu
,danych przyjezykowych” zalicza si¢ tez ,,przyjete i obowiazujace, czyli skonwencjo-
nalizowane zachowania” (Bartminski 2001, 28). By pokaza¢ zaleznosci miedzy ro-
dzajami konstrukcji nazewniczych a pozytywnymi (np. leczniczymi, gospodarskimi)
i negatywnymi (np. odurzajacymi, trujacymi) wilasciwosciami zi6l, konieczne bylo
réwniez pogrupowanie zebranych okreslen ze wzgledu na typ motywacji ustalony na
podstawie objasnien uzytkownikow jezyka (etymologii ludowych).

Odmienne metody i teorie zastosowano celowo, by w odpowiedni, a zarazem moz-
liwie pelny sposéb opisaé rozmaite aspekty jezyka wartosci na wybranym materiale’.
Interdyscyplinarnos¢ badan oraz ,,wielos¢ metodologii w kontekscie opisu ludowego
systemu wartosci jest [...] nieunikniona” (Rak 2012, 311) réwniez z tego powodu, ze
badajac stownictwo funkcjonujace w gwarach, nalezy mie¢ na uwadze rézne kody
semiotyczne. Analiza wylacznie danych jezykowych mogtaby prowadzi¢ do btednych
wnioskéw. Niniejszy artykul wychodzi zatem poza zalozenia semantyki tradycyjnej
i zmierza w strone semantyki kognitywnej. Badania ludowego systemu wartosci to
takze — jak podkresla Maciej Rak (2012, 305) — badania etnolingwistyczne. Ich pod-
stawowe zadanie stanowi bowiem ,,0pis zwiazku jezyka i kultury, a system wartosci
utrwalony w gwarze i przez gware przekazywany jest tego jednym z najjaskrawszych
przyktadéw” (Rak 2012, 311).

8 Bielanka, Raba Wyzna, Rokiciny, Sieniawa, Skawa (gmina Raba Wyzna), Chabéwka, Ponice, Rdzawka
(gmina Rabka-Zdréj) oraz Spytkowice (gmina Spytkowice).

9 Podobne zatozenie towarzyszylo chociazby Jadwidze Puzyninie (1992, 11).
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Wartos$ciowanie roslin utrwalone w ich nazwach ludowych

Stowo wartosciowanie bywa niekiedy pojmowane w sposob waski, czyli jako ‘uzna-
wanie czego$ za wartosciowe’. Blizsza jednak podjetemu tematowi jest definicja
szersza: ‘wydawanie pozytywnej lub negatywnej oceny o kims albo o czyms’ (WSJP
PAN) czy — jak to ujmuje Jerzy Bartminski — ‘czynnik lokujacy kategoryzacj¢ ob-
serwowanej rzeczywistosci na biegunach dobry — zly’ (Bartminski 2007, 132-133).
Do warto$ciowania moga oczywiscie stuzy¢ rozne plaszczyzny jezyka: fonetyczna,
fleksyjna'®, stowotwodrcza, sktadniowa, leksykalna, a takze tropy stylistyczne oraz
ironia (Puzynina 1992, 111-130; por. np. Laskowska 1992, 37-128).

Wartosciowanie roslin, towarzyszace procesom nominacji, przejawia sie przede
wszystkim w wyborze podstaw motywujacych. Wspomnie¢ tu zatem trzeba, ze srod-
ki leksykalne przydatne do dokonywania ocen to miedzy innymi tworzace wyrazne
opozycje wyrazy ogdlnie (prymarnie) wartosciujace, takie jak dobry : zty, wlasci-
wy : niewtasciwy. Mamy ponadto do dyspozycji stownictwo opisowo-wartosciujace
czy inaczej — wtdrnie wartosciujace (Puzynina 2004, 185-186). Naleza do niego
wyrazy, w ktorych znaczeniu lacza sie tresci opisowe i wartosciujace, czyli lekse-
my definicyjnie (semantycznie) wartosciujace, np. tadny, brzydki, mqdry, glupi. Do
leksyki wtornie wartosciujacej zalicza sie rowniez wyrazy pragmatycznie (konota-
cyjnie) wartosciujace ze sktadnikiem wartosciujagcym o charakterze pragmatycznym
(konotacyjnym), mniej lub bardziej ustabilizowanym. Wyrazy pragmatycznie war-
tosciujace ustabilizowane dzieli si¢ kolejno na konotacyjne charakterystyczne dla
pewnych grup uzytkownikéw jezyka, np. msza, kosciéot maja wydzwiek pozytywny
dla katolika, oraz konotacyjne charakterystyczne dla uzytkownikéw danego jezyka
w ogdle, np. zimno, ciepto (Puzynina 1992, 118-121).

Do tworzenia ludowych nazw rodlin nie bylo wykorzystywane stownictwo pry-
marnie wartosciujace. W fitonimy zostaly natomiast wpisane liczne wyrazy opisowo-
-wartosciujace, szczegdlnie pragmatycznie wartosciujace, takie jak nazwy przed-
miotéw codziennego uzytku, narzedzi, jedzenia, istot nadprzyrodzonych, czesci
ciala, por. np.: dzbanuszki, kosy, gozdziki, herbatnik, glowienka, talarki. Funkcjonal-
nos¢ (cecha dodatnia) wymienionych przyktadowo rodzajow desygnatéow powoduje,
ze nazwy roslin ,,dziedziczg” pozytywny wydzwiek. Wiekszos¢ z nich utrwala ksztalt
lub kolor kwiatow czy owocow rosliny. Znacznie rzadziej wykorzystywano w proce-
sie nominacyjnym slownictwo definicyjnie wartosciujace, por. prawdziwy dzwonek,
gluchy owies.

Osobnego omodwienia wymagaja nazwy roslin, w ktére zostaly wkomponowane
okreslenia zwierzat, zwlaszcza drapieznych. Prosty czlowiek postrzega je jako stwo-
rzenia nieprzyjazne, symbolizujace krwiozerczos¢ i niemite usposobienie, zatem takie

10 W wypadku fitoniméw trudno o przyklady wartosciowania na poziomie fonetyki i fleksji.
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okreslenia, jak np. wilcze mleko, wilcza jagoda, gadzi mlecz, gadzie ziele, nadaja obiek-
tom wartoSciowanie negatywne. Ujemnie nacechowane sa takze jednostki typu psica,
psiara, psia trawka, psie mleko, gesiowka, kobylak. Element animalistyczny sugeruje
bowiem nieprzydatnos¢ rosliny dla cztowieka'’. Wiasciwie tylko fitonimy odnoszace
sie do ptakéw, cho¢ innych niz kruk i wrona (czyli niekolorowych i nieSpiewnych)'?,
nie majg jednoznacznie pejoratywnego charakteru, np. jaskolcze ziele, ptasie mleko.

Do negatywnej oceny ro$lin badz ich elementéw wykorzystywano takze wyrazy
ekspresywne osobowe, por. np. dziad, rajfura, badz — rodzace pejoratywne sko-
jarzenia — okreélenia utworzone od nazw narodowosci, por. np. zydowska wisnia,
zydowska cebula. Warto$ciowanie pozytywne ujawnia si¢ natomiast w slownictwie
roslinnym, w ktore zostaly wpisane okreslenia kobiet i cztonkéw rodziny, np. sie-
rotka, wdowka, bratki, panienka.

Warto tez zwrdci¢ uwage na nazwy zawierajace liczebniki, np. dziewigcsit, trojlisc,
stokrotka, tysigcznik. Konotacja aksjologiczna wbudowanych w niniejsze okreslenia
liczb wiazala sie najczesciej z mysleniem mitologicznym w tradyciji historycznej,
a takze we wspolczesnym folklorze. Przyktadowo trzy byto w przesztosci symbolem
pelni doskonatosci (Puzynina 1992, 144—146). Wymienione fitonimy budza zatem
bez watpienia dodatnie skojarzenia.

Ocena desygnatow roslinnych dokonuje sie rowniez na plaszczyznie stowotwor-
czej. Wartosciujacy charakter mozna przypisaC przede wszystkim rdéznego typu
zdrobnieniom, np.: blawatek (obok blawata), buciki, siwe butki, zytki biate, bobki, klu-
czyki, koniczki siwe, koniki, koszyczki, dzbaneczek, dzwoneczek, dzbanuszki, kapturek,
kocie oczka, lwia paszczka. Wigkszo$¢ tego rodzaju nazw ma wyraznie melioratywny
charakter i odnosi si¢ do ksztattu kwiatow/lisci (eksponuje ich niewielki rozmiar).
Formanty, takie jak -ich(a), -ic(a)/-yc(a), -ar(a), nadaly ja za$ pejoratywny wy-
dzwiek, por. np. ognicha, kwasnica, psica, gorczyca, kapusciara, psiara. Uwypuklaja
one negatywne cechy roslin, np. niedobry smak, wyrazone za pomoca podstawy
motywujacej.

Jak wspomniano, do oceny moze tez stuzy¢ plaszczyzna skladniowa, cho¢ to
zjawisko rzadkie w wypadku wartosciowania roslin podczas kreacji nazewniczych.
Dotyczy ono kilkuelementowych nazw, w ktérych przydawka gatunkujaca wyste-
puje w prepozycji, np. lesna konwalijka, polny storczyk'. Szyk ten jest charakte-
rystyczny dla gwar i dla zestawien terminologicznych funkcjonujacych w dawnej

11 Jest to zwiazane z arystokratyzmem, czyli charakterystycznym dla ludzi wrodzonym poczuciem dumy
z wlasnej wartosci oraz postrzeganiem samych siebie jako istot lepszych od zwierzat (Kempf 1985, 126).

12 ,,Glosy ptakéw nieSpiewajacych i niekolorowych (kruk, wrona) stuzyly [...] oznaczeniu glosu nieprzy-
jemnego i ztowrdzbnego” (Matusiak-Kempa 2017, 97).

13 W jezyku gorali spotyka sie tez nazwy zawierajace przydawki w postpozyciji, np. koniczki siwe, co mozna
uzna¢ za wynik oddziatywania wspotczesnego jezyka ogdlnego.
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polszczyznie®, a jego potencjalne zrodto stanowia czynniki ekspresywno-emocjo-
nalne. Inwersja podkresla bowiem ceche rosliny wyrazona przymiotnikiem.

Wartosciowanie ujawnia si¢ tez na poziomie tropéw stylistycznych. Jesli cho-
dzi o ludowe nazwy rodlin, sa one metaforami stownikowymi o wysokim stopniu
skonwencjonalizowania. ,,Relacje podobienistwa miedzy rosling a obiektem bedacym
nos$nikiem cechy utrwalonej w derywacie pozwala zwykle odkry¢ reinterpretacja
znaczeniowa” (Kulak 2023, 243). Wigkszo$¢ nazw jest bowiem nadal czytelna dla
uzytkownikéw jezyka i ich motywacje ,,da si¢ ustali¢ nawet bez dodatkowych infor-
macji dotyczacych [...] genezy” (Kurek 2002, 139). Wspomniane nazwy nalezy tez
traktowac jako metafory ogladu, gdyz na poczatkowym etapie ich tworzenia dochodzi
do rejestracji pelnego pola obserwacji desygnatu, np.: ceglarka ‘kwiaty maja kolor ce-
gly’, dzbanuszki ‘kwiaty przypominaja ksztaltem dzbanki’, klucze ‘kwiaty wygladaja jak
klucze’. Rzadziej w nominacji biora udzial dotyk, smak, wech, stuch, np. aksamitka
‘platki sa gladkie jak aksamit’, kapusta ‘roslina ma kwasny smak jak kapusta’, pukaw-
ka ‘kiedy owoce rosliny pekaja pod wyplywem nacisku, powstaje odgltos podobny do
dzwigku towarzyszacego strzelaniu z pukawki (drewnianej zabawki)’. Doswiadczenia
zmystowe wywoluja okreslone skojarzenia z pojeciami konkretnymi, a wiec czesciami
ciata czlowieka, zwierzetami, przedmiotami codziennego uzytku (z tym, co cztowie-
kowi najblizsze, najbardziej znane). Przenosne nazwy roslin o konotacjach wartosciu-
jacych pozytywnie w sposdb obrazowy przekazuja uzytkownikom jezyka informacije
o desygnatach (ich wlasciwosci, kolor, ksztalt). Nazwy majace konotacje negatywne
informuja natomiast zwykle o braku wartosci uzytkowej rosliny lub jej toksycznosci.
Przed gatunkami trujacymi ostrzegaja najczesciej metafory animalistyczne, opierajace
sie na asocjacjach z groznymi zwierzetami (Kulak 2023, 238-242).

Niektore leksemy roslinne, np. placzace dzbanki, ,,wyrastaja” z metafor pojecio-
wych typu gora — dét, u podstaw ktérych leza uniwersalne doswiadczenia senso-
motoryczne i kulturowe (Pietrzak-Porwisz 2007, 36). Ich wartosciujaca funkcje
mozna rozpatrywa¢ w kontekscie parametru aksjologicznego tkwiacego w metafo-
rach orientacyjnych wynikajacych z pozytywnego waloryzowania kanonicznej ludz-
kiej sylwetki (por. Matusiak-Kempa 2019, 79).

Rzadko w procesie kreacyjnym jest wykorzystywana ironia, a wigc dziatanie zin-
telektualizowane. Jednym z nielicznych przyktadéw moze by¢ nazwa czarne zytko.
Formacja ta ma pejoratywna charakterystyke aksjologiczna. Dodatnie zabarwienie
nazwy, sugerowane przez zdrobniala podstawe, bywa pozorne. Wartos¢ ekspresywna
realizuje si¢ bowiem nie tyle za pomoca rzeczownikowego formantu stowotworcze-
go (por. np. Cygan 2004, 40), ile przez negatywne konotacje przymiotnika czarny.

14 Urszula Sokdlska podaje, ze ,,w XVI-wiecznych zestawieniach pelniacych funkcje terminologiczna
szyk nie jest w sposéb jednoznaczny ustalony. Czton okreslajacy najczesciej wyrazany jest przymiotni-
kiem, ktéry jeszcze stosunkowo rzadko przyjmuje pozycje po rzeczowniku [...]. Dominuja |[...] zesta-
wienia z antycypacyjna pozycja przydawki” (Sokélska 2003, 210).
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Deminutywum, odnoszace si¢ do miejsca rosnigcia gatunku, w potaczeniu z epite-
tem nabiera wydzwieku ironicznego. Zestawienie informuje o szkodliwosci rosliny,
ktora — jak kazdy chwast — hamuje wzrost innych gatunkéw (Kulak 2022, 229).

Wartosci zakrzepte w ludowych nazwach roslin

Wartosci sa czynnikiem sterujacym konstruowaniem wizji rzeczywistosci przez su-
biekt doswiadczajacy i konceptualizujacy, tj. przez wspdlnote nosicieli jezyka lub
tworcza jednostke, czy tez, méwiac inaczej, czynnikiem sterujacym ludzkim pozna-
niem i konceptualizacja zjawisk, w tym ocena czltowieka przez cztowieka. W konse-
kwencji integruja elementy obrazu Swiata utrwalonego w tradycji i majacego obieg
spoteczny, a zarazem konstytuuja kulturowa oraz spoleczna tozsamo$¢ nosiciela
jezyka (Bartminski 2007, 133—-134, 143). Stanowia skumulowane doswiadczenie
pokolen, informuja o tym, co w zZyciu wazne i niewazne (Bartkowski 2017, 131).

W literaturze mozna znalez¢ wiele podzialéw wartosci, takze tych dokonywanych
przez filozoféw. Na przyklad Max Scheler, biorac pod uwage zakres tresciowy, po-
dzielil wartosci na religijne, duchowe, witalne, utylitarne i hedonistyczne. W niniej-
szym artykule wykorzystano natomiast znane polskim jezykoznawcom rozréznienie
warto$ci zaproponowane przez Jadwige Puzyning (1992). Jak wiadomo, nazwy ros-
lin posrednio wskazuja na cele i dazenia jednostki, totez decydujace dla ustalenia
katalogu wartosci w ludowym systemie aksjologicznym byly znaczenia definicyjne
lub konotacyjne podstaw motywujacych fitonimy. Nalezy doda¢, ze zgromadzone
stownictwo nawiazuje zaréwno do wartosci, jak i do antywartosci, gdyz w momen-
cie kreacji pozytywne albo negatywne cechy desygnatéw stanowily realizacje lub
zaprzeczenie danej idei — punktu odniesienia dla ksztaltowania oceny (por. Kaleta
1998, 26).

Zanotowano liczne nazwy roslin §wiadczace o dominujacej roli wartosci instru-
mentalnych (stuzebnych, pragmatycznych) w zyciu codziennym. Mowa tu przede
wszystkim o leksemach zwiazanych z dziataniami o charakterze praktycznym, uzytko-
wym, a wiec z wszelkiego rodzaju zabiegami terapeutycznymi (w tym magicznymi),
por. np. wrzodowiec, przymiotno, zrost, urocznik. Dobér odpowiednich czynnosci oraz
roslin mial bowiem stuzy¢ przywrdceniu zdrowia (Szot-Radziszewska 2005, 234). Za
nazwy utrwalajace wspomniany typ wartosci mozna tez uznaé okreslenia, w ktore
wpisano leksemy odnoszace si¢ do pozywienia, przedmiotéw codziennego uzytku,
narzedzi, zwlaszcza rolniczych, np. jajecznica, warmuz, herbatnik, gozdzik, kosy i wie-
le innych. Réwnie istotne sa wartosci poznawcze, przejawiajace si¢ w nazwach uka-
zujacych ksztalt lub kolor kwiatéw czy smak lisci, np. kluczyki, dzwoneczek, ceglarka,
gorczyca, tudziez w nazwach eksponujacych wlasciwosci lecznicze badz ostrzegajg-
cych przez zatruciem, np. anginka, wilcza jagoda. Wiedza o $wiecie flory moze prze-
ciez uratowac zycie, niewiedza zas — kosztowa¢ nawet utrate zdrowia.
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W materiale pojawiaja si¢ rowniez fitonimy odnoszace si¢ do wartosci ostatecz-
nych (absolutnych) i transcendentalnych, odzwierciedlajace gleboka religijnos¢
podmiotu nominujacego, np. kluczyki Swietego Piotra, Boze drzewko, Boze liczko,
krew Chrystusa, pantofelki Matki Bozej, sukienka Matki Boskiej, lilia Swigtego Jozefa,
lilia Swigtego Antoniego. Stoja one w opozycji do wartosci egzystencjalnych (wital-
nych), np. zdrowia, sily, przyjemnosci, zwigzanych z codziennymi doswiadczeniami
czlowieka. Te z kolei implikuja przede wszystkim nazwy ukazujace lecznicza moc
rodlin, np. anginka, ptucnik, zywokost, oraz nazwy zwiazane z praktykami magiczny-
mi, majgcymi na celu przywrdcenie zdrowia badz ochrone przed niebezpiecznymi
zjawiskami przyrody, np. przywrotnik, wrotycz, urocznik, grzmotnik, piorunica.

W niewielkim stopniu przejawiaja si¢ w leksyce roslinnej wartosci moralne. O po-
trzebie mitosci Swiadcza np. takie nazwy, jak mifosne ziele, lubczyk. Ludowy etos pracy
przejawia sie natomiast gtéwnie przez odwolania do realiéw zwigzanych z rolnictwem,
cho¢by w fitonimach utrwalajacych nazwy oznaczajace zwierzeta hodowlane, np. ge-
siowka, jasionki, swiniocha, kobylak, koniczyna, wole oczy. Warto$¢ pracy konotuja
réwniez okreslenia roslin odnoszace si¢ do pieniedzy, np. talary, (Judaszowy) srebrnik,
czy do przedmiotoéw uzywanych w gospodarstwie, stanowigcych nieodlaczny element
codziennosci zycia wiejskiego, np. kosy, widltak, miotta, gwozdzik, naparstki. Przywia-
zanie do ziemi sugeruja ponadto nazwy, w ktérych strukturze tkwi leksyka kojarzaca
sie z uprawa badz wypasem, np. Zytni kwiatek, pszonek, groszek polny, réza polna.

Wartosci obyczajowe — nierzadko wyrastajace z wartosci moralnych — znamio-
nuja nazwy rodlin odnoszace si¢ do antywartosci, np. pijanica, szalej, durnica. Po-
Swiadczaja one wizerunki szalenica tudziez pijaka utrwalone w polszczyznie i gwa-
rach. Zakorzeniona w polskiej kulturze negatywna ocena ludzi odbiegajacych od
przyjetych norm powoduje, ze wymienione fitonimy sa obcigzone pejoratywnym
nacechowaniem emocjonalnym.

Dla cztowieka wazne sa ponadto wartosci odczuciowe. Mozna do nich zaliczy¢
szczescie i przyjemnose, por. np. drzewko szczescia, oraz smak czy wech, a wiec wra-
zenia zmystowe, por. np. smierdziel, cytrynka, cukrowka, kwasnica, gorczyca. Naj-
mniej istotne bywaja wartosci estetyczne. Cztowiek docenia pigkno przyrody, cho¢
fundamentalna okazuje si¢ dla niego praktycznos¢. To, co tadne, a niemajace warto-
Sci uzytkowej, jest uznawane za gorsze w oczach rolnika i wlasciciela gospodarstwa.
Nazwy typu czosnek ozdobny, szatwia ozdobna maja wiec w kulturze ludowej raczej
wydzwiek negatywny.

Whnioski

Analiza dowodzi, ze zdecydowana wigkszos¢ ludowych nazw roélin to jednostki im-
plikujace, nie za$ komunikujace wartosciowania, gdyz element oceny nie jest wpisany
w ich znaczenie leksykalne (Pajdzinska 1991, 21). Ujawniajg one sposéb postrzegania
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Swiata przez czlowieka dokonujacy si¢ miedzy innymi z aksjologicznego punktu wi-
dzenia: takie potrzeby, jak zdrowie, bezpieczenstwo czy akceptacja spoleczna, pel-
nig funkcje filtru, ktory w aktach swiadomego wyboru oddziela gorsze od lepszego
(por. np. Gérnicka-Kalinowska 1993, 84). Material pokazuje tez, ze w komunikacji
codziennej nie byt i wciaz nie jest istotny status ontologiczny wartosci, a ocenia-
nie ma przede wszystkim walor poznawczy (Matusiak-Kempa 2017, 98). Dziata-
nia potoczne charakteryzuja si¢ bowiem pragmatyzmem, stuzacym zaspokajaniu
fundamentalnych pragnien ludzkich, czyli przetrwania i zrozumienia praw natury
(Anusiewicz 1992, 14). Jeden z jego przejawdéw stanowi redukowanie ztozonosci
obserwowanych elementéw rzeczywistosci, zjawisk, cech ludzkich itd. do pojec¢ do-
bry — zty (Matusiak-Kempa 2017, 98).

Nazwy roslin wymienione w tekscie

aksamitka (aksamitka rozpierzchta, Tagetes patula; aksamitka waskolistna, Tagetes
tenuifolia; aksamitka wzniesiona, Tagetes erecta; szarotka alpejska, Leontopodium
alpinum)

anginka (pelargonia pachnaca, Pelargonium graveolens)

blawat (chaber btawatek, Centaurea cyanus)

blawatek (chaber blawatek, Centaurea cyanus)

bobki (begonia zimowa, Begonia hiemalis)

Boze drzewko (bylica boze drzewko, Artemisia abrotanum)

Boze liczko (podbial pospolity, Tussilago farfara)

bratki (fiotek polny, Viola arvensis; fiotek tréjbarwny, Viola tricolor)

buciki (obuwik pospolity, Cypripedium calceolus)

ceglarka (pelargonia rabatowa, Pelargonium zonale)

cukrowka (grusza, Pyrus)

cytrynka (pelargonia pachnaca, Pelargonium graveolens)

czosnek ozdobny (wiele gatunkéw czosnkéw ozdobnych, Allium)

drzewko szczescia (grubosz jajowaty, Crassula opata)

dzbaneczek (dzwonek jednostronny, Campanula rapunculoides; dzwonek polny,
Campanula rapunculus; dzwonek rozpierzchty, Campanula patula; konwalia ma-
jowa, Convallaria majalis)

dzbanuszki (konwalia majowa, Convallaria majalis; kuklik zwisty, Geum rivale)

dziad (topian wigckszy, Arctium lappa)

dziewieCsit (dziewieésit beztodygowy, Carlina acaulis)

dzwoneczek (dzwonek jednostronny, Campanula rapunculoides; dzwonek okraglo-
listny, Campanula rotundifolia; dzwonek rozpierzchly, Campanula patula)

gadzi mlecz (glistnik jaskolcze ziele, Chelidonium majus)

gadzie ziele (nerecznica samcza, Dryopteris filix-mas)
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gesiowka (prawdopodobnie chwastnica jednostronna, Echinochloa crus-galli)

glowienka (glowienka pospolita, Prunella vulgaris)

gluchy owies (owies gluchy, Avena fatua)

gorczyca (gorczyca biata, Sinapis alba)

gozdzik (gozdzik brodaty, Dianthus barbatus; gozdzik kropkowany, Dianthus del-
toides)

gozdziki (gozdzik brodaty, Dianthus barbatus; gozdzik kropkowany, Dianthus del-
toides)

gwozdzik (gozdzik brodaty, Dianthus barbatus; gozdzik kropkowany, Dianthus del-
toides)

herbatnik (dziurawiec zwyczajny, Hypericum perforatum)

jajecznica (komonica zwyczajna, Lotus corniculatus)

jasionki (podagrycznik pospolity, Aegopodium podagraria)

jaskolcze ziele (glistnik jaskotcze ziele, Chelidonium majus)

Judaszowy srebrnik (miesigcznica roczna, Lunaria annua)

kapturek (tojad mocny, Aconitum firmum)

kapusta (szczaw zwyczajny, Rumex acetosa)

kapusciara (szczaw zwyczajny, Rumex acetosa)

klucze (pierwiosnka lekarska, Primula officinalis; pierwiosnka wyniosta, Primula
elatior)

kluczyki Swietego Piotra (pierwiosnka lekarska, Primula officinalis; pierwiosnka
wyniosta, Primula elatior)

kobylak (szczaw lancetowaty, Rumex hydrolapatum)

kocie oczka (niezapominajka blotna, Myosotis palustris; niezapominajka lesna,
Myosotis sylvatica; niezapominajka polna, Myosotis arvensis)

koniczki siwe (tojad mocny, Aconitum firmum)

koniczyna (koniczyna polna, Trifolium arvense; koniczyna lakowa, Trifolium praten-
se; koniczyna biata, Trifolium repens)

koniki (tojad mocny, Aconitum firmum)

kosy (kosaciec syberyijski, Iris sibirica)

koszyczki (werbena pospolita, Verbena officinalis)

krew Chrystusa (dziurawiec zwyczajny, Hypericum perforatum)

kwasnica (borowka brusznica, Vaccinium vitus idea)

lesna konwalijka (konwalijka dwulistna, Maianthemum bifolium)

lilia Swietego Antoniego (lilia biata, Lilium candidum)

lilia Swigtego Jézefa (lilia biata, Lilium candidum)

lubcezyk (lubczyk ogrodowy, Levisticum officinale)

lwia paszczka (Inica pospolita, Linaria vulgaris)

mitosne ziele (lubczyk ogrodowy, Levisticum officinale)

miotta (miotta zbozowa, Apera spica-venti)



Wartosci i wartosciowanie a ludowe nazwy roslin 131

naparstki (naparstnica purpurowa, Digitalis purpurea; naparstnica zwyczajna, Digi-
talis grandiflora)

ognicha (gorczyca polna, Sinapis arvensis)

panienka (floks wiechowaty, Phlox paniculata; mak polny, Papaver rhoeas; pelargo-
nia rabatowa, Pelargonium zonale)

pantofelki Matki Bozej (tojad mocny, Aconitum firmum)

piorunica (przywrotnik pasterski, Alchemilla pastoralis)

pltaczace dzbanki (kuklik zwisty, Geum rivale)

plucnik (prawdopodobnie przylaszczka pospolita, Hepatica nobilis)

polny storczyk (storczyk kukawka, Orchis militaris)

prawdziwy dzwonek (dzwonek jednostronny, Campanula rapunculoides; dzwonek
polny, Campanula rapunculus; dzwonek rozpierzchty, Campanula patula)

przymiotno (by¢é moze jeden z gatunkéw rodzaju przymiotno, Erigeron)

psia trawka (blizniczka psia trawka, Nardus stricta; rdest ptasi, Polygonum aviculare)

psiara (bliZzniczka psia trawka, Nardus stricta)

psica (blizniczka psia trawka, Nardus stricta)

psie mleko (wilczomlecz lancetowaty, Euphorbia esula; wilczomlecz sosnka, Fu-
phorbia cyparissias)

ptasie mleko (wilczomlecz lancetowaty, Fuphorbia esula; wilczomlecz sosnka, Fu-
phorbia cyparissias)

pukawka ($nieguliczka biata, Symphoricarpos albus)

rajfura (narecznica samcza, Dryopteris filix-mas)

sierotka (stokrotka pospolita, Bellis perennis)

siwe butki (tojad mocny, Aconitum firmum)

srebrnik (miesigcznica roczna, Lunaria annua)

stokrotka (stokrotka pospolita, Bellis perennis)

sukienka Matki Boskiej (goryczka waskolistna, Gentiana pneumonanthe)

szalwia ozdobna (szalwia blyszczaca, Salvia splendens)

Smierdziel (aksamitka rozpierzchla, Tagetes patula; aksamitka wzniesiona, Tagetes
erecta)

Swiniocha (podagrycznik pospolity, Aegopodium podagraria)

talarki (jastrun wtasciwy, Leucanthemum vulgare)

talary (jastrun wlasciwy, Leucanthemum vulgare; miesiacznica roczna, Lunaria an-
nua)

tysiacznik (centuria pospolita = tysiacznik pospolity, Centaurium erythraea)

urocznik (tojes¢ pospolita, Lysimachia vulgaris)

warmuz (kminek zwyczajny, Carum caroi)

wdowka (gatunek z rodzaju Scabiosa, moze driakiew l$niaca, Scabiosa lucida, lub
driakiew wonna, Scabiosa canescens)
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widlak (widtak jalowcowaty, Lycopodium annotinum; widtak gozdzisty, Lycopodium
clavatum)

wierzba placzaca (wierzba placzaca, Salix sepulcralis)

wilcza jagoda (pokrzyk wilcza jagoda, Atropa belladonna; tez: prawdopodobnie waw-
rzynek wilcze tyko, Daphne mezereum)

wilcze mleko (wilczomlecz lancetowaty, Euphorbia esula; wilczomlecz sosnka, Eu-
phorbia cyparissias)

wole oczy (aster alpejski, Aster alpinus)

wrzodowiec (by¢ moze arnika goérska, Arnica montana)

zrost (zywokost lekarski, Symphytum officinale)

zydowska cebula (kwitnaca na biato roslina z rodziny liliowatych, Liliaceae)

zydowska wisnia (miechunka rozdeta, Physalis alkekengi)

zytki biale (babka zwyczajna, Plantago maior)

zywokost (zywokost lekarski, Symphytum officinale)
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Values and Valuation vs Folk Names of Plants

Abstract

Folk names of plants are a example of evaluative vocabulary and vocabulary that expresses
values. They usually provide indirect information about people’s positive or negative attitudes
towards individual elements of the plant world. The plant lexis is also a valuable source of
knowledge about the nominating subject, his or her experiences and conceptualisation of
the surrounding reality. The article therefore shows selected ways of valuing plants by giving
them specific names and the values that are preserved in these names: existential, material,
economig, religious, etc. The material basis of the analysis are phytonyms and their folk ety-
mologies, collected in the north of Podhale in 2016-2017, cf. e.qg. prawdziwy dzwonek (Cam-
panula patula), gtuchy owies (Avena fatua), psica (Nardus stricta), piorunica (Alchemilla pasto-
ralis). The first part of the text presents several types of names, distinguished by the way in
which they express evaluation. Attention is also given to the relationship between the types
of naming structures and the positive (e.g. medicinal, economic) or negative (e.g. intoxicating,
poisonous) properties of herbs. The second part of the sketch presents the values of the com-
munity “stored”in the meanings of the folk names of plants.

KEY W ORD S: axiolinguistics, ethnolinguistics, values, valuation, plant names, Podhale dialect
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ADNOTACJA: Owies to jedno z czterech najwazniejszych zbdz konsumowanych przez Litwindow.
4 tysigce lat temu owies byt trzecim najwazniejszym zbozem po zycie i pszenicy. Juz w czasach staro-
zytnych ludzie uzywali owsa w celach spozywczych i leczniczych. W niniejszym opracowaniu autorka
skupia sie na ukazaniu zwigzku owsa z egzystencja cztowieka. Szczegdlina uwaga jest poswiecona war-
tos$ciowaniu owsa na tle innych zbdz. Stowo aviZa jest znane i uzywane we wszystkich dialektach jezyka
litewskiego. Liczba danych leksykograficznych na temat owsa pozwala na analize jezykowo-kulturowe-
go obrazu tej rosliny z wykorzystaniem metodologii wypracowanej przez lubelska szkote etnolingwi-
styczna. W stownikach gwarowych znajduje sie znacznie mniej materiatu do rekonstrukcji obrazu owsa
w jezyku i kulturze Litwindw niz w narracjach folklorystycznych. Jednakze nawet w materiale stowniko-
wym mozna znaleZ¢ informacje relewantne etnolingwistycznie na temat obrazu tej rosliny.

SEOWA KLUCZOWE: jezykowy obraz swiata, etnolingwistyka, leksykografia, gwara, owies

Wprowadzenie

ostatniej dekadzie XX w. wylonila si¢ idea studiowania jezyka w kontekscie
kultury (wiecej zob. Bartminski 2020, 25). Jednym ze wsp6lnych mianowni-
kow tego rodzaju badari sa zwyczaje ludowe'. XIX-wieczny pisarz i historyk Jozef
Ignacy Kraszewski zwrécit uwage na to, ze piszac o zwyczajach i wierzeniach, ,,we-
wnetrznym bycie”, polegamy na jezyku, przystowiach, piesniach i zywych swiadec-
twach bardziej niz na jakichkolwiek innych zrédtach (Krasevskis 2022, 21). Wedtug

1 ,.S3 to ustalone nawyki i czynnosci w rodzinie i spolecznosci, ktére staly sie normami zachowania.
Zwyczaje taczyly ludzi z przesztoscia i pomagaly zachowa¢ wiedze, doswiadczenie i formy komunika-
¢ji. [...] Zwyczaje spoteczne odzwierciedlaly normy zycia spotecznosci i bytu” (LEEZ 2015, 203).


https://orcid.org/000-00-48-710

136 VILIJA SAKALAUSKIENE

Jerzego Bartminskiego, tworcy lubelskiej szkoty etnolingwistycznej, etnolingwisty-
ka bada powiazania jezyka z kultura i historia spoteczng, zwlaszcza pisang, zwigzana
z mentalnoscia, zachowaniem i systemem wartosci (Bartminski 2002, 380). Kultura
w badaniach etnolingwistycznych jest interpretowana jako koncepcja ideowa (my-
Slowa) systemu aksjologicznego.

Etnolingwistyka, ktorej podstawowym celem jest rekonstrukcja jezykowego ob-
razu $wiata, stawia pytania o to, w jaki sposéb i z jakimi efektami dana kultura na-
rodowa znajduje odzwierciedlenie w jezyku (Chlebda 2010, 7). W tych badaniach
wazna role odgrywa leksykografia. Stowniki pelnig funkcje taczenia elementow lek-
sykalnych i semantycznych jezykowego obrazu swiata. Dla rekonstrukcji jezykowego
obrazu $wiata Litwindw istotne sg litewskie zrodta leksykograficzne?, gdyz wigkszos¢
z nich doskonale ukazuje archaiczna kulture litewska. Poza stownikami jezyka litew-
skiego w ostatnich latach ukazalo sie¢ wiele stownikéw gwarowych opracowywanych
na bazie réznych zrédel litewskiej kultury tradycyjnej. Te moga by¢ uznawane za
,kulturowe” (Rutkovska 2021, 182). Inspiracja do badan przedstawionych w arty-
kule byt Stownik stereotypow i symboli ludowych (SSiSL)’ opracowany przez zespot
lubelskich etnolingwistow. Celem SSiSL ,jest syntetyczne przedstawienie trady-
cyjnego obrazu $wiata utrwalonego w ludowym jezyku, w folklorze, wierzeniach
i obrzedach” (SSiSL 2017, 7).

Celem tego artykutu jest rekonstrukcja jezykowo-kulturowego obrazu owsa w je-
zyku litewskim w oparciu o litewskie zrodla leksykograficzne. Rekonstrukeiji doko-
nuje sie¢ za pomoca definicji kognitywnej, ktérej gtéwnym celem, zdaniem Bartmin-
skiego, jest pokazanie, jak pewne przedmioty i zjawiska Swiata sa postrzegane przez
przedstawicieli wspolnoty jezykowej i kulturowej, tj. jaka wiedza o Swiecie, jego ka-
tegoryzacja i ocena kryje sie¢ w jezyku, ktérym postuguje sie okreslona spotecznosé
(Bartminski 1988, 169; za: Niebrzegowska-Bartminska 2020, 48). Aby osiggnac ten
cel, postawiono nastepujace zadania: 1) przeglad nazw owsa w litewskich zrédtach
leksykograficznych; 2) omoéwienie wartosci owsa dla czlowieka, ocena owsa na tle
innych zbdz; 3) polaczenie w calo$é, na podstawie kategorii semantycznych, zwa-
nych fasetami, opiséw tradycyjnego wyobrazenia owsa w $wietle litewskich zrodel
leksykograficznych.

2 Autorzy stownikéw za swoj cel obrali przede wszystkim dokumentowanie, zachowanie i upublicznianie
istotnych przejawow tej kultury.

3 Wedlug Katarzyny Sobolewskiej (2019, 131-132) Slownik stereotypéw i symboli ludowych uswiada-
mia badaczom gwar ludowych, skupionym na szczegdélowym analizowaniu form jezykowych, jakich
informaciji nie zawieraja tradycyjne stowniki i opracowania, rowniez te powstajace wspolczesnie. Zbidr
eksplikacji zaprezentowany przez lubelskich etnolingwistéw powinien stanowi¢ inspiracje i natchnie-
nie dla czynnych dialektologéw, sklania¢ ich do eksponowania w swoich pracach tresci kulturowych,
obecnych przeciez takze w ich materiatach (Bibliografia 2024, 57).
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Podstawe empiryczng opracowania stanowia dane pozyskane ze: Stownika jezyka
litewskiego (LKZe), Wspdlczesnego stownika jezyka litewskiego (DLKZSQ), Stownika
gwarowego Zanavykai (ZanZ), Slownika gwarowego Kozlowej Rudy (KzRZ), reko-
pisu Slownika gwarowego Jurborku (JrbZ), Stownika gwarowego Dziewieniszek (DvZ.),
Stownika Kupiszek (KpZ.), Stownika gwarowego Widziszek (Vd$kZ), Slownika gwaro-
wego Zdzieciola (ZtZ), Stownika gwarowego pétnocno-wschodniej Zmudzi (dinininkai)
(DanZ), Slownika gwarowego Kretyngi (KrtnZ), Slownika gwarowego pétnocno-
~zachodnich Zmudzinéw (SvakzZ), Slownika gwarowego Druskienikéw (DrskZ),
Slownika poludniowego terytorium poludniowych Auksztocian (PPAZ), Slownika gwa-
rowego Lazdun (LzZ), Slownika gwarowego Koltynian (KlItZ). W badaniach wykorzy-
stano tez dane ze Slownika synoniméw (SZ) i Slownika antoniméw (AZ) zwiazane
z leksemem aviza. Ponadto w zakres badanego materialu wchodza frazeologia, pare-
mie, poréwnania; uwzgledniono réwniez synonimy i antonimy zapisane w zrédtach
leksykograficznych jezyka litewskiego. W zwiazku z powyzszym wykorzystano takze
dane ze Slownika frazeologicznego (FZ) i Slownika poréwnawczego jezyka litewskiego
(LKPZ). W celu zwigkszenia pola danych empirycznych niekiedy przytacza sie tak-
ze dane zgromadzone w Kartotece uzupetniajgcej Stownika jezyka litewskiego (LKZe
PK) i Kartotece gwarowej Stownika jezyka litewskiego (LKZe TK).

Rekonstruujac fragment jezykowego obrazu $wiata odnoszacego sie do roslin,
w tym wypadku zbdz, mamy wglad w bogaty material litewskich zrédet leksykogra-
ficznych, w ktérym zakodowane sa odpowiedzi na pytania: jak cztowiek postrzega
Swiat, jak mysli o roslinach, jakie cechy im przypisuje. Informacje etnolingwistycz-
ne na temat owsa mozna znalez¢ w: artykutach hastowych, definicjach, zdaniach
ilustrujacych, zwiazkach terminologicznych, wyrazach pochodnych od stéw gltow-
nych, frazeologizmach, paremiach itp. zawartych we wspomnianych stownikach.
W pracy skupiono sie na zwigzku owsa z egzystencija cztowieka i ukazaniu jego ob-
razu w kulturze ludowej, na wartosciach, jakich owies dostarcza cztowiekowi, oraz
na ocenie owsa na tle innych zb6z. Niewiele 0s6b wie, jak gleboki §lad pozostawil
ten rodzaj zb6z w litewskiej kulturze ludowej.

Stowo aviza jest znane i uzywane we wszystkich dialektach jezyka litewskie-
go. Ilos¢ danych leksykograficznych na temat avizy pozwala przeanalizowaé obraz
kulturowy tej rosliny z wykorzystaniem metodologii wypracowanej przez lubelska
szkole etnolingwistyczng. W litewskich zrédtach leksykograficznych aviza jest de-
finiowane jako letnie zboze pastewne z rodziny wiechlinowatych lub ziarno tego
zboza. W LKZe i KltZ zauwaza sie réwniez, ze jest to roslina uprawna, ktérej ziarna
sa uzywane jako pasza i zywno$¢. Stowniki gwarowe najczesciej podaja, ze owies to
letnie i pastewne zboze ktosowe (ZanZ, KzRZ, KpZ, DvZ, SvakzZ), Vd3$Z podkres-
la, ze aviza to zboze z rodziny wiechlinowatych. Jako ze w definicjach tego stowa
dodatkowo podaje sie ‘ziarno tej rosliny’, warto tacznie omawiaé avize jako ‘zboze’
i jako ‘ziarno’.
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Nazwy owsa

Pierwotnie nazwa aviza® prawdopodobnie oznaczala jakas dzika trawe lub rodzaj
dzikiego owsa. Jest to jedna z nielicznych powszechnych izoglos jezykow battyc-
kich, stowianskich i tacinskich (Sabaliauskas 1990, 39), odnotowana w litewskich
zrédlach leksykograficznych na poczatku XVII w., w piatym wydaniu slownika
Konstantego Szyrwida (SD 236).

Owies kiedy$ nazywano foforkos (tatarkami). Nazwa ta miata Swiadczy¢ o tym, ze
do Europy owies przywiezli Mongotowie i Tatarzy. Uzyto tej nazwy nawet w zagadce:

Ant piliy kalno totorkos soka [Na wzgoérzu zamkowym tancza tatarki (znaczenie: su-
szony owies)| (LTR, Klvr).

Nazwa owsa vizgé, ktorej jedno ze znaczen to ,trawa podobna do owsa”, nawiazuje
do wyse (Maziulis 1997, 253), wisge (KBEZK, V0711) w jezyku pruskim. Defini-
cja jest podana w LKZe i wskazuje, ze owies byl rzeczywiscie trawg. Taki zwiazek
z owsem ilustrujg zdania z LKZe:

Mokéti nuo kozno zambio, arba arklo, po purg mieziy, vizgiy, arba avizy, ir kity javy
[Ptaci¢ od kazdej sochy lub konia puras (24 garnce) jeczmienia, wisge lub owsa
i innego zboza| (LKZe, Dauk);

Tiek blizgeé, tiek vizgé (t. y. aviza be grudo) — rimtumo nenorék, negausi [I miesiecz-
nik, i owies (czyli owies bez ziarna) — nie zadaj powagi, nie dostaniesz| (LKZe, Sts).

Niektore odmiany owsa nazywane sa: auksalietés (owies zlocisty), ilgavizés (owies
dtugoktosy), juodavizés (owies czarnoktosy), lietuvininkés (owies litewski), peklavizés
(tuski owsiane, bez zb6z), pilkavizés (owies szaroklosy), plunksnavizeés (owies pierzasto-
klosy), rudavizés (owies brazowy, brunatny), sidabrés (owies srebrny), skaistinés
(p6zna odmiana owsa), stipruolés (owies mocny), striubavizés (owies krotki, obty;
por. striubas, krotki), tustavizés (owies gluchy).
Charakteryzuja si¢ one réznymi cechami:
1. lepiej rosna:
Auksalietés geriau uz vienasales auga® [Owies zltocisty rosnie lepiej niz owies jedno-
stronny]| (LKZe, Ds);
2. w ziarnach jest wieksza zawartos¢ maki:
Ilgavizés didzio milto (didelé miltingoji dalis), mazo kevalo (grudo lukstas) [W owsie

zhocistym wiecej maki (duza zawarto$¢ skrobi), mato plew (tuski zbozowej)] (LK Ze,
Ggr);

4 Nie wszystkie nazwy ludowe owsa sa przejrzyste etymologicznie, wiec definicje czasami nie odzwier-
ciedlaja pochodzenia ich nazwy.

5 Klos znajduje sie po jednej stronie todygi.
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3. maja dluzsza todyge, Zdzbta:
Lietuvninkiy Siaudai dideli, tik jy gridy maZiau [Zdzbka owsa litewskiego sa duze, tylko
ich ziarna sa mniejsze] (LKZe, Uzp);

4. o tuskach pozbawionych ziaren:
I$ avizy iSsiranda (atsiranda) baltavizeés ir juodavizés [Z owsa wytwarza sie (pojawia sie)
owies bialy i czarny] (LKZe, Sts);
Juodavizés kiauléms tedera [Czarnoktosy owies tylko dla $win si¢ nadaje] (LKZe,
Sts);
Juodavizés yra geresnés kaip tustavizés [Czarnoklosy owies jest lepszy od gluchego]
(LKZe, éts);

5. majg duzo otrgbow:
Rudavizés tur daug séleny [Owies brunatny ma duzo otrebéw| (LKZe, Sts);

6. rodza lepsze ziarno:
Sidabriy griudai geresni uz skaistuniy [Ziarna srebrnego owsa sa lepsze od skaistiinés]
(LKZe);

7. zostaly wyselekcjonowane na Litwie:
Skaistinés iSvestos Lietuvoje [Skaistiinés wyselekcjonowany na Litwie] (LKZe);

8. rodza ziarno o obtych koncach:

Striubaviziy (aviZos, kuriy grudai bukais galais) maza branda [Owies striubavizés (ziar-
no z oblymi koficami) ma niska wydajnos¢] (LKZe, Sts).

Oprécz wymienionych cech owies moze mie¢ réwniez wiasciwosci lecznicze lub
by¢ trujacy.

Tradycyjnie owies, podobnie jak zyto, pszenica, jeczmien i gryka, klasyfikowany
jest jako zboze chlebowe (Sakalauskiene 2024:120). Zdaniem etnologéw na poczat-
ku XX w. pod wzgledem powierzchni upraw owies ustepowal jedynie zytu, jednak
rolnicy raczej nie wykorzystywali go do celéw spozywczych. Byl przeznaczony do
karmienia zwierzat, przede wszystkim koni.

Na Litwie zazwyczaj uprawia sie séjamoji aviza (owies zwyczajny, Avena sativa),
znany réwniez jako baltoji aviza (owies bialy); wywodzi si¢ z dzikiego tusciosios
avizos (owies gluchy, Avena fatua), ktory byt rozpowszechniony jako chwast. Aviza
netiksé (owies szorstki, Avena strigosa) jest mniej popularny, wykorzystuje sie go
w gospodarstwie jako zielony nawdz. Owies wysiewany razem z jeczmieniem lub
wyka nazywany jest mieszancem: miezaviziai ‘avizy ir mieziy misinys’ (mieszanka
jeczmienia i owsa); vikaviziai ‘avizy ir vikiy miSinys’ (mieszanka owsa i wyki); maise,
maisiené ‘vasariniy javy: mieziy, avizy ir vikiy miSinys’ (mieszanka zb6z jarych: jecz-
mienia, owsa i wyki).

Owies nazywa sie roznie i ocenia sie¢ wedlug pewnych cech i kryteriéw:

1. wedtug terminu siewu, gdyz wysiewa si¢ go wiosna, a zbiera w lecie;
2. wedlug terminu dojrzewania — owies wczesny, owies pozny;
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3. wedlug wygladu:

— avizZos kasotos (grudingos, varpos primena kasas) / owies warkoczasty (ziar-
nisty, ktosy wygladaja jak warkocze),

— valksnotos (su didelémis varpomis, gridingos) / $nieciasty (z dtugimi oscia-
mi, ziarnisty),

— vikétos / wykowy (z wyka);

4. wedtug koloru ziarna — rudavizés (brazowy, brunatny);
5. wedlug typu klosa. Na Litwie najszybciej rozpowszechnit sie vienasalé, viena-

Soné / jednostronny:

Va $itos vienasalés avizos, o kitos tai (issidéste varpose) i$ abiejy pusiy [To wlasnie jest

owies jednostronny, natomiast inny (na ktosach) jest z obu stron] (LKZe, Mrc);

Vienasonés avizos kap prispéja (prinoksta, pribresta) grazu paziurét is tolo [Owies jedno-

stronny, gdy dojrzeje, pieknie wyglada z daleka] (LKZe, Grv).

Ziarna wlasciwie sa skupione po jednej stronie klosa i przypominaja koniska grzywe,
tj. dlugie wlosy na karku niektérych zwierzat. Dlatego owies ten czasami nazywano
grzywa. Chcac pochwali¢ konia, mawiano:

Grazus tavo arklys kaip avizinis [Tw6j kon jest piekny jak owsiany] (LKZe, Ml);

6. w zaleznosci od jakosci ziarna — apylekés (zwiewne), czyli ziarno lekkie, stabe,
ktoére przy przesianiu leci z plewami:

Lenguutés, begrudeés avizos lekia toliau uz pelus [Owies lekki, bezziarnisty leci dalej niz

plewy] (LKZe, VI);

7. wedlug wielkosci i cech ziarna lub klosow:

Avizos Siemet gerai uztikusios (uzderéjusios) [Owies dobrze urést w tym roku| (LKZe);

— sidabrés (srebrny owies):

Sidabriy grudai geresni uz skaistiniy [Ziarna srebrnego owsa sa lepsze od skaistinés]
(LKZe, K);

— valtéjusios, valtingos (varpingos, su didelémis varpomis) / klosiasty (z duzy-
mi klosami): Sjmet aviZos valtéjusios, t. y. vienas stembrys (stiebas) turi daug
grudy [W tym roku owies klosiasty, tj. na jednej todydze jest wiele ziaren]
(LKZe, J);

8. w zaleznosci od terenu, na ktérym rosnie:
pieviné (laukiné) aviza — owies takowy (dziki) (LKZe, P);

9. wedlug pochodzenia: lietuvninkés (litewski).
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Czesci owsa

Najwazniejsza czescia owsa jest varpa/klos, zwany takze valk$na, valkstis®, valtis,
Sluotelé (tddka, miotetka). Ktosy wskazuja na plon i wydajnos¢ tego zboza:

Geros avizos — avizy valtys sprindZiavos (sprindzio storumo ir ilgumo) [Dobry owies —
gdy klosy jak piedz (grubosé i dtugosé ktosu)] (LKZe, Prng);
Avizy varpos vadinas valk§timis [Ktosy owsa sa nazywane valkstés] (LKZe, Gmz).

Czas dojrzewania klosow, kiedy wylaniaja sie z wezta (zgrubiatej czesci tody-
gi, z ktorej wyrasta jeden lub wiecej lisci), jest okreslany przez czasowniki valtéti,
iSvaltéti, plaukéti, iSplaukéti, varpo ti (rosnaé w klosy, zawija¢ si¢); wielkos¢, obfi-
tos¢ kloséw — przez przymiotniki valtingos, valkstingos (klosiasty, z wielkimi kto-
sami).

Nie mniej wazna jest nuokulos (omtocka — to, co pozostaje po wymldceniu ziar-
na z kloséw), zwana pelais (plewy), ktérych uzywano do paszy zwierzat:

AviZieniai pelai geri, karvés labai jéd [Plewy owsiane sa dobre, krowy jedza je chetnie]
(DanZ 38);
Aviziniai pelai be Siaudgaliy [Plewy owsiane bez stomy] (JrbZ).

Plewy owsiane nazywane sa takze:

— lekés/lekiai (tuski):
Musy avizos isbyréjo, tik lekés liko [Nasz owies sie wysypal, pozostaly tylko ltuski]
(LKZe, Trgn);
Aviziniai pelai lengvi kai lekiai [Plewy owsiane lekkie jak tuski] (JrbZ);

— bluzgana/blizgana (badziew):
Avizy pelai — vieni lekiai, vienos bluzganos [Plewy owsiane — same tuski, samo badzie-
wie] (LKZe, Skn);

— pliuské/plitiské (tupina ziarna owsa, skorupa);

— apleké (fupina ziarna owsa, tuska):
Sj metq avizos — vienos aplekés [W tym roku owies — same tuski] (LKZe, K1);

— lupsna (skorupa):
Po avizos lupsniukéms da yr(a) kits griduk(a)s [Pod skorupkami owsa sa pojedyncze
ziarenka] (JrbZ).

Lodyga owsa (lub stoma) réwniez byta wazna i miala odpowiednie przeznaczenie
w litewskim bycie i gospodarstwie domowym: przede wszystkim stoma owsiana stuzy-
ta jako pasza dla zwierzat, czasem jako materiat do krycia dachéw. Zapisane w stow-
nikach gwarowych synonimy stomy owsianej: avizojys (DrskZ 25), aviZienis, traknai
(KpZ 4, 381) éwiadczg o tym, ze stoma owsiana byla dobra pasza i $ciétka dla bydla:

6 Zob. wiecej w: KBEZK, V0951.
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Sukratyk karvém su aviZojais, tai geriau és [Daj krowom pasze ze stoma, beda lepiej
jes¢] (LK Ze, Mrk);

Siemet labai nenukulti aviZieniai, bus gardiis gyvuliams [W tym roku nie bardzo si¢
wymtldcita stoma, bedzie dobra dla bydla] (LKZe, Ds);

Traknai tinka kratyt galvijam [Traknai nadaje si¢ na $ciétke dla bydta] (LKZe, Slk).

Materiat stownikowy pokazuje, ze stoma owsiana jest lepsza i bardziej wartoscio-
wa niz stoma z innych zboz:

Aviziniai Siaudai be gunkly (nareliy, krumpliy) [Owsiana stoma bez trybikéw] (LK Ze,
Skdt).

Sciety owies wiazano w snopy i stawiano na polu. Podobnie jak w przypadku
innych zb6z, wazna czescia pracy bylo wigzanie owsa w snopy. Dlatego w dialektach
réznie nazywano snopy owsa, a takze jeczmienia i gryki, ktére scinano, uktadano
i wigzano u wierzchotkéw. O tej réznorodnosci nazw Swiadczg dane stownikowe:

— pédeliai, pédukai (snopki):
Ant virstuneés riSa avizas, pédeliuos, dabar tai jau niekas neberisa [Powréstem u gory wia-
zano owies w snopki, teraz juz nikt tak nie wiaze] (KpZ 3, 127);

Avizas tai tom paciom avizom riSdavo pédukus tuos [Owies wiazano w snopki tymze
owsem| (PPAZ 1, 89);

— kuckos, kuckelés, kuodés (kopy, kopki, kadziele):
Avizos, suriStos kuodém, labai gerai dziusta [Owies zwiazany w kopki bardzo dobrze
schnie] (LKZe, Bsg);
Geras aviZas kuodém risa [Dobry owies wiaza w kadziele] (KpZ 2, 520);

— kuodziai (kadziele):

Mieziy kuodZziai, avizy kuodZiai, Zirniy gabanos, rugiy pédai, kvieciy pédai, zirniy gaba-

nos, vikiy gabanos [Kadziele jeczmienia, kadziele owsa, ochapy grochu, snopy zyta,
snopy pszenicy, ochapy wyki] (KpZ 3, 127);

— statai (stogi):

Skubykim statyt avizas statuos, ataina lietus [Szybko stawiajmy owies w stogi, nadcho-

dzi deszcz| (KpZ 3, 837);
— Sliktés (mendle):

Miezius ir avizas statom j Sliktes [Jeczmieri i owies ustawiamy w mendle] (JrbZ); litu-
témis, Zalnieriais, Zalnieréliais (snopki, dost. zolnierze, zolnierzyki):
Avizas kiti krové j kukstus, o kiti j Zalnierius [Jedni sktadali owies w kopy (stogi), a inni —
w snopy| (SvakzZ 2, 474-475).
Rzad stojacych snopéw czy stogdw jeczmiennych lub owsianych nazywany jest
kupelé, Serys, Serelis (rzad/rzadzik snopéw) (KpZ 4, 42):
AviZas j kupeles krauna [Jeczmieni sktadaja w kopki] (LKZe, Als);
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Miezius ar aviZas statydavom Sereliais [Jeczmien czy owies ustawialiSmy w rzedy sno-
péw] (LKZe, Brz).

Wartosciowanie owsa

Zdaniem etnologéw najbardziej erotycznymi rodzajami zb6z sa owies i zyto (w jez.
lit. aviza [owies] jest rodzaju zenskiego, rugys [zyto] — rodzaju meskiego), gdyz sta-
nowia pare (wiecej informaciji zob. Se¥kauskaité 2011, 112). W folklorze owies jest
nierozerwalnie zwiazany z rumakiem i/lub koniem. Powszechnie znany jest fakt, ze
ulubiong pasza konia jest owies, co wiaze si¢ takze z licznymi paremiami:

AS pasersiu savo zirguzélj nei rugeliais, nei miezeliais — grynomis avizélémis [Nie dam
swojemu koniowi ani zyta, ani jeczmienia — dam czystego owsa] (LKZe, StnD 29);
Varyk arklj ne botagu, o avizom [Pedz konia nie batem, lecz owsem] (LKZe, Kb);
Kur tu matei, kad avizos eity prie arklio [Gdzie widziales, zeby owies szed! do konia]
(ZanZ 1, 87);

Kuris arklys avizy neéda! [Jaki kot nie je owsa!] (LKZe, Kr7);

— o gesiach, gaskach:

Zgsiai riipi aviZos, katei — lasiniai [Dla gesi wazny owies, dla kota — stonina] (LK Ze,
Lp); )

Nuo Zgsino avizy nenupirksi [Od gesi nie kupisz owsa] (LKZe, Sim);

Tos avizos ne dél to Zgsino [Ten owies nie dla gesiora] (PPr, 430).

W folklorystycznych piesniach mitosnych karmienie owsem gesi i konia (ruma-
ka) ma symbolike erotyczna:

Zvengia Zirgelis avizéliy, verkia mergelé vainikélio (d.) [Rzy kon za owsem, dziewica
placze o wieniec (piesii)] (LKZe, Gry).

O wysokiej wartosci owsa $wiadczy fakt, ze tworzy on kolekcje z innymi zbozami
i roslinami straczkowymi: wysiewa si¢ go i przetwarza razem z zytem, jeczmieniem,
gryka, grochem, tubinem. Powigzania te do$¢ obrazowo odzwierciedlaja stowniki
gwarowe:

Ir lubinus, ir grikius, ir aviZas kokias, i(r) rugius — viskg sédavo [I tubin i gryke, jak
réwniez owies i zyto — wszystko zasiali] (PPAZ 1, 89);

(Malune) rugius malé ir mieZius, ir avizas, ir grikius, visq javg malé (W mlynie) mie-
lono Zyto i jeczmien, owies i gryke, mielono wszelkie zboza] (PPAZ 1, 89);

Tai avizy davé, tai mieziy — jis vis tiek Siek tiek teisés [Dal troche owsa, troche jecz-
mienia — ciagle si¢ procesowal] (JrbZ);

Mieziy vienas (aruodas), kitas avizom, trecias zirniam [Jeden (sasiek) pod jeczmien,
drugi pod owies, trzeci pod groch] (KpZ 1, 113);

AviZos, vikiai, mieziai — tie jau gyvuliam budavo [Owies, wyka, jeczmien — to juz bylto

dla bydta] (LKZe, Sln);
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Avizas sédavom i$ vasarojaus, mieziy maziau — avizos labiau auga [Owies sieliSmy
jako zboze jare, mniej jeczmienia — owsa rosnie wigcej] (KpZ 1, 113);
AviZas, miezius vasarojum vadina, o rugius tai Ziemojum [Owies i jeczmien nazywane

s jarymi, a zyto ozimym]| (LKZe, Nm¢);

Miezis parsiukui pasliuobt, aviza arkliukui [Jeczmien na karme dla prosiaka, owies
dla konika] (KpZ 1, 113);

An mieZio akuoty yra, o an avizos akuoty néra [Na jeczmieniu sa osci, ale na owsie
nie ma osci] (PPAZ 1, 89);

MieZius ir avizas daznai pjaudavom da pjautuvais, irgi stogeliais statydavom [Jecz-

mieri i owies czesto sierpem zeli§my, ustawialismy w snopy] (LKZe).

Owies czesto poréwnywany jest do jeczmienia. Przyklady ujawniaja wyzsza war-
tos¢ owsa niz jeczmienia. Czasami owies wymienia si¢ obok grochu:

Pelés zirniy po rugius, po avizas priséja [Myszy roznosza groch po zycie, po owsie]
(DvZ 1, 37);

Pas Zirnius buvo aviZos paséta [Qwies wysiewa sie obok grochu] (DvZ 1, 37);
Rugius reiké(jo) nupjaut i mieZiai su pjautuvu, i aviZos, i Zirniai [Zyto trzeba bylo zzaé
i jeczmien za pomoca sierpa, i owies, i groch)| (LKZe, Krsl).

Na wysoka warto$¢ owsa wskazuja rowniez litewskie zwyczaje kalendarzowe i rol-
nicze. W czasie Swiat Bozego Narodzenia w czterech katach izby umieszczano snopy
owsa, zyta, pszenicy i jeczmienia, aby przysztoroczne zniwa byty obfite i owocne.
W Zyczeniach bozonarodzeniowych owies wymienia si¢ wraz z innymi zbozami, wa-
rzywami i roslinami: kolednicy Zycza gospodarzom, aby dobrze rodzily zyto, owies,
pszenica, proso, kapusta i groch. Owies, podobnie jak inne zboza, Scinano sierpami
i mtécono cepami:

Spragilais kulia rugius, avizas, miezius [Cepami mldca zyto, owies, jeczmien)]
(ZtZ 70);

Dauzydavova su spragilais, kol nutrupa avizy drabuziai [M16cili cepami, az ubrania
owsa si¢ rozpadty] (ZanZ 1, 87).

Wyglad owsa ocenia si¢ przez poréwnanie z ruta: Zalia kaip rita (zielony jak ruta)
lub ze $ciana: Avizy laukas kaip siena stovi [Pole zasiane owsem jak $ciana stoi] (LKZ
ePK, Rod). O dobrze wygladajacym, obficie rosngcym, dojrzalym owsie mowi sig:
Sjmet nasios (gerai derancios) avizos, kad tik nuvalyt duoty [Tegoroczny obfity (do-
brze dojrzaly) owies, oby sie tylko dalo zebraé] (JrbZ). Owies jest wysoko ceniony
ze wzgledu na swoje pozywne i miekkie ziarna.

Inne rosliny lub ich czesci poréwnywane do wielkosci owsa swiadcza o rozmia-
rach ziaren owsa:

Avizy tuknas (maistingas) grudas, kiaulés nusipenia labai riebiai [Owies jest ziarnem
tucznym (pozywnym), §winie tucza si¢ bardzo ttusto] (KpZ 1, 113);

Avizos minkstos, ir ne teb gira (yra, trupa) [Owies jest migkki i nie kruszy si¢|] (PPAZ 1,
89);
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Tik sito agurko séklos jau kai avizos, kas jj gal valgyt [Nasiona tego ogdrka sg prawie
jak owies, kto moze je zjes¢] (JrbZ).

Niska warto$¢ ma owies stabo wyhodowany, wylegty:

Buadavo zvirbliai regis (matosi) i$ avizy (tokios mazos) [Mozna bylo wrébli ogladad
w owsie (tak niski)] (LKZe, Dgl%);
AviZos labai isgule [Owies bardzo wylegly] (PPAZ 1, 89).

O rzadko rosnacym, niskim, stabo wyhodowanym owsie mowi sie:

Avizos | katés kelj (didumo su katés keliais) [Owies do kocich kolan (sigga kocich
kolan)] (FZe);

Gavai Zmong avizing (mazo ugio) [Masz zone wysokosci owsa (matego wzrostu)]
(LKZe).

Poréwnanie cztowieka oslabionego choroba do owsa — kaip aviza (jak owies)
ukazuje takze kruchos¢ i marnos¢ owsa:

I$sirgo, liko kap aviza [Po chorobie podobny do owsa] (JrbZ).
Do owsa poréwnywane sg takze rzadkie lub krzywe $ciegi hafciarskie:

Koks jos siuvinys — sitita kaip avizomis [Jaki jest jej haft — jak owsem szyty| (LK Ze,
Prng);

Mociute, jau siuvat aviziniais (dideliais, kreivais) dygsniais [Babciu, szyjesz juz Scie-
gami owsianymi (duzymi, krzywymi)| (LKZe, Kt).

Owies wchodzi w opozycje ,,pozyteczny — bezuzyteczny” z chwastami rosngcymi
w jego uprawach. Na przyktad nazwami potocznymi kaldirsé, avizdirsé (Lolium te-
mulentum) okreslany jest niebezpieczny chwast — zycica roczna”:

Avizdirses j aly deda [Zycice dodaje sie do piwa] (LKZe, Grz);
Kokios ¢ia aviZos, tik avizdirsés [C6z to za owies, sama zycica] (LKZe, Grz).

Opozycje mozliwe sa w przypadku innych zb6z — jeczmienia, gryki, roslin stracz-
kowych — grochu, tubinu, wyki:

AS pasersiu savo zZirguzelj nei rugeliais, nei mieZeliais, grynums avizeliums [Nie dam
swojemu koniowi ani zyta, ani jeczmienia — dam czystego owsa] (LKZe, StnD29);
Avizas sédavom i§ vasarojaus, mieziy maziau — avizos labiau auga [Owies sieliSmy
jako zboze jare, mniej jeczmienia — owsa rosnie wiecej] (KpZ 1, 113);

Miezis parsiukui pasiliuobt, aviza arkliukui [Jeczmien na karme dla prosiaka, owies
dla konika] (KpZ II 877);

An miezio akuoty yra, o an avizos akuoty néra [Na jeczmieniu sa osci, a na owsie nie
ma oéci] (PPAZ 1, 89).

7 Jej ziarna zmielone z innymi zbozami, réwniez z owsem, w znacznym stopniu zanieczyszczaja make.
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Wykorzystanie owsa w gospodarstwie domowym

Jak juz wspomniano, owsiane ziarna, maka i stoma miaty zastosowanie w gospodar-
stwie domowym. Od starozytnosci wykorzystywano je nie tylko jako zywnos¢ i pasze
dla zwierzat, ale takze w medycynie ludowej. Zdaniem badacza dziedzictwa gastro-
nomicznego Rimvydasa Lauzikasa owies to jeden z pierwszych rodzajéw zboz, ktére
dotarty na Litwe (Lauzikas 2018). Uwaza si¢, ze mogto to nastapi¢ ok. 4 tysiecy
lat temu. Wéwczas owies byl trzecim najwazniejszym rodzajem zboza, po pszenicy
i jeczmieniu. Odegral on szczegdlnie wazna role, poniewaz byl uzywany do przygo-
towania wielu réznych potraw.

Dania i napoje

W pierwszej polowie XX w. obowigzkowym daniem $wiatecznego stotu byt kisiel
owsiany. Znajduje to réwniez odzwierciedlenie w materiale ze stownikow:

Avizinio kisieliaus turi but per Kucias [Owsiany kisiel powinien by¢ na Boze Naro-
dzenie| (KzRZ 1, 43).

O znaczeniu kisielu owsianego (nie tylko w okresie $wigt Bozego Narodzenia)
$wiadcza takze starozytne zrédta. W Deliciae Prussicae® waznymi potrawami wigi-
lijnymi byly avizy kisielius (owsiany kisiel) (,,rzadka owsianka (potrawa) na bazie
soku z platkéw owsianych lub jagodowego ze skrobia™) i ciulkinys (thuczone ptatki
owsiane) (,,zwykle kasza ziemniaczana, czasem mieszana — z konopiami, groszkiem,
a takze krupami, maka owsiana”) (Marcinkeviciené 2012).

Nazwy kisielu z owsa
Najwyrazniej nie jest przypadkiem, ze owsiany kisiel ma tak wiele nazw:

— w Kupiszkach nazywa sie go diegsnys® (KpZ 1, 403),
—w Ucianie gorszy kisiel z osciami lub i/lub tuska nosi nazwe asakuoté,
— potudniowi Auksztocianie (w rejonie Trok) méwia o nim:

Kriusinio pavalges, darbo nedirbsi [Po zjedzeniu kriusinysa nie bedziesz pracowac]
(LKZe, On) — kriusinys™;

8 Matthdus Pratorius, 1871, Deliciae prussicae oder preussische Schaubiihne im wortlichen Ausziige
aus Manuscript hrsg. von William Piersson, Berlin: Duncker’s Buch-Verlag, 152; Wilhelm Mannhardt,
1936, Letto-Preussische Gotterlehere, Riga, 52—-04.

9 Zwiazane z diegti — ‘kietkowal, powodowa¢ kietkowanie’.

10 Zwiazane z kriusti — ‘miazdzy¢, aby usuna¢ tuske ziarna’.
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Sustienj i§ avizy pieno daro [Robia Sustienis z mleczka owsianego| (LKZe, Trak) — Sus-
tienis'!.

— dla mieszkancéow Szyrwint kisiel owsiany to roginas — ten spozywali takze
w czasie Wielkiego Postu:
Ko ko, o jau rogino gavénioj pristiesijam (prisivalgom) [Co jak co, ale roginas jedliSmy
pod dostatkiem podczas Wielkiego Postu] (LKZe, Vds).

— zdaniem mieszkancéw Punska:

I§ gery avizy geras ir kisielius [Z dobrego owsa jest tez dobry kisiel| (LKZe, Pns).
Wazna byla barwa i smak kisielu:
Kisielius buna baltas, avizinis [Kisiel bywa biaty, owsiany] (PPAZ 1, 89);

Awizinis kisielius, virtas klevo suloj, yra saldrugstis [Owsianka gotowana w soku klo-
nowym jest stodko-kwasna| (LKZe, Rt).

Kristijonas Donelaitis rowniez docenil jakos¢ kisielu:

Tévai mus kytri, kisieliy virdami skany ir su pienu jj Seimynai duodami valgyt, didelj
savo namams visiems padarydavo dziaugsmq [Nasi rodzice, gdy ugotowali pyszny
kisiel i podawali go z mlekiem do jedzenia swojej rodzinie, sprawiali wielka rados¢
wszystkim w domu] (LKZe, Donel).

Owsianka na Pétnocnej Zmudzi nazywa sie Zitre:
Zitiré skani liuob bus [Bedzie pyszna Ziaré do zjedzenia] (SvakzZ 2, 493).

Kisiel gotowano z kisieliapienis/kisielpienis (mleczka) — ,,bialego soku odsaczo-
nego z maki owsianej”. Wykorzystywano takze wode odcedzona z gotowanej kaszy
owsianej, zwana pakisieliai, w ktorej p6zniej gotowano kasze ziemniaczana.

Friedrich Samuel Bock w Gospodarczej historii naturalnej Prus Wschodnich i Za-
chodnich'* opisal ulubione potrawy chtopéw, miedzy innymi kisiel owsiany oraz
piwo warzone z owsa i jeczmienia. O potrawach i napojach owsianych §wiadcza
takze dane ze stownikoéw gwary litewskiej:

Padariau alutj gryny avizikiy [Z czystego owsa zrobilem sobie piwko] (LKZe, KlpD
88);

Sulg raugydavo, deda avizy, tai labai rigsta [Sok fermentowali, dosypywali owsa,
dobrze sie zakwasza] (KzRZ 1, 43);

Tkaitina akmenj, jleidZia tos aviZés (j tas avizas), paSunta ben kiek, ir Sustinys [Roz-
grzewa palenisko, wsypuje ten owies, troche sie dusi i jest Sustinys| (KpZ 1, 113);

11 Zwiazane z Susti — ‘dusi¢, gotowaé w niewielkiej ilosci wody’.

12 Niem. tytul Versuch einer wirtschaftlichen Naturgeschichte von dem Konigreich Ost- und Westpreus-
sen, vol. 1-5, 1782-1785.
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Ciulkinys'" daromas i§ aviZieniy labai sudziovinty milty [Ciulkinys przygotowywany
jest z dobrze wysuszonej maki owsianej] (LKZe, Rdd).

Nazwy potraw z owsa

W litewskich stownikach gwarowych odnotowuje si¢ wiele nazw dan przyrzadza-
nych z maki owsianej:

— kiSkis — zajac, zapiekanka z maki owsianej (DvZ 1, 285; LzZ);
— makliauka' — positek z maki owsianej lub kaszy manny, okraszony jakimkolwiek
mlekiem’ (LKZe, Mit);
— maltienis'® — owsiane kluski (LKZe, Svnd);
— miltiené — kwaszone puree z maki owsianej:
Avizieniy milty jplaka, parigina, tai tokia miltiené, su bulbom valgo [Make owsiana sie
domiesza, zakwasi, to taka miltiené, jada si¢ ja z ziemniakami] (sz 2, 885);
— mutinys — zacierka z maki owsianej zmieszanej z woda (LKZe, Pns);
— paplakalas'® — kasza z maki owsianej jedzona z ziemniakami:
Paplakalg is avizieniy milty valgo su bulbom [Paplakalas z maki owsianej jedza z ziem-
niakami| (KpZ 3, 57);
— paplakoné'” — kasza z maki owsianej:
Pienan jplaki milty, isrugsta, tokia balta tyrelé, paplakone vadindavo [Do mleka dodajesz
maki, powstaje zakwas, taki bialy przecier, nazywany paplakone| (KpZ 3, 57);
— pato$é — positek z maki owsianej i mleka (KpZ 3, 105);
— putelis'® — potrawa z maki owsianej dodanej do kwasnego mleka, por. spozywana
z ziemniakami:
Avizas iSverda, miltus iSmaiso rigstam piene, isSrtigena ir valgo su bulvom — tai putelis
[Owies gotuje sie, make miesza z kwasnym mlekiem, fermentuje i spozywa z ziem-
niakami — to jest putelis| (KpZ 3, 401);
— puterlis — potrawa na zakwasie z maki owsianej i zytniej (LKZe, Ds);
— smetonykas — potrawa z maki owsianej i kwasnego mleka (w okresie Wielkiego
Postu spozywana zwykle z ziemniakami) (szv3, 771);
— Sustamiltis'® — kasza z maki owsianej, buza (LKZe, VIk);

13 Por. ¢iulke, ciulkis, ¢iulkyné, zob tez. LEW 1962, 76.
14 Por. lit. makaluoti ‘mieszac’ (kasze, ptyn).

15 Ma zwiazek z wyrazem maltinis — potrawa z maki owsianej, na ktéra ziarna byly zaparzane goraca woda
i przed mieleniem suszone, ttokno (Smoczynski 2019, 706).

16 Ma zwiazek z wyrazem paplakti ‘zaprawi¢ maka potrawe’.
17 Por. paplakai ‘maka do zaprawienia barszczu’ (Smoczynski 2019, 921).
18 Por. lit. pusti jes¢ brzydko, chciwe’, putra ‘zupa z maki lub kaszy’, putalas ‘proste jedzenie’.

.. , wsianki, Sustiene i Sustinis, sq zwigzane z czasownikiem Susti ‘dusic si o’
19 Taiinne na owsianki, Sustiené i Sustinis, s iazane z czasownikiem Susti ‘dusic sie¢ pod przykryciem
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— Sustiené — kasza z duszonych platkéw owsianych lub maki; miltiené, maltiené,
aviziené;
— Sustinis — ttokno, postna potrawa z maki owsianej, na ktéra ziarna byly zaparzane
goraca woda i suszone przed mieleniem:
Labai skanu i$ avizieniy milty Sustiniai, pavalgei, labai sotu [Bardzo smaczne Sustiniai
z maki owsianej, bardzo sytne danie] (KpZ 4, 163);

— vyzgyné® — kasza owsiana (LKZe, Dauk).

Pieczono réwniez chleb owsiany. Nie byl on jednak zbyt smaczny:

O ta duona aviziné, Slapia, su asakom [A ten chleb to owsiany, wilgotny, z osciami]
(ZanZ 1, 87).

Nazwy maki owsianej i potraw z jej dodatkiem

Maka owsiana tez miata rézne nazwy:
— krustiniai*’ — maka thluczona,
— maltiniai — maka duszona,
— pablandai — maka do okraszenia polewki:
Aviziniai miltai geri tik pablandams [Maka owsiana dobra tylko do okraszenia] (JrbZ);
IS Sutyty, sprogyty avizy sumala miltus [Make mielono z duszonego, kietkujacego
owsa] (KpZ 1, 113);
Aviziniy kruopy koé skani [Owsianka z krupy owsa jest pyszna| (PPAZ 1, 89).
— kibilda® — buza z maki owsianej, staby positek (LKZe, Knv).
— avizainis — ciasto owsiane:
Skanus aviZainis, gali valgyti [Pyszne ciasto owsiane, mozna jes¢] (LKZe, VKS).
Niezdrowo wygladajaca osoba jest poréwnywana do owsa, wystepuje frazeologia
z tym zwigzana:

I$blyskes kaip aviza [Blady jak owies| (LKPZe).

Pasza

W slownikach gwarowych znajdziemy informacije, ze owies (ziarna, stoma, pedy)
uprawia sie nie tylko na zywnos$¢ dla ludzi, ale takze na pasze dla zwierzat:

Zaliy avizy paduodu i karvei [Krowie daje zielony owies] (KItZ 13);
Matai, karvéms buvo pagrindinis pasar(a)s aviZiniai Siaudai [Widzisz, gtéwna pasza
dla kréw byla stoma owsiana] (SvakzZ 1, 39);

20 XIX-wieczna nazwa kaszy owsianej, zwiazana ze stowem vizge ‘owies’.
21 Zwigzany z wyrazem krusti ‘trze¢, ucierac’.

22 Podobnej derywacji jest wyraz pasalda ‘positek z maki zytniej, zalany przegotowana woda i zakwaszony’.
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Avizieniai pelai geri, karvés labai jéd [Otreby owsiane sa dobre, krowy bardzo jedza]
(DanZ 38).

Szczegblng uwage zwracano na owies jako pasze podrézna, zwana obrokiem (abra-
kas), bardzo waznym dla koni podczas podrézy. Wysoka ocena owsa jako paszy po-
dréznej znajduje odzwierciedlenie w przystowiu:

AvizZa raita joja, o miezis vaziuotas [Owies jezdzi konno, a jeczmien si¢ wozi].

Swiadczg o tym takze rézne nazwy workéw paszowych:
— abrakinis maisas — worek obroczny,
— terba su aviZomis — torba z owsem,
— Ziubc¢ius® — treptuch, czyli worek do wsypywania owsa i zakladania go na gltowe
konia:
Pripilk Ziubéiy avizy [Napehij treptuch owsem] (DiinZ 457);
Uzmauk arkliui Ziubéiy, tegu paéda [Zatéz koniowi treptuch, niech je| (LKZe, Skd);
— Zibikas (Dﬁnz 457), zakelis*, Ziobiné, ziubinys; stakliukés — przedmiot do podania
owsa dla konia:
I3 stakliukiy geriau buvo Serti arklius: nepritraukdavo  nosis dulkiy ir pely [Konie lepiej
byto karmi¢ z treptucha: nie wdychaty kurzu i plew do nosa] (LKZe, Katil).

Medycyna ludowa i zamowy

Owies byl uzywany nie tylko do przygotowywania codziennych i $wiatecznych po-
traw, ale takze jako $rodek leczniczy dla os6b ostabionych choroba. W medycynie lu-
dowej wykorzystywano ziarna owsa, otreby, pedy i stome. Zaobserwowano, ze owies
jest pomocny przy chorobach nerek i watroby, poprawia trawienie i przywraca utra-
cona energie. Produkty z ziaren owsa sa odpowiednim pozywieniem dla chorych.
O przyrzadzaniu takich positkéw (np. owsianki) i ich wartosciach odzywczych oraz
pozytywnym wplywie na organizm pisano juz w ksiazkach opublikowanych w XVII—-
XVIII w. Herbaty i wywary z ziaren owsa stosowano w leczeniu choréb uktadu od-
dechowego i ptuc (Trimakas 2001, 22).
Wedlug stownikéw gwarowych owies pomaga na kaszel:

AviZy arbata nuo plauciy [Herbata owsiana na puca] (SvakzZ 1, 39);

ziarna owsiane z tupinami sa dobre na astme; mozna przygotowaé gorace lub wil-
gotne oklady owsiane — Sutekliai. Przy boélu gardta warto nalozy¢ na szyje ciepty

23 Zwiazany z wyrazem zébéti ‘zbiera¢ wargami odrobiny pozywienia, (o koniu) podbieraé wargami siecz-
ke, owies, siano’.

24 Zdrobnienie od niemieckiego stowa Sack.



Jezykowo-kulturowy obraz roslin w litewskich zrédtach leksykograficznych... 151

oktad z ziaren owsa. Dodatkowo przy uzyciu ziaren i stomy owsianej zamawiano
wywichniecia nég (wiecej informacji zob. Vaitkeviciené 2008, 388, 397, 603).
Owsa uzywano réowniez w celu leczenia zwierzat:

Ka versiuks viduriuo(ja), reik avizinio klijaus duot [Jezeli ciele ma biegunke, nalezy
podaé kleik owsiany| (JrbZ).

W starozytnosci znachorzy jako pierwsi zauwazyli, ze owies stawia na nogi za-
gonione konie.

Byt

W gospodarstwie uzywano takze plew owsianych i stomy:

Ty pataly senové nelabai budavo, tai aviZiniy pely prisikim$davom i u(Z)siklodavom
[Kotder dawniej nie bylo, nadziewali§my okrycia plewami owsianymi| (JrbZ);

I dvikarte (tokig antklodg) kitgsyk aviziniy pely prisikimsdavom i u(Z)siklodavom, i Sil-
ta budavo [Do pokrowca wpychaliSmy plewy owsiane, nakrywalismy sie i byto cie-
plo] (JrbZ);

Lekiné, arba peliné, pagalvé is avizy lekiy [Lekiné, czyli poduszka z tusek owsianych]|
(LKZe, Ggr);

Avizieniai Siaudai minksti, Senikuosna kimsdavo [Stoma owsiana byta migkka, wypet-
niali$my nia sienniki] (Vd$Z 78).

Wierzenia

W stownikach gwarowych odnajdujemy zapisane dane dotyczace wierzen i prze-
sadow ludowych. Wierzenia odzwierciedlaja relacje cztowieka z natura, utrwalaja
informacje, jak chronic siebie i plony, mie¢ nadziej¢ na dobry urodzaj, przewidy-
waé pogode, w jakiej kolejnosci wykonywac prace rolne. Potwierdzaja to materialy
stownikowe dotyczace zbdz czy innych roslin:

Slapioms avizoms bridau, kad velnias nepagauty [Brnelam przez podmokly owies,
zeby diabel nie zlapal] (JrbZ).

Wierzono, ze owies nalezy sia¢ w czasie nowiu lub podczas pelni ksiezyca, wow-
czas beda obfite, ciezkie klosy. Jezeli sieje sie je pod wiatr, beda liche i drobne:

Avizas reikia sét jaunam ménesy, zirniai senagaly, senan ménesy [Owies nalezy wysie-
waé w czasie nowiu, groch w starym miesigcu, gdy ginie] (KpZ 1, 113);

Avizas séja, kap pasirodo miezinés pateliskés [Owies wysiewa sie, gdy tylko zjawia sie
jeczmienne ¢my| (DvZ 1, 37);

Ievos zydzia, tad jau avizas séja [Czeremchy kwitna, wiec owies juz si¢ wysiewa)]
(LKZe, Brz) — gdy zakwitna czeremchy;
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Kad geltonoji kielé parléké ir treininé Zydi, laikas séti avizas [Gdy przyleci pliszka z6tta
i kwitng czereénie, czas sia¢ owies| (LKZe, Slan¢) — gdy zakwitna czeresnie.

W okolicach Swigcian wierzono, ze po siewie owsa wieczorem nie nalezy rozpala¢
ogniska, aby owies nie poczernial. W dni krzyzowe rolnicy nie siali owsa, poniewaz
wierzyli, ze wykietkuje i uschnie (Dunduliené 2020, 15-55). Owies dobrze urodzi,
jesli na brzozach, osikach bedzie duzo bazi lub jesli na wiosne bedzie duzo chrabasz-
czy majowych. Wierzono, ze owies moze chroni¢ drzewa i produkty przed robakami,
dlatego:

Dziovintq surj reikia kit avizy aruodan — ilgiau stovi, nekirmyja [Do zasieku z owsem
nalezy wlozy¢ suszony ser — dhuzej sie zachowa i robakéw nie bedzie] (KpZ 1, 113).

Aby drzewa nie wymarzly i obficie owocowaly, konieczne jest owiniecie drzew
owocowych stoma owsiana. Uwazano réwniez, ze owies poprawia produktywnos¢
i zdrowie zwierzat gospodarskich oraz drobiu. Na przyktad, aby znosily duzo jaj,
nalezy nakarmic gesi owsem, sypiac go z czapki; jesli kon nie je, gdy wieje poéinocny
wiatr, nalezy wrzuci¢ do koryta kamien i dookola nasypa¢ owsa.

Potrawy owsiane kojarzono z symbolikg konia (zwlaszcza wspomniany juz owsia-
ny kisiel na wigilijnym stole). Na Suwalszczyznie wierzono, ze nalezy jes¢ kisiel
owsiany podczas Wigilii, by owies byl dobry, a konie 1$nily. Rolnicy jedli kisiel sami,
,czestowali” tez nim dusze zmarlych, ofiarowali go bogom i sitom natury — wiatro-
wi, mrozowi (Dunduliené 2020, 30).

Istotny byt takze kolor i smak wigilijnego kisielu owsianego, gdyz wierzono, ze
od nich zalezy sukces gospodarza i cztonkéw rodziny (zaréwno zywych, jak i zmar-
tych). Jego gotowanie bylo nierozlacznie zwiazane z formutami werbalnymi lub
elementami zaméw. Dzieci musialy biega¢ po domu i krzyczec:

Stink, stink, kisieliau, parjos Motiejus ant Syvos kumelaités [Gestniej, gestniej, kisielu,
przyjedzie Maciej na siwej kobyle] (ZanZ 1, 696).

Z powierzchni kisielu owsianego przepowiadano, jaki bedzie nadchodzacy rok.
Kisiel owsiany gotowaly wylacznie starsze kobiety i zawsze wolaly ktéres z mtod-
szych dzieci:

Kad avizinis kisielis geriau rigty, Saukia kq vardu, ir kai Zmogus atsiliepia, sako: Is-
grauzk, kisielius rugsta [Zeby kisiel owsiany lepiej si¢ zakwaszal, wotaja kogo$ po
imieniu, a gdy osoba odpowiada, méwia: Figa z makiem, kisiel si¢ kwasi] (LKZe,

Pn).

Kwas kisielu jest zwiazany z natura, charakterem cztowieka. Wierzono, ze w ztym
cztowieku jest wiecej kwasu, dlatego mawiano:

Rigsti kaip kisielius [Ponury (lit. suriiges) jak kisiel] (LKZe).
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Kisiel owsiany kojarzy sie nie tylko z koniem, ale takze z niezwyklym siwym,
bladym kolorem:

Sirmos aviZos netrunka nubalt [Siwy owies niedtugo zbieleje] (LKZe, Trgn).
Dlatego o ciezko chorym, lezacym czlowieku moéwi sig:

Isbales kaip aviZos gridas [Jest bialy/blady jak ziarno owsa] (LKZe, VP 19).

/wyczaje

W Wigilie pierwszym positkiem byl kisiel (Vylius 2011, 40-01). Suszony, rozdrob-
niony i zmielony owies lub make owsiana zalewano goraca woda i fermentowano
w chlebaku (wannie do mieszania chleba), aby lepiej wyrdst. Drozdze musiaty fer-
mentowal przez co najmniej trzy dni, a nastepnie skrzep odcedzano przez cienkie
sitko i gotowano. Podczas gotowania kisiel caly czas mieszano, az zgestnial. W tym
czasie dzieci musialy przebiec trzy okrazenia wokdl domu, boso i bez ubrania, aby
kisiel stezal (zob. Wierzenia). Biegaly coraz mniejsze dzieci. Poniewaz kisiel byl
kwasny, podawano do niego napdj zwany miesimas® (byla to woda stodzona mio-
dem lub cukrem, czasem z mlekiem makowym).

Kisiel owsiany byt réwniez wazng potrawa na poczatku sezonu siewu owsa. Naj-
starsza w rodzinie osoba (babcia) otwierata okno, kosztowata kisiel owsiany tyzka
i wyrzucala go przez okno, méwiac: ,,Wietrze, wietrze, niech skwasnieje!”. Robila
to, aby zapobiec podmuchom wiatru podczas siewu i zeby zapewnic¢ dobre zbiory
owsa (Dunduliené 2020, 153).

Poza kisielem owsianym tradycyjnym positkiem wigilijnym byto niegotowane
jedzenie, o czym $wiadcza rézne potrawy z mielonego i ubitego ciasta z maki owsia-
nej. Zostaly one poézniej zastapione okraglymi bochenkami z parzonej maki zyt-
niej. Wszystkie te okragte chleby mialy prawdopodobnie symbolizowaé powracaja-
ce stonce (Dunduliené 2020, 30). Wedlug Prané Dunduliené (2020, 141) klopsiki
z maki owsianej byly rowniez podawane zwierzetom, gdy po raz pierwszy wypedza-
no je wiosna. Miato to chroni¢ je przed wszelkiego rodzaju ztem.

Inna wazna potrawa wigilijng byla kutia (kucia). Sktad tego dania nie byt wsze-
dzie taki sam. W wielu czesciach Litwy gotowano ja nie tylko z pszenicy i jeczmie-
nia, ale takze z owsa (Dunduliené 1982, 272). W niektérych miejscach pieczono
kutie jak chleb. Gospodarz, ubrany w odswietny strdj, trzykrotnie obchodzit dom
z mlotkiem, a nastepnie pukat do drzwi. Po wejsciu do srodka blogostawil rodzine
i dom oraz zyczy! jej powodzenia i stawial kutie na stole. Kutia byta uzywana do
uczczenia duchéw przodkéw. Ludzie wierzyli, Ze uprawiane przez nich rosliny 1a-
cza zywych ze zmartymi przodkami w nierozerwalny lancuch. Zwyczaje zwigzane

25 Zwiazany z czasownikiem miesti ‘stodzic’.
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z tym wierzeniem sa dowodem na to, ze w dawnych czasach zboza (w tym owies)
symbolizowaly niekonczace si¢ zycie.

Rola owsa w zyczeniach bozonarodzeniowych zostala juz oméwiona przy okazji
rozwazan o wysokiej wartosci owsa. Warto jeszcze wspomnieé o tym, ze koledni-
cy zyczyli gospodarzom urodzaju zyta, owsa, pszenicy, prosa, kapusty i grochu.
A zyto, pszenica, jeczmien i owies w Wigilie byly umieszczane w czterech rogach
chaty, aby zapewnic obfite i owocne zbiory w nastepnym roku.

Ziemia
Aby siac i uprawiac owies, trzeba mie¢ odpowiednia, piaszczysta glebe, dlatego ma-
wia sig:

Cia femé aviziné [Tu jest owsiana ziemia] (LKZe, Ktk).

Wyrazy pochodne, kolokacje, frazeologizmy, paremie

Grupa wyrazoéw pochodnych pola semantycznego aviza nie jest liczna. Sktada sie
z wyrazéw pochodnych i wyrazéw od dwoch rdzeni. Derywat aviziena oznacza pole/
Sciernisko, na ktérym uprawiano owies, a przykltady ilustrujace to w stownikach
swiadcza o dalszym wykorzystaniu $cierniska owsianego do uprawy innych roslin,
wypasu zwierzat gospodarskich lub drobiu albo do wykonywania niezbednych prac
(na przyktad grabienia, orki):

Sj metq bulves sésim j tq avizieng [W tym roku na tym owsianym $ciernisku posadzi-
my ziemniaki] (SvakzZ 1, 39);

An avizienos karves varysim [Krowy wypedzimy na $ciernisko owsiane] (ZtZ 70);
ISvaryk zgsis j avizieng, tegul pasilesiné(ja) [Wypedz gesi na Sciernisko owsiane, niech
dziobig] (KrtnZ 35);

Avizienon (aviZienoje) Zgsys lesé [Gesi dziobaly na $ciernisku owsianym] (DrskZ 25);
Miisy aviziena liko negrébstyta [Nasze $ciernisko owsiane nie bylo zgrabione| (KpZ 1,
113);

Aviziena da(r) nearta [Scierniska owsianego jeszcze nie zaorano| (KzRZ 1, 43).

Dtuzsze tancuchy wyrazéw pochodnych tworza nazwy deminutywne ze stowem
aviza. Maja one zazwyczaj konotacje pozytywna: avizélé, avizelé, aviziké, avizuzéle,
avizyka. Deminutywy najczesciej sa uzywane w piesniach:

ISdauzyk, isvartyk avizéles [Wyml6é, obréé owsik| (KpZ 1, 113);

Kokia aviyka iSaugs [Jaki owsik wyrosnie] (ZtZ 70);

Padariau alutj gryny aviZikiy [Z czystego owsika zwarzylem sobie piwko] (LKZe,
KlpD 88);

Zvengia Zirgelis avizéliy, verkia mergelé vainikélio [Rzy konik o owies, dziewica pla-
cze o wieniec] (LKZe, Grz);
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Su avizuzélém(i)s Zirguzélj sugavo, su lauztinuzélém(i) suzirguzj pazabojo [Owsikiem
konika przywabit, uprzeza okielzal] (LKZe, JD 759).
Zdrobnienie aviziuké ma znaczenie — wzor w tkaniu splotow:

Pakeles (siauras juosteles kam suristi ar apvynioti) audzia aviziuke, pauksciuku ir su

kutais gale [Pakeles (waskie paski do wigzania lub zawijania) tkane sa owsikiem,
ptakiem i fredzlami na koricu] (ZanZ 1, 87).

Z tkaniem wiaze sie rowniez metoda podwdjnego tkania, nazywana avizinis (owsia-
na):

Sita skotertis (staltiesé) dar senoviska, vadinasi aviziné [Ten obrus jest starozytny,

nazywa sie go owsianym| (LKZe, Lnkv).

Zycie biednego cztowieka wigzano ze spozywaniem chleba z owsianych plew,
ktéry wypiekano w latach nieurodzaju:

Trejus metus iSvargom, avizing duong édém (valgém) [Przez trzy lata klepaliSmy bie-
de, jedlismy owsiany chleb] (LKZ ePK, ZIb).

Kolokacja owsiany chleb® ma takze catkowicie odwrotne znaczenie:
Aviziné duona — ne badas [Owsiany chleb — brak gtodu] (LKZ ePK, Po3k).

Osoba w jaki$ sposdb powigzana z owsem nazywana jest avizius — ten, ktory robi
interesy z owsa (LKZe, K). Jeszcze jedna nazwa pochodng zwiazang z owsem jest
avizinas — pokryty owsem:

Nekisk slapiy ranky, bus avizinos [Nie dotykaj mokrymi rekoma, beda pokryte/
oklejone owsem] (SvakzZ 1, 39).

Nieroztacznie zwigzane z owsem sa nazwy wazki i chrabgszcza majowego, cze-
sto mylone nawzajem i okreslane tymi samymi nazwami: avizis, avizius — wazka,
chrabaszcz majowy; avizlius — chrabaszcz majowy; avizvabalis — chrabaszcz majowy;
avizaséjis — wazka:

AwviZiai tik vakarais laksto (skraido), tada jy gali kiek nori prisigaudyti [Chrabaszcze
tylko wieczorami latajg, wtedy mozna je towi¢ do woli] (LKZe, Lnkv);

Kap jau lakioja avizaséjai, tai tada metas sét avizos [Gdy zaczynaja lata¢ wazki, czas
sia¢ owies| (LKZe, Vrn).

Do letnich zniw nawigzuja wyrazy: avizapjuté, avizapjutis — owsiane zniwa:
Rugius pjovém lietuj, o aviZapjité grazi [Zyto zelismy w deszczu, a owsiane
zniwa sa pieckne| (LKZe, Nmn);

26 Naukowcy twierdza, ze chleb z owsa jest bardziej sycacy niz chleb zytni, pszeniczny czy jeczmienny.
Powszechne wykorzystanie owsa wynikato przede wszystkim z jego stosunkowo niskiej ceny. W daw-
nych czasach owies byt jednym z najtanszych zbé6z, dlatego tez osoby pracujace w majatkach czesto
karmiono zywnoscia na bazie owsa.
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Kokia jau te silima po avizapjitei [Jakiez tam cieplo po owsianych zniwach]
(LKZe, Drsk);

Be aviZapjucio spalgeny (spanguoliy) nerenka [Przed owsianym zniwem
nie zbiera si¢ zurawin| (LKZe, Trgn).

Swiadczy to o waznej pozycii, jaka zajmuje owies wéréd innych zbéz. Na czas doj-
rzewania owsa wskazuja aviziniai gyliai (gzy, owady) pojawiajace si¢ podczas faluja-
cych zbéz. Avizinis dryzgrybis (Helminthosporium avenae) — to pasozytujacy w owsie
grzyb, ktéry powoduje brunatng plamistos¢ wiechliny fakowej. Do uprawy owsa na-
daje si¢ gleba piaszczysta zwana aviZaZemis (ziemia owsiana) (LKZe).

Rézne stereotypowe cechy owsa utrwalone sa takze w zwiazkach frazeologicz-
nych.

— o niespokojnej, niemogacej usiedzie¢ w miejscu osobie mawia sie:
Ko nenustygsti, ar avizos dygsta? [Dlaczego nie usiedzisz w miejscu, czy juz owies
kielkuje?] (FZe),

— o pustym gadaniu — owsiane zwrotki:
Toki aviziniai posmai — musa musa rodas (Snekas) per dienas [Takie owsiane zwrotki —
catymi dniami gadaja z pustego w prézne| (LKZe, Gs),

— o tych, ktérzy nie moga sie dogadac:
Vienas apie Zgsis, kitas apie avizas [Jeden o gesi, drugi o owsie] (ZanZ 1, 87),

— o kims ze stabym wzrokiem: su avizomis veizéti — patrzy w owies,

— o kims§, kto nie dba o czystos$¢: kaip aviza smélynuose — jak owies na piaskach

(LKPZe),

— o osobie niechlujnej, z rozwiazanymi sznurowadtami: kumelé avizose — klacz

w owsie — (FZe).

— o sytuacji, kiedy si¢ milczy: avizy séja — siew owsa,
— o préznej paplaninie: kaip avizomis séja — jakby wysiewal owies (FZe).

W paremiach méwigcych o owsie widoczny jest stosunek czlowieka do $wiata,
jego ocena i system wartosci (zob. wiecej informaciji w Sakalauskiené 2021). Tenden-
cja do systematyzowania obiektéw Swiata poprzez ich hierarchiczne porzadkowanie
byla znana juz w dawnym sSwiatopogladzie Litwinéw. Czlowiek stawia siebie wyzej
niz zwierzeta, rosliny i przedmioty. Dlatego tez, gdy kto$ jest ponizany, bywa poréw-
nywany do zwierzat lub przedmiotéw, a gdy jest wywyzszany — do Boga, swietych
i aniolow. ,,Jest jasne, ze ocena cztowieka z gory jest ocena ze strony Boga i sit wyz-
szych. Natomiast oceng z dotu jest odzew tych, ktére znajduja si¢ ponizej cztowieka —
krolestwa zwierzat, roslin, zjawisk przyrody i nawet rzeczy” (Tolstojowa 2018, 17).

Owies jako przedmiot codziennego uzytku byl podstawa do oceny réznych przy-
padkéow zyciowych. Czlowiek poréwnuje go z innymi przedmiotami, zjawiskami,
dzialaniami obserwowanymi w swoim otoczeniu, kojarzy rdézne sytuacje ze zwierze-
tami. Negatywne cechy cztowieka kojarzone sa z owsem:
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Klausyk ausim, o ne avizom [Stuchaj uszami, a nie owsem]| (KZRZ 1, 43);

Ko klausais, kaip su avizoms [Czego stuchasz, jak z owsem] (JrbZ);

Paskolinai, tai dabar atsisveikink su savo pinigais, ataduos po smerciai avizom (nie-
kada neatiduos) [Pozyczyles, to teraz pozegnaj si¢ ze swoimi pieniedzmi, wrdca po
$mierci owsem (nigdy nie wréca)] (VASZ 78).

Jak juz wspomniano, owies jest nierozlacznie zwigzany z koniem (rumakiem)

i z gaska. W paremiach dominuja komiczne sytuacje, poprzez niewinne dowcipy
wyrazane sa zabawne obrazy:

Pasvilpk ant zZgsy, kad nelesty avizy [Zagwizdz na gesi, zeby nie dziobaly owsa]
(JrbZ);
Sios avizos ne dél to Zgsino [Nie dla gesi ten owies| (PPr 422).

Przystowia zwigzane z owsem sa pelne poréwnan, ktére maja takze charakter iro-

niczny, drwiacy:

Susisnekéjo kaip Zgsis su avizom [Doméwit sie jak ges z owsem] (LKPZe);
Atsibodo kaip arkliui avizos [Sprzykrzyl si¢ jak owies koniowi| (LKZe, KrvP);

Ilgai derasi, kaip Zgsis su avizomis [Diugo negocjuje jak ge$ z owsem| (LKPZe);

Ko ¢ia kvoklinéji (Zioplinéji) kaip Zgsis po avizas?! [Czego sie gapisz jak ges na owies?!]
(LKPZe);

Ko krizeni (kikeni) kaip arklys, avizas pamatgs?! [Czego rzysz jak kon na widok owsa?!]
(LKPZe);

Ko Zvengi kaip arklys avizy? [Czego riysz jak kon po owsie?] (LKPZe).

Wysmiewany jest wyglad osoby:

GraZus kaip arklys, avizomis Seriamas [Przystojny jak kon karmiony owsem]|
(LKPZe);

Isbalgs kaip avizos grudas [Blady jak ziarno owsa] (PPr 355);

Spraunus (vikrus, Zvalus) kaip arklys, avizy priédes [Zwawy jak kon nakarmiony
owsem| (LKPZe).

Dane pochodzace z litewskich zrédel leksykograficznych zostaly utozone we-
dtug faset, wypracowanych przez lubelska szkole etnolingwistyczna do opisu nazw
rodlin. Podajmy ich strukture, wykorzystujac wyzej wymienione cechy:

1.

Skladnik kategoryzujacy — zboze (z rodziny wiechlinowatych), jare, roslina
uprawna, dzika trawa; zboze, ziarno

. Nazwy, pochodne — auksalietés, ilgavizés, juodavizés, lietuvninkés, peklavizes,

pilkavizés, plunksnavizés, rudavizés, sidabreés, skaistunés, stipruolés, striubavizés,
tustavizés; totorkos, vizgés.

. Hiponimy — owies letni, owies siewny (bialy), owies nietuskany; owies dziki.
. Opozycje — wchodzi w opozycje z chwastami (zycica roczna); z innymi zbo-

zami (pszenica, gryka), z roslinami straczkowymi (grochem, fubinem, wyka);
z pasozytami (Helminthosporium avenae).
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10.

11.
12.

13.

14.
15.
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. Kolekcje i kompleksy — ze zbozami (zytem, jeczmieniem, gryka), z roslina-

mi straczkowymi (wyka, grochem, tubinem); z rumakiem, koniem.

. Wyglad — klosiasty (ziarnisty), o duzych klosach, z wyka, zielony jak ruta;

jednostronny, jednoboczny (podobne do konskiej grzywy).

. Czesci — klos (valksna, valtis, sluotelé), todyga, zdzbto, stoma (avizojai, avi-

Zieniai, traknai); korzenie; ziarno (duze, o wysokiej zawartosci skrobi, po-
zywne; o dlugiej stomie, ma wiecej otrab niz inne, bardziej ziarniste, lekkie;
szybko rosnace; oble, klosiaste, wczesne, pdzne, lepiej rosnace); plewy, tu-
ski.

. Stany, procesy, czynnosci:

— siew owsa (zakazy i nakazy: nalezy siaC w okresie kwitnienia czeremchy i cze-
re$ni, podczas nowiu lub pelni ksiezyca, aby byly obfite plony; nie sia¢ pod
wiatr; po siewie wieczorem nie wolno rozpala¢ ogniska, aby nie sczerniat);

— owies rosnie, zieleni sig, faluje, klosi si¢, dojrzewa;

— zniwa owsiane: Scinanie, wigzanie snopéw; omtot, czyszczenie. Narzedzia
wykorzystywane przy zniwach: sierp, cep; przy omlocie i czyszczeniu:
mtocarka, kamien mlynski, wat.

. Obiekt dziatan — swiecony w kosciele podczas $wieta Matki Boskiej Zielnej;

podczas swiat Bozego Narodzenia cztery snopy sa stawiane w czterech ka-

tach domu; wymienia si¢ wraz z innymi zbozami w zyczeniach bozonaro-

dzeniowych.

Czas — okres siewu, dojrzewania, mleczna faza (etap, gdy ziarno owsa jest

jeszcze miekkie i mleczne), kloszenie (tworzenie kltoséw), okres zniw owsa.

Lokalizacja — pole owsiane, Sciernisko, zasiek; piaszczysta (ziemia owsiana).

Wykorzystanie owsa: zywnos$¢, pasza, srodek leczniczy, korzysci:

— w gospodarstwie domowym: chleb, ciasto, rézne kasze, kluski, piwo, napdj
fermentowany;

— jako pasza dla zwierzat (stoma owsiana, plewy, ziarno);

—$rodek leczniczy dla ludzi: zywnos$¢ dla chorych na nerki, watrobe i choro-
by uktadu trawiennego, przywracajacy utracong energie; herbaty zbozo-
we, wywary do leczenia choréb drég oddechowych i ptuc, oklady;

— s§rodek leczniczy dla zwierzat;

— wykorzystanie stomy: do otulenia drzew owocowych w zimie.

Wrézby, przesady, wierzenia (zboze, stoma) — zamdwienie na wywichniecie

nog.

Ekwiwalencje — z zytem, z cztowiekiem.

Symbol — meskosci, witalnosci, ptodnosci i czystosci.
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Whnioski

W artykule zaprezentowano holistyczne ujecie owsa, ktéry jest wartosciowy nie tylko
jako roslina zbozowa, ale stanowi tez cenny przekaz kulturowy, utrwalony w jezyku,
obrzedach i symbolice ludowej. Artykul zostal poswiecony rekonstrukeji jezykowe-
go i kulturowego obrazu owsa w litewskich Zrodlach leksykograficznych. Inspiracja
do badan przedstawionych w artykule byl Stownik stereotypow i symboli ludowych
(SSiSL) opracowany przez zesp6l lubelskich etnolingwistow.

Szczegoélna uwaga zostala poswiecona wartosciowaniu owsa na tle innych zboéz.
W litewskich zrédtach leksykograficznych nazwa aviza jest okresleniem letniego zbo-
za pastewnego z rodziny wiechlinowatych lub ziarna tego zboza. Tradycyjnie owies,
podobnie jak zyto, pszenice, jeczmien i gryke, klasyfikuje sie jako zboze chlebowe.

Odmiany owsa to: owies zlocisty, owies dlugoklosy, owies czarnoklosy, owies
litewski (lietuvninkés), peklavizes, szaroktosy, pierzastoktosy, owies brazowy/brunat-
ny, owies srebrny (sidabrés), skaistunés, stipruolés (mocny), striubavizeés, striubavizé
(krotki, obly), owies gluchy (pusty). Owies ma rézne wiasciwosci: lepiej ro$nie niz
inne zboza, ma ziarno bogatsze w skrobie, ma dtuzsza todyge (stome), duzo otre-
béw, jest bardziej ziarnisty, wyselekcjonowany na Litwie, jest leczniczy, ale i tru-
jacy.

O wysokiej wartosci owsa §wiadcza takze litewskie zwyczaje kalendarzowe i rol-
nicze. W kulturze narodu litewskiego owies zajmuje drugie miejsce po zycie. Owies
jest taczony ze zbozami i roslinami straczkowymi. Wysiewa sie go i przetwarza ra-
zem z zytem, jeczmieniem, gryka, grochem i tubinem. W folklorze owies cze-
sto przeciwstawia sie innym rodzajom zbdz, najczesciej zytu, czasem jeczmienio-
wi i gryce. Obficie rodzacy owies jest symbolem witalnosci, ptodnosci i czystosci.
W tradycji narodu litewskiego owies jest symbolem mlodzienca. Owsowi nadano
cechy ludzkie, antropocentryczne, na przyktad w piesni owies prosi o tadne zasia-
nie. O niskiej wartosci owsa swiadczy stabo wyrosniety, wylegly owies: niskos¢ jest
kojarzona z wréblem, z kocim kolanem, krucho$¢ — z choroba.

Ziarna owsa stosowane sa nie tylko w codziennej diecie i do przygotowania $wig-
tecznych positkow, ale tez jako Srodek leczniczy dla os6b ostabionych. W tradycyij-
nej medycynie ludowej wykorzystywano réwniez otreby i stome.

Wierzenia ukazuja zwigzek czltowieka i natury. Mowa w nich o tym, w jaki spo-
s6b cztowiek ma chronié siebie i plony, zapewniaé dobry urodzaj, przewidywac
pogode, dotrzymywacé harmonogramu prac rolnych.

Analiza danych systemowych zawartych w Zrédtach leksykograficznych dowo-
dzi, ze owies to ro$lina, zboze jare, chlebowe, pastewne, dzika trawa; z duzymi,
maczystymi, pozywnymi ziarnami, dtuga stoma; z ziarnami lub bez ziaren, z jasny-
mi ktosami; rodlina wysoka lub niska, ktéra moze by¢ stosowana jako nawoz zielo-
ny; tworzy kolekcje z innymi zbozami (z zytem, jeczmieniem, gryka), z roslinami
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straczkowymi (wyka, grochem, tubinem), nierozerwalnie zwiazana z koniem; sto-
sowana jako srodek leczniczy; element przepowiedni, zakle¢, przesaddw, wierzen,
zwyczajow; symbol meskosci, witalnosci i ptodnosci.

Nalezy podkresli¢, ze stowniki gwarowe dostarczaja znacznie bardziej ograniczo-
nego materiatu niz narracje folklorystyczne, ktére pozwalaja dopelni¢ dane o jesz-
cze inne informacje relewantne etnolingwistycznie na temat jezykowo-kulturowego
obrazu rodlin.
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SKROTY

Als - lit. Alsédziai / pol. Olsiady, rejon ptungianski

Brz  — Birzai/Birze, okreg poniewieski

Bsg  — Baisogala/Bejsagota, rejon radziwiliski

Dauk — Szymon Dowkont (1793-1864), jego pisma

Dgls - Naujasis Daugéliskis/Nowe Daugieliszki, rejon ignalinski

Donel — Christian Donelaitis, Litauische Dichtungen, herausgegeben von G.H.E. Nessel-
mann, Konigsberg, 1869
Drsk — Druskieniki Drsk — Druskininkai/Druskieniki, okreg wileniski

Ds — Dusetos/Dusiaty, rejon jezioroski

Ggr — Gegrénai, rejon ptungianski

Grv - biatorus. I'epssitsr / pol. Gierwiaty

Grz  — Gruziai, rejon poswolski

Gs — Geistarai, rejon wyltkowyski

] — Litouskij slovarj A. Juskevicia s tolkovanijiem slov na ruskom i poljskom jazykach,
Petrograd, I (1) — 1897, 1 (2) — 1904, II (1) — 1922

JD — Liéttwiszkos dadjnos uzrasytos par Antana Juskevice, [-III, Kazané, 1880-1882

K — Littauisch-deutsches Worterbuch von Friedrich Kurschat, Halle a. S., 1883

Katil — Marius Katiliskis (1914-1980), jego pisma

Kb  — Kabeliai/Kobele, rejon oranski

Kl — Kuliai/Kule, rejon ptungianski

KlpD - Klaipédiskiy dainos, oprac. ]. Pakalniskis, Wilno: Wydawnictwo A. Bruozis, 1908

Klvr - Kalvarija/Kalwaria, okreg mariampolski

Knv - Kaniava/Koniawa, rejon oranski

Krsl - lot. Kraslava / pol. Krastaw, Lotwa

KrvP — Krévé-Mickevicius Vincas, Patarlés ir priezodziai, 1-1I d. Kaunas, 1934-1935,
Lietuviy patarlés ir priezodziai, 111 d. Kaunas, 1937, IV d. Darbai ir dienos, VII.
Kaunas, 1938

Krz  — Kraziai/Kroze, rejon kielmski

Kt — Keturvalakiai/Kieturwloki, rejon wytkowyski

Ktk  — Kuktiskés/Kukuciszki, rejon ucianski

Lnkv - Linkuva/Linkéw, rejon pokrojski

Lp — Leipalingis/Lejpuny, rejon druskienicki

LTR - Rekopis Folkloru Litewskiego przechowywany w Instytucie Literatury i Folkloru
Litewskiego

Ml — Mielagénai/Mielegiany, rejon ignalinski

Mlt  — Molétai/Malaty, okreg ucianski

Mrc  — Marcinkonys/Marcinkance, rejon oranski

Mrk — Merkiné/Merecz, rejon oranski

Nm¢ - Nemenciné/Niemenczyn, rejon wilenski
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Nmn - Nemunaitis/Niemonajcie, rejon olicki

On - Onuskis/Hanuszyszki, rejon trocki
P — Jurgis Pabréza (1771-1849), jego pisma
Pn  — Panevézys/Poniewiez, okreg poniewieski

Pns - Punskas/Punsk, Polska
Poska — Dionizas Poska (ok. 1757-1830), Stownik polsko-litewski i inne jego pisma
Prng — Paringys/Porynga, rejon ignalinski

Rdd - Raudondvaris/Czerwony Dwér, rejon kowienski

Rod - biatorus. Pagyns / lit. Rodiinia / pol. Radun, Biatorus

Rt — Rietavas/Retéw, rejon plungianski

Sab  — Adolfas Sabaliauskas (ok. 1873-1950), jego pisma

SD  — Dictionarium trium lingvarum. In usum Studiosae luventutis, Avctore <...> Con-

stantino Szyrwid <...> Qvinta editio <...> Vilnae <...> M.DCC.XIII Konstanty
Szyrwid, ok. 1620

Sim - Zbidr przystéw Kazysa Simutisa

Skd - Skuodas/Szkudy, okreg klajpedzki

Skdt — Skudutiskis, rejon malacki

Slan¢ — Matas Slanciauskas (1850-1924), zbieracz folkloru (z okolic Zagor-Janiszek)

Sk — Salakas/Soloki, rejon jezioroski

StnD — Daynas zemaycziu surynktas yr yszdutas par Symona Stanewicze Mokslynyka Li-

teraturas yr Graziuju Prytirymu, Wylniuje, Spaustuwiej’ B. Neumana Metuose,

1829
Skn - Sakyna/Szakinéw, rejon szawelski
SIn - Siaulénai/Szawlany, rejon radziwiliski
Sts - gatés, rejon szkudzki
Svn¢ - Svencionys/Swigciany, okreg wileiski
Trak — Trakai/Troki, rejon trocki
Trgn — Tauragnai/Tauroginie, rejon ucianski

Uzp — Uzpaliai/Uzpol, okreg ucianski
Vds - Vidiskés/Przyjazn, rejon ignalinski

Vks  — Vieksniai/Wieksznie, rejon mozejski

V1 — Veliuona/Wielona, rejon jurborski

Vlk  — Valkininkai/Olkieniki, rejon oranski

VP — Motiejus Valandius, Patarles Zemajcziu (Zemailiy), Tylza, 1867

Vrn  — Varéna/Orany
Zlb - Zlibinai, rejon ptungianski
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Linguistic Cultural Picture of Plants in Lithuanian Lexicographic
Sources: Oat Is Riding, While Barley Is Driving

Abstract

When reconstructing a fragment of the linguistic world image related to plants, including
cereals, we see a particularly rich material of Lithuanian lexicographical sources, which en-
code the answer to the question: how man perceives the world, how they think about plants,
what qualities they attribute to them. Based on Lithuanian lexicographic sources, the article
reconstructs the linguistic-cultural image of oats in the Lithuanian language. The research
presented in the article was inspired by the Lublin Ethnolinguistic School Liaudies stereotipy ir
simboliy Zodynas (Dictionary of folk stereotypes and symbols).

Ethnolinguistic information about oats can be found in Lithuanian articles, definitions,
illustrative sentences, terminological compounds, derivatives of main words, phraseology, pa-
remias, etc. The amount of data on oats allows us to analyze the cultural image of this plant
using the methodology developed by the Lublin Ethnolinguistic School. The study focuses
on the connection between oats and man’s existence, as well as folk culture, the value of oats
to humans, and the evaluation of oats in relation to other cereals.

In Lithuanian lexicographic sources, the oat is described as a spring cereal and is used for
fodder. Traditionally, oats, rye, wheat, barley, and buckwheat, are classified as food crops. Oats
are valued second only to the rye in the culture of the Lithuanian people. Oats are sown and
processed together with rye, wheat, barley, buckwheat. Data from dictionaries reflect the
comparison and evaluation of these cereals. High-yield oats are a symbol of vitality, fertility
and purity, while poorly growing oats are considered of little value.

Oats as a cereal, are used in daily diet and for preparing ceremonial meals, and also as
a remedy for patients. Folk beliefs reveal the relationship between man and nature. They help
man to protect themselves and their crops, hope for a good harvest, predict the weather, and
keep to the sequence of farm work.

It should be emphasized that lexicographic sources provide much more limited material
than folklore narratives. However, with the help of folklore narratives, the material of lexico-
graphic sources allows us to reconstruct a linguistic-cultural picture of plants.

KEYWORDS: oat, linguistic view of the world, ethnolinguistics, lexicography, dialect, linguistic-cultural
image






WIZERUNKI SWIEKRY | SYNOWEJ
W DYSKURSIE GWAROWYM AUKSZTOTOW POtUDNIOWYCH
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ADNOTACIJA: Badanie ma na celu ustalenie, jak spoteczno$¢ zamieszkujaca Litwe Potudniowg ro-
zumie pojecia swiekry i synowej, a takze ukazanie rozmaitych relacji miedzy tymi wizerunkami — podo-
bieristw, réznic oraz powigzan. W badaniach wykorzystano metody analizy opisowej, interpretacyjnej
i semantycznej.

W dyskursie Auksztotow potudniowych dotychczas wystepuja wizerunki Swiekry i synowej typowe dla
wiejskiej kultury rolniczej. Badani $wiekre i synowg czesciej opisuja jako osoby niezgadzajace sie ze sobg,
rzadziej — jako kochajace sie, szanujace siebie wzajemnie i sympatyzujace ze sobga. Ocene te czesciowo
determinuje specyfika badanego materiatu — Zrédfa folklorystyczne (piesni i przystowia) oraz dominujgce
w dyskursie gwarowym opowiadania przedstawicieli najstarszego pokolenia o realiach przesztosci'.

SEOWA KLUCZOWE:Swiekra, synowa, gwara Auksztotow potudniowych, Zrédta folklorystyczne, stow-
niki gwarowe, teksty

‘ « T ostatnich latach temat jezykowego obrazu swiata cieszy si¢ coraz wigkszym za-
interesowaniem badaczy. W trakcie analizy tresci konceptéow nierzadko siega sie
do zrédet gwarowych — stownikow i tekstow. Materiat gwarowy uwazany jest za jeden
z najwazniejszych sposobdéw poznania cztowieka, jego systemu wartosci i postrzegania
Swiata (Rutkovska 2020, 105-107; RagaiSiené 2021, 212; Sakalauskiené 2021, 270;
Koncewska 2022, 261-278; por. Chlebda 2010, 202; Papaurélyté-Kloviené 2007,
15). Wsréd opublikowanych w ostatnim dziesiecioleciu prac, w ktérych w analizie
poje¢ uwzgledniono fakty dotyczace gwar, na uwage zastuguja monografie Kristiny
Rutkovskiej, Mariausa Smetony i Ireny Smetoniené Vertybés lietuvio pasaulévaizdyje
(2017), Kalba. Tauta. Valstybé (2019) i Zemé. Motina. Duona (2021).
W ostatnim dziesigecioleciu pojawito sie wiele prac z zakresu dialektologii, w kto-
rych wylacznie na podstawie materialu gwarowego podejmuje si¢ réznorodna tema-
tyke zwigzana z jezykowym obrazem $wiata Auksztotéw poludniowych. W wiekszosci

1 Autorka sklada podziekowanie Barbarze Dwilewicz za przettumaczenie tekstu na jezyk polski.
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przypadkéw wizerunki kowienskich Auksztotéw zachodnich oraz Auksztotéw po-
ludniowych sa omawiane na podstawie tylko jednego zrddla, jakim jest gwara
(Sakalauskiené 2020, 229-245; Ragaisiené 2020, 246—276; 2022, 37—52; Leskauskaité
2022, 241-261). Tego typu badania z jednej strony ujawniaja sposéb myslenia i war-
toSciowania ludzi zamieszkujacych te czes¢ Litwy, z drugiej zas pokazuja, jakiego
rodzaju informacje mozna znalez¢ w zrédlach gwarowych na temat jezykowego
i kulturowego obrazu $wiata (Rutkovska 2021a, 181-200; Ragaisiené 2021, 201-215;
Sakalauskiené 2021; por. Niebrzegowska-Bartminska 2018, 11-12).

Cel badan, materiat i metoda

Celem artykutu jest ustalenie na podstawie materialéw gwarowych rozumienia pojec
Swiekry i synowej w gwarze uzywanej przez spolecznos¢ zamieszkujaca Litwe Po-
ludniowa, ukazanie podobienstw i réznic miedzy wizerunkami jezykowymi $wiekry
i synowej oraz przedstawienie ich wzajemnych relacji®. Dla osiagnigcia tego celu
sformulowano nastepujace zadania: 1) zaprezentowanie w artykule zebranego mate-
rialu w gwarze poludniowoauksztockiej, 2) zbadanie, jak rzeczowniki swiekra i syno-
wa sa definiowane w zrédtach leksykograficznych, 3) przesledzenie znaczen tych wy-
razéw i ich derywatow w folklorze, stownikach i tekstach gwarowych, 4) ustalenie na
podstawie przeprowadzonej analizy, jak analizowane pojecia sg rozumiane w gwarze
Auksztotéw potudniowych, pokazanie podobienstw wizerunkéw, réznic i zaleznosci
miedzy nimi. W badaniach wykorzystano metody analizy opisowej, interpretacyjnej
i semantyczne;j.

Na wstepie rozwazan nalezy przede wszystkim zaznaczy¢, ze Auksztotow zamiesz-
kujacych Litwe Poludniowa od dawna tacza Sciste zwiazki ze Slowianami. Wigksza
cze$¢ obszaru, na ktérym ludnos¢ postuguje sie tymi gwarami, graniczy z Polska
i Biatorusia. W poludniowo-wschodniej czesci tego terytorium (okolice Ejszyszek,
Solecznik i Trok) Litwinéw mieszka mniej niz przedstawicieli innych narodowosci.
Uzywa si¢ tutaj co najmniej trzech, a czasem czterech jezykoéw (polskiego, rosyj-
skiego, biatoruskiego i litewskiego) (Gerzotaité, Meilitnaité 2014, XIV zemélapis;
Tuomiené, Meilitnaité 2022, 172; Tuomiené 2022, 184). Mozna przypuszczaé, ze
nie na catlym obszarze poludniowej Auksztoty omawiane wizerunki jezykowe cha-
rakteryzuja sie tymi samymi cechami konotacyjnymi.

W artykule poddano analizie material gwar potudniowoauksztockich wyekscer-
powany ze zrodel pisanych i kartotek osobowych pochodzacych z drugiej potowy
XX w. i poczatku XXI w. Podstawe materialowa stanowia dane uzyskane ze stow-

2 Leksem anyta ‘matka meza’ jest ttumaczony jako swiekra, gdyz w badanych gwarach dotychczas wyste-
puje rozréznienie poje¢ anyta ‘$wiekra’ i uosvé ‘tesciowa’ (od ttumacza).
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nikow gwarowych (dwutomowy stownik Pietiniy piety aukstaiiy Snekty Zodynas,
Druskininky tarmés zZodynas i kartoteka przygotowywanego stownika Lenkijos lietuviy
Snekty Zodynas) oraz ze zbioréw tekstow gwarowych (publikacje: Kuciuny krasto sSnek-
tos tekstai, Marcinkoniy Snektos tekstai, Seirijy snektos tekstai, Leipalingio apylinkiy
tekstai, Svendubrés apylinkiy tekstai, Lietuviy tarmiy tekstai 1. Balatna (Varanavas),
Ramaskoniy Snektos tekstai, Lenkijos lietuviy Snekty tekstai 1 AukStaiciy tarmiy tekstai,
d. 1). W badaniach wykorzystano takze przykltady gwarowe zawarte w takich stowni-
kach, jak Lietuviy kalbos Zodynas, Palyginimy Zodynas oraz w innych zrédtach. W ar-
tykule zostaly poddane analizie pie$ni zapisane na obszarze poludniowej Auksztoty
zamieszczone w tomie Seimos dainos $piewnika Lietuviy liaudies dainynas.

W badaniach uwzgledniono wszystkie zdania, w ktorych wystepuja wyrazy any-
ta ‘Swiekra’, marti ‘synowa’ oraz ich derywaty, a takze zdania z zaimkiem ona, gdy
z kontekstu jasno wynika, ze chodzi o $wiekre lub synowa. Podczas gromadzenia
materialu szczegdlna uwage zwracano na paremie, frazeologizmy i utarte poréwna-
nia. Trzon materialu badawczego stanowi okoto 450 zdan.

W artykule wizerunki jezykowe $wiekry i synowej omawia sie tacznie, gdyz w teks-
tach gwarowych $wiekra i synowa czesto méwia o sobie — mano anyta ‘moja swiekra’,
mano marti ‘moja synowa’, musy marti ‘nasza synowa’. Ponadto swiekra i synowa sa
czesto poréwnywane podczas analizy ich zachowan i relacji:

(1) Kokia anyta, tokia ir marti — atitiko kirvis kotg [Jaka $wiekra, taka synowa — pasuje
trzonek do siekiery]® (Rdm);

(2) Ir marc¢ioms sunku prie ko, ale bet ir prie marciy sunku buvo (anytai ar vyro tévams)
[I synowym trudno przy kim, ale i przy synowych trudno byto (§wiekrze czy rodzi-
com meza)| (Pns, LLST 192).

Analiza danych systemowych

W celu dokonania analizy wizerunkéw jezykowych swiekry i synowej oraz ustalenia
charakterystycznych dla nich cech istotna jest etymologia omawianych wyrazéw. Je-
zykoznawca Algirdas Sabaliauskas stowo anyta, czyli swiekra ‘matka meza’, zalicza do
starej warstwy leksyki indoeuropejskiej, por. prus. ane ‘babcia, staruszka’, tac. anna
‘przybrana matka’, annus ‘stara kobieta’ i inne (Fraenkel 1962, 10; Pokorny 1959,
36-37; Sabaliauskas 1990, 16—17); lit. anyta ‘$wiekra’ wiagze sie z balt. *ani ‘babcia,
staruszka’. Uwaza sie, ze lit. wyraz anyta mégt by¢ deminutywem, por. przyrostek
-ina w wyrazie pochodnym motina od starszego moté (Maziulis 1988, 76—77).

3 Tlumaczenia litewskich przykladow gwarowych sa prawie dostowne, aby w miare mozliwosci przekazac
walory tekstu oryginalnego (od tlumacza).
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W literaturze jezykoznawczej stwierdza sie, ze wyraz marti ‘synowa’ nalezy do
warstwy leksykalnej charakterystycznej dla jezykéw baltyckich, por. lit. marti, lot.
marsa ‘zona brata’, prus. bier. 1. poj. martin ‘marti’ (Fraenkel 1962, 412; Sabaliauskas
1990, 147). Uwaza sig, ze to baltyckie okreslenie pokrewienstwa pochodzi od tego
samego rdzenia, co lit. merga, prus. mergo (Pokorny 1959, 738-739; Maziulis 1988,
133). Zdaniem Vytautasa Maziulisa batt. *mafti (*maftja) ‘synowa’ moze pochodzi¢
od przymiotnika *marti (*martja) ‘ta, ktéra jest mtoda’ (Maziulis 1996, 112).

Material ze stownikdéw. W stowniku Lietuviy kalbos Zodynas i stownikach gwa-
rowych stowo anyta ma tylko jedno znaczenie: ‘matka meza’. W tym stowniku przy
rzeczowniku marti znajduja sie¢ pochodzace z potudniowej Auksztoty przyklady uzy-
cia tego wyrazu o trzech znaczeniach:‘Zona syna’; ‘kobieta zamezna wobec wszystkich
czlonkéw rodziny meza’; ‘mloda na weselu, panna mloda’. Znaczenia te znajduja sie
w stowniku gwarowym Pietiniy piety aukstaiciy Snekty Zodynas i w przygotowywanym
stowniku Lenkijos lietuviy $nekty Zodynas. W stowniku Druskininky tarmés Zodynas
takze podane sa trzy znaczenia:‘zona syna’; ‘panna mtoda na weselu’; ‘bratowa’. Uzy-
cie wyrazu marti w znaczeniu ‘bratowa’ w innych stownikach nie wystepuje. Zbie-
ga sie ono ze znaczeniem podawanym w innych stownikach jako ‘kobieta zamezna
wobec wszystkich cztonkéw rodziny meza’, jedynie w stowniku Druskininky tarmés
Zodynas wymieniony jest konkretny cztonek rodziny (brat):

(3) Tai Stepanijos marti, jos brolio #mona [To synowa Stefanii, zona jej brata| (DrskZ 202).

W tekstach gwarowych i stownikach mamy najwiecej przyktadow ilustrujacych pierw-
sze znaczenie ‘zona syna’ (zob. przyklady 6—18). W znaczeniu ‘panna mloda’ stowa
marti uzywa sie zwykle w odniesieniu do minionych realiow, zwyczajéw weselnych:

(4) Kap marcig parveza is kito kaimo, tai reikia juosta uzrist an kryziaus [Jak panne mloda
przywoza z innej wsi, to trzeba wstazke zawiaza¢ na krzyzu| (Mrc, PPZ I 616);

(5) Pirma kap veseilia jau tai, dar kap parveza marciq tai rauna rutas [Najpierw jak wesele
juz to, jeszcze jak przywoza synowa, to rwa rute] (Pve, PPZ 1 616).

W stowniku frazeologicznym Frazeologizmy zZodynas w ogoéle nie ma frazeologizméow
z rzeczownikiem anyta. Na badanym obszarze gwarowym nie zanotowano tez frazeo-
logizméw ze stowem marti, chociaz w innych gwarach auksztockich one wystepuja.
W stowniku poréwnawczym Palyginimy Zodynas znajduje si¢ kilka przystéw zapisa-
nych w rozmowach z mieszkancami poludniowej Auksztoty, ktére dotycza relacji
swiekry z synowa (zob. przyklady 24, 25, 37-40).

W stowniku synoniméw Sinonimy Zodynas brak synoniméw rzeczownika mar-
ti, obecne s3 natomiast dwa synonimy wyrazu anyfa: uosvé i uoSviené ‘teSciowa’.
W gwarze Auksztotéw potudniowych rzeczowniki te zazwyczaj uzywane sa w zna-
czeniu ‘matka zony’. W zrédlach odnotowano jedynie kilkanascie wypadkéw, kiedy
stowa uosvé i uosviené zostaly uzyte w znaczeniu ‘matka meza’:
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(6) Nesubina su savo marcia uosvé (anyta), viena kitai akis pléso [Nie zgadza sie teSciowa
(§wiekra) ze swoja synowa, wytupuja sobie oczy] (Pls, LKZ K);

(7) Su uosvémi Zentai geriau sugyvena kap marcios [Z teSciowymi zgodniej Zyja zieciowie
niz synowe| (Drsk, LKZe);

(8) Mama labai baili buvo, vyro mama, uosviené mano, tiek bijojo viena pasilikt [Mama
bardzo tchorzliwa byla, meza mama, teSciowa moja, tak bala si¢ zosta¢ sama] (Snk,
LSZK)".

Derywaty. W badanych gwarach stosunkowo rzadko sa tworzone i uzywane dery-
waty od rzeczownikéw anyta i marti. Wyrazy pochodne od rzeczownika anyta z przy-
rostkiem -¢élé najczesciej wystepuja w litewskich piesniach ludowych (48, 54-56)
i przystowiach (45, 46). Rzeczownik marti poswiadczony jest z przyrostkami -elé
i -uké. Formy te notowane sa nie tylko w zrédtach folklorystycznych, lecz rowniez
w opowiadaniach mieszkancdéw zapisanych w narracji gwarowej, por.:

(9) Oi, reiks man, reiks martele buti [Oj, trzeba mi, trzeba mi synoweczka by¢] (Kp¢,
LKZe);
(10) Kap mangs nebuna, tai martuké padeda [Jak mnie nie ma, to synowenka pomagal
(Skl, PPZ 1 616);
(11) Sesers martuké viena is Suvalky, tai lenkaité [Jedna siostry synowenka z Suwalk, to
Polka] (Snk, LSZK).

Takie uzycia sa do$¢ nietypowe, poniewaz w gwarach poludniowoauksztockich po-
wszechne sa deminutywy — pieszczotliwe zdrobnienia tworzone za pomoca przy-
rostkow -ukas(-é), -utis(-¢), -elis(-¢), -aitis(-¢), -ulis(-¢) (LKA TII 130-133, map.
116—118; Leskauskaité 2006, 51; Ragaisiené 2017, 129-131). Nawet w potudniowej
czedci obszaru, gdzie czesciej niz w innych gwarach uzywa si¢ zdrobnien, zanotowa-
no zaledwie kilka derywatéw przyrostkowych od stowa marti ‘synowa’ (PPZ 1 615—
616; por. Leskauskaité 2009, 54—-55). Rzadkie uzycie deminutywéw w odniesieniu
do omawianych rzeczownikdw nie jest przypadkowe. Jak wiadomo, formy zdrobnia-
te zwykle wyrazaja pozytywny stosunek uczuciowy méwiacego do nazywanej osoby,
jakim jest mitos¢, czutos¢, wdziecznosc itp., lub inne dodatnie odcienie semantycz-
ne (Aleksynas 1971, 83-91; Maciené 2005, 43; Rutkovska 2021b, 127), por.:

(12) Gera mano martelé, labai mane myli ir zZiuri, ir a$ jg myliu [Dobra moja synoweczka,
bardzo mnie kocha i opiekuje si¢ mna, i ja ja kocham| (Rdm);

(13) Martuké paseria vistas, padaro valgyt ir eina in darbg [Synowenka nakarmi kury,
przygotowuje jedzenie i idzie do pracy] (Ozk, LSZK).

W badanych gwarach zdrobnienia martelé ‘synoweczka’ i martuké ‘synowenka’ rzad-
ko charakteryzuja si¢ tymi odcieniami. W wigkszosci przypadkéw zdrobnienia te
nie maja znaczenia deminutywnego lub maja znaczenie negatywne:

4 Rzeczowniki uosvé i uosviené ‘$wiekra’ wystepuja gtéwnie w gwarach litewskich w Polsce i na Bialorusi.
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(14) Martuké ne savo vaikas, nepaduos skanesnio kgsnio [Synowenka nie swoje dziecko,
nie poda smaczniejszego kesa] (Krks);

(15) Su savo vaiku pakalbi, o martuké nesileidzia kalbon [Ze swoim dzieckiem porozma-
wiasz, a synowenka unika rozmowy] (Kb, PPZ I 616);

(16) Mus martelé daktaré, ale nuo danty gélimo (apie iSmanymgq ir uzZuojautq ligoniams)
[Nasza synoweczka doktor, ale od bélu zebdw (o pojetnosci i wspdlczuciu dla cho-
rych)] (Rdm).

Czesto kontekst uzycia ujawnia szydercza, ironiczna, wrecz pogardliwg postawe wo-
bec synowe;j:

(17) Mus martelé ale ir ponia, labai moka prisiziurét, sunkiai nedirba [Nasza synoweczka,
ale i pani, umie o siebie dbac¢, cigzko nie pracuje] (Vs);

(18) Kap mano martelei buvo du (vaikai), tai jy tik sédéjo, du ménesiu pries gimdymg nie-
ko nedaré, tik paduskose [Jak moja synoweczka miata dwoje (dzieci), to ona tylko
siedziata, dwa miesiace przed porodem nic nie robila, tylko na poduszkach]| (Mrc,
PPZ 1615).

Tendencja do stosowania derywatéw z przyrostkami $wiadczy zazwyczaj o nega-
tywnym zwigzku emocjonalnym pomiedzy swiekra (rzadziej — Swiekrem) a synowa
(zob. przyktady 14, 15). Derywaty martelé ‘synoweczka’ i martuké ‘synowenika’ moga
réwniez znaczy¢ brak szacunku do synowej lub lekko upokarzajaca litos¢ dla niej
(zob. przyktady 16, 17)°.

W badanych zrédtach z rdzeniem mart- znalazly sie sa dwie formy — jaunamarté
‘mloda synowa’i kiauliamarté ‘synowa $winia’. Zlozenie jaunamarté, uzywane w zna-
czeniu ‘niedawno zamezna kobieta’, wystepuje najczesciej w przystowiach (32) i teks-
tach dotyczacych minionych realiéw:

(19) Jaunamarté aprisa teipos (kryziy), vis koki buvo varazbitai [Mtoda synowa obwiazuje
tak (krzyz), ciagle jakies byty wrézby] (Mst, PPZ T 419);

(20) Vé tuscias stalas, nieko néra. Davai a$ verkt, kad nieko valgyt néra. Vat kokia
jaunamarté buvau (pasakojimas apie vestuves) [Oto pusty stél, nic nie ma. Zaczetam
ptaka¢, bo nie ma nic do jedzenia. Oto bylam taka mloda synowa (opowiadanie
o weselu)] (Ls, AukT 222).

W gwarze punskiej zanotowano zlozenie kiauliamarté ‘synowa $winia’, niepotwier-
dzone w innych zZrédlach:

(21) AS neatéjau bagota, ba mane brolis bile kap isleido. Ale anyta tai visap vadino.
Kiauliamarté, kalés issikta [Nie przysztam bogata, bo mnie brat byle jak wypu-
Scit. Ale Swiekra to réznie nazywala. Synowa $winia, wysrana przez suke| (Pns,
LLST 192).

5 W gwarach analogicznymi tendencjami uzycia charakteryzuja takze wyrazy wlasne (imiona i nazwiska)
z deminutywnymi przyrostkami (por. Markevi¢iené, Markevic¢ius 2005, 85).
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Derywat kiauliamarté ‘synowa swinia’ wskazuje na niska pozycje kobiety w rodzinie.
Obrazliwe nacechowanie tego stowa wzmacnia zestawienie wyrazéw uzytych obok
siebie kalés isSikta ‘wysrana przez suke’. Okreslenie sposobu zachowania synowej
lub poréwnanie jej ze zwierzetami domowymi (suka, Swinia) nie jest przypadkowe,
jest charakterystyczne rowniez dla przystow (29, 35, 36, 38).

Zrodta folklorystyczne

Przystowia. W badanych Zrédlach wystepuje stosunkowo duzo przystéw ukazu-
jacych cechy $wiekry i synowej oraz ich wzajemne relacje. Obecnos$¢ przystow jako
odrebnego gatunku folkloru wiaze sie przede wszystkim z ich funkcja — ostrzega-
niem, zabranianiem, wskazywaniem i nauczaniem (por. Zaikauskiené 2012, 53-56).
W kontekscie przystéow jednostki leksykalne moga ujawnié te elementy semantycz-
ne, ktore w innych kontekstach jezykowych sa nieaktywne (Rutkovska 2021b, 147).
W przystowiach zwykle pomniejsza si¢ zalety swiekry i synowej, przypisuje sie¢ im
negatywne cechy charakteru. Swiekra to istota o demonicznej, niemal nadprzyrodzo-
nej naturze, bardziej przebiegta i chytra niz sam diabel (por. Bogdzevi¢ 2021, 89):

(22) Tai jau tokia Zmoniy patarlé, ir pas mus sako tep: anyta velnio pramanyta [To juz takie
przystowie ludzkie i u nas méwia tak: $wickra przez diabla wymyslona] (K%, PPZ
I 18);

(23) Kur velnias negali, ten siuncia anytq [Gdzie diabel nie moze, tam Swiekre posle]

(Bd).

Swiekra jest gniewna (21), kaprysna (22), sklonna do konfliktéw (23, 24) i zdra-
dziecka (25). Te cechy zachowania ujawniaja si¢ najczesciej poprzez zastosowanie
konstrukcji poréwnawczych:

(24) Ko dar tu pikta kap anyta [Dlaczego jeszcze jestes zla jak Swiekra] (Mtl);

(25) Anytai nejtiksi, kad ir angelu pavirsi [Swiekry nie przekonasz, nawet jezeli w aniola
sie zamienisz| (Rdm);

(26) Edasi kap anyta su marciomis [Zra sie jak §wiekra z synowymi] (Al, PZ 12);

(27) Ir girgZda, ir murma kaip marciomis nepatenkinta anyta (I skrzypi, i gdera jak swiekra
niezadowolona z synowych| (Ndz, PZ 12);

(28) Anytai tai Dievas glébin, o velnias Sirdin [Swiekrze to Bég w objeciach, a diabel
w sercu] (Srj).

Status synowej w rodzinie jest nizszy od pozostatych cztonkdéw rodziny (29), jej re-
lacje ze Swiekra (lub rodzicami meza) sa zazwyczaj negatywne (30—33). Przystowia
Swiadcza o sytuacji nieco paradoksalnej — synowa jest niezbedna (do powigkszenia
rodziny, do wykonywania prac, do opieki nad starymi rodzicami), ale niepozada-
na (gdyz burzy ustalony porzadek i relacje miedzyludzkie). Przybycie synowej do



174 VILIJA RAGAISIENE

domu utozsamiane jest z nieszczesciem, z nig zwigzane sa nieprzyjemnosci i nie-
powodzenia (34). Dlatego jest calkowicie zrozumiale, ze synowa w rodzinie meza
jest nie tylko niekochana i lekcewazona, ale takze wykorzystywana i krytykowana
bez powodu:

(29) Marti — Sunio mésa [Synowa — psie mieso| (DrskZ 201);

(30) Marti pirmus metus — sprogélé®, antrus — dirgélé, trecius — smirdélé [Synowa w pierw-
szym roku — paczeczek, w drugim — pokrzyweczka, w trzecim — $mierdziuszka]
(Mrc, LKZe);

(31) Negirk dienos be vakaro, o marcios — be mety [Nie chwal dnia przed wieczorem,
a synowej — przed rokiem] (Krks);

(32) Baidos kap jaunamarté anytos [Straszy jak mtoda synowa éwiekre] (Vlk, LKZe);

(33) Kas gi negerai padarys, jei ne marti [Kt6z zrobi co$ zlego, jesli nie synowa] (Drsk,
LKZ K);

(34) Kol neturéjo marcios, tol neturéjo bédos [Dopdki nie miata synowej, dopéty nie miata
biedy] (Mrc, LPP IV 241).

Synowa jest niesprytna, niepostrzegawcza i glupia. Te cechy czesto sie podkresla
w narracji gwarowej, kiedy si¢ méwi, ze dos¢ dtugo (zwykle to trzy lub dziewigc lat)
nie zauwaza ona rzeczy oczywistych:

(35) Treciuose metuose marti pamaté, kad kalé be uodegos [W trzecim roku synowa zoba-
czyla, ze suka bez ogona] (Rdm);

(36) Apsiziuréjo marti j devintus metus, kad Suo be uodegos [Obejrzata si¢ synowa w dzie-
wiatym roku, ze pies bez ogona] (Mrk).

Kolejna negatywna cecha synowej jest sktonnos¢ do kiétni ze swiekra, obmawiania
jej i narzekania na nia:
(37) Ir geriausiq anytq marti peikia [I najlepsza $wiekre synowa gani] (Svn);
(38) Kiaulé — ne marti, neapkalbés [Swinia — nie synowa, nie obméwi| (Spg);
(39) Didziuojasi kaip marti, anytq aplojusi [Cieszy si¢ jak synowa, ktéra obgadala Swie-
kre| (Srj, PZ 249);
(40) Barasi kaip marti su anyta [Ktéca sie jak synowa ze $wiekra] (Mrc, PZ 249).

Warto zaznaczy¢, ze w przystowiach bardziej podkreslany jest negatywny stosunek
synowej do $wiekry. Synowa, mozna stwierdzi¢, nienawidzi swojej $wiekry. Smier¢
tej ostatniej (lub opuszczenie przez nia domu i zamieszkanie gdzie indziej) napawa
ja radoscig:
(41) Ir dzZiaugiasi kaip marti, anytq palaidojus [I cieszy sie jak synowa, ktéra swiekre po-
chowata] (Mrk, PZ 249);
(42) Dziaugiasi kaip marti, anytos nusikraciusi [Cieszy si¢ jak synowa, ktéra uwolnita sie
od $wiekry| (Rtn, PZ 249).

6  Sprogélé ‘zawiazek pedu liscia lub kwiatu, paczek’ (LKZe).
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Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze przystowia ukazuja skomplikowane relacje
miedzy Swiekra a synowa. Sa one niezadowolone z siebie wzajemnie: Swiekra ma
tendencje do besztania i krytykowania synowej, synowa za$ ma sktonnos¢ do plot-
kowania i narzekania na Swiekre. Przystowia potwierdzaja panujaca w dyskursie
gwarowym opinie, ze Swiekra i synowa sg siebie warte (1). Jest to szczegdlnie pod-
kreslane podczas poréwnywania ich ujemnych cech:

(43) Anyta velnio pramanyta, marti — gerkléj karti [Swiekre wymyslit diabet, synowa ma
gorycz w gardle] (Al, LPP I 172);

(44) Anyta velnio pramanyta, marti visiem karti [Swiekra przez diabla wymyslona, syno-
wa dla wszystkich gorzka] (Db¢, LPP I 172).

Calkowitym przeciwienstwem relacji miedzy Swiekra i synowa jest relacja matki
i corki:
(45) Anytélé — ne motinélé [Swiekréweczka — nie mateczka| (Vrn, LPP I 173);
(46) Martela — ne dukrela, anyta — ne motinéla [Synowa — nie cérka, swiekra — nie matkal
(Auk, LPP I 173);

(47) Geriausia marti blogiausios duktés neatstoja [Najlepsza synowa najgorszej corki nie
zastapi] (Bd).

Nalezy zauwazy¢, ze z tresci przystéw nie wynika jasno, jaka jest podstawa opozyciji
miedzy Swiekra a matka, synowa a cérka. W tym kontekscie zapewne sa one przeciw-
stawiane wedtug kryterium swéj — obcy, analogicznie do relacji miedzy matka a ma-
cochg, matka a Swiekra (por. Rutkovska 2021b, 149, 175). O ztozonosci relacji Swie-
kry i synowej decyduje postawa charakterystyczna dla mieszkancéw wsi — to, co
obce, rzadko staje sie akceptowalne.

Piesni. Swiat piesni jest swoisty i bogaty, przedstawia srodowisko, w ktérym zyje
cztowiek, i jego codzienne zycie rodzinne (por. Maceina 1993, 145-149). Osobna
warstwe tego gatunku lirycznego stanowia piesni o losie synowej — innym zyciu juz
zameznej kobiety, tesknocie za rodzicami i rodzinnym domem, o skomplikowanych
relacjach z mezem, §wiekra i innymi cztonkami rodziny meza, o codziennych obo-
wiazkach i zmartwieniach (por. Sauka 1998, 6—7). W niniejszym artykule uwzgled-
niono pie$ni bezposrednio nawigzujace do synowej i swiekry.

Pieéni, podobnie jak przystowia, ukazuja skomplikowane relacje swiekry i syno-
wej. Wymienia sie w nich by¢é moze najwazniejsza przyczyne takich stosunkéw — nie-
chec $wiekry do wpuszczenia synowej do domu i przekazania jej funkciji gospodyni:

(48) Nuvaziavom pas bernelj, An dvaro sustojom, ir iséjo anytélé, Gailiai uzraudojo [Po-
jechaliSmy do chlopaka, Na podwoérzu zatrzymali$my sie i wyszla swiekréweczka,
Zalo$nie zaptakata] (LTR 4462(188);

(49) Anyta mandra Pri¢ing randa: — Dar man nereikia Jaunos martelés. Emé samtelj, Sémé
puodelj, Vijo martele Per didj dvarg [Swiekra dumna Przyczyne znajduje: — Nie
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potrzebuje jeszcze Mlodej synowej. Wzigta chochle, Zaczerpnela kubeczek, Goni-
ta synowa Przez wielkie podwérko] (LTR 205(55).

Wiadomo, ze zadna synowa nie dogodzi §wiekrze, ktéra chce i zazwyczaj moze na-

dal gospodarzy¢. Dlatego dziewczyna jest wychwalana przez otoczenie, zanim nie

wyjdzie za maz, zanim nie zostanie czyjas synowa:

(50)

Kada as buvau Pas savo motinéle, Tai visi saké: Puiki martelé. O kai patekau Pas
anytéle, Tai visi saké: Prasti martelé [Kiedy ja bylam U swojej mateczki, To wszyscy
méwili: Swietna synoweczka. A kiedy trafitam do §wiekréweczki, To wszyscy mé-
wili: Kiepska synoweczka] (LTR 4577(81).

Kiedy synowa przyjezdza, Swiekra najpierw ja ocenia, zastanawia sie, czy poradzi

sobie ona z codziennymi obowiazkami przysztej gospodyni domowej. Uprzedzenia

prowadza do negatywnych postaw. W piesniach podkresla sie, ze synowa nie umie

pracowac, jest leniwa, pracowitoscia i umiejetnosciami nie doréwnuje swiekrze:

(51)

(52)

Kelkis, marti, negulékie: Jau anyta uzsikélé. Jau anyta uzsikélé Ir martelg apkalbéjo: —
Maus martelé uitokélé, Anksti gulas, vélai kelias. Storai verpia, retai audzia, Juodai
skalbia, emai dZiausto. Juodai skalbia ridynuose, Zemai dZiausto patvoriuose [Wsta-
waj, synowo, nie lez: Juz $wiekra wstala. Juz Swiekra wstala I synowa obmodwi-
ta:— Nasza synowa leniuszek, Wczesnie kladzie sie, pdzno wstaje. Grubo przedzie,
rzadko tka, Brudno pierze, nisko rozwiesza. Brudno pierze w blocie, Nisko rozwie-
sza na ptotach| (LTR 3479(121);

Pas savo anytélj, Pas savo gailazodziy Tai nemokéjau Drobeliy austi, Margyjy
skotertéliy [U swojej Swiekroweczki, U swoich zlorzeczacych To nie umiatam pté-
cienka tkad, Pstrych przescieradetek] (LTR 627(17).

Swiekra, znecajac si¢ nad synowa i ponizajac ja, uczy ja prowadzenia domu, przy-

zwyczaja do pracy i porzadku:

(53)

Kai patekau pas anytq, Pas anytq graudazode, Pas anytq graudazode, Pas moseles
kibirkstéles. Eina anyta per dvarelj, NeSas rankoj kanciukélj: — Pamokysiu as martele,
Pamokysiu jos darbelj: Vélai gulti, anksti kelti, Plonai verpti, tankia austi [Jak trafitem
do $wiekry, Do swiekry zlorzeczacej, Do $wiekry zlorzeczacej, Do szwagiereczek
iskiereczek. Idzie $wiekra przez podworko, niosac w rece kanczuczek: — Poucze ja
synowa, Poucze ja pracy: P6zno sie klas¢, wezesnie wstawac, Cienko przasé, gesto

tka¢] (LTR 2904(5).

Chlopak, pocieszajac dziewczyne, radzi jej si¢ przystosowaé, dogadzac $wiekrze pra-

ca, okazywac pokore i zyczliwos$¢ (por. Sauka 1998, 18):

(54)

Mergele mano, Jaunoji mano, Lenkis, jauna mergele, Seniausiai anytélei. Lenkis dar-
beliais, Lenkis Zingsneliais, Lenkis, jauna mergele, Ir meiliausiais Zodeliais [Dziewecz-
ko moja, Mloda moja, Klaniaj si¢, mtoda dzieweczko, Najstarszej swiekroweczce.
Klaniaj si¢ pracami, Klaniaj si¢ kroczkami, Ktaniaj sie, mtoda dzieweczko, I zycz-
liwymi stéwkami] (LTR 1215(20).
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Ciezki los synowej daje sie zauwazy¢ rowniez przez poréwnanie jej zycia w domu
rodzicow z zyciem w domu meza oraz akcentowanie faktu, ze $wiekra jest catkowi-
tym przeciwienstwem matki (55, 56). Potwierdza to takze analiza konceptu matki —
zycie mtodej kobiety u obcych ludzi wiaze si¢ z ciezka praca i troskami (Rutkovska
2021b, 168, 175):

(55) Vai, kai a$ augau Pas motinélj, Pas motinélj Valiy turéjau. Kolei noréjau, Tolei guléjau,
Anksti neskéliau, Darbelin néjau. Kur as noréjau, Ten ir iséjau. Rytelj kéliau Linksma
biudama, Darbelius dirbau Vis dainuodama. Pas motinélj Languvi darbeliai, Langvi
darbeliai, Meilus zodeliai. — Aikie, dukrela, Dar pasilsékie, Puky patali dar pagulékie.
O kap patekau Pas anytélj, Pas anytélj Graudis Zodeliai. Rytelj kéliau Liudna biidama,
Darbelius dirbau Gailiai verkdama. — Aikie, martela, Pasiilsékie, Zaliy rugeliy Dar
pamalékie. Pas motinélj Meilus Zodeliai, Pas anytélj Graudus balseliai [Ach, kiedy ja
rostam U mateczki, U mateczki miatam wole. Dopoki chciatam, Dotad lezatam,
Weczesnie nie wstawatam, Do pracy nie chodzilam. Gdziekolwiek chcialam, Tam
i chodzitam. Raneczkiem budzitam si¢, Bedac wesola, Prace wykonywaltam, Ciag-
le $piewajac. U mateczki Latwe prace, Latwe prace, Mile stéwka. — 1dz, céreczko,
Jeszcze odpocznij troche, Na puchowym postaniu jeszcze polez. A kiedy trafi-
tam Do $wiekroweczki Do Swiekroweczki, Do Swiekroweczki Zte stoweczka. Ra-
neczkiem wstawalam, smutna bedac, Prace wykonywatam, zalosnie ptaczac. — 1dz,
synowa, Wypoczeta, Niedojrzate zyto jeszcze pomiel. U mateczki Mile stoéwka,
U swiekroweczki Przykre glosiki] (LTR 3465(97);

(56) O kai patekau Pas anytéle, Oi Dievuléliau, Ne motynéle, Kéliau rytelj Liudna budama,
Dureles vériau Gailiai verkdama [A kiedy trafitam Do $wiekréweczki, O méj Bozia,
Nie do mateczki, Budzitam si¢ raneczkiem, Bedac smutna, Drzwi zamykalam Za-
tosnie ptaczac] (LTR 2043(20).

W piesniach zauwazalna jest réznica miedzy wczesniejszym i obecnym zyciem mtlo-
dej kobiety, co jest widoczne w jej relacjach z matka (kochajaca, opiekuncza, chwa-
laca) i Swiekra (znecajaca sig, ganiaca, drwiaca), w doznawanych przez nia uczuciach
w domu rodzicéw (radosna, Spiewajaca) i w domu jej meza (smutna, placzaca), w po-
réwnywaniu pracy wykonywanej wczesniej (tatwa, dajaca sie szybko wykonac) i pracy
wykonywanej teraz (cigzka, nigdy si¢ niekonczaca). Prawdziwe cechy matki i swiekry
ujawniaja si¢ w realizowanych opozycjach swo6j — obcey i dobry — zty (por. Rutkovska
2021b, 175). Swiekra w omawianych opozycjach zajmuje pozycje osoby ocenianej
negatywnie — nie kocha, nie szanuje ona swojej synowej i nie wspolczuje jej:

(57) Australé auso — Dar kelaliu ajau, Saulalé tekéjo — Kiemo vartus ké(liau). Vai, ir pa-
sciko Sena anytélé. Taré anyta, Rusciai prakalbéjo, Taré anyta, Rusciai prakalbéjo: —
Aike aike, martela, Dar atsilsék(e). Aike aike, martela, Dar atsilséke, Aik Zaliyjy
rugeliy Dar pamoléke. O kaip sumalsi zZaliuosius rugelis, Gyke gyke, martela, Palsuo-
sius jautelius [Switato — Jeszcze drézka sztam, Stoneczko wschodzito — Wrota po-
dworka otwieralam. Ach i spotkatam Stara swiekréweczke. Mowita Swiekra, Suro-
wo przemoéwita, Mowita swiekra, Surowo przemoéwila: — Idz, idz, synowo, Jeszcze
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odpoczniesz. 1dz idz, synowo, Jeszcze odpoczniesz, Idz niedojrzatego zytka Jeszcze
pomiel. A jak zmielesz niedojrzate zytko, Wypasaj, wypasaj, synowo, Siwe byczki]

(LTR 4432(18).

Opozycje swoj — obey i dobry — zly sa wazne takze dla ukazania relacji taczacej
Swiekre z synowa. Wzajemne dzialania Swiekry i synowej maja negatywny wydzwiek
emocjonalny. Swiekra plotkuje, karci, gani, robi wyméwki, poucza, bije synowg (51,
53). Synowa cierpi, narzeka, placze, smuci si¢ (55, 56). Swiekra ma mocniejsza
pozycje w tych opozycjach — krytycznie ocenia zachowanie i umiejetnosci syno-
wej, negatywnie nastawia domownikéw do niej, obciaza ja ciezka praca. Swiekra
nie tylko zneca si¢ nad synowa tak bardzo, jak to tylko mozliwe, ale takze stara si¢
oddzieli¢ ja od rodziny:

(58) Einu per kiemelj, Klausau per langelj, Girdziu — kalba anytélé Su savo dukreléem: Oi
dukrele mano, Oi vieSnelé mano, Atdalykim mes martelg IS pirmy meteliy [Ide przez
podworko Stucham przez okienko, Stysze — rozmawia Swiekra Ze swoja céreczka:
O, coéreczko, moja, O, gosciu méj, Oddzielmy my synoweczke W pierwszych lat-

kach] (LTR 3922(9).

Teksty piesni ludowych nie tylko ujawniaja dziatania i postawe swiekry wobec syno-
wej, ale takze dostarczaja informacji o przestrzeni, w ktérej obie zyja. Na pierwszy
rzut oka mozna odnie$¢ wrazenie, ze Swiekra i synowa dziela te sama przestrzen
w domu. Tak naprawde przestrzen domowa nalezy do swiekry, ktora jest gospo-
dynia, a czesto takze matka niezameznych cérek (nieprzypadkowo nazywa synowa
gosciem). Swiekra spotyka synowg i rozmawia z nia na podwérku (48-49, 57). Sy-
nowa, idac przez podworko, styszy, jak znajdujaca sie¢ w domu $wiekra rozmawia
o niej z corkami (58):

(59) Ainu per kiemy, Girdziu per sieny, Kalba mani anyta Ir jauniausia moSelé: Martelé
Siokia, Martelé tokia, Martelé ultoikélé, Darbeliy nemokyta, Tik miegeliu migdyta [Id¢
przez podworko, Stysze przez Sciany, Rozmawia moja Swiekra I najmlodsza szwa-
giereczka: Synoweczka taka, Synoweczka siaka, Synoweczka leniuszek, Pracy nie
nauczona, Tylko do snu uktadana] (LTR 3012(284).

Synowa od domu jako miejsca zamieszkania rodziny oddzielaja granice utozsamia-
ne w piesniach ze $ciana, z oknem, droga, wrotami (57-59). Wazne sa tez miejsca,
w ktérych synowa na zlecenie $wiekry zazwyczaj pracuje: znie zyto na polu, pasie
na Iace woly, miele zyto w izbie, pierze w blocie. Swiadczy to o dazeniu $wiekry
do ochrony przestrzeni swojego domu, zachowania statusu gospodyni i ustalonego
porzadku. To nie przypadek, ze synowa zostaje wystana w niebezpieczne miejsce,
ktérego symbolem jest woda (60, 61). Badacze zwrécili uwage na to, ze w kulturze
ludowej semantyka wody jest wielowarstwowa — pelni ona nie tylko funkcje oczysz-
czajace i daje nowe zycie, lecz jednoczesnie jest takze miejscem przebywania ztych
duchoéw, niebezpiecznych dla cztowieka (SD IV 130; Rutkovska 2021b, 173):
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(60) Sesurélis anksty ryty kélé, Anytélé vandenélio siunté. Tai isharé be Zodelio mane, Tai
iSmusé be rykstelés mane [Swiekierek budzi wczesnym rankiem, Swiekréweczka
po wode wysyla. To zbeszta mnie bez stéweczka, To wytlucze mnie bez rézeczki|
(LTR 912(236);

(61) FEik, martela, vandenélio Saltana altinélin. Eik vandenélio Saltana $altinélin, Saltana
Saltinélin, Gilanai dunojélin [Idz, synowo, po wode Zimng do zrédetka. Idz po wode
Zimna do zrédetka, Zimna do zrodetka, Glebokiej duzej wody] (LTR 2396(7).

Wodzie w piesniach o ciezkim losie synowej przypisuje si¢ funkcje niebezpiecznej
przestrzeni, w ktorej mozna straci¢ zycie (Saltas, gilus, tamsus vanduo ‘zimna, gle-
boka, ciemna woda’). W piesniach zapisanych na obszarze badanych gwar zarzuca
si¢ matce, ze nie utopita swojej coreczki, lecz skazala ja na cierpienia:

(62) Oi mociut mociute, Ruzavas kvietkeli, Oi tu turéjai An dvaro Sulnelj. Oi tu turéjai
An dvaro Sulnelj — Buvo nuskandinti Mane mazutéle. Tai butau nevargus Dzidelio
vargelio, Tai butau nekentus Visokiy Zodeliy [Och, mamusiu, mamusiu, Rézowy
kwiateczku, Ach, miata§ w podwoérku studnie Ach, miata§ w podwoérku studnie —
Trzeba bylto utopi¢ mnie malenka. To nie zaznatabym wielkiej nedzy. To nie cier-
piatabym Od réznych stéweczek] (LTR 2052(45).

Zycie w domu meza jest tak trudne i nie do zniesienia, ze tylko Smier¢ rodzicow
meza moze uwolni¢ synowa od niekoniczacych sie ktopotéw i zmartwien:

(63) Oi, tylék neverk, Miisy sesule, Anytos ne viekelis. Numirs anyta Ir Sesurélis, Tada tava
valelé [Ach, milcz, nie placz, Nasza siostrzyczko, Swiekra niewieczna. Umra Swie-
kra I $wiekr, Wtedy twoja wola] (LTR 205(246).

Nieporozumienia w relacjach $wiekry i synowej znajduja odbicie takze w poetyce
piesni jako gatunku folklorystycznego — to zdrobnienia i epitety. W piesniach wy-
stepuje stosunkowo niewiele zdrobnien bezposrednio opisujacych swiekre i synowa.
Najczesciej jest mowa o agresywnym i dumnym usposobieniu swiekry, np.: pikta
anytélé ‘zta Swiekroweczka’, piktuzélé anytélé ‘ztosniczka swiekroweczka’, mandra
anyta ‘dumna $wiekra’. Synowej natomiast sie zarzuca brak pracowitosci, przypisu-
je sie jej cechy negatywne, ktore nie sa bezposrednio nazwane, np.: martelé Siokia
‘synoweczka siaka’, martelé tokia ‘synoweczka taka’, martelé ultoikélé ‘synoweczka
leniuszek’. W piesniach synowa pojawia si¢ jako objekt — jest smutna i cierpi z po-
wodu zachowania swojej $wiekry (czesto takze meza, Swiekra czy szwagierek), boi
sie ich, duzo i ciezko pracuje (53, 57-60). Opisuje siebie jako smutna, zatosnie
ptaczaca kobiete, ktéra stracita urode z powodu trudnego zycia:

(64) AS pas savo motinélj Kai lange kvietkelis, O pas tavi, bernuzéli, Kaip kampe Sluotelé.
[...] AS pas savo motinélj Skaisti ir raudona, O pas tavi, bernuzéli, Juoda ir geltona
[Ja u swojej mateczki Jak na oknie kwiatek, A u ciebie, chlopaczku, Jak miotetka
w kacie [...] Ja u swojej mateczki Jasna i czerwona, A u ciebie, chlopaczku, Czarna
i zotta] (LTR 2786(122).
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W piesniach dominuje opozycja stary — mtody. Swiekra jest stara: sena anytélé ‘sta-
ra Swiekréweczka’, sena anyta ‘stara Swiekra’, seniausia anytélé ‘najstarsza Swiekra’;
synowa jest mltoda: jauna martelé ‘mltoda synoweczka’, jauna marti ‘mtoda synowa’.
Najczesciej opozycja stary — mlody pojawia sie wowczas, gdy $wiekra méwi o syno-
wej jako o nastepczyni obejmujacej funkcje gospodyni, np.: Dar man nereikia jaunos
martelés [Nie potrzebuje jeszcze mlodej synoweczki], albo poleca jej wykonywanie
ciezkich codziennych obowiazkéw, np.: Eike, martela, Jauna pasilséke, Zaliy rugeliy
Eike pamoléke [1dZ, synowo, Mtoda prézniaczka, IdZ pomiel niedojrzate zytko]. Pod-
kreslenie wieku $wiekry, ktéra jest stara, wskazuje na jej wyzsza pozycje w rodzinie.
Mtloda synowa powinna stuchac swiekry jako osoby starszej, dostosowac si¢ do niej
i szanowac ja (54). Relacja swiekry z synowa $wiadczy o modelu rodziny charaktery-
stycznym dla wsi rolniczej — starsi musza pouczaé, zeby zachowad tradycje i zwycza-
je, dba¢ o porzadek, mtodsi zas§ musza pokornie stuchac i uczyc¢ si¢’. Odzwierciedla
to uksztaltowany w kulturze ludowej stereotyp, ze starszych nalezy stucha¢ i szano-
wac (SD IIT 207), oraz wyjasnia surowos¢ i wymagania Swiekry wobec synowe;j.

Stowa: gailazodé, graudazodé, graudazodélé, graudziazodé ‘ta, ktéra moéwi gniewnie,
szorstko, surowo’, risciazodélé, ristazodélé ‘ta, ktora moéwi gniewne stowa’, sugestyw-
nie opisujace mowe Swiekry i ja sama, dostarczaja informaciji o charakterze swiekry
i ujawniaja jej negatywny stosunek do synowej. W dyskursie gwarowym pierwsze
czlony wyrazéw ztozonych charakteryzuja sig¢ konotacja negatywna, por. gailus ‘gorz-
ki’, graudus ‘zty’, ristus ‘gniewny’. Zatem postawe Swiekry wobec synowej zdradza jej
mowa, ktéra mozna okresli¢ jako gniewna i szorstka, np.: Taré anyta, rusciai prakalbéjo
[Swiekra powiedziata, ostro przemdwita|; Priémé anyta Su griaudais Zodeliais [Przyjeta
swiekra Ze ztymi stowami], i raniaca, np.: Nuvytino ma ritelj, Anytos Zodeliai [Zwie-
dla moja ruteczka od Swiekry stéwek]. Jest to szczegdlnie widoczne, gdy w pie-
$niach poréwnuje sie to, co méwi §wiekra, z tym, co méwi matka, np.: Pas anytélj
graudazodelj [U swiekroweczki mowiacej przykre stoweczka| i Pas motinélj meilazodélj
[U mateczki méwiacej mite stéweczka] (LTR 1162(30).

W piesniach rzeczowniki i przymiotniki sa najczesciej uzywane z deminutywnymi
przyrostkami, por. anytélé ‘Swiekréweczka’, martelé ‘synoweczka’, graudazodélé ‘mo-
wiaca przykre sléoweczka’ itp. Badacze folkloru wykazali, Ze w piesniach ludowych
najliczniej wystepuja przyrostki zdrabniajace -elis, -é, -élis, -¢é, posiadajace najwiek-
szy tadunek ekspresywny (Aleksynas 1971, 91). Kontekst piesni, epitety opisujace
cechy danej osoby czy semantyka wyrazéw nie wskazuja na dodatnie nacechowanie
zdrobnien, np.: piktuzélé anytélé ‘ztosniczka Swiekroweczka’, martelé ultoikélé ‘syno-
weczka leniuszek’, anytélé graudazodéleé ‘Swiekroweczka mowigca przykre stoweczka,
itp. Innymi stowy — nieprzychylne nastawienie swiekry i synowej do siebie nawzajem,
widoczne zaréwno w piesniach, jak i w dyskursie gwarowym, nie jest adekwatne do

7 W piesniach i dyskursie gwarowym na takich postawach opieraja si¢ relacje matka — dziecko (por. Rut-
kovska 2021a, 165).
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czestego uzywania zdrobnien anytélé ‘Swiekroweczka’, martelé ‘synoweczka’. W tym
przypadku funkcija ekspresywna, charakterystyczna dla przyrostkoéw zdrabniajacych
-elé i -élé, jest jednym ze Srodkdéw wyrazu artystycznego, ktéry pomaga w tworzeniu
odpowiedniego nastroju piesni (Aleksynas 1971, 96; por. takze Sruoga 1957, 264).
Nazywanie $wiekry, ktéra sie zneca na synowa, nie kocha jej i plotkuje, anytélé
‘Swiekroweczka’, a niekochanej synowej — martelé ‘synoweczka’, okrywa malowane
obrazy intymnoscia i nadaje pie$niom trudno uchwytny smutek. Ponadto przyrostki
zdrabniajace moga by¢ uzywane do tworzenia rymoéw i eufonii w piesniach.

Teksty gwarowe

Wiele informacji na temat relacji synowej i swiekry, ich charakteru, wykonywanych
czynnosci i funkcji dostarczaja teksty gwarowe i oparte na nich stowniki. Opowia-
dania i wspomnienia autobiograficzne publikowane w zbiorach tekstow gwarowych
wiaza sie ze Swiatem prywatnym i publicznym, z osobistym doswiadczeniem in-
formatora i z checia przekazania go przysztym pokoleniom. Tematyka wiekszosci
tekstow gwarowych postrzeganych jako narracje ludowe ma charakter uniwersalny,
obejmuje zazwyczaj wydarzenia i zjawiska z przesztosci i terazniejszosci (Rutkov-
ska 2019, 187 i tam przywolywana literatura). Duza wage przywiazuje si¢ w nich
do wspomnien informatoréw dotyczacych codziennego wiejskiego zycia, dawnych
obyczajoéw, norm zachowania, zwyczajow i obrzedéw (por. Rutkovska 2019, 184—
185). Opowiadania, oparte na realiach i aktualnosciach regionu, rejestruja przeka-
zywane z pokolenia na pokolenie dziedzictwo kultury duchowej i materialnej okres-
lonej grupy etnicznej (Ragaisiené 2021, 208). W badanych tekstach gwarowych
Swiekra i synowa zazwyczaj okreslaja siebie nawzajem, omawiaja wzajemne relacje,
zastanawiaja si¢ nad swoimi zachowaniami i postawami. W zebranym materiale zna-
lazto si¢ stosunkowo niewiele opinii i przemyslen o swiekrach i synowych.

W dyskursie gwarowym czgsto mowi sie o $wiekrze jako matce, ktéra juz urodzi-
ta i wychowata dzieci, o synowej zas — jako o tej, ktdra je rodzi i wychowuje:

(65) Anyta uzaugino tris sanus ir dukterj [Swiekra wychowata trzech synéw i cérke] (Vs);
(66) Marti pagimdé dar vieng vaikg [Synowa urodzila jeszcze jedno dziecko] (Pus,
LSZK).
Swiekra i synowa kochaja i wychowuja swoje dzieci, dbaja o ich dobro (67-71). Sy-
nowa dazy do tego, aby dzieci wyrosty na uczciwych i sumiennych ludzi, aby zdobyty
odpowiednie wyksztatcenie. Swickrze zalezy na tym, aby dzieci sumiennie pracowa-
ty, byly doceniane przez otoczenie i zyly dostatnio:

(67) Mano marti baisiausia myli savo vaikus, tep graziai juos mokina, aiskina ir pabara [Moja
synowa najbardziej kocha swoje dzieci, dobrze je uczy, ttumaczy i pobeszta] (Pns);
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(68) Marti kasdien vezioja vaikus j kitg mokyklg, geriau joj iSmokina [Synowa codziennie
wiezie dzieci do innej szkoly, lepiej w niej ucza] (Bd);

(69) Anyta tep myli vaikus ir anitkus, kad viskq atiduoty, kad tik jiems gerai bty [Swie-
kra tak kocha dzieci i wnuki, ze wszystko oddataby, zeby tylko im dobrze bylo]
(Krks);

(70) Mano anyta sako sunui, kad jau daktaras, vaikeli, tai Zmoniy neskirk senas ar jaunas,
biednas ar bagotas vienodai gydyk [Moja $wiekra méwi do syna, ze kiedy juz jestes
lekarzem, dziecko, to nie dziel ludzi na starych i mtodych, biednych czy bogatych,
jednakowo ich lecz] (Nmn);

(71) Anyta mokino, kad vaikai su fmoném sutarty, noréjo, kad gerai gyventy [Swiekra uczy-
ta, zeby dzieci zyly w zgodzie z ludZzmi, chciala, zeby dobrze im si¢ zylto] (Mtl).

Przykladow tekstow, w ktérych jest mowa o $wiekrach i synowych jako matkach,
ktore nie kochaja swoich dzieci i nie troszcza si¢ o nie, zanotowano niewiele:

(72) Mano marti tai neziuri vaiky, valge ar nevalge jai nei galvon, nei Siknon (nerupi) [Moja
synowa to nie dba o dzieci, czy jadly, czy nie jadly, nie ma tego ani w glowie, ani
w dupie (nie obchodzi jej to)] (Vng);

(73) Mano anyta negera buvo, ir sunaus nemyléj, ir mangs nemyléj, ir mus vaiky nemyléj
[Moja $wiekra byla niedobra i syna nie kochala, i mnie nie kochata, i nie kochata
naszych dzieci] (Kb).

Powyzsze przyklady (mimo jednostkowo odnotowanych wypowiedzi o przeciwnym
wydzwieku) pokazuja, ze matka i synowa zazwyczaj pozytywnie oceniaja siebie na-
wzajem jako pelnigce role matki, podkreslajac oddanie dzieciom i dbanie o nie.

Swiekra jest bardziej dumna ze swoich dzieci niz synowa, podziwia ich wyglad
i umiejetnosci. Syna nieraz poréwnuje do synowej, ktéra nie doré6wnuje mu pod
zadnym wzgledem. Syn jest pigkniejszy, madrzejszy i bardziej wyksztalcony (pod-
kresla to wyzszy status nie tylko syna, ale takze rodziny, krewnych):

(74) Mano sunus aukstas, tiesus vyras kap struna, grazus, o marti maza, stora, juoda kap
varna [Méj syn jest wysoki, wyprostowany jak struna, fadny, a moja synowa jest
mata, gruba, czarna jak wrona] (Rdm);

(75) Mas marti pagal stuny tai prasta ir dar mazai mokyta [Nasza synowa wedlug syna to
prosta i jeszcze niewyksztatcona] (Lp).

Zrozumiale jest zatem, ze w przypadku rozwodu $wiekra (rodzice meza) obarcza
synowa wing za rozwod:

(76) Tai marti nenoréjo gyvent su mus vaiku, viskas buvo negerai, keturi metai kap paliko
Ji [To moja synowa nie chciala zy¢ z naszym dzieckiem, wszystko bylo zle, cztery
lata jak zostawita je| (Krks);

(77) Marciai nesuprasi te kas netiko, tai meté suny, isléké, viena gyvena [Synowej nie zro-
zumiesz, co tam nie pasowalo, to porzucila syna, uciekla, sama mieszka] (Bd);

(78) Marcios jau néra, jau skyrybos, jau te kur Leipalingin atsiklivous [Synowej juz nie
ma, juz rozw6d, ona juz tam jest, gdzie Leipalingin] (Snk, LSZK).
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Teksty gwarowe dostarczaja niewiele informacji na temat wygladu zewnetrznego Swie-
kry lub synowej. Swiekra zwraca uwage na wzrost i budowe ciala synowei:

(79) Mano marti nedidelé, nei kuda, nei dikta, vidutiné [Moja synowa niewielka ani chu-
da, ani gruba, $rednia] (Rdm).

Synowe, opowiadajac o swiekrach, méwig o ich wadach postawy i ztym stanie zdro-
wia:

(80) Jy (anyta) buvo kokia sutrauktom kojom, kad jos Sitep kulnai ir tep barzdg pasidéjus
tupi [Ona ($wiekra) bylta ze sparalizowanymi nogami, ze kiedy siedziala, kolana
stykaty si¢ z broda] (LpT 82);

(81) Cia atéjau, tai radau anytq ir $eSurg, ir jau jie sirgo [Tutaj przysztam, to zastatam
Swiekre i Swiekra i oni juz chorowali] (MrcT 155);

(82) Anyta ant $ono va tep galvg laiké [Swiekra trzymala glowe przechylona na bok]
(Spg, AukT 204).

W tekstach gwarowych najwiecej uwagi poswieca sie omawianiu czynnosci wyko-
nywanych przez swiekre i synowa oraz ich wzajemnych relacji. Synowa, rzadziej
swiekra, gotuje, sprzata dom, wykonuje ré6zne prace domowe:

(83) Marti darbinyké, anksti kelias, viskq padaro [Synowa pracowita, rano wstaje, wszyst-
ko zrobi] (Kb);

(84) AS ir nunai va nedaug gi veléju, marcios isveléja [Ja i teraz to niewiele piore, synowe
piora] (Rud, PPZ I 616);

(85) Grybaut labai myléjo mano anyta ir mane jpratino |Zbieral grzyby bardzo lubita
moja $wiekra i mnie przyzwyczaita] (Vs);

(86) Anyta dar kruta po namus: valgyt padaro, vitas palesina, darzelius priiuri [Swiekra
jeszcze rusza sie po domu: jedzenie zrobi, kury nakarmi, ogrédek doglada] (Krks).

W tekstach gwarowych $wiekra i synowa jako gospodynie domowe zwykle sg oce-
niane pozytywnie:

(87) Mano anyta buvo gera Seiminyké [Moja Swiekra byla dobra gospodynia] (Kb);

(88) Marti dabar cianai gera gaspadiné, sunus prie jos geras gaspadorius [Synowa teraz
jest tutaj dobra gospodynia, syn przy niej jest dobrym gospodarzem| (Zv, LSZK);

(89) Jau kad liucka, tai liucka jy Sita marti [Juz ze ludzka, to ludzka ich ta synowa] (LS,
LKZe).

Zanotowano niewiele przykladoéw swiadczacych o negatywnej ocenie zdolnosci sy-
nowej. Najczesciej podkresla sie, ze synowa jest leniwa lub stara si¢ jak najmniej
pracowac:

(90) Mano marti miega, ultojus ar kokia [Moja synowa $pi, leniuch czy jaka] (Skl, PPZ
1616);

(91) Ten buvo marti, ale Zinot marti kap marti, irgi mazi vaikai buvo, karviy nemelzé [Tam
byta synowa, ale wiadomo, synowa jak synowa, tez mate dzieci byly, kréw nie do-

ita] (O7k, LSZK).
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W tekstach gwarowych, inaczej niz w piesniach, synowa w roli gospodyni rzadko
jest krytykowana — zazwyczaj opisywana jest jako pracowita, szybka, pojetna, mtoda
i energiczna (83, 88, 89, 92). Swiekra zdaje sobie sprawe z tego, Ze nie doréwnuje
synowej, gdyz jest stara, nie ma sit i zmyslnosci (92). Czesto jej dzialania jako go-
spodyni ograniczaja si¢ do pomocy synowej:

(92) Marti jauna, Sitokia kvacka, viskas sutvarkyta; tai ne as senas daiktas, sukuosi an vie-
tos ir galva jau ne ta [Synowa jest mloda, taka chwacka, wszystko uporzadkowane;
to nie ja, stara rzecz, krece sie na miejscu i glowa moja juz nie taka] (Vs);

(93) Marti, kad ir jauna, cekava, viena nepajégia visko aplékt, reikia padét [Synowa, chod
i mtoda, dociekliwa, sama nie potrafi wszystkiego oblecied, trzeba pomoc] (Ozk,
LSZK);

(94) Marti siandie gaidzius pjové, tai padéjau ir tep ¢ésas praeina [Synowa dzisiaj zarzyna-
la koguty, to pomogtam i tak czas mija] (Vdg, LSZK).

Swiekra, zdajac sobie sprawe z tego, ze nie doréwnuje mlodej i energicznej syno-
wej, czasami sama przekazuje jej obowiazki gospodyni zaréwno w domu, jak i we
wspolnocie wiejskiej:

(95) Kap atéjo marti, sakau, tu daryk pagal save, tau reikés gyvent ir vaikus augyt [Kiedy
przyszta synowa, méowie, réb po swojemu, ty bedziesz musiata zy¢ i wychowywaé
dzieci] (Krks);

(96) Mano martuké kvacka, jy padaro viskgq, jy dabar mus gaspadiné (anyta apie marcig)
Moija synowa chwacka, ona robi wszystko, ona teraz jest nasza gospodynia (Swie-
[Moja sy y j 3 gospodynig
kra o synowej)] (Rdm);

(97) Anyta mane visur siysdavo, eik sako ir padék Zmoném, tai tep éjau pas Zmones ir ruo-
Siau vestuves [Swiekra mnie wszedzie posytata, méwi, idz i poméz ludziom, to tak
sztam do ludzi i przygotowalam wesela] (Snk, LSZK).

Zaréwno w tekstach gwarowych, jak i w piesniach pojawia sie opozycja miody —
stary. Jednak w dyskursie gwarowym silniejszym czlonem tej opozyciji jest synowa.
Zebrany material Swiadczy o z géry przyjetym przez spotecznos¢ przekonaniu, ze
gdy do domu przychodzi synowa, Swiekra traci status gospodyni. W tekstach utrate
funkcji gospodyni okresla si¢ polaczeniem frazeologicznym samtj atiduoti / samtj
padéti ‘chochle oddac / chochle polozy¢’, czyli ‘przekazac¢ gospodarzenie’

(98) Pasenai, atiduok samtj marciai, tegul tvarkosi [Zestarzalas si¢, oddaj chochle syno-
wej, niech gospodarzy] (Rdm);

(99) Atéjo j namus marti, anyta samtj padéjo [Przyszta do domu synowa, swiekra chochle
polozyta] (Pns, LKZ K).

Warto w tym miejscu zwréci¢ uwage na zmiane statusu matki po zalozeniu rodziny
przez dzieci. Matka automatycznie staje si¢ stara kobieta, gdy z domu wypuszcza
cérke do nowego zycia i przekazuje jej funkcje (Rutkovska 2021b, 214). Swiekra sie
starzeje, gdy jej syn przyprowadza do domu synowa, ktéra przejmuje jej obowiazki
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jako gospodyni domowej. By¢ moze jest to jedna z przyczyn powodujacych skom-
plikowane relacje migdzy Swiekra a synowa. Synowa przejmuje funkcje gospodyni
domowej, tworzy dom i rodzine wedlug wlasnej koncepcji, nawykoéw i zasad poste-
powania wyniesionych z rodzinnego domu, ktére nie zawsze zgadzaja si¢ z porzad-
kiem panujacym w domu meza i opinig §wiekry (nawet mieszkajaca oddzielnie sy-
nowa stara si¢ zaprowadzi¢ porzadek w domu $wiekry). W takich przypadkach rézne
punkty widzenia i obawa $wiekry przed utrata wplywdéw nieuchronnie prowadza
do sytuacji konfliktowej. Zapewne dlatego synowa czuje si¢ prawdziwa gospodynia
domu dopiero wtedy, gdy umieraja rodzice jej meza:

(100) Dar uosvés, uosvio nér, tai pati sau gaspadiné [Kiedy swiekry, Swiekra nie ma, to
sama sobie gospodyni] (Skr, LSZK);

(101) Kap neliko anytos, darau kap noriu ir kada noriu, mano tvarka, dabar as gaspadiné
[Kiedy juz nie ma teSciowej, robig, co chce i kiedy chceg, mdj porzadek, teraz ja

gospodyni| (Bd).

Wiekszos¢ tekstow gwarowych zapisanych w drugiej potowie XX w. i na poczatku
XXI w. pochodzi od przedstawicieli najstarszego pokolenia. Ich historie przedsta-
wiaja wiejskie realia XX w., odstaniaja to, czego doswiadczyli sami i co odziedzi-
czyli po poprzednich pokoleniach. Teksty gwarowe pokazuja, ze wczesniejsza ocena
synowej, stosunek do niej byl w wielu przypadkach zwigzany z sytuacja materialna
rodzicéw kobiety, wniesionym posagiem. Jest to szczegdlnie podkreslane (przez Li-
twinéw z Polski i Biatorusi) w opowiadaniach peryferyjnych o realiach przesztosci:

(102) Pries karg tai buvo ir marcia sunku ateiti. Ba jeigu da bagotesnio, tai da, o jei biednes-
nio marti ateina, nu tai jau [Przed wojna to bylo i o synowa byto nietatwo. Lecz
jesli bogatsza przyjdzie, to tak, a jesli przyjdzie synowa biedniejsza, to tyle] (Pns,
LLST 192).

Pozycije synowej w domu meza, jej relacje ze Swiekra czesto opisuje sie powiedzon-
kami o negatywnym wydzwigku eiti j marcias ‘iS¢ w synowe’ i Dieve sergék / gelbék /
neprileisk tokios anytos ‘Niech Bég chroni / ratuje / nie dopuszcza takiej Swiekry’:

(103) In marcias nigdi neitau; o tose marciose. Jau apsaugok Viespatie [W synowe nigdy
nie sztabym; a tych synowych. Juz Boze chron] (K¢T 90);

(104) Drzievule sergék, kad tokiy daugiau nebut anyty [Bozia chron, zeby takich wiecej
nie bylo swiekr] (LpT 79).

W opowiadaniach z ostatnich lat zycie w domu meza i relacje ze §wiekra coraz cze-
Sciej opisywane sa stowami wszystkiego / réznie / cigzko / meka byla:

(105) Visko buvo, anyta nelabai mane uzjauté, nelabai padéjo [Réznie bywato, Swiekra nie
bardzo mi wspélczuta, niewiele pomagata] (Mtl);

(106) Sunku buvo, uosvis tai buvo geras Zzmogus, o uosvé tai visap buvo, visko buvo [Ciezko
byto, swiekr to byt dobrym czlowiekiem, a ze $wiekra to réznie bywato, wszyst-
ko byto] (Skr, LSZK);
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(107) Kap in marcias nuéjau, tai buvo vargas, jauna nieko nesidoméjau, o i§ pirmos dienos
vargas [Kiedy za synowa poszlam, to byta meka, mioda niczym si¢ nie intereso-
walam, a od pierwszego dnia meka| (Pns, LSZK).

Spotecznos¢, bazujac na postawach poprzednich pokolen i obecnych doswiadcze-
niach, uwaza relacje $wiekry i synowej za skomplikowane i pelne sprzecznosci:

(108) Nesutikimy buvo daug anyty su marciom [Nieporozumien bylo wiele miedzy Swie-
kra a synowa] (Pn¢&, PPZ 1 18);

(109) Ir dabar anyta su marcia neretai sutaria kap ugnis su vandeniu [I teraz $wiekra z sy-
nowa czesto zgadzaja sie jak ogien z woda] (Rdm).

Swiekra czesto czuje sie odepchnieta, synowa — uciskana i niedoceniona:

(110) Gerai kap ateina kokia marti in namus, kap geresné, nu tai nieko, o kita tai nustumia
anytq ir jau [Dobrze jak przychodzi jaka$ synowa do domu, jak lepsza, no to nic,
a inna to odpycha $wiekre i tyle] (Pns, LLST 193);

(111) Zinai, marti valios tep neturéjo kap dar [Wiadomo, synowa tyle woli nie miala jak
jeszcze|® (LS, AukT 223).

W tekstach mozna znalez¢ szereg przyktadéow o krzywdzonych, ponizanych, zwy-
myslanych synowych (16, 84):

(112) Marcios jiej kitap nevadino tik ubagé, netikélé [Synowa inaczej nie nazywano tylko
uboga, nikczemna| (Lzd).

Synowej i $wiekrze (rodzicom meza) nie jest fatwo znalez¢é wspdlny jezyk, szanowaé
i kocha¢ siebie nawzajem:

(113) Ir marciom sunku prie ko, ale bet ir prie marciy sunku buvo [I synowym bylo ciezko,
ale i przy synowych ciezko byto] (Pns, LLST 192);

(114) Nebuvo gerai marciom, bet nebuvo gerai ir seniems [Nie byto dobrze synowym, ale
nie bylo dobrze i starym] (K¢).

Obu stronom brakuje porozumienia, brakuje szacunku i ciepla. Synowa czesto ma
poczucie krzywdy, ze $§wiekra zaczyna ja docenia¢ dopiero wtedy, gdy zachoruje,
gdy nie ma juz nikogo, kto méglby sie nig zaopiekowac:

(115) Anyta ir sakys, nemislinau, kad tu Sitep mane priziarési, o tep buvau vis bloga marti
[Swiekra i powie, nie myslalam, ze tak mng bedziesz sie opiekowaé, a tak ciagle
bytam niedobra synowa| (Vng);

(116) Anyta paskutinj ménesj kap sirgo labai, tai a$ buvau labai gera marti, ba niekas ne-
buvo, niekas neatéjo, tik man reikéjo pampersai dét ir valgydyt reikéj, ba pati nevalgé
[Swiekra przez ostatni miesigc chorowata bardzo, to ja bytam bardzo dobrg sy-

8 Frazeologizm walig turéti jest uzywany w znaczeniu ‘zawracac sobie glowe; zachowywac sie swobodnie’

(FZ 784).
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nowa, bo nikogo nie bylo, nikt nie przychodzit, tylko ja musiatam zaktada¢ jej
pampersy i karmic ja musialam, bo sama nie jadla] (Skr, LSZK).

Tak naprawde nie jest jasne, czy Swiekra jest szczerze wdzieczna synowej za opieke, czy
synowa odczuwa wdziecznos¢ ze strony swiekry i ja przyjmuje. Z kontekstu opowiesci
wynika, ze pozytywna ocena synowej zwiazana jest z choroba lub innymi niekorzyst-
nymi okoliczno$ciami. Synowa, omawiajac zaistniala sytuacje, nierzadko podkresla, ze
wczesniej byla uwazana przez swiekre za niedobra, a doceniono ja dopiero pdzniej:

(117) Kap reikéjo vartyt lovoje, tai pasidariau anytai geresné uz dukterj, dukrele vadino,
o0 kol buvo sveika, tai visap vadino, geresnio Zodzio nepasaké, mislino, kad bus visq
laikg sveika [Kiedy trzeba bylo ja przewraca¢ w t6zku, to stalam sie dla mojej
Swiekry lepsza od corki, coreczka nazywata, a dopdki byla zdrowa, to réznie mnie
nazywala, lepszego stowa nie powiedziala, myslala, ze zawsze bedzie zdrowa]
(Rdm).

W dyskursie gwarowym mozna znalez¢ niemato przyktadéw przemocy, jakiej syno-
wa dopuszcza sie¢ wobec $wiekry lub rodzicow meza:

(118) Reikia labai geros marcios, kad senus zZiurét [Potrzebna jest dobra synowa do opieki
nad starymi] (Rud, PPZ I 616);

(119) Marti tokia pikciurna, tau tuoj ést neduos [Synowa taka ztosnica, zaraz tobie jes¢
nie da] (Pns, LSZK);

(120) Pas marcig sédét tep kap pelukei po $luotai reikia tyliai [U synowej siedzie¢ tak jak
mysz pod miotlg trzeba cicho| (Ozk, LSZK);

(121) Nuvedé vonion, ir Sitas va muilas marcios importinis, o Sitas tavo (anytos) |Zapro-
wadzil do tazienki i to mydlto zagraniczne synowej, a to twoje (Swiekry)] (Pvc,
PPZ 1616).

Synowa niekoniecznie jest zla, lecz (podobnie zreszta jak zie¢) nie moze zastapic
wlasnego dziecka, poniewaz emocjonalnie i biologicznie jest obca. W dyskursie gwa-
rowym dominuje poglad, ze synowa jest przeciwienstwem coérki, nie mozna si¢ z nia
naradzi¢ ani si¢ jej pozali¢ (120-122). W potudniowo-zachodniej czesci Litwy prze-
szkoda ku temu jest inna narodowos¢ synowej, ktéra nie méwi po litewsku (122-125).
W tekstach gwarowych réznice pomiedzy cechami synowej i corki ujawniaja realizo-
wane przeciwstawienia: swoj — obcy i dobry — zty. W tej opozycji synowa zajmuje
pozycje czlonu negatywnego — to ona nie szanuje $wiekry i nie wspoétczuje jej (lub
rodzicom meza), nie opiekuje si¢ nig nalezycie, nie chce utrzymywac z nia kontaktow
(brak jej serdecznosci, zrozumienia, nie zna jezyka itp.):

(122) Neturi duktés, tai neturi vaiky, marti vis tiek ne savo vaikas [Nie ma cérki, to nie
ma dzieci, synowa tak czy siak nie swoje dziecko] (Rdm);

(123) Marti ne savo vaikas, vis tiek ne savo vaikas [Synowa to nie swoje dziecko, mimo
wszystko nie swoje dziecko] (Kb, PPZ I 616);

(124) Marti kap marti, ale ne mano vaikas ir da lenké, nesusiSnekam [Synowa jak synowa,
ale nie moje dziecko i jeszcze Polka, nie mozemy sie dogada¢] (Pns, LSZK);
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(125) AS tai negaliu su marcia susiSnekét, ba nemoku lenkiskai [Ja to nie moge z synowa
sie dogada¢, bo nie umiem po polsku] (Zv, LSZK).

Zdarzaja sie przypadki, gdy méwiac o umiejetnosciach swiekry lub synowej, pod-
kresla si¢ narodowosc i jezyk:

(126) Anyta gudé, tai nelabai kepa pyragqg, nemoka ar neturi i ko [Swiekra Biatorusinka,
to nie bardzo piecze ciasto, nie umie i nie ma z czego]| (Pls, LKZ K);

(127) Marti lenké, nori bit ponia, nelabai iSeina tvarkytis [Synowa Polka, chce by¢ pania,
ale nie bardzo sobie radzi] (Sn, LSZK).

Stwierdzenia o podobnym charakterze zgadzaja si¢ z opinia nosicieli gwary, ze Biato-
rusinki sa biedniejsze niz Litwinki, a Polki to panie, ktére uwazaja si¢ za lepsze od Litwi-
nek i nadmiernie sie wywyzszaja (Vai¢iulyté-Semeéniené, Cizik-ProkaSeva, Griténiené,
LiutkeviCiené, Gaidiené 2022, 262, 341, 386, 417; por. jeszcze Trinktniené 2000, 74;
Cidzikaiteé 2007, 108)°’. W gwarach peryferyjnych przybycie do domu synowej innej
narodowos$ci wiaze si¢ z wynarodowieniem rodziny i utratg jezyka:

(128) Marti gudé, tai jie jau kalba gudiskai [Synowa to Bialorusinka, to oni juz mdwia po
biatorusku] (Vrnv);
(129) Jie lietuviai, bet pagal marcig persiverté lenkais [Oni to Litwini, lecz z powodu sy-
nowej zmienili sie w Polakéw] (Sn, LSZK);
(130) Marti lenké, tai jau toliau bus lenkai |[Synowa Polka, to juz dalej beda Polacy]| (Pns,
LSZK);
(131) Paskui pas vienus marti lenké, pas kitus ir jau Seima maisyta [Potem u jednych sy-
nowa Polka, u innych i juz rodzina mieszana] (Pns, LgZK);
(132) Misri Seima, jau marti atéjus lenké [Mieszana rodzina, juz synowa Polka] (Snk,
LSZK).
W ostatnich latach w tekstach gwarowych wida¢ zmiane w relacjach miedzy $wiekra
a synowa. Swiekra, opierajac si¢ na wlasnych negatywnych doswiadczeniach, $wia-
domie zabiega o dobra, przyjazna i pelna szacunku relacje z synowa:

(133) Sakau nebusiu, kap man anyta buvo [Ja dla swojej synowej taka nie bede, jak dla
mnie byla swiekra] (Skl, PPZ 1 18).

W tekstach gwarowych odnotowano kilkanascie przykladow swiadczacych o pet-
nych szacunku i szczerych relacjach swiekry z synowa. O tym, ze troska i zyczliwos¢
sa odczuwane i wysoko cenione, $wiadczy poréwnanie do syna lub matki. Mowi sie,
ze synowa jest lepsza od syna, a $wiekra jest bardziej opiekuncza niz matka:

(134) AS marcias myliu dar geriau kap sunus, nu kad man marcios geros [Kocham moje
synowe jeszcze bardziej niz synéw, bo moje synowe sa dla mnie dobre| (Pv¢, PPZ

1616);

9 Zdaniem czesci badaczy uzycie stowa gudas ma wyraznie ublizajacy odcien (Karaliinas 2004, 154;
Anglickiené 2006, 209-210).
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(135) Sanus man kq ir pasako, o marti man gera [Syn mi co$ i powie, a synowa jest dla
mnie dobra] (Vdg, LSZK);

(136) Kap sirgau, anyta labai mane Ziuréjo, geriau kap motina [Kiedy chorowatam, moja
$wiekra bardzo sie mna opiekowata, lepiej niz moja matka] (Svn).

Autorami wiekszosci badanych tekstow sa przedstawiciele najstarszego pokolenia, dla-
tego tez w dyskursie gwarowym dominuja opowiesci o synowych (znacznie rzadziej
jest mowa o $wiekrach). W analizowanym materiale zaprezentowano wizerunki jezy-
kowe $Swiekry i synowej charakterystyczne dla kultury wsi rolniczej. Najwiecej uwagi
poswiecono omoéwieniu ich cech jako gospodyn domowych. Dla swiekry jest najwaz-
niejsze, aby synowa byta pracowita i pojetna gospodynia domowa, zeby na staros¢ oto-
czyla ja opieka i szacunkiem. Opinig¢ o cechach synowej i stosunku do niej najtrafniej
oddaje okreslenie marti kaip marti ‘synowa jak synowa, tj. taka jak wiekszo$¢ syno-
wych, ktéra wie, jak ma sie zachowaé, nie doréwnuje corce czy synowi, jest obca.

Ujecie syntetyczne

Z dokonanej analizy zrédel wynika, ze podmiot wydajacy opini¢ o $wiekrze i sy-
nowej jest niejednorodny, moze to by¢: spotecznos¢ wiejska; swiekra lub synowa
oceniajace siebie nawzajem i/lub swoje dzialania. Zasadnicze cechy swiekry i sy-
nowej wiazg sie z aspektami biologicznymi, bytowymi, psychicznymi, spotecznymi,
psychospotecznymi, aksjologicznymi, fizycznymi i lokalizacyjnymi.

W dyskursie gwarowym najmniej uwagi poswieca sie wygladowi swiekry i syno-
wej. Aspekt fizyczny, mozna powiedziec, jest prawie niezauwazalny podczas tworze-
nia ich wizerunku. Zwraca si¢ uwage jedynie na wzrost, budowe ciata i ogélny wy-
glad synowej (czesto poréwnywanej do syna). Oceniana jest ogélna postawa i stan
zdrowia Swiekry. W piesniach i tekstach gwarowych czesciej sie¢ méwi o réznicy
wieku miedzy nimi niz o ich wygladzie: $wiekra opisywana jest jako stara, synowa —
jako mtoda (aspekty biologiczne i aksjologiczne). Mlodos¢ w dyskursie gwarowym
jest oceniana pozytywnie jako dajaca nowy poczatek, zapewniajaca przetrwanie ro-
dziny i spotecznosci.

W relacjach swiekry i synowej z dzie¢mi ujawniaja sie aspekty biologiczne, spo-
teczne i psychospoteczne. Obie sa matkami i zonami, ktére rodza i wychowuja dzie-
ci, przygotowuja je do zycia i wysytaja w $wiat. Swickra i synowa kochaja swoje
dzieci, opiekuja si¢ nimi, podziwiaja je i sq z nich dumne. Znalazlo si¢ niewiele
przykladéw opisujacych je jako matki, ktére nie kochaja swoich dzieci i nie troszcza
sie o nie, krzywdza je lub karza.

W ukazaniu wizerunkéw $swiekry i synowej wazna role odgrywaja dwa aspekty —
bytowy i lokalizacyjny. Zasadniczo czynnosci wykonywane przez swiekre i synowa
sa realizowane w bezposrednim otoczeniu podczas komunikacji z domownikami
i obejmuja aspekt bytowy. Swiekra i synowa to gospodynie domowe, ktére gotuja,
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sprzataja dom i otoczenie, wykonuja rézne prace w gospodarstwie (hodowla zwie-
rzat, dogladanie ogrodéw itp.), zbieraja dary lesne, zajmuja si¢ rekodzielnictwem
itp. Zazwyczaj charakteryzuje sie je jako pracowite gospodynie domowe, ktére po-
trafiag dobrze i szybko wykonywa¢ wszystkie prace. W badanym materiale jest zaled-
wie kilka przyktadéw, ktére ukazuja je jako przedstawicielki konkretnych zawodow
(lekarki, nauczycielki itp.) lub spoteczniczki'®. Zaréwno w piesniach, jak i w teks-
tach gwarowych synowa zazwyczaj wykonuje codzienne konkretne prace domowe.
W piesniach Swiekra pojawia si¢ jako ta, ktora przydziela prace synowej, w opowie-
Sciach gwarowych — jako ta, ktéra pomaga jej w ich wykonywaniu lub sama wyko-
nuje prace domowe niewymagajace sity fizycznej (aspekt psychiczny i spoteczny).
Wida¢ to zwlaszcza w pochodzacych z Polski z przetomu XX i XXI w. zapisanych
gwarg litewska opowiadaniach przedstawicieli najstarszego pokolenia (pod jednym
dachem mieszka tutaj do dzi$ kilka pokolen). W ukazaniu relacji miedzy $wiekra
i synowa istotna role odgrywa przestrzen — dom, w ktérym obie mieszkaja wspdlnie
z domownikami, oraz otoczenie domowe. W tekstach folkloru przestrzen domowa
nalezy do swiekry, w opowiesciach gwarowych — do synowej. W piesniach prze-
strzen dzialania synowej jest bardziej zwigzana z r6znymi miejscami srodowiska do-
mowego (polem, taka, podwdérzem). Symbolicznego znaczenia nabiera woda (zim-
ne zrodelko, gleboka woda, podwoérkowa studzienka) — niebezpieczna dla cztowieka
przestrzen ze wzgledu na obecnos$¢ w niej ztych duchéw, gdzie odprawiana jest
synowa, aby oddzieli¢ ja od domu i rodziny (aspekt spoteczny i psychospoteczny).
W tekstach gwarowych przestrzen dzialania Swiekry jest dos¢ ograniczona (do niej
nalezy niewielki pokéj, pod oknem ogrodek kwiatowy).

Wzajemne uczucia $wiekry i synowej, ich cechy psychiczne wiaza sie z pewny-
mi wlasciwos$ciami, ktére mozna przypisaé aspektom psychicznym i psychospo-
lecznym. Swiekra i synowa zazwyczaj si¢ nie kochaja i nie szanuja nawzajem; nie
wspodlczuja sobie i o siebie nie dbaja; czasami celowo robig sobie nawzajem krzyw-
de. W relacjach swiekry i synowej ujawniaja si¢ negatywne cechy ich zachowa-
nia. Zazwyczaj sa one ztosliwe, maja tendencje do konfliktéw, plotek i narzekan.
W przystowiach, piesniach i tekstach gwarowych czesto sie podkresla negatywne
cechy $wiekry i synowej poprzez poréwnanie ich z matka i cérka (nie mateczka,
nie céreczka). Teksty pochodzace z ostatnich lat pokazuja jednak zmiang w tych
relacjach: $wiekra i synowa potrafia by¢ wobec siebie zyczliwe, kochac jedna druga
i okazywac sobie wspoélczucie.

Cechy oraz zachowanie $wiekry i synowej sa zwiazane z ich statusem w rodzinie
i w spoleczenstwie; cechy te mozna réwniez przypisac aspektom spotecznym i psycho-
spotecznym. Ich wzajemne relacje spolecznos¢ wiejska okresla jako konfliktowe i wro-
gie. Z badanych zrédel wynika stosunek spotecznosci do swiekry i synowej: synowa

10 To zalezy od analizowanego materialu — wybranego dyskursu gwarowego.
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powinna by¢ postuszna starej §wiekrze oraz ja szanowac jako osobe starsza (w pie-
$niach), $wiekra powinna przekazaé mlodej synowej funkcje gospodyni (w tekstach
gwarowych). W gwarach peryferyjnych, gdy mowa o statusie synowej, a zarazem o sta-
tusie rodziny w spoteczenstwie, bardzo istotny jest aspekt tozsamosci narodowej. Sy-
nowa innej narodowosci kojarzona jest z utrata jezyka i wynarodowieniem.

Z badan wynika, ze skomplikowane relacje miedzy swiekra i synowa ujawniaja
sie w powigzanych ze soba opozycjach: stary — mtody, swoj — obcy, dobry — zly.
Najwazniejsza z nich jest opozycja mlody — stary, o czym $wiadczy etymologia stow
Swiekra ‘ta, ktora jest stara’, synowa ‘ta, ktéra jest mtoda’. Kiedy synowa przycho-
dzi do domu meza, $wiekra automatycznie sie starzeje — traci funkcje gospodyni,
status, jaki miala w rodzinie i spotecznosci. Wymuszone porzucenie obowigzkéw
gospodyni domowej jest widoczne zwlaszcza w piesniach, w ktérych negatywne
relacje miedzy $wiekra a synowa ujawniaja si¢ poprzez opozycje swoj : obcy, dobry :
zty. Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze omawiane opozycje: stary — mtody, swéj —
obcy, dobry — zty ukazuja prawa ksztaltowania si¢ postaw moralnych w spoteczno-
Sci (aspekt aksjologiczny).

Whnioski

W gwarze Auksztotéw poludniowych dotychczas wystepuja typowe dla wiejskiej
kultury rolniczej wizerunki jezykowe $wiekry i synowej. Badani $wiekre i synowa
czedciej opisuja jako osoby niezgadzajace sie ze sobg, rzadziej — jako kochajace sie,
szanujace siebie nawzajem i sympatyzujace ze soba. Ocene te czesciowo determi-
nuje specyfika badanego materialu — zrédta folklorystyczne (piesni i przystowia)
oraz dominujace w dyskursie gwarowym opowiadania przedstawicieli najstarszego
pokolenia o realiach przesztosci.

Trzon materiatu badawczego stanowia wypowiedzi dotyczace zycia codziennego
zapisane w narracji gwarowej (okoto jednej trzeciej stanowia dane ze zrédel folklo-
rystycznych). Material gwarowy wykorzystano gltéwnie do ustalenia podstawowych
poje¢ odnoszacych sie do swiekry i synowej wystepujacych w gwarze potudniowo-
auksztockiej:

— Swiekra — kocha swoje dzieci, opiekuje si¢ nimi i podziwia je; jest stara, cho-
rowita, nie ma sil do pracy; zostaje pozbawiona funkcji gospodyni domowej
(po tym, jak syn przyprowadza synowa); jest niedobra, ztosliwa, obtudna i ka-
prysna; pojmowana bywa jako przeciwienstwo matki; krzywdzi i wyzyskuje
synowa, nie kocha jej i nie ceni;

— synowa — rodzi dzieci, wychowuje, kocha je i opiekuje si¢ nimi; jest mtoda,
silna, duzo pracuje; przejmuje obowiagzki gospodyni domowej (po przybyciu
do domu meza); dba o dobro domu i rodziny; ztosliwa, niepojetna, glupia
i sktonna do klétni; przeciwienstwo corki; nie kocha, nie szanuje swiekry i nie
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troszczy si¢ o nia (lub rodzicéw meza); stwarza zagrozenie dla tozsamosci na-
rodowej (w gwarachach peryferyjnych).

Podsumowujac analiz¢ obu poje¢, mozna stwierdzi¢, ze negatywny wizerunek
Swiekry jest zakorzeniony w $wiatopogladzie poludniowych Auksztotéw, podczas
gdy synowa jest postrzegana bardziej przychylnie.

Swiekra i synowa dziataja w $rodowisku rodzinnym, taczy je ten sam obiekt,
determinujacy ich dzialania i uczucia, ktoéry dla jednej z kobiet jest synem, dla
drugiej zas§ — mezem i ojcem dzieci. Przestrzenia dzialania Swiekry i synowej jest
dom, w ktérym obie daza do pelnienia funkcji gospodyni. Piesni przedstawiaja
dawny model wsi agrarnej — funkcje gospodyni i przestrzen domu naleza do Swie-
kry. Teksty gwarowe ukazuja juz sytuacje uwarunkowang zmieniajacym si¢ stylem
zycia — dom prowadzi zazwyczaj synowa.

Z przeprowadzonych badan wynika, ze werbalna tworczos¢ ludowa (przystowia
i piesni) jest bardzo istotna dla zrozumienia i interpretacji materialu pochodzacego
ze zrodel gwarowych, zwlaszcza wypowiedzen ilustrujacych znaczenie wyrazéw po-
dawanych w stownikach. Interpretacja tekstow gwarowych i danych stownikowych
w oparciu o zrédta folklorystyczne, prezentujace wspolne wartosci i powszechnie
ugruntowana wiedze o $wiecie, pozwala na ukazanie jezykowego obrazu $wiata da-
nej spotecznosci i jej specyfiki.
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SKROTY

Al —lit. Alytus / pol. Olita

Auk - Aukstadvaris/Wysoki Dwér, rejon trocki
Bd - Budvietis/Budwiecie, rejon tozdziejski
Db¢ - Dubiciai/Dubicze, rejon oranski

Drsk — Druskininkai/Druskieniki, okreg wilenski
Kb - Kabeliai/Kobele, rejon oranski

K¢ - Kuditnai/Kuciuny, rejon tozdziejski

Kp¢ - Kapciamiestis/Kopciowo, rejon tozdziejski
Krks — Krikstonys/Kryksztany, rejon tozdziejski

Ks  — Kasétos/Kaszety, rejon oranski

Lp - Leipalingis/Lejpuny, rejon druskienicki
Ls — Liskiava/Liszkowo, rejon oranski

Lzd - Lazdijai/Lozdzieje, rejon tozdziejski

Mrc - Marcinkonys/Marcinkance, rejon oranski
Mrk - Merkiné/Merecz, rejon oranski

Mst — Musteika/Mustejka, rejon oranski

Mtl  — Meteliai/Metele, rejon lozdziejski

Ndz - Nedzingé, rejon oranski

Nmn — Nemunaitis/Niemonajcie, rejon olicki
Ozk — Ozkiniai/Oszkinie, Polska

Pls — bialorus. ITensca / lit. Pelesa, Biatorus
Pn¢ — Panociai/Ponacza, rejon oranski

Pns — Punskas/Punsk, Polska

Pv¢ — Puvociai/Puchacze, rejon oranski
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Rdm - Rudamina/Rudomino, rejon tozdziejski
Rtn - Ratny¢ia/Rotnica, rejon oranski

Rud - Rudnia, rejon oranski

Skr  — Skarkiskiai/Skarkiszki, Polska

Sn - Seinai/Sejny, Polska

Snk — Sankdrai/Sankury, Polska

Spg — Sapiegiskiai, rejon tozdziejski

Srj  — Seirijai/Sereje, rejon lozdziejski
Skl — Sklériai, rejon oranski
Svn - SventeZeris/Swigtojeziory, rejon tozdziejski

Vdg - Vidugiriai/Widugiery, Polska

Vlk - Valkininkai/Olkieniki, rejon oranski

Vng - Vingrénai, rejon tozdziejski

Vrn — Varéna/Orany

Vrnv — lit. Varanavas / biatorus. Bopanasa, Biatorus
Vs — Veisiejai/Wiejsieje, rejon tozdziejski

v - Zvikeliai/Zwikiele, Polska

Images of the Mother-in-law and the Daughter-in-law
in the Discourse of Southern Aukstaitian Subdialect

Abstract

The article examines the understanding of the concepts ‘mother-in-law’and ‘daughter-in-law’
enshrined in the subdialect spoken by the community of Southern Lithuania, reveals the simi-
larities and differences of these images, and shows their connections. The research material
was collected from the dictionaries and collections of dialectal texts published in the second
half of the 20th century and the beginning of the 21st century, manuscript dialect dictio-
naries, and folklore sources. The study employed descriptive, interpretive, and semantic analy-
sis methods.

The Southern Aukstaitian subdialect has preserved the images of the mother-in-law and
the daughter-in-law characteristic of the agrarian rural culture. Subjects evaluating the mother-
in-law and the daughter-in-law often describe them as discordant and less commonly as lov-
ing, respectful, and compassionate towards each other. Such evaluation is partly influenced by
the specificity of the research material, namely folklore sources (songs and proverbs) and nar-
ratives about the realities of the past prevalent in the dialectal discourse of the old-generation
representatives.

The core of the research material consists of everyday sentences recorded in the dialectal
narrative (data from folklore sources account for about one-third). The dialectal material was
mostly relied upon in establishing the basic understanding of the concepts ‘mother-in-law’
and ‘daughter-in-law’in the Southern Aukstaitian subdialect.
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The mother-in-law is viewed as follows: she loves her children, takes care of them, and
admires them; she is old, sick and lacks the strength to work; she loses the role of a housewife
(when the son brings in the daughter-in-law); she is bad, evil, deceitful, and capricious; she is
an opposite of the mother; she mistreats and oppresses her daughter-in-law, does not love
or appreciate her.

The daughter-in-law is regarded as follows: she gives birth, raises, loves her children, and
takes care of them; she is young, strong, and hard-working; she takes on a role of a housewife
(after moving into her husband'’s home); she takes care of the household and family welfare;
she is bad, ignorant, foolish, and tending to argue; she is an opposite of the daughter; she
does not love, respect or care for her mother-in-law (or her husband’s parents); she poses
a threat to national identity (in peripheral dialects).

The mother-in-law and the daughter-in-law act within the family circle; they are linked
by the same object that determines their activities and feelings, i.e,, a son for one woman
and a husband and father of her children for the other. Home is the activity domain of both
the mother-in-law and the daughter-in-law where they both strive for the same functions of
a housewife. Songs present the old agrarian village model: the functions of a housewife and
the household space belong to the mother-in-law. Meanwhile, dialectal texts reveal the situa-
tion dictated by the changing life, where the daughter-in-law is usually the one who manages
the household.

The study shows that oral folklore (proverbs and songs) is very important for understand-
ing and interpreting the material of dialectal sources, especially sentences given in dictio-
naries to illustrate word meanings. Commenting on dialectal texts and dictionary data based
on folklore sources that present common values and universally established knowledge
about the world helps us reveal the community’s worldviews and their specificity.

KEY W ORD S: mother-in-law, daughter-in-law, Southern Aukstaitian subdialect



RELIGIA JAKO WARTOSC
W OBRAZIE SWIATA AUKSZTOTOW POLUDNIOWYCH
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ADNOTACIJA: W artykule na podstawie semantycznej i etnolingwistycznej analizy danych systemo-
wych (leksykograficznych) i tekstowych podjeto prébe ukazania jezykowo-kulturowego obrazu religii
jako kategorii aksjologicznej, utrwalonego w $wiatopogladzie uzytkownikéw gwary potudniowo-
auksztockiej oraz zmian zachodzacych w nim z uptywem czasu. Badania oparto na metodologii je-
zykowej rekonstrukgji swiatopogladu wypracowanej przez lubelskg szkote etnolingwistyczng oraz na
pracach etnolingwistow litewskich. W artykule gtéwna uwaga zostata skoncentrowana na analizie pod-
stawowych wartosci religijnych, ktérymi sa Bog i wiara.

SEOWA KLUCZOWE:religia, wiara, Bég, wartos¢, Auksztoci potudniowi, swiatopoglqd, dyskurs gwarowy

Wprowadzenie

eligia (fr. religion, tac. religion-, religio) od wielu wiekdéw pojawia si¢ w obszarze
badan z zakresu filozofii, teologii, religioznawstwa, historii, jezykoznawstwa
i wielu innych dziedzin nauki. Poczatkowo pojecie to bylo uzywane w waskim zna-
czeniu i nie bylo kojarzone z gatunkami spotecznymi (ang. social genus) czy typem
kulturowym (ang. cultural type). Wyrazna zmiana w konceptualizacji religii nastapi-
ta wowczas, gdy zaczeto ja wiazal z grupami chrzescijanskimi i niechrzescijanskimi.
Stopniowo pojecie religii ksztaltowalo sie na wzor religii monoteistycznych (chrze-
Scijanstwa, judaizmu itp.), a w XX w. nabralo najszerszego i by¢ moze najbardziej
klarownego znaczenia (Schilbrack 2022).
W najwazniejszych litewskich zrédtach leksykograficznych, jesli wzia¢ pod uwa-
ge ich charakter, definicje religii nie sa identyczne, por.:

— system wiary i kultu Boga lub bogéw wyznawany przez okreslong spotecznosc,
wyrazajacy si¢ w doktrynach, mitach, edukacji etnicznej i rytuatach (TB);

— wiara w istnienie sil nadprzyrodzonych (Bog lub bogowie, duchy itp.), religia
(DLKZe);
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— wiara w istnienie sit nadprzyrodzonych (Boég lub bogowie, duchy itp.), zasady
moralne i rytuaty oparte na tej wierze, religia (LKZe);

— odczuwanie $wiata i Swiatopoglad wyrazajace si¢ w okre$lonych dzialaniach
(kulcie) oraz oparte na wierze w jednego Boga lub w wielu bogéw (TBe).

W stownikach gwarowych, w tym takze stownikach gwar Auksztotow polu-
dniowych, leksem religija ‘religia’ pojawia sie rzadko i jest ilustrowany nielicznymi
przykladami, gdyz jest stosunkowo nowy i definiowany jako ‘religia, wiara w sity
nadprzyrodzone’ (DvZ 173; PPASZ II 335). Uznaje si¢ go za synonim leksemu
tikéjimas ‘wiara’ (SZe). Tikéjimas ‘wiara’ oznacza jednak bardziej osobistg relacje
cztowieka z religia i jest blizsza pojeciom tikyba ‘religia’ i konfesija ‘wyznanie’ (SZe;
por. Svidinskaité 2006, 240).

Wyniki badan statystycznych prowadzonych w ostatnich dziesiecioleciach poka-
zuja, ze trzy czwarte ludnosci Litwy identyfikuje sie z Kosciotem rzymskokatolickim,
jedna czwarta — z innymi wspélnotami wyznaniowymi lub nie okresla swojego wy-
znania'. Jak stwierdzaja Milda AliSauskiené i Donatas Glodenis (2013, 5):,,katalikybé
Lietuvoje yra diskurso apie religija ir morale pagrindas ir kalbéjimas apie religine
jvairove ir sekuliarizacija galimas tik Sio diskurso ribose” (,,katolicyzm na Litwie jest
podstawa dyskursu o religii i moralnosci, a méwienie o réznorodnosci religijnej i se-
kularyzacji jest mozliwe jedynie w granicach tego dyskursu”).

Wigkszos¢ mieszkancoéw potudniowej Litwy, moéwigcych w gwarze potudniowo-
auksztockiej, rowniez wyznaje katolicyzm. Osoby urodzone w okresie miedzy-
wojennym lub wczesniej miaty stycznos$¢ gltéwnie z przedstawicielami dwoch trady-
cyjnych litewskich wspélnot religijnych — staroobrzedowcami i Zydami. Auksztoci
potudniowi staroobrzedowcdéw uznaja za katolikéw, jednak moéwiac o nich, wska-
zuja na istnienie pewnych symboli religijnych, rytualéw i postaw moralnych cha-
rakterystycznych dla tej wspdlnoty religijnej*. Dla wielu Auksztotéw potudniowych
starszego pokolenia wyrazna opozycja wobec wyznawanej przez nich religii jest wia-
ra zydowska, czyli judaizm. O takiej postawie §wiadcza takze przyktady pochodzace
z gwary: Zydai laikés savo tikéjimo [Zydzi zachowali swojg wiare] (K§, PPASZ 1 610)’;
Mes, lietuviai, — tai katalikai, o Zydai — tai ne [My, Litwini, to katolicy, a Zydzi - nie|
(Mrs, PPASZ 1 470); Mazai buvo kataliky, vieni beveik Zydai buvo (miestelyje) [Kato-
likéw byto niewielu, prawie sami Zydzi byli (w miasteczku)] (Db&, PPASZ I 470);
O cia kas gyveno — tik Zydai, kataliky labai mazai buvo Sicia Punske [A tu kto miesz-
kal — tylko Zydzi, katolikéw byto bardzo mato tu w Punisku] (Pns, LLSZK). Nalezy

1 Zob. wiecej Alisauskiené, Glodenis 2013, 18; VDA.

2 Por. KKST 145-146.

3 W stownikach gwarowych i zbiorach tekstéw gwarowych zastosowano transkrypcje fonetyczna. W tym
artykule zaczerpniete ze wskazanych zrodet przyklady sa zapisywane zgodnie z ortografia ogdlna dla
ulatwienia odbioru, dlatego tez nie ukazano tu cech fonetycznych i akcentowych typowych dla réznych
gwar Auksztotéw potudniowych.
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jednak pamigtal, ze bedzie tu mowa nie o oficjalnej (sformalizowanej), lecz o nie-
oficjalnej (ludowej) formie religii, ktéra obejmuje warstwy spoleczne w wezszym
zakresie. Forma ta opiera si¢ na uniwersaliach chrzescijanskich, jednak o jej faktycz-
nym wyrazie decyduja czynniki etniczne (Beresnevic¢ius 1997, 211-212; Mardosa
2009, 44—-47; Valodzina 2013, 146).

Gléwnym celem artykutu jest oméwienie obrazu religii (chrzescijanstwa) utrwa-
lonego w $wiatopogladzie Auksztotéow potudniowych. Te kategorie aksjologiczna
mozna opisac, analizujac definicje takich wyrazéw, jak: Dievas ‘Bog’, tikéjimas ‘wia-
ra’, tikéti ‘wierzyC’, baznycia ‘koscidl’, velnias ‘diabel’, krikstas ‘chrzest’, malda ‘mo-
dlitwa’, melstis ‘modli¢ si¢’, nuodémé ‘grzech’, siela ‘dusza’, mirtis ‘Smier¢’, Sven-
tas ‘Swiety’ i inne, oraz ich znaczenia semantyczne zakodowane w autentycznych
przyktadach uzycia. Ze wzgledu na ograniczony zakres artykulu nie jest mozliwe
szczegdtowe omoéwienie calego pola leksykalnego wyrazoéw zwiazanych z religia
i wszystkich mozliwych aspektow, dlatego uwage skupiono na dwoch podstawo-
wych wartos$ciach — Bogu i wierze — oraz na leksyce z nimi zwigzanej.

Wedtug polskich jezykoznawcow jezyk mowiony charakteryzuje si¢ naturalnoscia,
instynktowno$cia, impulsywnoscia i wyczuciem elementarnych prawd, dlatego tez,
przekazujac ludzkie doswiadczenie, moze ukazywaé odmienne postrzeganie i kate-
goryzacje rzeczywistosci niz refleksje naukowe czy filozoficzne (Hotéwka 1986, 29;
Grabowska 2014b, 68—69). Mozna zatem przypuszczal, ze wybrany do niniejszych
badan jezyk potoczny — gwara Auksztotéw potudniowych — moze ujawnic nie tylko
typowe, lecz tez niestandardowe aspekty badanego obiektu. W badaniu obrazu reli-
gii zastosowano metode opisowo-analityczna, opierajac sie na podejsciach metodo-
logicznych lubelskiej szkoly etnolingwistycznej, a takze na pracach etnolingwistow
litewskich (Bartminski 1990, 109—-127; 2007; 2020, 24—45; Grabowska 2014a, 7-20;
2014b, 68-81; Niebrzegowska-Bartminska 2021, 162—-180; Papaurélyté-Kloviené
2007; Ragaisiené 2021a, 201-215; 2022, 37-46; Rutkovska, Smetoniené, Smetona
2017; Smetoniené, Smetona, Rutkovska 2019; 2021; Rutkovska 2020, 102—-133;
Smetoniené 2020, 70-80; Sakalauskiené 2021, 269-291; 2022, 83—101).

Do badan wykorzystano dane systemowe (leksykograficzne) i tekstowe! pocho-
dzace z nastepujacych zrédel: Gertruda Naktiniené, Aldona Paulauskiené, Vytautas
Vitkauskas Druskininky tarmés zodynas (1988), Asta Leskauskaite, Vilija RagaiSiené
Pietiniy piety aukstaiciy Snekty Zodynas (t. 1—2016, t. 2—2018), Zaneta Markevitiené
Aukstaiciy tarmiy tekstai (1999), Asta Leskauskaité Kuciuny krasto Snektos tekstai
(2006), Marcinkoniy $nektos tekstai (2009), Seirijy Snektos tekstai (2016), Leipalingio
apylinkiy tekstai (2018), Svendubrés apylinkiy tekstai (2020), Lenkijos lietuviy $nekty
tekstai (2021), kartoteka Lenkijos lietuviy Snekty Zodynas, teksty rekopiséw i nagra-
nia dzwiekowe gwar Auksztotéw poludniowych przechowywane w Archiwum Gwar

4 Trzeci typ danych, na ktéry powotuje sie lubelska szkola etnolingwistyczna — ankiety kognitywne — nie
zostal uwzgledniony w niniejszym badaniu (Bartminski 2007, 44; por. Sakalauskiené 2022, 85).
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w Centrum Geolingwistyki Instytutu Jezyka Litewskiego. Dane te pochodza z dru-
giej polowy XX w. oraz z pierwszego i drugiego dziesieciolecia XXI w., obejmuja
w zasadzie caly obszar badawczy i odzwierciedlaja poglady zwyklych uzytkownikow
gwary potudniowo-auksztockiej — mieszkanicéw wsi i miasteczek (pokolenia starsze-
go i czesciowo Sredniego). W artykule wykorzystano przyktady pochodzace z gwary
Auksztotow poludniowych zawarte w nastepujacych publikacjach: Lietuviy kalbos
Zodynas i kartoteka dodatkowa do tego stownika, Frazeologijos Zodynas, Klementina
Vosylyté Palyginimy Zodynas, zbiér Lietuviy patarlés ir priezodziai. Analizowany ma-
teriat sklada sie z ponad 800 zdan i fragmentow tekstu. Zawiera takze frazeologizmy
i paremie z obszaru poludniowej Auksztoty.

Obraz Boga

W koncepciji religijnej mieszkancéw potudniowej Auksztoty za gléwna wartos¢ uznaje
sie Boga. W litewskich zrédtach leksykograficznych jest on okreslany jako najwyzsza
istota wszechmogaca, twérca i wladca wszechéwiata (LKZe; BLKZe; PPASZ 1 202)
lub jedna z najwyzszych istot sprawujacych wladze nad przyroda i czlowiekiem
(DLKZe). Auksztoci potudniowi nazywaja tez Boga zdrobnieniem Dievulis ‘Bozia’,
czasami uzywaja okreslen Viespats ‘Bég, Pan’, Auksciausiasis ‘Najwyzszy’.
Utrwalony w litewskiej tradycji narracyjnej obraz Boga dziadka’ jest postrze-
gany dwojako — jako odbicie przedchrzescijanskiego $wiatopogladu oraz jako Bog
chrzescijanski. Ten ostatni czesto jest rozpoznawany jedynie po pewnych chrzesci-
janskich atrybutach lub miejscach dziatania (Slekonyté 2008, 304). W dyskursie
gwarowym zazwyczaj nie ma mowy o widzialnej, cielesnej formie chrzescijanskiego
Boga, méwi sie natomiast, ze cztowiek bedzie mégl go spotkaé dopiero po $mier-
ci. Istota Boga jest na ogdt niemozliwa do poznania, a swoje istnienie ukazuje on
cztowiekowi poprzez rézne objawienia: spelnione pragnienia, prosby lub zyczenia,
zdarzenia ze szczesliwym zakonczeniem, niezwykle zjawiska zwane cudami itp.:

O Dievas turi but kad yra. Ko nori, tai va tep ima ir pasidaro [Bég chyba jest. To, co
[cztowiek] chce, to oto tak bierze i robi] (Sln, TAF);

Dievas saugoj(o), kad jus da visi gyvi [Bog strzeze, ze jeszcze jesteScie wszyscy
zywi| (Pns, LL§ZK);

Tep Dievas davé, stebuklus parodé [Tak Bég dat, cuda pokazal] (K&, LKZe PpK).

5 Spoleczne i religijne aspekty obrazu Boga ujawniaja si¢ w litewskiej tradycji ustnej. Nierozpoznany
w odpowiednim momencie zamieniony w dziadka Bég, karzacy podlos¢ lub obraze, przemienia czlo-
wieka w zwierze lub rosling (Beresnevicius 2019, 215-217). Chodzi on takze po ziemi w przebraniu
zebraka i odplaca dobrem za dobro, a ztem — za zlo: Dievas vaikc¢iojo prisrenges azu Zebrokg, ir anas
vaik$ciojo, ir anas ziuréjo, kur Zmonés geri, tai anas mokéjo, o kur blogi, tai blogumu mokéjo Dievas [Bog
chodzit przebrany za zebraka i on chodzil i on patrzyl, gdzie ludzie byli dobrzy, tam placit, a gdzie byli
7li, to Bog placit ztem] (RST 167). BSg tutaj jest przedstawiony jako okrutny, zly, bezlitosnie karzacy,
a jednoczesnie jako pouczajacy i nagradzajacy.
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W sytuacjach krytycznych o istnieniu Boga moga przekonac sny:

AS prie§ sunaus mirtj sapnavau, kad iSroviau bezq, visq kriimg [Snito mi si¢ przed
$miercia syna, ze wyrwatam bez, caly krzak]| (Knv, PPASZ II 367; por. Svidinskaité
2006, 256).

Auksztoci poludniowi uwazaja Boga za wszechmocnego — od jego woli zaleza
wszystkie stworzenia zyjace na ziemi i przyroda. Bég okresla los, dlugos¢ zycia,
zdrowie i czyny cztowieka:

Vienam zmogu davé Dievas ilgg amziy, o kitam trumpg amziy [Jednemu cztowiekowi
Bég dat dtugie zycie, drugiemu krétkie zycie] (Mrc, PPASZ T 202);

Kol ir vienas daktaris, ba jis ir nuog Dievo pasaukimy turéj(o); kol kitas kunigas, ar
ne teip — viskas nuog Dievo [Dlaczego i jeden [jest] lekarzem — bo on mial i powola-
nie dane przez Boga; dlaczego ten drugi [jest] ksiedzem, czy nie tak — wszystko jest
dane od Boga] (Dsn, LLSZK);

Be Dievo valios ir plaukas nuo galvos nenukris [Bez woli bozej i wlos z gtowy nie
spadnie| (Lp, LPP I 514);

Be Dievo né zZingsnio nezengsi [Bez Boga kroku nie zrobisz| (Al, LPP I 513);

Ko Dzievas neduoda, to Zmogus nepasims [Czego Bég nie daje, cztowiek nie wez-
mie] (Srj, LPP I 549).

Od decyzji Boga zaleza takze plony zebrane przez rolnika, sprzyjajaca lub niesprzy-
jajaca pogoda itp.:
Tiej grudai toki stambiis ty rugiy, tai jiej paskui atsikélé viskq, tos baisios varpos; gal
Dievas kokias trqsas béré, matyt, tuoj sniegu [Te ziarna tego zyta sa takie duze, a po-
tem oni [ludzie] wszystko podniesli — te ogromne klosy; moze Bég posypal jakims
nawozem, chyba z tym éniegiem| (SST 151).

Auksztoci poludniowi wierza, ze Boég obdarza wszystkich swoja taska, ale kazdego —
w innym czasie:

Dievas duoda pareinant, kitam iSeinant [Jednemu [czlowiekowi] Bég daje w momen-
cie urodzenia, drugiemu po $mierci] (Srj, AT1 201).

Przed Bogiem czlowiek czuje si¢ nie$mialy, staby i nieporadny, dlatego watpi, czy
zostanie ustyszany i wystuchany:

Ot, te Dievas klausis, kq utélé kosti [O, tam Bog bedzie styszal, jak kaszle wesz] (Lzd,
TAF);

Meldziuos kokias dvi valandas, bet gal neZinau, tep kap tos davatkos, ar bus mano
isklausyta [Modle sie przez okoto dwie godziny, ale moze nie wiem, tak jak te de-
wotki [méwia|, czy moje [modlitwy] zostang wystuchane| (Kp¢, TAF).

Jednak w rzeczywistosci nie da si¢ nigdzie ukry¢ przed Bogiem — przeciez on wszyst-
ko widzi, styszy i wie:
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Pasakai Zodj, tai kartais tep nueina — ar ten Dievulis tvarko, ar ten Petras [Powiedzia-
te$ stowo, to czasami tak dochodzi — czy Bog robi porzadek, czy tam Piotr] (Avz,
TAF);

Nuo Dievo po peciumi nepasislépsi [Przed Bogiem pod piecem si¢ nie ukryjesz]
(Mrk, LPP I 560).

W dyskursie gwarowym ukazana jest inna cecha Boga — mitosierdzie:

Valdzia mus skriaudzia, tik Dievas vienas pagaili [Wladza nas krzywdzi, tylko Bég sie
lituje] (Db&, PPASZ 1202)°.

Dlatego tez o$mielano sie zwraca¢ si¢ do Boga w modlitwach i pacierzach, gdy chcia-
no unikna¢ wielkiego nieszczescia, wyzdrowie¢ z powaznej choroby, doczekac sie
dzieci, pomyslnie dotrze¢ do celu podrézy, a takze w réznych innych przypadkach.
Podzigkowania, prosby, zyczenia czgsto sa przekazywane za pomoca frazeologizmoéw,
w ktorych sa stowa: Dievas ‘Bég’, Dievulis ‘Bozia’, Viespats ‘Bog, Pan’. Kiedy pragnie
sie czego$ dla kogos, wowczas sie moéwi: sotyk Dieve, Dieve duok, o jei tavo zZodziai
Dievo ausin [Nasy¢ Boze, Boze daj, jesli twoje stowa do ucha Boga], kiedy wszystko
dobrze sie uktada, powodzi si¢ — Dievu (Dievui) dékui ‘dzigki Bogu’, kiedy chce sie
zy¢, nie umieraé — kad Dievas laikyty ‘niech Bog zachowa’, kiedy prosimy o cos lub
chcemy przed czyms sie uchronic¢ — Dieve (Dievule) sergék, apsaugok Viespatie (Vies-
pate) ‘Boze (Bozia) strzez, chron Panie’ itp.

Do Boga najlepiej docieraja prosby i modlitwy tych, ktoérzy szczerze wierza i gle-
boko si¢ modla:

AS juoj gerai tikiu, ir jis (Dievas) man padeda [Bardzo w niego wierze, a on (Bdg) mi
pomaga] (Mrc, PPASZ 1I 610);

Kap as Dievulio nepamirstu, tai ir mang Dievulis nepamirsta [Kiedy o Bogu nie
zapominam, to i o mnie Bég nie zapomina] (Zr, PPASZ 1 203);

Meldziaus, meldziaus karStai — Dievas iSklausé. Tikékit Dievu, Dievas visa duos
[Modlitam si¢, modlitam si¢ zarliwie — Bog wystuchat. Uwierz w Boga, Bog da
wszystko] (Avz, TAR617).

Bég zawsze wystuchuje prosb dzieci, ktére nie maja grzechu (nuodémeé/griekas)’.
Stwierdzenie to udowadnia na przyktad opowies¢ zapisana w potudniowo-zachodniej
czesci Auksztoty:

Kap mano buvo tokis vienas vaikutis nedidelis, bernukas, [...] ir labai buvo didelé au-
dra, perkunija didelé buvo. Tai irgi tikrai gal t¢ buvo stebiiklas, vaikeliai. Nu kad jau

6 Milosierdzie Boze objawia sie w etiologicznym podaniu o skowronku, zapisanym we wsi Romaszkarce
(rejon werenowski): wypedza grzesznika z nieba, jednak widzac, jak ten cierpi, brytke ziemi zamienia
w ptaszka, zeby ten go pocieszyt (RST 178).

7 Pol. grzech, bialorus. epox, ros. epex.
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tiek bijojomés. AS labai bijaus ty tokiy Zaiby, griausmy, ba jau baisiausia. Nu ir va as$
meldZiuosi jau kap visada, ir viskas. O jau kap, matyt, tam vaiku pasdaré baisu, tai jis
pasaké tokius Zodelius: Dievuli, bitk geras, nukreipk Situos zZaibus. Sustabdyk $ituos
zaibus. Nesaké — nukreipk, sustabdyk Situos zaibus. Ir, Zinokit, nei penkios minutés
neperéjo, tik nutilo, nutilo, nutilo ir toj audra nutilo. |...] Vaikutis, tai Zinot, gi jis — be
nuodémiy [Kiedy moje dziecko byto takie mate, chlopczyk, [...] i byla bardzo wielka
burza, burza z piorunami byta wielka. Moze tam tez byt cud, dzieci. No ze juz tak
balismy si¢. Ja bardzo boje sie takich blyskawic i grzmotéw, bo to najstraszniejsze.
No ja modle sie jak zawsze i tyle. A kiedy temu dziecku chyba sie zrobito strasznie,
to on wypowiedzial te stéwka: Bozia, badZ dobry, zawrd¢ te blyskawice. Zatrzymaj
te blyskawice. Nie powiedzial — skieruj, zatrzymaj te blyskawice. I wiesz, nie mine-
to nawet pie¢ minut, tylko ucichto, ucichtlo, ucichto i ta burza ucichta. [...] Dziecko,
wiadomo, ono — bez grzechdéw]| (Kpé, TAF).

Bog jest takze nazywany wykonawca sprawiedliwosci, ktéry odplaca cztowiekowi
zaré6wno za godne, cnotliwe zycie, jak i za brak wiary w jego istnienie i moc oraz za
niedozwolone i okrutne czyny. Za grzechy Bég zsyta ludziom nieoczekiwang, nagla
Smier¢, nieszczescie, chorobe, zabiera bliskich, majatek lub karze w inny sposdb.
Poglad ten Auksztoci poludniowi uzasadniaja prawdziwymi lub fikcyjnymi histo-
riami. Wyrazistym przykladem Bozej mocy jest zapisana w potudniowo-zachodniej
czesci Auksztoty historia o zolnierzach carskich, ktorzy nasmiewali si¢ z Boga i zta-
mali drugie przykazanie Boze. Narrator ustyszal ja od swojego dziadka:

Mano diedukas buvo |...] (an) Japonsko karo. Tai ejo jau jiej te kur kap karuominén |...].
Bet jau debesys jau t¢ kyla, viskq, griaudZzia, tai jau te an kareiviy rékia, kad jau graziai
eit, viskq. Tai daejo baznycig, Svento Abraomo tiej vartai. Tai visi vyresni pirmiausia ke-
pures ir Sitiej visi kareiviai pakélé kepures, nuslenkia. O, o, o du toki buvo, sako, jau jiej
toki $Cyri visq ¢ésq kamunistai. Nu tai ka jiej bt dar nesjuoke, gal te tokis sutapimas
buvo, negali Zinot. [...] Jiej juokias, tai pries kq cia kelt [...]. O vyresnis sako, zZinot kg,
sako, ne, nejuokavokit, Sposy néra, sako. Netiki — netikék nieko, bet, sako, ir nesnekék
ko nereikia. Tik, sako, kryZiom Zybteré, o jiej kvatojas, juokias, kap déj(o), saké,
abudu an vietos. Trecias, trecias apglusytas kareivis, saké, jau. Ir tas buvo in tuos
linkgs, bet tas dar, sako, kibirkstélg (tikéjimo) turéj(o). O anuos Zemén, kap pirma saké,
te kap kasé, te kap tai neat-gaivino jau [M6j dziadek byl na wojnie z Japonczykami.
To szli juz oni tam, gdzie jak w wojsku [...]. Ale juz tam chmury si¢ pojawiaja,
wszystko, grzmi, to juz tam krzycza na zolnierzy, zeby tadnie szli, wszystko. Tak
doszli do kosciota, §w. Abrahama brama. To wszyscy starsi [zolnierze]| najpierw
czapki i ci wszyscy zolnierze podniesli czapki, poktonili sie. A bylo takich dwdch,
moéwia, oni juz caly czas prawdziwi komunisci. No moze gdyby oni jeszcze nie
$miali si¢, a moze to byl taki zbieg okolicznosci, nigdy nie wiadomo. [...] Oni si¢
$mieja, przed kim tu podnosi¢ [...]. A starszy mowi, wiecie co, mowi, nie, nie
Smiejcie si¢, nie ma zartéw, méwi. Nie wierzysz — nie wierz, nic, ale, méwi, nie
gadaj, czego nie trzeba. Tylko, méwi, na krzyz blysnelo, a oni rechocza i Smieja
sie, jak uderzyto, méwi, ze obu na miejscu [porazito]. Trzeci, trzeci
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ogluszony zolnierz, méwi, juz. I ten garnal sie do tych [Zolnierzy], ale jeszcze, jak
mowia, mial w sobie iskierke [wiary]. A tych [dwoch zolnierzy| na ziemie, jak wezes-
niej moéwit, jak kopneto, to juz nie ozywiono]| (Vs, TAF).

W tej opowiesci wyraznie widac, jak Bég wymierza swa sprawiedliwos¢: kazdy zot-
nierz zostal ukarany stosownie do popelnionego czynu w danej sytuacii.

Inna historia ukazuje, co moze spotkaé ludzi, ktérzy tamia 6sme przykazanie
Boze. Narratorka wspomina swoich sasiadéw, przez ktérych jej rodzina zostala
w latach powojennych zestana na Syberie:

Tai truko (Zmoniy) gal in tq vezimg, tai tie kaimynai visi pasirasé, kad (mus) iSvezty.
[...] Bet juos visus Dievas nubaudé. Tam rankq nupjové akseliné, su viena ranka buvo.
Tas ten uz kalniuko gyveno, tai supalerizavo, dvylika mety lovoje isguléjo supalerizuo-
tas. Sitam kojos gangrena jaunam, jaunas miré. Ir visi nukentéjo nuo Dievulio [To moze
brakowalo [ludzi] do tego wywiezienia, wiec wszyscy sasiedzi podpisali sig, zeby
[nas] zabrac. [...] Ale Bég ukaral ich wszystkich. Temu [sasiadowi]| sieczkarnia do
stomy odciela reke, mial jedna reke. Ten mieszkal tam za wzgdrzem, to byl sparali-
zowany, przez dwanascie lat lezal w t6zku sparalizowany. Ten mtody mial gangrene
w nodze, umarl mltodo. I wszyscy cierpieli przez Boga| (Mrs, TAF).

W tym przypadku za tak wielkie klamstwo B6g ukarat sasiadow ciezkimi chorobami.

Zgodnie z chrzescijaniska koncepcja zycia pozagrobowego® Bég nagradza oso-
be, ktora cnotliwie przezyla swoje zycie, daje jej po Smierci niebo (por. RagaiSiené
2022, 45). Tylko dosta¢ si¢ tam nie jest latwo, najpierw trzeba przezy¢ zycie dane
przez Boga na ziemi:

Dangus brangus [Niebo jest trudno dostepne] (Svn, LKZe PpK).
Jednak zycie cztowieka na ziemi jest bardzo cie¢zkie i nie ma nikogo, kto mogltby go obroni¢:
Dangus aukstai, Zemé kieta, gyvas neprapulsi, reikia ant Zemés gyventi [Niebo
wysoko, ziemia twarda, zywy nie przepadniesz, trzeba 7y¢ na ziemi] (Svn, LKZe
PpK);
Dievas aukstai, ponas toli [B6g wysoko, pan daleko] (Vlk, LPP I 517).

Az do swojej $Smierci czltowiek powinien znosi¢ wiele cierpien, przejs¢ przez rdzne
doswiadczenia, pokornie poddac sie losowi i nie$¢ swoj ciezki krzyz przez zycie, jak
to czynit Jezus Chrystus, oraz wykazywac skruche:

8 W zrédlach niejednokrotnie sie zaznacza, ze nikt nie udowodnil, czy $wiat pozagrobowy i zycie tam
naprawde istnieja. Z krewnych lub przyjaciél, ktérzy obiecali wréci¢ po $mierci i powiedziec zyjacym,
co widzieli, nikt nigdy nie wrdcil: Nieks is mirusiy neparejfo], nepasaké, tik is rasty, is moksly, i visko
[Zinome]. Tai kq gi mes Zinom, kada bus toj pasaulio pabaiga ar nebus. Mirsiu, ir bus pasaulio pabaiga tau,
ir viskas. Ir po tave, nér jau. Ir tu nepareisi ir nepasakysi nieko [Nikt z umartych nie przyszedl, nie powie-
dzial, tylko z pism, z nauki, ze wszystkiego [wiemy]|. To skad wiemy, kiedy bedzie koniec tego $wiata,
czy nie bedzie. Umre i bedzie to dla ciebie koniec Swiata i tyle. I po tobie, juz nie ma. I nie przyjdziesz
i nic nie powiesz| (Mc, TAF); Oi, tu durniau, kur tu matei, kad Zmogus pareit is dangaus? [Och, glupcze,
gdzie widziake§, zeby cztowiek przyszedt z nieba?] (Pns, LLSZK); Nickas i§ &ysciaus negrizo [Z czy$éca
nikt nie wrécil] (Pns, LKZPK).
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Gal man tep reikia, kad as vargtau, man Dievulis davé tokj kryzelj, turiu as jj nesiot
iki savo pabaigos gyvenimo [Moze tak trzeba, zebym cierpial, mnie Bozia dal taki
krzyzyk, musze go nies¢ do konica swojego zycia] (K&, PPASZ 1 203);

Be pakiitos dangun neineisi [Bez pokuty nie pSjdziesz do nieba) (Prl, LKZe PpK);
Be pakuty dangaus nér [Bez pokuty nie ma nieba] (Pns, LKZe PpK).

Auksztoci potudniowi uwazaja, ze by¢ moze cierpienie jest jedna z prob, ktore trze-
ba przejs¢, aby dostac sie do nieba:

AS gal tiesiai dangun eisiu uz savo kancias [Moze ja pdjde prosto do nieba za swoje
cierpienia] (Kb, PPASZ I 452).

Za niepostuszenstwo wobec praw Bozych czlowiek zostaje ukarany piektem (praga-
ras/pekla/peklas), a za pokute dusze zmartych ida do czyséca (skaistykla/Eyscius):

Tai jei ir te Dievas jau jo grieky ras, tai jj tada peklon [Jesli tam [w czy$¢cu] Bég znaj-
dzie jego grzech, to [zesle] go do piekta] (Mst, PPASZ II 192);

Disia turi pereit per Cysciy [Dusza powinna przej$é przez czysciec| (Pns, LKZe
PpK);

Jei gerai elgsiesi, tai paklitsi per ¢ysciy dangun, o jei ne — tai stacion peklon [Jesli
bedziesz si¢ dobrze zachowywad, to trafisz przez czysciec do nieba, a jesli nie — to
prosto do piekta] (Mrc, PPASZ I 161).

W dyskursie gwarowym dostrzega sie fakt, ze kazdy czlowiek otrzymuje odpowied-
nig zaptate Boza zaréwno na ziemi, jak i w zyciu pozagrobowym:

Jei Dievo skirta, tai niekur nepaskavosi [Jesli to przeznaczone przez Boga, nigdzie si¢
nie schowasz| (Mst, PPASZ 1203);

Jei Dievo neskirta, tai ir perkunas netrenks [Bez zezwolenia Boga i grzmot nie
uderzy| (Mrc, PPASZ 1 203);

Nieko nepadaris, kap Dievas griausmgq paleidzia [Nic [cztowiek] nie zrobi, gdy
Bég grzmot zsyla] (Jsk, PPASZ 1203);

Dievas atras tavo sutras [Bég zaplaci za twoje winy| (Al, Mrk, Svn, LPP I 517).

Nie ma ludzi bez grzechu:

Mes visi griesnykai [Wszyscy jestesmy grzesznikami] (DrskZ 112; por. RagaiSiené
2022, 45).

Auksztoci potudniowi sa zdania, ze Bég nie wyrdznia nikogo:
Dievui visi Zmonés lygis [Wobec Boga wszyscy ludzie sa roéwni] (Auk, LPP I 534),

jednak nieraz mozna kwestionowa¢ prawidtowos¢ jego dziatan. Twierdzi si¢ na przy-
klad, ze B6g postepuje niewlasciwie, zadajac tak wiele cierpien na ziemi, zwlaszcza
starszemu cztowiekowi przed $miercia, i pozostawiajac go samemu sobie, aby cier-
pial:
Jei Dievas yra, tai negerai daro, kad da duoda kankytis tau [Jesli Bog istnieje, to [on]
Zle robi, ze jeszcze pozwala ci cierpie¢] (Mrc, PPASZ 1 202);



208 ASTA LESKAUSKAITE

Dievulis paliko an pakuty, ir, ir pakutavoki [Bég zostawil [cztowieka], aby poku-
towal i pokutuj] (Zrv, MST 157).

W tym kontekscie rozwaza si¢ takze aspekt nieréwnosci spotecznej. Najczesciej taka
nieré6wnos¢ jest ukazywana za pomoca antoniméw bogaty (lit. turtingas/bagotas,
biatorus. 6azamut) i biedny (lit. neturtingas/biednas, biatorus. 6eden). Bég, podobnie
jak jego przeciwnik diabel (velnias/velinas, pikta dvasia ‘zty duch’, nelabasis ‘zty’,
Sétonas ‘szatan’), stoi po stronie bogatego cztowieka i wspiera go zaréwno na ziemi,
jak i w Swiecie pozagrobowym, podczas gdy ubogi wszedzie powinien znosi¢ nedze.
Mysl te trafnie ilustruja przystowia pochodzace z terenu potudniowej Auksztoty:

Danguj bagotam tai gerai, ale biednam tai ir t¢ vargas [W niebie jest dobrze bogate-
mu, ale biednemu i tam jest nedza] (Pns, LLSZK);

Bagotq is peklos ismeldzia ir dangun varu jstumia [Bogatego z piekla wyblagano
i do nieba sila wepchnieto] (KrvP(Lp), LKZe);

Bagociem ir peklon lengviau [Bogatym i w piekle tatwiej] (Pns, NPS);

Bagotam pinigai i$ dangaus krinta [Bogatemu pieniadze z nieba spadaja] (Pns,
LLSZK);

Bagotam ir velnias kosén spirgucius deda, o biednam vandenj pila [Bogatemu i dia-
bel do kaszy wktada skwarki, a biedakowi wode nalewa] (AT1 200).

Auksztoci poludniowi réwniez sadza, ze o biednego cztowieka nie troszcza si¢ ani
studzy Bozy, ani nawet zebracy:

Uz bagotq ir kunigai meldZias, uz biednq ir ubagai tingi [Za bogatego i ksieza si¢ mo-
dlg, za biednych i zebracy sie lenig| (LTR(Mrc), LKZe).

Jednak w paremiach zakodowana jest rowniez inna wazna mysl — Boég nigdy calkowicie
nie opuszcza cztowieka i nie pozwala mu umrze¢ z gtodu, zatem nie nalezy narzekac:

Dievas davé dantis, duos ir duonos [Bog dat zeby, da i chleb] (Lp, LPP I 519);
Davé Dievas vaikus — duos ir vaikams [Dal Bég dzieci — da i dzieciom] (Mrk,
LPP1519);
Davé Dievas dantis, duos ir duong, dav sédyne, duos ir suolg [Dal Bog zeby, da
i chleb, dat tylek, da i tawke] (Mrc, LPP I 520);
Davé Dievas pagadg, duos ir lietaus [Dal Bég pogode, da i deszcz] (Al, LPP I 521);
Dievas davé Siandien, duos ir rytoj [Bog dat dzisiaj, da i jutro] (Vrn, LPP I 522).

Dziatania i decyzje Boga nalezy przyjmowaé bez cienia watpliwosci, gdyz sa one
stuszne i tylko jemu znane sa ich przyczyny:

Drzievas senas gaspadorius, jis zino, kg daro [Bog to stary gospodarz, on wie, co robi]|
(Mrc, LPP 1 527);

Dievas zino, kodél jis ne visus pirstus lygius padaré [Bog wie, dlaczego nie zréwna
wszystkich palcow] (Smn, LPP I 528).

Mimo to w zyciu codziennym cztowiek nie powinien polega¢ wylacznie na Bogu,
nie powinien préznowad, lecz stara¢ sie tez cos robic:



Religla jako wartos¢ w obrazie swiata Auksztotoéw potudniowych 209

Dievu pasitikék, bet ir pats nezioplinék [Zaufaj Bogu, ale i sam sie nie gap] (Smn,
LPP I 532).

Tylko wtedy mozna liczy¢ na wsparcie Boga:

Kas dirba, tam ir Dievas padeda |[Kto pracuje, temu i Bég pomaga| (Al, LPP I
535);

Kas anksti keliasi, tam ir Dievas padeda [Kto wczesnie wstaje, temu Pan Bog daje]
(Al, LPP I 546).

Relacja cztowieka z wiarg

Wiara jest kolejng podstawowa wartoscia religijna, ktéra nie moze istnie¢ bez ludz-
kiego myslenia, uczu¢ i woli. Zatem wartos¢ te Auksztoci poludniowi przypisuja
wylacznie czlowiekowi:

Gyvulio nesapnuoji nigdi, ba jis neturi nei sielos, jis neturi tikéjimo [Nigdy nie $ni sie
o zwierzeciu, bo ono nie ma duszy, nie ma wiary] (Zr, PPASZ 1 202).

W dyskursie gwarowym podkresla sie, ze wierzacy cztowiek doswiadcza radosci,
spokoju i czuje sie szczesliwy:

Laimé didZiausia — kas yr su Dievu [Najwigksze szczescie [dla] tych, ktérzy sa z Bo-
giem| (Dsn, LLSZK).

Auksztoci potudniowi sa zdania, ze tikéjimas ‘wiara’ albo viera (biatorus. vera) jest
Scisle zwiazana z normami i zasadami moralnymi regulujacymi ludzkie postepowa-
nie. Pomaga ona odzyskac¢ spokdj, przetrwac rézne nieszczescia zyciowe, nie zbo-
czy¢ z cnotliwej drogi, godnie przezy¢ swoje zycie:

Zmogui svarbiausia gyvenime moralinis gyvenimas, dvasinis, uztai kad ¥mogus tada
yra daug stipresnis pries viskg. A jeigu Zmogus savo dvasioj saves nevaldysi ir negal-
vosi apé Dievq, apie jo jsakymus, gali taip isklyst, taip nugyvent, kad biti gali pats
paskutinis zmogus pasauly. [...] AS kiek pragyvenau, tai vat tik tuo vadovaudamasi, tik
tikéjimu, tai atrodo uzvis geriausiai. Lengviausiai yra ir iSkentéti, ir save vesti taip, kaip
turi but [Dla cztowieka najwazniejsze w zyciu sa sprawy moralne i duchowe, bo wte-
dy cztowiek jest znacznie silniejszy. A jesli cztowiek nie panuje nad soba i nie mysli
o Bogu i jego przykazaniach, moze tak zejs¢ [z drogi], tak przezy¢ [zycie], ze moze
by¢ najgorszym cztowiekiem na $wiecie. [...] O ile zyje, to tylko tym sie kieruje,
tylko wiara, wydaje mi si¢ to najlepsze. Najlatwiej jest i cierpie¢, i zachowywa¢ sie
tak, jak trzeba] (Rdm, TAF).

9 Chociaz zwierzetom nieznana jest wiara, jednak maja one rozum: Tokiam liuliu i tai Dievas duoda protg
[Nawet takiemu robakowi Bég daje rozum] (Dr# (RT), PPASZ 11 594).
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Niewierzacy cztowiek czesto sie myli lub daje sie zwies¢ innym:

Jeigu Zmogus netiki niekuo, pradeda savaip galvot arba draugy vien tik klauso [Jesli
kto$ w nic nie wierzy, zaczyna mysle¢ po swojemu lub tylko swoich przyjacié! stu-
cha] (Rdm, TAF).

W ogodle bardzo jest wazne, aby cztowiek w cos wierzyl:

Kam Zmogus tiki, nesvarbu, bet bile jis tiki [W co czlowiek wierzy, nie jest wazne,
wazne, zeby w ogble wierzyt] (Pns, LLSZK).

Ponadto podkresla sie, ze prawdziwa wiara nie wymaga zadnych dowodow:

Tikintis (Zmogus) ne mato, o tiki [Wierzacy [czlowiek]|, nie widzi, ale wierzy] (Pns,
LLSZK).
Stosunek czlowieka do wiary opisuja slowa o znaczeniu antonimicznym: tikintis
‘wierzacy’ i bedievis ‘bezboznik’, komunistas ‘komunista’:

Ko jiis norit i§ bedievio [Czego chcecie od bezboznika] (Pns, LKZe PpK);
Visi komunistai, ir jiej tada vagia ir dar vagia [Wszyscy komunisci i oni wtedy
kradli, i teraz kradna] (Mst, PPASZ 1 514).

Poboznos¢ uznawana jest za wazny element wiary — czlowiek wierzacy jest pamal-
dus ‘pobozny’, dievobaimingas ‘bogobojny’, baimingas ‘bojazliwy’, dievotas/pabaz-
nas/pabaznus ‘pobozny’:

O jisai, tasai jo Zentas, tai vé labai buvo pamaldus, kas rytas anksti tai vis uzsikéles eina
J baznyciq, paskui pareina, eina darban [A on, ten jego zi¢é, to znowu byt bardzo
pobozny, kazdego ranka zawsze wczesnie wstaje i idzie do kosciola, a potem wraca,
idzie do pracy] (Pns, LLSZK);

Tai geri, tai dievobaimingi #monés! [To dobrzy, to bogobojni ludzie!] (Kb, LKZe
PpK);

AS yra zmogus katalikas, baimingas kap visi [Ja jestem katolikiem, bogobojnym
jak wszyscy] (L§, LKZe PpK; AT1 21).

Zgodnie z ta cechg Auksztoci poludniowi, poréwnujgc siebie z innymi, zauwazaja:

Kap ir pirmiau tai, tai lenkai labai, labai pamaldis, pabaznis Zmonés [Jak i wczesniej,
to, to Polacy bardzo, bardzo pobozni, bogoboijni ludzie| (Zrv, PPASZ II 78, 125).

Poboznos¢ nie tylko uznawana jest za niezwykle wazna ceche konkretnej osoby, ale
takze podkreslana jest w tradycji rodzinnej. Na przyklad dziewczyne wychowana
przez poboznych rodzicéw bardziej ceniono niz synowa z rodziny mato religijnej
lub niereligijne;j:
Pirma ziuréjo, kad (mergina) tik tévy buty dievobaimingy [Wczesniej patrzono, zeby
[dziewczyna] miata bogobojnych rodzicéw] (DrskZ 67).
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W wychowaniu religijnym ogromne znaczenie przypisuje si¢ rodzicom, gdyz maja
oni wielki wpltyw nie tylko na ksztaltowanie postaw dzieci wobec Boga i wiary, ale
takze na ksztaltowanie postaw moralnych i etycznych, pomagaja dzieciom odnalez¢
sie we wspolnocie:

Ar jy neatsiskyrus nog Dievo? Jau jy gyvena su velniu, jau jj traukia an savo vaiky, an
savo anitky [Czy ona nie odlaczyla sie od Boga? Ona juz jest z diablem, juz ciagnie
go do swoich dzieci i wnukéw] (Sn, LLSZK).

Wierzacemu przypisuje sie pozytywne cechy, takie jak spokdj, uczciwosé, uczyn-
nos¢, pokora, dobroc¢, pracowitos¢ itp.:
Tikintieji Zmonés, katriej tiki, toki ramis jiej, ir sqziné jy gera, ir jiej nori Zmogui padét
visada [Wierzacy ludzie, ktérzy wierza, [sa] tacy spokojni i maja dobre sumienie,
i cheg cztowiekowi zawsze pomagac| (Sln, TAF).

Taki cztowiek jest mile widziany nie tylko na ziemi, lecz rowniez w niebie:

Ale darbinyky, gery Zmoniy tai ir dangun reikalauna [Ale dobrzy robotnicy, dobrzy
ludzie i w niebie sg potrzebni| (Dsn, LLSZK).

Osobie niewierzacej w Boga przypisuje sie inne cechy. Mowi sie, ze taka osoba ta-
mie przykazania Boze, tj. kradnie, zabija, cudzotozy, klamie i popelnia inne wielkie
grzechy:

Kad Dzievu nevierina, tai tep, ba jis gali, jis gali ir uzmust Zmogy, ir papjaut, ir padegt,
ir pavogt [Jesli nie wierzy w Boga, to tak, bo on moze, moze i zabi¢ cztowieka, i po-
ciad, i podpali¢, i ukras¢] (Dsn, LLéZK);

DidZiausia nuodémé yra, jeigu zmogy uzmusa [Najwigkszym grzechem jest, kiedy
czkowieka sie zabija] (Mrc, PPASZ 1I 50);

Nepaleistuvauk — tai didZiausias griekas [Nie oddawaj sie rozpuscie — to najwiek-
szy grzech] (Mst, PPASZ 1315).

Auksztoci potudniowi uwazaja, ze dla bezboznika po $mierci nie ma miejsca ani
w niebie, ani w piekle:

Kap jis buvo bedievis, tai nei jo priémé velniai, nei jo Dievas, Petras uzrakino (dangaus)
vartus [Jak on [sasiad] byl bezboznikiem, to go nie przyjeli ani diabty, ani Bég,
Piotr zamknat bramy [nieba]] (Mrs, TAF).

Nadmierna poboznos$¢ nie jest jednak uznawana za warto$¢, gdyz przystania zle
uczynki i obtude:
Pas mus toks Zmogus gyveno — pabaznas, ale ir suktas [Mieszkal u nas taki cztowiek —
pobozny, ale obludny] (Al, LKZe PpK);

Jiej (baltarusiai) dievoti, bet apSukot — davai [Oni [Biatorusini] pobozni, ale oszu-
kaé — tak] (Kp¢&, LKZe PpK);
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Yra tokiy Zmoniy normaliy, bet jau yra tokiy, kad jis tj labai jau stacia galva prie to
Dievo. |[...] Dievg, kap sako, glébin, o velnig rezginém, tai tep ir biina [Sa tacy normalni
ludzie, ale sa tez tacy, ktérzy na zlamanie karku do Boga. [...] Boga, jak méwia,
w objecia, a diabla rezginiami, tak to jest] (Vs, TAF);

Dievas glébin, velnias Sirdin [Bég w ramionach, diabel w sercu] (Srj, AT1 201).

W tym przypadku podkresla sie takze dualistyczng nature czlowieka — moze on
mie¢ zarowno dobre, jak i zle cechy charakteru. Nawet dewotki nie sa serdeczne,
czesto nie zachowuja sie tak, jak wypada sie zachowywac cztowiekowi wierzacemu:
klamia, udaja, narzekaja, plotkuja o innych itp. Szyderczy stosunek Auksztotéw
potudniowych do nich widoczny jest chociazby w tym poréwnaniu:

Gudri kaip Nocios davatka cudus pramanydama [Sprytna jak dewotka z Naczy, wy-
myélajgca cuda] (KrvP(Vrn), PZe).

Dlatego w wierze najlepszy jest umiar, czyli ztoty Srodek:

Geriausia, kap Zmogus nei per daug davatka, nei per daug (tikintis), tokis per vidurj.
O kap jau per daug, Zinok, prieg Dievo, tai jis vis tiek kokis intartinas [Najlepiej jest,
gdy cztowiek jest nie za bardzo dewocyjny i nie za bardzo [wierzacy], czyli posrod-
ku. A jezeli to juz za duzo, przy Bogu, to jest jaki$ podejrzany] (Vs, TAF).

Dawniej zebracy odgrywali wazna role — uwazano ich za swego rodzaju posredni-
kéw miedzy Bogiem a ludZzmi. Mniemano, ze modlitwy zebrakéw za zmartych sa
bardziej szczere i dlatego szybciej docieraja do Boga:

Visi cia uz tuos mirusius savo meldziasi, tg ir kg. Nori, kad labiau jau toj malda buty
pamaclyvesné, tada tu duodi pinigy ubagui, jam uzmoki ar tg maisto atnesi, jis pasi-
meldzia. Jo malda yra pamaclyvesné, scyresné ir greiciau pas Dievq nueis. Tai jie labai
svarbus [Wszyscy tutaj za tych swoich zmartych modla sig, to i tamto. Jesli chcesz,
zeby bardziej juz ta modlitwa byta skuteczna, wtedy dajesz pieniadze zebrakowi,
jemu zaplacisz albo jedzenia przyniesiesz, on pomodli sie. Jego modlitwa jest bar-
dziej skuteczna, bardziej szczera i szybciej trafi do Boga. To oni sa bardzo wazni]
(Auk, TAF; zob. Vysniauskaité, Kalnius, Paukétyté—éakniené 2008, 115).

Wielu badaczy religii i mitologii baltyckiej jest zdania, ze zebracy prawdopodobnie
przejeli niektore funkcje kaptanskie, gdy stary litewski system religijny podupad?
(np.: Beresnevicius 1997, 32; Greimas 2005, 406). Tak wigec zestawienie zebrakdéw
i kaptanéw w paremiach albo chodzenie Boga po ziemi w przebraniu zebraka nie
jest przypadkowe.

W dyskursie gwarowym bierze si¢ pod uwage réowniez fakt, ze cztowiek ocenia
siebie subiektywnie, postrzega siebie jako lepszego niz jest w rzeczywistosci i tylko
Bo6g moze go wlasciwie ocenic:

O kq tg, vaikeli, Zinai, kur te¢ siys — net nezinai, ko nusipelnei. Atrodo, kiekvienas, oi,
as kap geras, o kitam atrodo — as kap geras. Mes visi atrodom tep, bet pries Dievq tai
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nezinia kap. Dievas viskq sutvarkis [A co tam, dziecko, wiesz, dokad tam posla [po
Smierci] — nawet nie wiesz, na co zastugujesz. Kazdemu wydaje sig, och, jaki jestem
dobry, a innemu wydaje sie — ja jestem dobry. Wszyscy tak wygladamy, ale przed
Bogiem nie wiadomo jak. Bég wszystko pouktada] (Kp¢, TAF);

Pamislinus, tai nezinia, kas vertesnis pas Dievg [Kiedy si¢ nad tym zastanowic, nie
wiadomo, ktdry [z nas] jest bardziej godzien Boga] (Avz, TAR617).

Slady dawnego pogladu na $wiat i relacje
z chrzes$cijanstwem

W dyskursie gwarowym dominuje przywiazanie do chrzescijanskich doktryn, edu-
kacji etycznej, obrzedéw i rytuatéw, jednak Auksztoci potudniowi wierzyli i nadal
wierzg w to, co nie odpowiada tradycyjnym prawdom wiary (moc magii, mityczne
stworzenia, wptyw ksiezyca na cztowieka, zle oko itp.), nie stronig od taczenia praw-
dziwych wydarzen z mitami i basniami:

Raganos traukia kokj abriisq Zeme ir visq pieng atima i$ karviy [Czarownice ciagna
jaki$ recznik po ziemi i zabieraja krowom cate mleko] (Knv, PPASZ 11 312);

Vaikeli, jaunas ménulis, klaupk, poteriauk, kad danty nesopéty [Dziecko, ksiezyc
w nowiu [nadszed}], ukleknij i médl sie, zeby zeby cie nie bolaty] (Srj, SST 639);

Tai ménulio vaikas bijos, jau Zaliai viduriuoja. Jau zinok, kad ménulio bijos, kavoja
nuo ménulio [To dziecko boi sie ksiezyca, juz ma zielona biegunke. Juz wiedz, ze
ksiezyca bedzie sie ba¢, chowa si¢ przed ksiezycem| (Avz, TAF);

Bidavo rankos numuilytos, kap vilkolakis [Bywato [cztowieka] rece byty spierzch-
niete od mydta jak u wilkotaka] (Slvn, TAF);

Girdéjo, kaip is Laumés balos laumé kulé audeklus [Styszano, jak rusatka z bagna
Laumé ptétno prata] (Mrc, PPASZ 1 564);

Prie to $altinio tai visada strokai, rodos, budavo [Przy tym zrddle to zawsze wid-
ma, wydaje si¢, bywaty| (Zr, PPASZ I 447)".

W zZrédlach dialektologicznych istnieje wiele danych potwierdzajacych powyzsze
stwierdzenie. Folklorysci i inni badacze kultury ludowej réwniez wskazuja, ze naj-
wiecej opowiesci o magii zanotowano w poludniowej i wschodniej czesci Litwy
(Balkuté 2004; Vaitkevic¢iené 2008, 21).

Istnienie czarownikéw i czarownic, istot nadprzyrodzonych, stanowiacych zagro-
zenie dla czlowieka i jego otoczenia, probuje si¢ uzasadni¢ nie tylko przyktadami

10 Zob. tez Ragaisiené 2021b, 103-118; Leskauskaité 2022, 249. Modlitwy odmawiane podczas nowiu
ksiezyca sa powszechnie znane w folklorze litewskim. Teksty te o charakterze sakralnym, zwiazane
z magia lecznicza, w aspekcie etnolingwistycznym omdwita Biruté Jasianaité (20006). Jej zdaniem w ta-
kich modlitwach dochodzi do polaczenia stownictwa rodzimego z zapozyczonym, dawnych religii
litewskich z elementami chrzescijanskimi.



214 ASTA LESKAUSKAITE

z folkloru, ale takze wlasnym doswiadczeniem narratora, wydarzeniami opowiada-
nymi przez cztonkéw rodziny, sasiadéw czy znajomych — fabutami historycznymi:

Buvo raganiy daug. Zinot, dar seniau, [...] ne uz mane, ale kap mano tévai pasakoj,
tai muzikanty jei nenulenks nuoteka, tai toj pora jau negyvens. Buvo raganiy. O buvo
mano mama va ¢ia va apcéravota, tai as uztai ir tikiu [Bylto wielu czarownikéw. Wiesz,
jeszcze dawniej, [...] nie teraz, ale jak mi opowiadali rodzice, jesli panna mtoda nie
uktoni sie¢ muzykowi, to para nie bedzie juz ze soba. Byli czarownicy. A moja matka
byla tez tutaj zaczarowana, dlatego ja i wierze| (Mtl, TAF);

Viengkart, sako, mes vaziuojam per miskq, kad ozZiukas tokis maziukas bliauna. |...]
Ir, sako, mes uz jo, veziman insikéle vaziam, vaziam. Kap baigiasi miskas vaziuoti, to
oziuko kojos ilgesnés, ilgesnés. Sako, islipo i§ vezimo ir pabégo. Nu ¢ia va gi velniai ir
rodési, ir tgsési [Pewnego dnia, mowi, jechaliSmy przez las, a koziotek taki maly be-
czy. [...] I, moéwi, wzieliSmy go do wozu i jechalisSmy, jechalismy. Kiedy las sie skon-
czyl, nogi tego koziotka [stawaly sie] dtuzsze, dtuzsze. Méwi, ze wysiadl z wozu
i uciekl. No céz, diabty si¢ pojawia i wtdcza] (Sem, AT1 166).

Poniewaz potrafia oni narazi¢ cztowieka na Smier¢, zaczarowac, przestraszy¢, wywo-
tywaé choroby, wprowadza¢ w blad lub w inny sposéb wyrzadza¢ krzywde, starano
sie unika¢ spotkan z nimi, a gdy doszto do spotkania nalezato si¢ przezegnaé (przed
ztymi duchami), nosi¢ w kieszeni fige (przed czarownikiem) lub chroni¢ si¢ w inny
sposob.

Auksztoci potudniowi, ktérzy watpia lub nie wierza w istnienie duchéw (stro-
kai), wilkotakéw, rusatek i innych istot nadprzyrodzonych, szukaja mocnych ar-
gumentow, aby temu zaprzeczyC. Na przyklad diabla pojawiajacego sie w ciemnej
porze pod postacia barana, koziotka, kamienia, pnia, picknego panicza, $wini lub
inng zwykle sie spotyka w okreslonych miejscach, a pijany cztowiek lub tchérz na-
wet zabiera go ze soba do domu. Imienia diabla w takich opowiesciach zwykle sie
nie wymienia, poniewaz uznaje sie¢ je za tabu:

Tos mociutés tévas pareina is, is Berznyko. Ir eina, buvo tiltas, te upé tokia buvo, ir eina,
per tq eina, per tq tiltq. Nu, ir iSeina kiaulé, kiaulé kokia. [...] T'¢ ne kiaulé, ale ir jau tas
negeras. [...] Jis kap persizegnojo ir kap ej(0), tep nuej(o), o toj kiaulé ir liko tenais [Tej
babci ojciec idzie z Berznik. I idzie, byt most, tam rzeka byla taka, i idzie przez ten,
przez ten idzie, przez ten most. No i wychodzi $winia, $winia jakas. [...] Tam nie swi-
nia, ale juz ten diabel. [...] Jak on przezegnal sie¢ i jak szedl, tak i poszedl, a ta Swinia
tam zostala] (KKST 136).

Znak krzyza pomaga uniknacé putapek zastawianych przez diabla, jak wida¢ w po-
danym przykladzie.

Pewne elementy dawnego Swiatopogladu poganskiego mozna odnalez¢ takze na
przyktad w badaniach nad koncepcja zycia pozagrobowego Auksztotéw poludnio-
wych. Wedtug Viliji RagaiSiené (2022, 44—45) dusza ludzka po $mierci wciela sig
w drzewa lub ptaki i przez jaki$ czas cierpi na $wiecie ziemskim za popelnione
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grzechy. Te mysl doskonale potwierdza historia zapisana przeze mnie, ustyszana od
mieszkanki wsi Jogalina (rejon trocki):

Kap siandien atsimenu, a$ prie kuknelés (sédziu). Man labai ir dabar patinka ugnin
ziurét. Lauzus te kurendavo jau diedukas, kap jau ir miske malkauna. Nu, ir as Ziarau
in tq ugnj, ir tos malkutés tep cypia, ir eina toks lyg vanduo putom tokiom. Tai as dar
pagalukq paémus tai tas putas (braukiu), ir tep cypia. Diedukas atejo, kad paziuréj(o),
kad as tep zZiarau ir tep klausau, sako: ,,Klausyk, vaikeli, duselés cypia, i§ medzio iSei-
na. — va tep pasaké. — Cia diselés cypia. Nebijok” — sako va. Ba a§ pirmgkart uzgirdau,
kad tep darosi |...]. Nu ir biina véjas va, ir bu(na) medis cir ¢ir, cypia. Tai jau mes (sa-
kom): ,,01, kas ¢ia, ar ¢ia kas ¢ia? Kas ¢ia do Zvérukas ar ¢ia paukstis?” — ,,Ne — sako
(diedukas), — ¢ia duselé medij pakutavoja”. — ,,Tai kap te dar, kq t¢ pakutavoja?” —
..Nu, — sako, — ir pakutavoja. Dievas tep liepé, o paskui iSeis, jau necyps, nepakutavos.
Ale uzdéta pakuta zmogui va”. Va tep sakydavo [Jak dzi§ pamigtam, ja przy piecyku
[siedze]. Ja i teraz bardzo lubig patrze na ogien. Dziadek rozpalal tam ogniska, kie-
dy juz w lesie zbierano drewno na opat. No i ja patrze na ten ogien, a te drewienka
caly czas piszcza i idzie tak jak woda z piang taka. To ja jeszcze wzietam patyczek
i te piane [kresle], i tak piszczy. Dziadek podszed! i zobaczyl, ze ja tak patrze i tak
stucham, powiedzial: ,,Stuchaj, dziecko, duszyczki piszcza, z drzewa wychodza” —
o tak powiedzial. —,, To duszyczki piszcza. Nie béj sie” — méwi tak. — No ja pierwszy
raz ustyszatam, ze tak si¢ dzieje [...]. No i bywa wiatr i by[wa] drzewo czyr, czyr
piszczy. To my [méwimy]: ,,Oj, kto tu albo tu kto tu? Kto tu, mate zwierzatko czy
ptak?” — ,Nie” — méwi [dziadek] — ,to duszyczka w drzewie pokutuje” — ,To jak
tam, jak tam pokutuje?” — ,No” — méwi — ,,i pokutuje. Boég tak nakazal, a potem
wyjdzie, juz nie bedzie piszczel, nie bedzie pokutowal. Ale pokuta jest zadana
cztowiekowi”. Ot tak moéwito sie].

Inne $wiadectwo wyzej wspomnianej informatorki ujawnia pokojowe i harmonijne
wspolistnienie umarlych i Zzywych. Do dzi§ dnia Auksztoci potudniowi wierza, ze
zmarli zawsze sg gdzies w poblizu i moga pomdc zywym:

Nuo pracétky niekas, niekas nebijoj(o) ty dusiy.|...] Jiej kad ir pareina, tai stalelius
darom, te rozu Cestavojameés. Zmogus pamiré, del ko tg ménesis, sueina visi, daro, kelia
stalg, ba valgo ir mislina, [...] ir Saukia, kad ir va te iSskaito: tas, tas... A del ko? Del
to, kad jie rozu su mumis uz stalo buna. Ir nereikia jy bijot, ba padeda. |...] Ir va kokia
mada — neSdavosi valgyt an kapiniy. [...] Tai t¢ gal kokio lasinuko, mésukés kokios, jau
te kqg. Jau te kokj bandele iSsikepe, sausainj kokj ar sturio kampg [Od samego poczatku
nikt, nikt nie batl si¢ tych dusz. [...] Jezeli kiedy i przychodza, nakrywamy stoly
i tam razem czestujemy sie. Czlowiek umarl, to tam po miesigcu, zbieraja sie wszy-
scy, robia, nakrywaja do stolu, bo jedza i mysla, [...] i wolaja, ze i ot tam odczytaja:
ten, ten... A po co? A po to, ze oni razem z nami przy stole sa. I nie trzeba ich si¢
ba¢, bo pomagaja. [...] I o jaka moda — zanoszono jedzenie na cmentarz. [...] To
tam moze troche stoninki, mieska jakiego$, juz tam czegos. Juz tam jakas upieczona
buleczke, jakie$ ciasteczko albo kawatek sera].
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Kiedy sie zaprasza dusze do domu przed Wigilia, zapala si¢ dla nich Swiece, aby
mogty lepiej widzie¢ droge:

Ir te Zvakes uzdegi, namie susidegi [...]. Ir dar prie lango jau arciau, kad kelig matyt,
kad nepablidyt, kad jau, gink Dieve, neaplenkty, kad uzeity I tam zapalisz Swiece,
w domu palisz [...]. I jeszcze blizej okna, zeby widzialy droge, zeby nie zbladzily,
zeby nie daj Boze, nie ominely, zZeby weszty].

W niektérych miejscowosciach na potudniu Auksztoty do dzi§ pozostal zwyczaj
wkladania do trumny zmarlego nie tylko charakterystycznych dla chrzescijan atry-
butéw (modlitewnika, obrazka ze $wietym, rézanca itp.), ale takze innych przed-
miotéw, ktére byly mu drogie lub moga by¢ potrzebne w zyciu pozagrobowym.
Wyzej wymieniona mieszkanka wsi Jogalina (rejon trocki) przypomina:

Graban deda, duonos deda. Del ko? Del to, kad jis turéty pavaisyt, pavaisyt visus. Ir
dédavo, kritikutq dédavo. PavaiSyt kad turéty su savim visada. Tada jau te bobos kg
jau, mandresnés jau tg, strainesnés dédavo ir dzerkolukq, dédavo Sukutes. Dédavo tai,
kg labiausia Zzmogus myléjo. Arba maldaknyge. Aba (kq) Zmogus po gyvasciai pasako.
[...] Tada dédavo, jei Zmogus vaikscioja ar su lazdele, ar kq, deda lazdele. |...] Aha, kad
turéty su kuo nuo velniy gintis. O, be to, jeigu jis nesiojo, tai kap jis paeis be lazdelés.
Reikia butinai dét ir lazdelé. Dabar |...] razoncius, tai tas paveikslukas, jau reikia. Jau tg
kunigas, kq, jau tep inprasta. Jau turi dét te nosing aSarom nusisluostyt, te kq. Kisenésna
jau pinigy, tai irgi jam tg reikés ty pini(gy), ir pinigy, ir visko reikia. |...] O as$ tévuku tai
ir dziegoriy, kap jis jau, jau labai myléjo, ir duonos déjau, krikutg (buteliukq degtinés)
indéjau, kad jisai turét [Do trumny wktadaja, chleb wktadaja. Po co? Po to, ze on
powinien poczestowal, poczestowal wszystkich. I wkiadali buteleczke wédki. Po-
czestowal, zeby mial zawsze przy sobie. Wtedy juz tam baby co juz, sprytniejsze
juz tam, zreczniejsze wkladaty i lustereczko, wktadaty grzebyczek. Wktadali to, co
najbardziej cztowiek lubil. Albo modlitewnik. Albo [co] cztowiek za zycie mowi.
[...] Wtedy wktadali, jesli cztowiek chodzi albo o lasce, albo czyms$ takim, to wkia-
dali laske. [...] Aha, zeby mial czym broni¢ si¢ przed diabtami. A przy tym, jezeli on
mial przy sobie laske, to jak on pdéjdzie bez niej. Trzeba koniecznie wlozy¢ i laske.
Teraz [...] rézaniec, to ten obrazek, juz potrzebny. Juz tam ksiadz, co, juz tam zwy-
czajnie. Juz trzeba wlozy¢ tam chusteczke, zeby otrze¢ 1zy. W kieszeni juz pienie-
dzy, to tez on bedzie potrzebowal tych pienig[dzy] i pieniedzy, i wszystkiego. [...]
A ja ojczulkowi to zegarek, bo on bardzo go lubil, i chleba wlozytam i buteleczke
wodki wlozylam, zeby mial].

Jednak wedtug informatorki nikt nie méwi kaptanowi o takich rzeczach i on o tym
nie musi wiedziec.

Z punktu widzenia chrzescijanstwa wiara w istoty nadprzyrodzone i magie (zakle-
cia, modlitwy, wrozby) jest irracjonalna i nalezy ja uznac za antywartos¢ (por. Mar-
dosa 2009, 53—54). Na podstawie probek dialektow zebranych do tych badan mozna
stwierdzi¢, ze Auksztoci poludniowi nie wierza juz w istnienie rusatek i innych istot
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nadprzyrodzonych. Mimo to moc zakle¢ i magicznych dziatan leczniczych pozosta-
je dla nich cenna, poniewaz pomagaja one leczy¢ roze, przestrach, ukaszenie zmii,
zanokcice i inne dolegliwosci. UZzkalbétojas zamawiacz, znachor’ (kalbétojas/ce-
raunykas''/¢éraunykas/varazbitas'?/varazbitnykas® ‘wrézbita’, Saptunas'/Septunas
‘szeptun’)’® w magicznych rytuatach moze si¢ postugiwac atrybutami kos$cielnymi,
sakramentaliami (sola, woda, maka, cukrem, kreda itp.), czasem takze narzedziami
zwiazanymi z czarng magia:

Va Sitep druskos paima ir va Sitep va aplink vaikq: ne devyni, ne astuoni, ne septyni,
ne Sesi, ne penki, ne keturi, ne trys, ne du, ne vienas [Tak oto bierze sél i tak wokol
dziecka [posypujac, méwi]: nie dziewigl, nie osiem, nie siedem, nie sze$¢, nie pieé,
nie cztery, nie trzy, nie dwa, nie jeden] (Pv¢, PPASZ 1 218);

Atsisédo tusai jau, tus Saptunas pas stalg, sako, reikia man kraujy juodo kokio ar
paukscio, ar gyvulio [Usiadl ten juz, ten szeptun przy stole, moéwi, potrzebuje jakiejs
czarnej krwi albo ptaka, albo zwierzecia] (Kb, PPASZ II 522).

Sakramentalia sa wykorzystywane $wiadomie, tworza pewna sakralna zbiorowos¢,
ucielesniajg Boga zaangazowanego w ten proces i przekazuja jego wole (Valodzina
2013, 156).

Auksztoci poludniowi twierdza, ze stowne formuly zakle¢ zostaly przekazane
cztowiekowi przez Boga, zatem wiary w nie uwazac za grzech nie nalezy:

Ir jis uzdéj(o) rankas Sitep an kojos ir, sako, cia gi nieko nekalba, Sventi ZodZiai 1 po-
lozyt rece tak na nodze i nic tu nie méwi, $wiete stowa] (Pv¢, MST 220; PPASZ
11 824);

ZodZiai surinkti i§ poteriy [Stowa zebrane z pacierzy| (Mrc, PPASZ 1T 824)'.

Jednak zaréwno dla chorego, jak i dla znachora o wiele wazniejsza od formut wer-
balnych jest wiara w skutecznos¢ zakle¢ i pomoc Boza:

Jei jau atéjai kalbét, tai tikék, kad padés. Reikia intikét. [...] Jei netikési, tai nepadés
[Jesli juz przyszedles porozmawial, to uwierz, ze pomoze. [...] Musisz wierzy¢. Jesli
nie wierzysz, to nie pomoze| (Pv¢, MST 220-221).

11 Pol. czarownik, biatorus. uapajuix (LK Ze; DrskZ 51; PPASZ 1 157).
12 Pol. wrézbita (LKZe).

13 Por. DrskZ 441; PPASZ 11 720.

14 Bialorus. gwar. wanmyn (LKZe; DrskZ 366; PPASZ 11 522).

15 Na obszarze potudniowej Auksztoty stéw ceraunykas, céraunykas ‘czarownik’, varazbitas, varazbitnykas
‘wrézbita’ uzywa sie nie tylko do okreslenia znachora (zamawiacza), ale takze czarownika (por. niejedno-
znaczna semantyke stowa biatorus. snaxap — Valodzina 2013, 148).

16 Na obszarze potudniowej Auksztoty stowne formuly zakle¢ nazywane sa stowami uzkalbéjimas ‘zakle-
cie’i malda ‘modlitwa’. Na péinocy Biatorusi teksty tego rodzaju nazywane sa modlitwami — manimea,
a stowa sazaeop, samosa oznaczajace ‘zaklecie® kojarzone sa z czarami (Valodzina 2013, 149).
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Cztowiekowi gleboko wierzacemu moga pomoéc nawet Srodki rytualne, ktére nie
byly zamawiane:

Istryniau kreida. Paskui isbarsciau miltais, nekalbétais, ruginiais, minkstais. Ir pabalo,
ir praej(o) [Wymazatem [noge| kreda. Nastepnie oprészylem maka, niezamoéwiona,
zytnia, miekka. I pobielata i przeszta [r6za]] (Pve, MST 221).

Znak krzyza, jeden z gtdwnych elementéw kultury chrzescijanskiej, wykorzystywa-
ny jest takze jako narzedzie magiczne:

Tai dederving irgi reikia razanciaus kryZeliu aprézt, kad jy neit(y) toliau | Ten liszaj tez
trzeba oznaczy¢ krzyzykiem z rézafica, zeby si¢ nie powiekszal] (Kb, LKZe PpK).

Po nakresleniu tego znaku choroba ustepuje i pacjent zostaje wyleczony'’. Ogdlnie
rzecz biorac, skuteczno$¢ magicznej pomocy w przypadku choroby jest rzadziej
podawana w watpliwos$¢ nie tylko ze wzgledu na przekonania jednostki, ale takze ze
wzgledu na doswiadczenie spotecznosci przekazywane z pokolenia na pokolenie'®.

Stosowanie $wieconych roslin uznaje si¢ za forme tradycji chrzescijanskiej, gdyz
sq one przeznaczone dla Boga i wykorzystywane w obrzedach koscielnych i pogrze-
bowych (Zabulyté 2002, 164—165; Vysniauskaite, Kalnius, Pauk§tyté—§akniené 2008,
489-491; Mardosa 2009, 11-13). Z opowiadan starszego pokolenia Auksztotéw po-
ludniowych wynika, ze aby ochroni¢ siebie i swoje domy przed burzami piorunowy-
mi, nadal pala oni kadzidta lub ktada na parapecie poswiecona w kosciele w Niedziele
Palmowa palme (verba) — bukiet z jatowca (églis), wierzby lub galazek innych roslin.

Swiecone ziola i inne roéliny majg ogromne znaczenie w medycynie ludowej. Na
przyklad twierdzi sie, ze chore dziecko, ktére jest pojone i myte wywarem z takich
roslin, wraca do zdrowia:

Jau bina mazas vaikas, ir jau ateina jau kokia paziurét kaiminka. Nu ir, sako, buna,
kad jau boja akiy. Jau tas vaikas baisiai nerimauna, jau, jau verkia, negeras buina. Nu,
tai jau vél kitos jau pasakoja, kad jau, jau Sventyty Zolyny jau, jau padaryk, jau isvirkie,
biskj duok jau gert tam jau vaiku ir jau tu jj iSmaudyk, ir, skaito, jau, jau praeis [Juz
jest mate dziecko i juz przychodzi jakas sasiadka je zobaczy¢. Céz, jak méwia, cza-
sami bywa, ze boja si¢ ztego oka. To dziecko juz jest bardzo niespokojne, juz, juz
placze, bywa niegrzeczne. No, to inni juz méwia, ze juz, juz zréb Swiecone ziola,
juz je ugotuj, daj juz troche wypi¢ temu dziecku i juz je wykap, i mowia, juz, juz
przejdzie] (Lzd, TAF).

Mocy uzdrawiania moga réwniez nabiera¢ niektére przedmioty poswiecone
w kosciele. Na przyklad, jak méwi kobieta pochodzaca z regionu Lozdzieje, wielo-
krotnie $wiecony pierscionek pomaga pozby¢ sie niechcianych znamion:

17 Atrybuty koscielne sa szeroko stosowane w magicznych rytuatach medycyny ludowej na Bialorusi
(zob. Valodzina 2013, 156-160).

18 Wiecej informacji na temat wierzen ludowych w gwarze mieszkancéw poludniowej Auksztoty zob.
Ragaisiené 2022, 103-120.
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Mano mociuté turéjo amerikoniskq Ziedg. Ir tokis buvo, Zinokit, labai platus, jau slii-
baunas. Ir jau jis buvo labai daug émes sliiby, ir daug karty Sventytas. Nu ir, biidavo,
kap jau apsigema vaikas su kokiu apigamu, kq, tai tq Ziedq vis nesés ir brizino, saulei
neuztekéjus jau tq apigamq brizydavo tuoj zZiedu. [...] Ir, sako, pradildavo [Moja babcia
miata amerykanski pierscionek. I taki byl, wiesz, bardzo szeroki, juz weselny. I byl
on juz uzywany do Slubéw i wiele razy $wiecony. No i bywatlo tak, ze gdy dziecko
urodzi si¢ z jakim$§ znamieniem, no to, ten pierscionek bralo si¢ i pocierato si¢ nim,
zanim jeszcze wzeszto stonce, juz pocierato si¢ to znamie tym pierScionkiem. [...]
I, jak méwia, przepadato] (Lzd, TAF).

Transformacje wartosci wiary religijnej

Przemiany w zyciu religijnym spoleczenstwa sa nierozerwalnie zwigzane z prze-
obrazeniami politycznymi, spotecznymi i gospodarczymi. Na Litwie w czasach so-
wieckich rozprzestrzenienie si¢ ateizmu i jego dominacja w sferze publicznej oraz
zakaz uczestniczenia w praktykach religijnych ostabily tradycje chrzescijanska. Po
odzyskaniu przez Litwe niepodleglosci wznowito dziatalnos¢ wiele tradycyjnych
wspolnot religijnych, odrodzito si¢ wiele tepionych wyznan (religii), zaczely sie
mnozy¢ i rozpowszechnia¢ nowe religie i nowe ruchy religijne, czes$¢ os6b zmienita
swoja tozsamos$¢ religijna (Ziliukaité 2000, 214-215, 245-249; Peleckiené 2005,
445-446; Alifauskiené, Glodenis 2013, 5, 17—18; Ziliukaité, Poviliinas, Savic-
ka 2016, 135). Odrodzenie religijne nie trwalo jednak dlugo — wplyw wartosci
chrzescijanskich na codzienne zycie ludzi nie wzrdsl, a wkrétce zaczely sie ujaw-
nia¢ wspdlne dla swiata zachodniego tendencje sekularyzacyjne (Juknevicius 2010,
31-32; 2011, 146; Laumenskaité 2015, 405-406, 410; Ralys 2011, 18; Ziliukaite,
Povilitinas, Savicka 2016, 144—-146).

Auksztoci potudniowi sa zdania, ze ostabienie wiary religijnej, dewaluacja tra-
dycyjnych zasad moralnych i etycznych wiazg sie przede wszystkim z przelomem
ustrojowym i wplywem ideologii ateizmu:

Tiej komunistai toki [...] tai pagadino tep svietq |...|. Ba da katriej tikéjo, éjo (j bazny-
¢ig), tai kitoki vaikai buvo, [...] ba Dievo bijojosi. |...] Pirmai tai Dievo bijojos, o dar
nei velnio jiej nesbijo. Pagedis svietas buvo, pagedis [Ci komunisci tacy [...] to zepsuli
tak $wiat [...]. Poniewaz niektérzy [ludzie| wierzyli, szli [do kosciota], to inne dzieci
byty, [...] poniewaz baly si¢ Boga. [...] Wczesniej bali si¢ Boga, ale teraz nie boja si¢
i diabta nie boja sie] (Vng, TAF).

W niektérych przypadkach deklarowane w czasach sowieckich bardziej aktywne
uczeszezanie do kosciota i trzymanie sie doktryn chrzedcijanskich mimo mozliwych
represji lub innych nieprzyjemnych konsekwencji, mozna uznac za bierna forme
oporu:
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Kap sovietai trukdé, tai pilnos baznycios, o kap dar laisvai eik — tuscios [Kiedy Sowieci
przeszkadzali, to pelne koscioty [bylo ludzi], ale teraz, kiedy mozna chodzi¢ swo-
bodnie — puste] (Vdn, TAF).

W analizowanych zrédtach wskazuje sie, ze wiara w Boga byla kiedy$ inna niz
obecnie — silniejsza, bezwarunkowa, niepodwazalna i niewymagajaca zadnych kon-
kretnych dowodow:

Mumiem seniem dabar atrodo kap ne tas tikéjimas [Nam, starym [ludziom], wydaje
sig, Ze to nie ta wiara] (Mrc, PPASZ 11 609);

Seniau gal religija buvo kitokia ir Zmonés daugiau tikéjo [Dawniej moze religia
byta inna i ludzie bardziej wierzyli] (Kb, PPASZ II 609);

Buvo, dar Zmogus Dievq pripazinai, tikéjai, ar jis yra, ar jo néra [Byto, czlowiecze,
przyznates si¢ do Boga, wierzyle$, czy on jest, czy go nie ma] (Vs, TAF).

Zatem uwaza sie ja za solidna podstawe egzystenciji cztowieka, rodziny i spolecz-
nosci. Dla zachowania wiary konkretnej jednostki lub grupy duze znaczenie miata
postawa rodziny i poszczegdlnych jej cztonkéw: regularne uczeszczanie do kosciota,
przystepowanie do niezbednych sakramentéw, obchodzenie $wiat religijnych itp.
(por. Svidinskaité 2006, 253—-254). Poza tym religijnos¢ cztowieka i jego rodziny,
przynaleznos$¢ do okreslonego wyznania zapewniata uznanie i autorytet we wspol-
nocie (Ralys 2011, 21).

Przyklady z gwar §wiadcza o tym, ze starsze pokolenie zachowuje silniejsza wiare
w Boga i uznaje ja za wazny element zycia, natomiast mtodzi ludzie rzadko chodza
do kosciota i wielu pojec religijnych nie potrafia doglebnie zrozumieé:

Dar séniai tai dar, dar, o jauni, jaunos — kad jiej bijo baznycios. Atsalimas visur [Teraz
starzy to jeszcze, jeszcze [chodza do kosciota], a mtodzi, mlode — ze oni boja si¢
kosciota] (Vdn, TAF).

Tendencja ta w zasadzie si¢ pokrywa z wynikami badan przeprowadzonych przez
socjologdw, ktérych celem bylo okreslenie zaleznosci miedzy religijnoscia miesz-
karicéw Litwy a ich wiekiem (Ziliukaite 2000, 241-243). Zatem religijno$¢ zalezy
réowniez od wieku: im cztowiek jest starszy, tym glebiej wierzy i lepiej rozumie sens
wiary i odwrotnie (Svidinskaité 2006, 259).

Odwrdcenie sie, oddalenie czlowieka od Boga mozna okresli¢ takze jako zjawi-
sko nieodwracalne — Bég opuszcza osobe niewierzaca lub zbyt wiele wymagajaca
i jej nie styszy. Mysl ta jest zakodowana nie tylko w bezposrednich wypowiedziach,
lecz réwniez we frazeologii:

Dievg medziuose kap isvijo, tai dar (jis) ir negrjzta |[Boga z drzew jak wypedzili, to
[on] jeszcze nie wraca] (SST 85);

Nevyk Dievo Sakose, ba kai invysi, tai neiSprasysi. Taip ir yra. Gal jau Dievas
pabégo no mus, neklauso mus gal [Nie wpedzaj Boga na drzewa, bo jak go wpedzisz,
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to nie wyprosisz. Tak wlasnie jest. Moze Bdg juz od nas uciek!, nie stucha nas,
moze| (Sln, TAF)".

W miare jak stabnie wiara w Boga, zmienia si¢ takze znaczenie i stosunek miedzy posta-
wami moralnymi a wartosciami duchowymi. Auksztoci potudniowi zauwazaja negatyw-
ne zmiany, poréwnujac zachowania i postawy moralne zaréwno cztowieka, jak i rodzi-
ny, spotecznosci czy spoteczenstwa w odniesieniu do czasu (przesztos¢ — terazniejszosc):

Dabar Zmones kap velniai, tai velniai bijo pasirodyt [Teraz ludzie sa jak diably, to
diabty boja sie pojawic| (Pnr, TAF);

Pirma tep nesiskyré, pirma dar Dievo bijojo [Wczesniej tak nie rozdzielali [rodzi-
ny|, na poczatku jeszcze bali sie Boga] (Jsk, PPASZ 1203);

Dievu tikéjo, grieko bijojos, o dargi nieko nesbijo [Wierzyl w Boga, bal si¢ grzechu,
a teraz niczego sie nie boi] (Mst, PPASZ I 203);

Dar ir Dievg apgauna, dar yra kytresniy ir uz Dievq jau [ Teraz i Boga oszukuja, teraz
sa [ludzie] bardziej przebieglii od Boga] (Mst, PPASZ I 203).

W przeszlosci strach przed kara Boza™ i grzechem, oddzieleniem od wspdlnoty za-
checal czlowieka do moralnego zycia, natomiast wspdlczesny cztowiek nie odczuwa
takiego strachu. Dlatego w dyskursie gwarowym akcentuje si¢ upadek moralny —
wzrastajacy egocentryzm, brak empatii, nieuczciwos¢, obojetnos¢ na uniwersalne
wartosci i otaczajacy §wiat oraz inne negatywne cechy. Koresponduje to z wynikami
badan przeprowadzonych przez Stanislovasa Jukneviciusa (2011), wykorzystujacych
teoretyczne podejicie psychologii archetypéw, ktére Swiadcza o coraz bardziej wi-
docznym na Litwie kryzysie wartosci, w tym wartosci religijnych?®'.

W organizacji religijnej wazna funkcje pelni duchowienstwo, ktére pomaga
w przestrzeganiu zasad i nakazéw religii. Jednak zmienit sie takze stosunek ludzi do
duchownych. Wedlug Danguolé Svidinskaité (2006, 261) dawniej ksiadz byl uwa-
zany za $wieta istote, obecnie za$ jest taki sam jak wszyscy ludzie. W dyskursie gwa-
rowym czesto kwestionuje sie moralnos¢ i zachowania ksiezy. Moga oni mie¢ rézne
negatywne cechy i popelniac grzechy (chciwos¢, ktamstwo, cudzotéstwo itp.), czyli
zachowywac sie jak kazdy inny cztowiek:

AS pirmuros pamatiau, kap uz pinigus ir kunigas, velnias zino, kq gali padaryt [Pierw-
szy raz widziatem, co ksiadz moze zrobi¢ za pieniadze] (Dsm, TAF);

19 W jezyku litewskim przystowia typu Nevyk Dievo j medj (‘Nie wpedzaj Boga na drzewo’) uzywa si¢
zwykle, gdy ubolewa sie nad czyms, wyraza sie niezadowolenie, niepotrzebnie sie narzeka itp. (por.
LPP I 555-559), jednak w tych przykladach nabraty one nowego znaczenia.

20 W gwarze mieszkancéw poludniowej Auksztoty obok litewskiego pochodzenia stéw bausmeé ‘kara’, bau-
sti ‘karac’ jako synonimy sa uzywane zapozyczenia stowianskie: kora (pol. kara), koroné, koroti (pol. ka-
rad, bialorus. xapayv) i wyrazy od nich pochodne (LKZe; LKZPK; DrskZ 31, 163; PPASZ I 516;
PPASZ 11 113).

21 Kwestia wiary, odrzucenie wartosci chrzescijanskich i wypaczone widzenie siebie, wyobcowanie i duchowa
destrukcja sa szeroko poruszane w pracach dunskiego filozofa Serena Kierkegaarda (Asakaviciate 2016).
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Snekéj(o), kad jau ia néra kryZiy, néra va abrozy, nieko. Pagonys baisiis. O kap va
atvaziavo jau tg Ivoskuosa, paziuréjo, kad viskas yra. Ir kryziai, ir abrozai trobosa, ir, ir
viskas, ir te kunigai melavo [Mwili, Ze nie ma tu juz krzyzy, nie ma $wigtych obrazéw,
nic. Okropni poganie. A kiedy przyjechat do Iwoszek, zobaczyl, ze wszystko tam bylo:
krzyze i Swiete obrazy w chatach i, i wszystko, i ksigza tam ktamali] (LAT 184).

Czasami kaptana poréwnuje si¢ nawet do diabla:
Kunigas nog velnio nesiskiria [Kaptan nie rézni si¢ od diabta] (Pnr, TAF).

Powyzsze przyklady pokazuja zatem wyraznie réznice miedzy wiara a zaufaniem do
duchowienstwa. Duchowni nie maja mocy Bozej, sa jedynie posrednikami:

Kunigas neduos dangaus, nes pats jo neturi [Kaptan nie da nieba, bo sam go nie ma]
(Avz, TAR673).

Analiza przykladow gwarowych potwierdza takze przypuszczenie, ze Auksztoci po-
ludniowi nie sa w réwnym stopniu zaznajomieni z tradycyjna doktryna chrzescijan-
ska i odmiennie postrzegaja wiare i jej tre$¢. Tak wigc niektérzy ludzie przez bycie
wierzacym rozumieja gleboka wiare i regularne uczestnictwo we mszach i innych
obrzedach religijnych, zdecydowane trzymanie sie religijnych norm moralnych,
inni za$ akceptuja bycie wierzacym w Boga bez chodzenia do kosciola i przestrze-
gania deklarowanych przez niego prawd i rytuatéw**. Nie mozna pomina¢ faktu, ze
kazdy cztowiek tworzy wlasny profil wiary, a jego droga do Boga jest indywidualna.
Wszystko to sprawia, ze moga pojawic si¢ watpliwosci co do niezbednosci Kosciota
jako organizacji religijnej, duchowienstwa czy obrzadku religijnego:

Tai nuejo jau te tikintysis, nevalgo nieko ir jau mirsta, kankinas. Nu tai kam jis te nu-
skankino? Nu jus pagalvokit. Jis sutvers t¢ tikéjimq geresnj ar kq, dangun nueis? [To po-
szed} juz tam wierny, nic nie je i juz umiera, meczy si¢. No i po co tam si¢ zadreczal?
Céz, mySlicie. Zbuduje tam lepsza wiare czy co, pdjdzie do nieba?] (Vs, TAF).

Whnioski

Analiza przeprowadzona w niniejszym artykule na podstawie materiatu pochodzace-
go z drugiej potowy XX w. i poczatku XXI w. ujawnia jedynie niewielka czes¢ tego,
co mozna powiedzie¢ o stosunku mieszkancéw poludniowej Auksztoty do religii,

22 Socjologowie twierdza, ze duza czes¢ mieszkancéw Litwy uwaza si¢ za mato religijnych, cho¢ zalicza
siebie do religijnych denominacji (Ziliukaité 2000, 227; Juknevicius 2000, 34; Laumenskaite 2015,
407-409; Ziliukaite, Povilitinas, Savicka 2016, 145-147). Innymi stowy, dla nich religija yra vienas i§
budy isreiksti savo priklausomybe tam tikrai kultarinei bendrijai, taciau religinés prasmiy ir vertybiy siste-
mos kasdieniame gyvenime menkai paisoma (,,religia jest jednym ze sposobdéw wyrazania przynaleznosci
do okreslonej wspélnoty kulturowej, lecz religijne systemy znaczen i wartosci sa w zyciu codziennym
mato respektowane”) (Ziliukaite 2000, 241).
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Boga i wiary oraz o dynamice zmian zachodzacych w ich wyobrazeniach, ekspresii
jezykowej. Z tego wzgledu wnioski podsumowujace nalezy uznac za czesciowe.

Przede wszystkim nalezy stwierdzi¢, ze w dyskursie gwarowym Boég nie ukazuje
sie cztowiekowi w postaci fizycznej, lecz uobecnia swoje istnienie poprzez rozmaite
objawienia, sny. Charakteryzuje sie go zazwyczaj zgodnie z wyobrazeniami chrze-
Scijanskimi jako wszechmocnego, wszechwiedzacego, mitosiernego, opiekunczego,
sprawiedliwego, takiego, ktéry nigdy niczego nie zaniedbuje. Jednak nie wszystkie
decyzje Boga sa przez cztowieka bezwarunkowo akceptowane jako stuszne. W ma-
teriale gwarowym podkresla sie takze aspekt nieréwnosci spotecznej: ubogiemu nie
jest tatwo ani na ziemi, ani w Swiecie pozagrobowym, bogatego natomiast wspiera
zaréwno Bog, jak i duchowienistwo, a nawet diabel. Taka dawno ugruntowang po-
stawe Auksztotéw poludniowych mozna tlumaczy¢ nie tylko hierarchia spoleczna,
zycie i przetrwanie w poludniowej Litwie nigdy nie byto tatwe ze wzgledu na pa-
nujace tam niesprzyjajace warunki naturalne — nieurodzajne gleby i lasy zajmujace
rozlegle obszary.

W zZrédiach leksykograficznych i innych podkresla sie religijne, poznawcze, mo-
ralne i etyczne aspekty wiary. Dla mieszkancéw potudniowej Auksztoty wiara sta-
nowi wazne narzedzie radzenia sobie z réznymi trudnosciami zyciowymi i jest istot-
nym miernikiem wartosci egzystencji cztowieka, powiazanym z normami moralnymi
i etycznymi oraz zasadami regulujacymi jego postepowanie. Wiara ma takze wplyw
na miejsce i autorytet kazdej osoby w rodzinie, grupie 0séb czy we wspdlnocie. Jed-
nak ani nadmierna religijno$¢, ani bezboznos$¢ nie sa uwazane za wartosci — najlepsza
jest Swiadoma roéwnowaga religijna. Czlowiek czesto przecenia siebie i swoje dzia-
tania, postrzega siebie samego subiektywnie i tylko Bég moze wszystko wlasciwie
ocenic.

Mimo ze mieszkancy wsi i miasteczek potudniowej Litwy na ogdt uwazaja re-
ligie za wazna i niepodwazalna prawde i cze$¢ zycia, to jednak dostosowuja ja do
swoich potrzeb, standardow spolecznych i zmieniajacego sie otoczenia. Dlatego tez
ich koncepcja wiary rézni si¢ od tej gloszonej na przyklad w dzietach i wypowie-
dziach teologéw. W Swiatopogladzie mieszkancéw poludniowej Auksztoty nauka
chrzescijanska, symbole i rytuaty zaréwno swiadomie, jak i nieSwiadomie kojarzone
sa z wierzeniami ludowymi, zwyczajami, elementami magii lub czaréw, koncepcija
zycia pozagrobowego wedtug starego Swiatopogladu itp.

Socjolodzy i badacze z innych dziedzin nauki odnotowuja wspolne tendencje
sekularyzacyjne na Zachodzie i na Litwie, a oznaki kryzysu wartosci moralnych
i etycznych widoczne sa takze w dyskursie gwarowym. Mieszkancy potudniowej
Auksztoty wskazuja na zauwazalne ostabienie wiary religijnej, zmiang stosunku do
duchowienstwa i Kosciota, mniejsze przywiazanie do tradycyjnych zasad moralno-
-etycznych, pojawienie si¢ nowych form wiary i obrzeddw itp. Wszystko to, poza
innymi czynnikami, niewatpliwie sprzyja transformaciji zaréwno tradycyjnej rodzi-
ny, jak i typowego modelu wspdlnoty.
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SKROTY

Al —lit. Alytus / pol. Olita

Auk — Aukstadvaris/Wysoki Dwér, rejon trocki
Avz — Avizieniai/ Awizenie, rejon lozdziejski
Db¢  — Dubiciai/Dubicze, rejon oranski

Drz — Darzeliai, rejon oranski

Dsm — Dusmenys, rejon trocki

Dsn — Dusnyc¢ia/Dusznica, Polska

Jsk  — Jasauskai, rejon oranski
Kb - Kabeliai/Kobele, rejon oranski
K¢ — Kucitinai/Kuciuny, rejon tozdziejski

Knv - Kaniava/Koniawa, rejon oranski

Kp¢ — Kapciamiestis/Kopciowo, rejon tozdziejski

KrvP — V. Krévé-Mickevicius. Patarlés ir priezodziai. I-1I d. Kaunas, 1934—1935. Lietuviy
patarlés ir priezodziai. III d. Kaunas, 1937. IV d. — Darbai ir dienos. VII. Kaunas,
1938.

Ks - Kasétos/Kaszety, rejon oranski

Lp - Leipalingis/Lejpuny, rejon druskienicki

Ls - Liskiava/Liszkowo, rejon oranski

LTR - Lietuviy tautosakos rankrastynas

Lzd - Lazdijai/Lozdzieje, rejon tozdziejski

Mc — Maceviciai/Maciewicze, rejon tozdziejski

Mrc — Marcinkonys/Marcinkance, rejon oranski

Mrk — Merkiné/Merecz, rejon oranski

Mrs — Miroslavas/Mirostaw, rejon olicki

Mst — Musteika/Mustejka, rejon oranski

Mtl — Meteliai/Metele, rejon tozdziejski

Pnr — Paneriai/Ponary, rejon miejski Wilno

Pns — Punskas/Punsk, Polska

Prl  — Perloja/Przelaje, rejon oranski
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Pv¢ — Puvociai/Puchacze, rejon oranski

Rdm — Rudamina/Rudomino, rejon tozdziejski
Rud - Rudnia, rejon oranski

Sem - Semeliskés/Siemieliszki, rejon trocki
Sln - Seilitinai, rejon tozdziejski

Smn — Simnas/Simno, rejon olicki

Sn - Seinai/Sejny, Polska

Srj  — Seirijai/Sereje, rejon tozdziejski

Slvn — Slavantai/Szlawanty, rejon tozdziejski
Svn - SventeZeris/Swigtojeziory, rejon tozdziejski
Vdn - Vydeniai/Widzieniance, rejon oranski
Vlk - Valkininkai/Olkieniki, rejon oranski
Vng - Vingrénai, rejon tozdziejski

Vrn - Varéna/Orany

Vs — Veisiejai/Wiejsieje, rejon tozdziejski
Zrv — Zervynos/Zerwiny, rejon oranski
Zr - Ziarai, rejon oranski

Religion as a Value Category in the Worldview
of Southern Aukstaitians

Abstract

Based on the semantic and ethnolinguistic analysis of systemic (lexicographic) and textual
data, the article attempts to reveal what linguistic and cultural image of religion is established
in the worldview of the Southern Aukstaitians and how it changes over time. The research
relies on the methodology of the reconstruction of linguistic worldview developed by the
Ethnolinguistic School of Lublin and the works of Lithuanian ethnolinguists. The main focus is
on God and faith as the fundamental religious values.

The analysis revealed that in dialectal discourse, God does not appear to people in a physi-
cal form, but demonstrates his existence through various manifestations, dreams. He is typi-
cally characterized according to the Christian conception: omnipotent, omnipresent, merci-
ful, caring, fair, never abandoning. However, not all of God's decisions are unconditionally
accepted by people as fair. In dialectal data, the aspect of social inequality is also emphasized:
itis neither easy for a poor person on earth nor in the afterlife, while the wealthy receive bless-
ings both from God and from the clergy, or even from what is considered an anti-value, such
as the devil.

Lexicographic and other sources usually emphasize religious, educational, moral and
ethical aspects of faith. For the Southern Aukstaitians, faith is a tool that helps them to cope
with various challenges in life and an important value category of human existence linked to
moral and ethical norms and principles that regulate behaviour. It influences the position and
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authority of any individual within the family, social group or community. However, neither
excessive religiosity nor atheism are considered virtues; the best approach is a conscious reli-
gious balance. Often, individuals tend to overestimate themselves and their actions, viewing
them subjectively, and only God can provide a fair evaluation of everything.

Although in essence residents from the villages and small towns of Southern Lithuania
value religion as an important and indisputable truth and part of life, they adapt it to their
needs, community standards, and changing environment. Therefore, their concept of faith
may differ from the officially proclaimed one, for example, in theological works and state-
ments. In the worldview of the Southern Aukstaitians, Christian teachings, symbols and rituals
are consciously and unconsciously associated with folk beliefs, customs, magic or elements of
sorcery, the concept of the afterlife embedded in ancient worldviews, etc.

Trends of secularization and signs of crisis in moral and ethical values common in the
Western world and Lithuania, which are observed by sociologists and researchers from other
fields, are also noticed in dialectal discourse. The Southern Aukstaitians observe the grow-
ing weakening of religious faith, changing attitudes towards the clergy and the church, de-
creasing adherence to traditional moral and ethical principles, emergence of new forms of
faith and rituals, etc. All that, in addition to various other factors, undoubtedly contributes
to the transformation of both the traditional family model and the conventional community
model.

KEY W ORD S: religion, faith, God, virtue, worldview, Southern Aukstaitians, dialectal discourse



DARBAS KAIP VERTYBE IR KULTUREMA KALBINIAME
ZEMAICIY PASAULEVAIZDYJE
(REMIANTIS XIX A. I PUSES IR XX A. Il PUSES SALTINIAIS)

Jaraté Pajediene @
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ANOTACIJA: Studijoje pristatomas tyrimas pagrjstas sistemine trejopo pobudzio Saltiniy teikiamos
medziagos analize. XX a. Il pusés Zemaiciy trumpas kasdienybés kalbéjimo atkarpas teikia Kretingos
tarmés Zodynas (KTZ) ir Siaurés vakary Zemaiciy Zodynas: Ylakiy, Lenkimy, MosédZzio, Skuodo, Saciy apylinkiy
Snektos (SVZZ 1-2), autentiskus kasdienybés pokalbius ir prisiminimus — Alekso Girdenio parengtose
knygose Taip Sneka tirksliskiai (TST) ir Siaurés Zemaiciy Skuodo zona (57S57) sudéti slapcia ir atvirai jradyti
Zemaiciy pasnekesiai, religinj XIX a. pradZios diskursa — J. A. Pabrézos rankrastis PAMOKStAY Wayringo-
sy Materyjosy (PWM). Pasirinktieji saltiniai reprezentuoja privataus XX a. Il pusés zemaiciy kalbéjimo —
buitiniy kasdienybés dialogy, prisiminimy ir pasaky naratyvo — modelius bei viesgjj literatarinj XIX a.
pradzios zemaiciy kalbéjima. Siy jvairaus pobudzio sakytiniy (XX a. Il pusés) ir radytiniy (XIX a. pradzios)
Zemaitisky $altiniy duomeny analizé rodo isskirtinj zemaiciy demesinguma darbui. Placios — beveik du
simtmecius aprépiancios — laiko imties privatus ir vieSas Zzemaiciy diskursas teikia panasius darbo vaiz-
dinio apibtdinimus ir vertinimus.

REIKSMINIAI ZODZIAL: zemaiciai, kasdienis kalbéjimas, religinis diskursas, etnolingvistika, vertybes,
kultdremos, darbas

1. Jvadas

A\
Z emaitisko XX a. I pusés diskurso duomeny analizé pagal Viktoro E. Franklio

universaly vertybiy kategorizavimo modelj' parodé, kad Zzemaiciy kasdieny-
bés kalbéjime didziausias démesys yra skiriamas krybinéms vertybéms (Pajédiené

1 Humanistinés psichologijos ir egzistencinés psichiatrijos atstovo, logoterapijos karéjo V. E. Franklio
(1905-1997) pateikta trinaré — karybiniy, pajautimo ir nuostatos — vertybiy kategorizavimo sistema
glaudziai susieta su emocijomis ir giluminémis kasdienybés patirtimis (plg. Frankl 2022, 97-100).
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2020, 138-158), o svarbiausia i$ jy laikytina darbas (ten pat, 139—-144). Dabar-
tine publikacija siekiama Zzemaitiskajj darbo vaizdinj aptarti remiantis kulttirinés
lingvistikos metodologija, taikoma aprasant pagrindines vertybines savokas, tarp
kuriy yra ir DARBO definicijos tyrimai (plg. Bartminski 2020). Apraso pavyzdziu
imti tyrimai’, pristatantys aksiologinj darbo suvokima kalbiniame lietuviy pasau-
lévaizdyje ir darbo definicijos raiska kai kuriuose lietuviy diskursuose (Rutkovska,
Smetona, Smetoniené 2017, 149-175; Smetona, Smetoniené 2017) bei slaviskaji
Sio koncepto suvokima (Bartminski 2020). Sekant nurodytuose tyrimuose taikyta
metodologija darbo vaizdinio kalbiniame zemaiciy pasaulévaizdyje analizei pasitel-
kiami sisteminiai ir tekstiniai duomenys. Zemaititky Zodyny teikiamos darbo defi-
nicijos ir gausiai po juos issibarsciusi iliustraciné medziaga leidzia pagal tam tikrus
pasikartojanciy pasakymy modelius iSryskinti bendrajj, su daugybés nuasmeninty
individy patirtimis, sieting vertinamajj pozitrj. Subjektyvyji, su konkreciy asmeny
kalbéjimu ir vertinimais susijusj, pozitirj atskleidzia zemaitiskas praéjusio amziaus
pabaigos kasdienybés diskursas ir pokalbiai su svetimaisiais bei XIX a. pradzioje
vieSajam kalbéjimui zZemaitiskai surasyty katalikisky pamoksly rankrastis.

DARBO vaizdinio tyrimo medziaga

Etnolingvisty teigimu, vertinimy patikimuma labiausiai gali uztikrinti autentiski
tekstai®, nes visuminis kito asmens supratimas atsiskleidzia tik su juo kalbantis.
Kalbéjimasis yra ryskiausiai reprezentuojama neiSvengiamos tarpusavio saveikos,
apimancios bendravimg su artimiausios aplinkos zmonémis ir su mus supancios
bendruomenés nariais, dalis. Sis tyrimas pagristas sistemine trejopo pobiidZio %al-
tiniy teikiamos medziagos analize. XX a. II pusés zemaiciy kasdienybés kalbéjimo
atkarpas teikia Kretingos tarmés Zodynas (KTZ, 2011) ir Siaurés vakary Zemaitiy
fodynas: Ylakiy, Lenkimy, MosédZio, Skuodo, Saciy apylinkiy $nektos (SVZZ 1-2,
2014; 2015), zemaitiskus pokalbius ir pasakojimus — Alekso Girdenio parengtos
knygos Taip $neka tirksliskiai (TST, 1996) ir Siaurés Zemaitiy Skuodo zona (SZSZ,
2012), o religinj XIX a. pradzios diskursa — kunigo pranciskono Jurgio Ambroziejaus
Pabrézos (1771-1849) rankrastinio rinkinio PAMOKSEAY Wayringosy Materyjosy
(PWM, pamokslai buvo sakomi 1799-1831 m.) tekstai, kuriuose daug démesio ski-

2 2017 m. pasirodziusios monografijos ,,Vertybés lietuvio pasaulévaizdyje® autoriai darba (kartu su na-
mais, Seima, Europa) priskiria vertybéms, ,kurios suponuoja artimg zmogaus aplinka, ugdo jj kaip
ymogy, leidZia jaustis saugiam, moko atsakomybés® (Rutkovska, Smetona, Smetoniené 2017, 9). Sia
monografija palydincioje Pratarméje Jerzy Bartminski aptaria keleriopas kalby aprasy lyginimo gali-
mybes, apimancias kurios nors pasirinktos kalbos lyginima su stipresne pozicija turincia kita kalba bei
selektyvyjj pasirinktinai gretinamy skirtingy kalby palyginima, teigdamas, kad ,,dél tiksliai pritaikytos
metodikos Sie aprasai gali tapti pagrindu lyginant panasiai sudarytus ty paciy koncepty aprasus, pa-
rengtus remiantis kity kalby medziaga® (Bartminski 2017, 13; 17).

3 Autentiskuose tekstuose uzfiksuojama kalbétojy terminologija ir samprata (plg. Civjan 1990, 17).
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riama darbo, gery darby ir darbstumo bei jy antipody aptarimui. Pasirinktieji Sal-
tiniai reprezentuoja privataus XX a. Il pusés Yemai¢iy autentisko kalbéjimo (KTZ,
SVZZ, TST) ir pasakojamojo — prisiminimams biidingo — naratyvo* (SZSZ, ir tam
tikra dalis TST teksty) modelius bei viefajj literatarinj XIX a. pradZios Zemaiciy
diskursa (PWM tekstai). Zemaiti¥kojo pasaulévaizdzio savituma atspindintys dis-
kurso ypatumai grupuojami pagal semantika, o kartais ir semiotika, aptariant reiks-
me ir kai kuriuos formulavimo aspektus, kartu atkreipiant démesj i iSskirtinumu
pasizyminciy pasakymy priezastis ir motyvus, o kartais ir j gramatinius kai kuriy
fraziy ar sakiniy struktdros ir sandaros ypatumus. Zemai¢iy kaip etninés grupés
buvimas pagrjstas kalbéjimosi, o ne raSymo patirtimi’, todél kalbinés iliustracijos
pateikiamos pagal Saltiniy uzraSymus — kuo artimiau® kartojant fonetine zodyny ir
teksty transkripcija’ (pasirinktuose Saltiniuose vartojami tam tikrais niuansais besi-
skiriantys uzraSymo modeliai®) bei PWM perrase’ pateikta transkribuotg Pabrézos
raSybos modelj'’ — su vertimu j bendrine lietuviy kalba. Aprasymui pasitelkiamos ir
i bendrine kalba transponuotos zemaitisky leksemy formos.

Teorineés tyrimo prielaidos

Tiriamuose saltiniuose darbo vaizdinys yra iSskirtinis dél paminéjimy daznumo ir
apibadinimy jvairovés. Zemai¢iy kalbéjime aksiologinés nuostatos perteikiamos
ne vien atvirais vertinimais, bet atsispindi ir tam tikros leksikos bei fraziy raisko-
je. Zodynuose trumputémis frazémis nusakomy darbu laikomos veiklos vaizdy ir

4 Apie prisiminimams buadinga naratyva zr. Harré (2008, 702-703); apie pasakotojo, kaip jvykiy liu-
dininko, vaidmenj zr. Kurkowska-Budzan, Zamorski (2009, XII), apie sakyting istorija ir kiekvieno
naratyvo interpretavima ne vien tik kaip individualaus, bet ir kaip kolektyvinio tapatumo apraiska bei
apie sakytinés istorijos tyréjams riapimus adresato, pokalbiy tematikos, intencijy ir pranesimy kokybés
laukus, tarminj teksta kaip atminties ir tapatumo tyrimo pagrinda zr. Rutkovska (2019, 181-190).

5 ZemaitiSkos raSybos istorijg #r. Pabréza 2017, 147-166.

6 Perrafant pavyzdZius atsisakyta tik intonacijos kontiiry Zyméjimo (apie TST tekstams pritaikyta trans-
kripcijos papildyma zr. Girdenis 1996, 8-9).

7 Mokslo darbuose zemaitiska kalbéjima yra jprasta reprezentuoti naudojant supaprastinta fonetine
transkripcijg, pagrista tiksliu garsy uzra$ymu pagal jy iStarimag (plg. Pabréza 2017, 37-40). Toks uzra-
Symo budas tinka universaliam vartojimui — ir mokantiems, ir nemokantiems kalbéti Zemaitiskai. Da-
bartiniais laikais sukurta taikomoji raSyba (zemaitiSkos raSybos istorija ir dabartinio rasybos modelio
pagrindus zr. Pabréza 2017, 147-166, 167—194) skirta kasdienybés poreikiams ar literattirinei kalbai
fiksuoti. Vizualiai taikomoji rasyba atrodo gerokai paprastesné uz transkripcija, bet i§ skaitanéiojo
ji reikalauja zemaitisko kalbéjimo jgadziy, o i$ rasanciojo — nemenko zemaiciy kalbos désningumuy,
pagristy lyginimu su lietuviy bendrinés kalbos garsyno sistema, iSmanymo.

8 Apie KTZ taikyta transkripcijos modelj Zr. Aleksandravi¢ius 2011, 17—18; Vaisniené 2011, X XIII-XXIX,
apie TST ir SZSZ — #r. Girdenis 1996, 8-10; 2012, 21tt; apie SVZZ — 1. Vanagiené 2014, XXVIIL.

9 Zr. Sepetyté red., 2020, 63-790.

10 J. A. Pabrézos susikurtoji rasyba pagrista lenkisky ra$meny pritaikymu Zemaitiskai fonetikai (plg.
Sepetyte 2019, 37).
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vertinimy gausa leidzia brézti tam tikrus zemaitiskos tapatybés konttrus, kuriuos
patvirtina ir pasakojamieji naratyvai bei slapta uzfiksuoti zemaiciy pasnekesiai ar dar
ankstesnio laikotarpio viesajj zemaiciy kalbéjima reprezentuojantys tekstai, atsklei-
dziantys stereotipiSkus darbo vaizdinio raiSkos modelius'. Teigiamy ir neigiamy
darbstumo apibuidinimy bei vertinamuyjy fraziy stereotipiskumas ir gausa skirtingy
laikotarpiy tekstuose darbg rodo esant viena iS pagrindiniy zemaitiskajj pasaulé-
vaizdj modeliuojanciy vertybiy'? ir kultarema. T. y. rodo ja esant tokia vertybe,
kurios dominavima nulémé butinos bendruomeninio gyvenimo aplinkybés ir auklé-
jamoiji tradicija, atsispindinti ne vien iSoriniame, bet ir vidiniame kalbos apvalkale.
Maciejus Rakas (2015, 13) kultaremomis vadina ,etnolingvistinius vienetus, rak-
tinius zodzius, raiskos plane jgyjancius atskiry leksemy pavidala, o turinio plane
pasizymincius itin turtinga semantika ir taip leidziancius suvokti tam tikros tautinés,
etninés ar regioninés bendruomenés specifiskuma Nurodyty zemaitisky zodyny
ir teksty rinkiniy skaitytojui savoka darbas yra tartum etnolingvistinis raktazodis",
verCiantis net suabejoti, ar tie Zemaiciai be darbo iSvis dar kg nors veiké. [vairiy dar-
biniy veikly ir apskritai darbo temos paminéjimai, ekspresyvis vertinamieji tam tik-
ro subalansuoto modelio apibtudinimai ir epitetai, palyginimai dominuoja dél savo
daznumo ir beveik identisko pasakymo pakartojimy skirtinguose sakytiniuose salti-
niuose'. Visa tai atspindi ypatumus sakytinés (zodinés) kultiros®, kuri yra zemaiciy
kaip etninés bendrijos savitumo ir islikimo esmé'.

11 Pasak Stanistawos Niebrzegowskos-Bartminskos (2020, 49), kultarinés lingvistikos tyrimuose etno-
lingvistinio apraSo vienetas STEREOTIPAS pirmiausia (1985 m.) Jerzio Bartminskio buvo apibréztas
kaip jtvirtinta nuomoné apie objekta, o véliau Sio etnolingvistinio apraso vieneto suvokimas
keitési: stereotipas buvo prilygintas jsivaizdavimui, atitinkanciam vaizda (le. obraz), portreta
(le. portret) ar zodzio reikSme (le. znaczenie), kuris buvo apibréztas, kaip tiriamo subjekto ar objekto
,mentalinis vaizdas, jtvirtintas kalboje, per kalba prieinamas ir esantis bendruomenés turimy ziniy apie
pasaulj elementu® (Bartminski 1996, 9).

12 Svarbiausia Yemaiti$kumo realizacija ir kultfirema yra Zemai¢iy kalba. Zemaititkoms kultiiremoms pri-
skirtini dar bent du su katalikiskuoju tikéjimu ir mirusiyjy pagerbimu susije zemaitiski paprociai — budynés
Jbudéjimas prie mirusiojo, Sermenys® ir kalnai — Kryziaus kelio maldos su giesmémis (kalnai giedami,
paprastai pritariant tritboms, ne vien per Sermenis ir mirusiojo pagerbimo metines, bet ir per Velykas).

13 Apie kulturemos sasaja su raktiniu zodziu ir tik santykinj pastarojo terminio tinkamuma, nes kultirema jau
paciu savokos pavadinimu nurodo glaudy rysj su kulttira ir ypa¢ dera kalbos tyrimuose kaip kalba aprasantis
vienetas (pagal termino darybing analogija su leksema, morfema, fonema) zr. Rak 2015, 13; 2022, 28.

14 Apie kai kuriy teksty pakartojimy testinuma ir tokiy pakartojimy santykj su $nekos akty supratimu zr.
Gudavic¢ius 2000, 51-52.

15 Zodinés kultiros perteikiama kolektyviné atmintis pagrista situaciniu apibréZtumu, jkiinijamu skir-
tingus kodavimo atspalvius turin¢iomis lengvai jsimenamomis frazémis ir pakartojimais (zr. Wojcicka
2019, 72; 120), kuriuos Walteris Ongas (2002, 34) laiko Zodinio jsiminimo pagrindu: jprastuose dialo-
guose mintis turi bati perteikta labai ritmingais, subalansuotais modeliais ar antitezémis, aliteracijomis
ir asonansais, epitetais ir kiekvieno iSgirstamais, atmintyje isliekanciais priezodziais.

16 J. A. Pabrézos susikurtoji Zemaitiska rasyba buvo vienas i$ rimciausiy bandymuy 8ia sakytine kulttira paversti
ir radto kultiira, bet beveik visa jo kiryba taip ir liko nespausdinta iki XXI a. II de§imtmedio (plg. Sepetyté
2020, 7-8).
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Vertindamas ka nors asmuo visada apibtidina ir patj save arba atskleidzia savo
esme. Asmens tapatybé neatsiejama nuo gyvenimo biudo, kurj asmuo laiko vertin-
gu, ir tai yra susije su jsipareigojimais, kuriy pasirinktas gyvenimo budas reikalauja
(plg. Helm 2009, 12; 14-15). Sisteminé gana plataus laikotarpio Siaurés zemaiciy
zodyniniy ir tekstiniy duomeny analizé leidzia kelti hipoteze, kad agrarinis gyve-
nimo budas, pagrjstas privacia nuosavybe bei laisvai samdomu darbu, i$ tkine veik-
la uzsiimanciy individy reikalavo atsakomybés ir jsipareigojimy sau, savo Seimai
ir susitelkimo bendruomenéje. Darbas buvo pagrindiné kiirybiné vertybé, leidusi
vertinti save ir aplinkinius realizuojant gabumus jvairiose tkio veiklose, teikusi pa-
doresnj pragyvenimg, savarankiskuma ir pasirinkimo galimybiy, mokiusi strateguoti
ne vien savo veiklas, bet ir ugdziusi bendruomeniska tarpusavio supratima, pagrista
zodine sutartimi ir pagalba bei sutarimu su kitais. Sékmingai tai atliekantys buvo
giriami ir nesivarzydami puikavosi patys, o vengiantys darbo, nesistengiantys ar
nepajégiantys tinkamai dirbti apkalbami ar peikiami ir paSiepiami atvirai. Tokie
kalbéjimo modeliai pasizymi testinumu. Tai patvirtina tekstiniai gerokai ankstesnio
laikotarpio religinio diskurso duomenys. Sios publikacijos uzduotis — parodyti, kaip
visa tai atsispindi zemaiciy kalbéjime.

2. Darbo vaizdinys remiantis sisteminiais duomenimis

DaiktavardZio darbas ir veiksmazodzio dirbti definicijos
Zemaitiskuose zodynuose

Zemaiti¥kuose Zodynuose iliustracinés medZiagos su leksema darbas pateikta gau-
siai, bet Sio daiktavardzio apraSymas i$ pirmo zvilgsnio atrodo gana kuklus: Kre-
tingos tarmés Zodynas' $iam ZodZiui atskiro lizdo net neskiria, o Siaurés vakary
femaiiy Zodynas: Ylakiy, Lenkimy, Mosédzio, Skuodo, Saciy apylinkiy $nektos'® jj
apraso trimis reikSmémis: 1. veikla, triusas; 2. atlickamos pareigos; 3. uzsiémimas,
verslas. (SVZZ 1, 105). Nurodytas reik¥mes sugretinus su lietuviy kalbos Zodyny
teikiamais leksemos darbas aprasais (zr. lentele) matyti tarp jy esancios dalinés sasa-
jos. SVZZ isskirtos reikimés atitinka leksemos darbas vartojimo tendencijas (pagal

17 Unikalios tarminés medziagos teikian¢io zodyno tipas misrus: varijuoja tarp diferencinio ir iSsamiojo
(tai sietina su ilgu Zodziy rinkimo ir kartotekos sudarymo laikotarpiu — nuo XX a. 5-ojo deSimtmecio
vidurio iki 2004 m., plg. Mikuléniené 2011, VIII; XII, VaiSniené 2011, XX, XXI, XXXI). Greiciausiai
KTZ sumanytojui Juozui Aleksandravitiui neatrodé, kad Zemaititka leksema savo reik§mémis skiriasi
nuo lietuviy kalbos darbas.

18 Tai i¥samaus tipo Yodynas. SVZZ sudaro dvejopo pobiidzio iliustracijos — kasdienitko Zemaiiy diskurso
(zodyno karéja Biruté Vanagiené 1957—-1990 m. uzraSinédavo savo artimyjy paSnekesius, plg. Vanagie-
né 2014, XXIII) bei 1989-1996 m. per dialektologines ekspedicijas uzfiksuoty pokalbiy (plg. Subacius
2014, XII; XIV-XVII) atkarpos.
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daznuma visose abiejy zemaitisky zodyny iliustracijose). I$skirtiniu vartojimo daz-
numu patvirtintos pirmosios reikSmés aprasyma galima bty tikslinti sujungus Lie-
tuviy kalbos Zodyno (LKZ) ir Bendrinés lietuviy kalbos Zodyno (BLKZ) pagrindinés

zodzio darbas reikSmés apraSymuy pateiktis: tikslinga veikla, visuomet reikalaujanti
protiniy ir fiziniy pastangy, triusas.

VeiksmaZodis dirbti KTZ (77) nusakomas apibendrintai atlikti darbg, o SVZ.Z (1, 124) i nuoro-
da papildo ir kitomis reiksSmémis: 1. atlikti darbg, darbuotis, 2. uzsiimti, versti, 3. veikti, 4. gaminti,
daryti, 5. taisyti Zeme séjai, 6. refl. siausti, iSdykauti.

Svzz

LKZ

DLKZ

BLKZ

1. veikla, tritisas

1. tikslingas, visuomet
naudingas Zmogaus
veikimas, reikalaujantis

1. fiziné bei protiné
veikla, dirbimas

1. fiziné ar protiné veikla,
skirta kam gaminti
ar kokiam rezultatui

pasiekti; kokio kiino
organo, mechanizmo
veikla

protiniy ir fiziniy jégy
jtempimo, dirbimas,
veikla, tritisas

2. pareigos jstaigoje ir
pan., uz kuriy atlikimg
mokamas atlyginimas

2. atliekamos pareigos’

{darbovieté} 3. tokiy pareigy atlikimo

vieta; sin. darbovieté

2. uzsiémimas, tarnyba,
verslas

3. uzsiémimas, verslas

4. tam tikros veiklos
vaisius

2. kas padirbta, padaryta, | 3. veiklos vaisius

atlikta.

{darbas kaip rezultatas}

{atlikimo budas}* 5. gamybos, atlikimo

budas

4. gamybos, atlikimo
budas, kokybé

3. gamybos, atlikimo
kokybé, budas.

5. poelgis, elgesys 6. poelgis, elgesys

{poelgis, elgesys}*!

Lentelé. DaiktavardZio ddrbas reikmés aprady, pateikty SVZZ ir svarbiausiuose lietuviy kalbos Zodynuose,
sugretinimas

19 Sios reikimés apra¥yme nurodomas pavyzdys su darbo kaip ,darbovietés® reik¥me: darbf i mamit ,darbe
yra mamyté* (SVZZ 1, 105). Atliekamy pareigy reik§més iliustravimui tikty pavyzdys siinkos tas_mona
dérbs naktemis ,sunkus tas mano darbas naktimis* (KTZ 399).

20 Pvz., ka an's kor perkiins sospdrdit o§ tiiok' darb® kad juos kur perkiinas suspardyty [sutrankyty] uz tokj
darba* (SVZZ 2, 223).

21 Si reik¥mé labiausiai ry$ki junginiuose geri darbai, prasti darbai, plg.: o5_prast's darb"s dongdus negéus’
,uz piktus darbus dangaus negausi* (SVZZ 2, 93).



Darbas kaip vertybé ir kultGrema kalbiniame zemaiciy pasaulévaizdyje... 237

Zemaitiskasis zodzio darbas vaizdinys ir kategorizavimas pagal
zodyny iliustracijose pateiktus pavyzdzius

Zodyny iliustracijose pateiktos medZiagos analizé rodo, kad Yemai¢iy kasdieny-
bés kalbéjime labiausiai pabréziami darbu vadinamos veiklos gausumo ir apsup-
ties aspektai, nusakomi vienaskaitinémis ar daugiskaitinémis daiktavardzio darbas
formomis. Leksemos vienaskaita rySkinamas atliktinos veiklos kiekio erdvinis ar
temporalinis neapibréztumas, gausa ar visuotinis pobudis, kurj nurodo bendrumo
ivardziai — darbas yra visur, visoks, jo turi visi, jis skirtas visiems (nuolat ar tam tik-
ru laikotarpiu, kai darbo buna daugiau nei jprastai) bei daiktavardziai, jvardijantys
darbinés veiklos atlikéjus ir vietos bendruma — pavyzdziui, darbo turi zemdirbiai ir
gyvenantys kaime, plg.:

(1) kad vesor ddrps i, vesor didil's darps ,kad visur darbas yra, visur didelis darbas’
(SVZZ 1, 105);

(2) darb® nikumet netrikst ,darbo niekuomet netriiksta® (SVZZ 2, 367);

(3) kas & i darba / nagdl ni_apsakite kas &a yra darbo, negalima nei apsakyti® (KTZ
256);

(4) vese tér darb® vesiok ,visi turi darbo visokio® (SVZZ 2, 457);

(5) darb° bdva veséms ,darbo buvo visiems* (SVZZ 2, 457);

(6) prasedies siejie / biis ddug darba ves¢ms ,prasidédavo séja — biiddavo daug darbo vi-
siems* (KTZ 358);

(7) téms Zeémeninkdams™ i darb* tiems Zemininkams yra darbo* (SVZZ 2, 482);

(8) 1 kdime darb® — jie, da spiek sokteis ,yra kaime darbo — taip, tik spék suktis* (SVZZ 2,
225).

Fizinio pajégumo, spartumo, iStvermeés reikalaujantys darbo aspektai nusakomi pa-
zyminiais sunkus, smagus®, stingrus ,jtemptas, sunkus’ (éVZZ 2, 241), strokatinas
(hibr.) ,greitas, skubus® (KTZ, 394) ar veiksmazodj dirbti apibidinanciais prieveiks-
miais sunkiai, smagiai ,sunkiai, bjauriai ,nemalonu’, plg.:

(9) iikeske ddrba vese I sunke, akiski darbai visi yra sunkds® (gVZZ 2, 382);

(10) griiové kdst* siink’s ddrps ,grioviai kasti — sunkus darbas‘* (SVZ.Z 20, 257);

(11) i_masina keste a_griiovi kaste i smagos darbs ,j maing (Siena) kisti ar griovj kasti yra
smagus darbas‘ (KTZ 375);

(12) struokaunt darbii nabtorém, galém atsepuste ,strokauny darby nebeturim, galim
atsipasti* (KTZ 394);

(13) dérpt rék siinké, tép pripratiiom nu mazisté ,dirbti reikia sunkiai, taip pripratom nuo
mazystei‘ (SVZZ 2, 256);

22 Zémininkas, ~¢é — Yemdirbys, tkininkas (SVZZ 2, 482).
23 smagis, ~1 — ,sunkus’ (KTZ 375); ,daug sveriantis, sunkus; nelengvas atlikti’ (éVZZ 2,214).



238 JURATE PAJEDIENE

(14) ka_smagé dérbi / gréfau pavargsti ,kai smagiai [sunkiai| dirbi, grei¢iau pavargsti‘
(KTZ 375);
(15) woi / Zeima bjauré ten dérbte ,ui, Ziema bjauru ten dirbti* (KTZ 46).

Zodynai teikia diskurso atkarpy, kuriuose individo santykis su darbu, kaip dideliu
atliktinos veiklos kiekiu, vertinamas i$ skirtingy — kazkieno kito paskirtos pareigos
ar paties individo priimto jsipareigojimo — perspektyvy. Kalbantysis gali nurodyti
save kaip j ta darby visuma jtraukta lyg ir ne savo valia (apkrautas darbais), ryskinti
noro dirbti savanoriskuma (jsiverZgs j darbg) ar darbo atlikimo butinybe, plg.:

(16) eéso kduras déinas apkrauts so_darbas ,esu istisas dienas apkrautas su darbais’ (KTZ
159);

(17) i tou dérba jsiverze* — lig velom® darbjujamilos ,j ta darba jsiverze [jnike] — lig vélu-
mos darbuojameés’ (éVZZ 2, 434);

(18) mértena as toro Sendéina béngte tu_ddrba ,mirtinai ,bltinai‘ a8 turiu $iandiena baigti
ta darba‘ (KTZ 240).

Darby gausos aspektas neretai perteikiamas darba animuojant, antropomorfizuo-
jant, priskiriant gyvam subjektui biidingas savybes: darbai apibadinami kaip inten-
syviai judantys, uzklumpantys, plg.:

(19) vuo darb* — jodiet* jod o darbo [yra tiek daug, kad jis] — judéte juda‘ (SVZZ 1,
237);
(20) wvese ddrba vénkdrt ontéje ,visi darbai vienu kartu antéjo’ (KTZ 91).

Darbo metaforiskumas paprastai pabréziamas emfatiniu jvardziu®, sakant, kad dar-
bas pats gali nurodyti ar paprasyti kaip ir kada jj atlikti, plg.:

(21) darps pats pariiod’, kéu rék darit* darbas pats parodo, ka reikia daryti‘ (SVZZ 1,
106);
(22) rék dérbt*— pats darps papras® reikia dirbti — pats darbas paprao‘ (SVZZ 2, 94),

Auksta pozicija vertybiniame suvokime rodo darbstuma ar sugebéjima dirbti apibu-
dinantys pasakymai, iSrySkinantys emocinj zmogaus santykj su darbu: darbg myléti*°,
bati j jj palinkusiam ,mégti dirbti‘, jo nebijoti, prie darbo pratinti, gudinti, plg.:

(23) né, kgrs darb® mil, tas negrajéi ,ne, kuris darba myli, tas nelogia [kortomis|* (SVZZ
1, 440);

(24) as tdok' bovdu palinkos’ on darb a8 tokia buvau palinkusi ant darbo (SVZZ 1,
397);

(25) Zend, darb® nebejiiojdau ¢ neslink® bovdu ,zinai, darbo nebijojau ir netingi buvau’

(SVZZ 1, 60);

24 jsiverzti — jnikti, jknibti (SVZZ 2, 434).

25 Budvardzio pozicijoje esantis emfatinis jvardis pats, pati pabrézia daiktavardj, padarydamas jj pasakymo
centru (plg. Rosinas 1996, 103).

26 Plg. Vanagienés Zodyne iSskirta myléti reikme 2. vertinti, branginti (SVZZ 1, 440).
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(26) nu maz® rék pratint* pri darb* ,nuo mazo reikia pratinti prie darbo® (SVZZ 2, 94);
(27) vak® ré(k) gudint® pri darb® vaika reikia gudinti prie darbo* (SVZZ 1, 210).

Veiksmazodziui dirbti semantiskai prilygstanti prielinksniné konstrukcija prie darbo
dazniausiai vartojama su slinkties (eiti / bégti / spausti + prie darbo) ar egzistenci-
niais veiksmazodziais (biti / @ + prie darbo). Zitrint segmenti$kai junginiuose su
prielinksniu prie*” darbas iskyla kaip figtira — tokia fraze vaizdingiau nei veiksma-
zodziu nusakomas savanorisko ar prievartinio santykio su veikla intensyvumas (prie
darbo bégti / spausti) ar gebéjimy vertinimas (tikti prie darbo), plg.:

(28) ana pri_ddrba kap sodégosi / klppdama klppdama bieg ji prie darbo kaip sudegusi/™e*
dirbil _ klupdama klupdama béga® (KTZ 72);

(29) dedIé spdud pri darb* dideliai spaudzia prie darbo® (SVZZ 2, 96);

(30) Gngolénis / pri_aniio ni_mendtas napaséelsiesi / baisé spaud pri_ddrba ,uzgules, — pas
ji nei minutés nepasiilsési, baisiai spaudia prie darbo* (KTZ 25);

(31) natinkéntis anei pri_ddrba ,netinkantys anie prie darbo* (KTZ 447).

Prielinksnine konstrukcija prie darbo jprasta pasitelkti raginimui, kuris gali baiti neut-
ralus, bet dazniausiai tokie raginimai iSpleciami adresata apibtidinanciais neigiamos
konotacijos palyginimais, liepiamaisiais klausimais, deontinio modalumo veiksma-
zodziais (reikia), tariamosios nuosakos formomis (pavyzdziui, su asmeninio jvardzio
datyvus eticus nuoroda ir neiginiu — kad man nebuty), perteikianciais vertinamasias
pageidaujamy veiksmy nuorodas®, plg.:

(32) a_nési pri_darba natakstiojes® ,ar neisi prie darbo netakSojes* (KTZ 438);

(33) kiio stilov' kap eseZilojiel's, ék e to pri darb® ko stovi kaip isiziojélis, eik ir tu prie
darbo® (SVZZ 1, 229);

(34) kuo_to riepsa / ek pri_ddrbal ko tu répsai, eik prie darbo! (KTZ 341);

(35) nadraibstikis pasalés / ék pri_darba ,nesidraibstyk paaliais, eik prie darbo® (KTZ 79);

(36) natrdiftiokis / ék pri_ddrba ,nesitrainiok, eik prie darbo* (KTZ 451);

(37) pri_dérba narék Spiiosdute ,prie darbo nereikia $posauti* (KTZ 429);

(38) pri_ddarba mon ka_ni_kiioki trdifiuojemiios nabiito ,prie darbo man kad nei kokio
trainiojimosi nebity (KTZ 451).

Konstrukcijos buti, eiti prie darbo ,dirbti‘ ir eiti nuo darbo ,baigti dirbti® pasitelkiamos
nurodant ir neigiamus tinkamo darbstumo aspektus — darbas nuvargina, trukdo

27 Zemailiai prielinksnj pri ,prie’ pasitelkia ne vien lokatyviniam santykiui Zyméti, pavyzdZiui, vés® déin®
kronksioj¢ pri péédus ,visa diena tinojo prie petiaus’ (SVZZ 1, 330), bet ir kilmininku nusakomam
objektui i¥ry¥kinti, plg.: givendu pri_miiotind ,gyvenau prie motinos [= ,pas motina‘]* KTZ 318; veindm
rék pri_vdka pabiitéis ,vienam reikia prie vaiko [= ,su vaiku‘] pabiiti‘ (KTZ 318).

28 Apie deontinio modalumo paskirtj zmogaus ar visuomenés pageidaujamy veiksmy ir baseny raiskai zr.
Judzentis 2012, 167.

29 tak$oti, takso, tak§éja, ~6jé — drybsoti, tysoti, guléti‘ (KTZ 438).
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lavintis ir gauti ziniy apie pasaulj bei atitolina nuo namy (iSeiti prie darbo ,dirbti ne
namie®), plg.:

(39) kad a$ nieka neZendu, pri darb* kaurd® kad a$ nieko ne¥inau, prie darbo kiaurai
(SVZ7Z 2, 489);

(40) éisi nu ddrba, gilsi, er ten juiokii kélmi ,eidavai nuo darbo, guldavai, ir ten jokiy
kelmq [nieko daugiau nedarydavai]¢ (éVZ 7 1,28 4);

(41) mes eSétam ves’ pri darb® ,mes iSeinam visi prie darbo* (SVZZ 1, 154);

(42) ciela méta bovdu eSéjes pri_tiio darba ,ciela metg [visus vienerivs mews] hyyvay {3éjes prie to
darbo* (KTZ 235).

Darbo reiksmés leksemy kilme ir derivatai

Zemaidiy daiktavardis darbs (atitinkantis lietuviy ddrbas®, latviy dafbs), nusako-
mas reikSmémis ,darbas, poelgis, tritsas®?, yra vedinys i§ veiksmazodziy dérbte,
darbéuté, darbdutéis, sietiny su lietuviy dirbti, darbiiotis, dafbuiti®® ir latviy tarmiy
dirbt (plg. Fraenkel 1962, 82). Zemaiciy veiksmazodzio dérbte $aknis fonologiskai
artima Ernsto Fraenkelio minimam *derbh-, siejamam su difti, daryti, deréti (Fraen-
kel, ten pat). Zemaidiai daryti suvokia keliomis reikSmémis: 1. veikti, dirbti; 2. rengti,
vilkti [drabuzius|; 3. dazyti, tepti (KTZ 70)*. SVZZ teikia veiksmazodzio darbéuté
,dirbti, tritisti* paprastaja (t. y. nesangrazine) forma (zr. 43 pavyzdj, kuriame ji var-
tojama pagreciui su sangrazine — dvejopo gramatinio statuso formomis pabréziant
savitarpio pagalba), bet jprastesné yra refleksyviné forma darbgutéis, ryskinanti at-
likéjo savarankiskuma ir iniciatyvuma, plg.:

(43) pri kets keta darbjujam, kets ketam padedam darbéutéis ,prie kitas kito darbuojam,
kitas kitam padedam darbuotis’ (éVZZ 1, 106);

(44) siinko bova darboutis so_vesds e_vdkiis auginte ,sunku buvo darbuotis su visais ir
vaikus auginti (KTZ 399);

(45) ale #miionis darbujes ,betgi Zmonés darbuojasi‘ (SVZZ 1, 106).

Daiktavardzio triusas ,sunkus darbas® (ir veiksmazodziy triuséti, truséti) kilmé sietina
su slavy trud ,pastangos, darbas® (plg. Fraenkel 1965, 1126). ReikSmes ,sunkus dar-
bas‘, ,sunkiai dirbti‘ turi skoliniai procé ir prociavoti, perimti i$ lenky kalbos praca,

30 kiduras, ~a — ,iStisas, visas' (KTZ 159; SVZ7Z 1, 294).

31 Lietuvisky zodziy darbas, dirbti pirminé reik§mé nesiejama su sunkumu (plg. Rutkovska, Smetona,
Smetoniené 217, 154).

32 Plg. reikSmes ,Arbeit, Tat, Werk® (Fraenkel 1962, 82), ,praca, robota, czyn‘ (Smoczynski 2007, 114).
33 Ernst Fraenkel darbuiti priesaga sieja su le. pracuie, pracowac poveikiu (plg. Fraenkel 1962, 82).

34 Biruté Vanagiené skiria net 8 $io veiksmazodzio reikSmes: gaminti; veikti; vykdyti, atlikti; ruosti, kelti;
refl. verstis; rengti, vilkti; verti (éVZZ 1, 106).
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pracowac®. Istorizmu laikoma daiktavardj laZas®® Zzemaiciy zodynai nusako reiks-
mémis: ,baudziava® (KTZ 208), priverstinis baudZiauninko darbas dvare* (SVZZ 1,
387). Priverstinio darbo atlikéja nusakantys istorizmai ldZininkas, laZininké, kartais
pasitelkiami ironiskame dabartinés kasdienybés kalbéjime, plg.:

(46) jug as tau lazininks nés®, ka kilozn® dein® ttof® raviet* juk a$ tau lazininkas nesu, kad
kiekvieng diena turiu ravéti' (SVZZ 1, 378).

Darbas kaip procesas apibtidinamas veiksmazodziy dérbte ,atlikti darba‘, darbdutéis
,dirbti‘ daiktavardiniais abstraktais darbgusena [darbtiosena] ,dirbimas*, darbavemiios
[darbavimos] ,darbavimasis, dérbsena [dirbsena] ,dirbimas, dirbimo budas’, dérbems
[dirbimas] ,darbavimasis‘ (KTZ 77, SVZZ 1, 105, 106, 124). Sie od%iai daniausiai
sutinkami vertinamuosiuose pasakymuose, plg.:

(47) del darbusentios negdl skiistéis, dérb ons ,dél dirbimo negalima skuystis, dirba jis*
(SVZZ 1, 106);

(48) derbéms bova toukart kap réként ,dirbimas buvo takart kaip reikiant’ (KTZ 77);

(49) vuot tdu po ves* darbavemiios ,tai tau po viso darbavimosi‘ (SVZZ 1, 105);

(50) tiiokiios dérbsenas kap anéi ka_dérb / a$ napripaZisto ,tokios dirbsenos kaip anie kad
dirba, a¥ nepripazjstu‘ (KTZ 77).

Zemai¢iy kalbos pasaulévaizdyije atsispindintj démesinguma gausiam darby kiekiui
(labiau nei sunkiam darbui) rodo sudurtiniai zodziai darbélaikis, darbémetis ,darby-
metis* (KTZ 69, SVZZ 1, 106). Jais jvardijami Zemdirbiui biitiny atlikti darby kiekio
suintensyvéjimo metiniame darby cikle laikotarpiai (séja, Sienapjuté”, derliaus nue-
mimas ir pan.). Kalbétojai nurodo jy faktisSkuma (tokie yra) ar pasikeiciancias elgesio
taisykles — tai laikas, kai batina suvokti tam tikry darby skubaus atlikimo bftinybe,
todél baiminamasi ligy ir piktinamasi dél tinginystés, plg.:

(51) tiiokei darbielaiké i tokie darbélaikiai yra® (SVZZ 1, 106);

(52) dabar pats darbieldikis /natrokdik miisa ,dabar pats darbélaikis, netrukdyk misy’
(KTZ 69);

(53) so_tuokés niekds naozsejimk darbielaikie ,su tokiais niekais neuzsiimk darbélaikyje*
(KTZ 254);

(54) par_pat darbeldiki ana sosesoka ,per patj darbélaikj ji susisuko [=mkia epsiols (KTZ, 69);

(55) wvdsar’s darbiemetie b gulies lig desimt“s ,vasaros darbémetyije gulédavo iki desim-
tos* (SVZZ 1,106).

35 Dél lenkiskos leksemos praca etimologijos neaiskumo zr. Bartminski 2020, 31.

36 Dél galimos zodzio laZas sasajos (vertinant ,bendro darbo® reik§més aspekta) su ide. *leg- ,rinkti, rinkti
derliy’, kuris artimas lotyny lego ,zbieral, zdejmowaé, zrywac® zr. Smoczynski 2007, 341.

37 Plg. zemaiciy turimus zodzius Siendlaikis Sienalaikis®, Sienometis ,Sienapjuté’: Seintioldikis bova dedZdusis
dérps Sienalaikis buvo didZiausias darbas* (SVZZ 2, 281).
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Dar du sudurtiniai zodziai iSpopuliaréjo naujesniais laikais. Tai sovietmecio realijas
nurodantis darbddienis ,darbo diena kaip buvusi kolikietio dienos norma‘ (SVZZ
1, 105), zodyny pavyzdziuose apibudinamas mazo atlygio®® ar neprasmingai iStes-
tos darbo trukmés kontekstuose, ir rankdarbis ,ranky dirbinys* (évZZ 2, 126), juo
jvardijami dirbiniai laikomi tinkamu pragyvenimo Saltiniu, plg.:

(56) I6b gaus'i darbadéin’ kapéika ,gaudavai j [=uz] darbadienj kapeika‘ (SVZZ 1, 69);

(57 ) as derbdams navéizo darbadéini / ali véizo / ka_darbs nagaisto ,as dirbdamas neziu-
riu darbadienio, bet Zitriu, kad darbas negaisty* (KTZ 478);

(58) as so rongdarbés vo tép esemaiten® a$ su rankdarbiais va taip iSsimaitinu® (SVZZ 2,

126).

Sudurtiniu zodziu duondirbys, -é ,maitintojas, kas duona uzdirba® linkstama api-
budinti nejprasta seka tokj vaidmenj nusipelniusj asmenj (pavyzdziui, ne tévas, bet
stunus), plg.:

(59) jé_na_siinos dounderbis / mes prapdule ,jei ne siinus duondirbys, mes prapuole’
(KTZ 84).

DaiktavardZio darbas priesagos vediniais nusakoma darbo vieta — darbykla (SVZ.Z. 1,
106) ir darbo atlikéjai — darbinifikas, -é kas dirba‘, dem. darbininkélis, ~élé (KTZ 70),
darbinis, -¢ ,darbininkas’ (§VZZ 1, 106, veiksmazodzio dirbéti vediniu dirbéjys, -é —
meistras (SVZZ 1, 124). I§ Zodyny iliustracijy matyti, kad Zemaiciai darbininku linke
vadinti ne bet kurj darbo atlikéja, bet daug dirbantj, tokiam skiriami hiperbolizuotai
teigiami vertinimai (baisus, rimtas, didelis, didZiausias) ar deminutyvai; gyvunijos pa-
saulyje darbininkémis vadinamos bités ir skruzdelés®, plg.:

(60) ddrbeninks tas i, kas daug dérb ,darbininkas yra tas, kas daug dirba‘ (SVZZ 1,
106):

(61) ons ir bais’s darbeninks jis yra baisus darbininkas‘ (SVZZ 1, 106);

(62) *petriione riiods* bova darbeninkéle ,Petroné tikrai buvo darbininkélé* (KTZ 70);

(63) wvéln® givenéms, katr's darbénis ,velnio gyvenimas, katras darbinis’ (SVZZ 1, 1006);

(64) tép betéle, tép skrozdéle — darbeninkes ,ir bitelé, ir skruzdelé yra darbininkeés® (SVZZ
1, 64);

(65) no, darbeninks bit's ;na, darbininkés bités® (éVZZ 1, 106).

Asmens budo savybés nusakomas darb- Saknies budvardziais darbus, padarbus,
darbstus ir i$ juy pasidarytais daiktavardiniais vediniais darbumas, darbstumas bei
veiksmaZodiniu darbstinéties ,dirbinétis’, plg.:

38 Darbadienius apibtdinanti koltkinio darbo trukmé nusakoma ir dirbti dalyviniy formy pakartojimu,
plg.: dérbes kol_dérbes gdusi es_koliki kiiokii dpleku griiZk ,dirbes ir dirbes gaudavai i§ koliikio kokiy
prasty gridy* (KTZ 28).

39 Lietuviy kalbéjime darbstumas taip pat siejamas su bite ar skruzde (plg. Rutkovska, Smetona, Smeto-
niené 2017, 156).

40 rods (sl.) — tikrai* (KTZ 347).
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(66) darbém #miiogéu veésor gera ,darbiam 7mogui visur gerai* (KTZ 70);

(67) padarbos zmuiogos vesor ddrba rond ,padarbus zmogus visur darba randa‘ (KTZ
267);

(68) Zemadité ir ddrpsvt}z, auk$taité mondre tik Zemaidiai yra darbstas, aukstaiciai tik man-
dras* (SVZZ 1, 106);

(69) wvese dZaugles tuos_miiotreskas darbomo ,visi dziaugési tos moters darbumu’ (KTZ
70);

(70) bet i§ tuo dedelf darpstom® ons e smert' gav® ,bet i¥ to didelio darb$tumo jis ir smertj
gavo' (éVZZ 1, 106);

(71) ki_ce mims bemadcis darbsteniejos / ka_séne besam ka ¢ia mums bepadés darbstine-
tis, kad jau seni esam* (KTZ 70).

Atliekamy darby tékmé nusakoma biidvardZiu nudarbus ,spartus, sékmingas® (KTZ
261), o jvairios darbo priemonés — budvardziu darbinis ,skirtas darbui’ (éVZZ 1,

106), plg.:

(72) Siméta i dedlé nudarbos mets Siemet yra dideliai nudarbus metas [derbui tinkami metai]s
(KTZ 261);
(73) ons (arklys) ir darben's givtiol's ,jis (arklys) yra darbinis gyvulys* (SVZZ 1, 106).

Veiksmazodis dirbti dazniausiai vartojamas pagrindine ,atlikti darba‘ reikSme (daikty
kilmés pobtudZiui nusakyti pasitelkiami budvardiniai vediniai dirbtinis", dirbtinys*),
o kauzatyvai dirbinti, padirbinti, sudirbinti vartojami reiksme ,dirbdinti‘, ,suruosti
kity rankomis‘, plg.:

(74) (tarnaujant) nebov® gala — dérbé i dérba ,(tarnaujant) nebuvo galo — dirbdavai ir
dirbdavai* (SVZZ 1, 165);

(75) as pats bovdu sodérbén‘s and krdit' ,as pats buvau sudirbines jai kraitj* (SVZZ 1,
124).

Zemaiiai vartoja daug prie$déliniy veiksmazodZio dirbti vediniy: apdirbti, isdirbti,
nudirbti, padirbti, pardirbti, perdirbti, pridirbti, sudirbti, uzdirbti (KTZ 77, SVZ7 1,
124—-125). Visus juos sieja bendra sema ,padaryti‘ ir vienas ar keli papildomi su uz-
duociy atlikimo intensyvumu ir trukme, tam tikry daikty sukiirimu, sutaisymu ar
net sugadinimu susijusiy reikSmiy atspalviai. Jiems budinga ir sangraziné (su sangra-
zos formantu kaip prefiksu arba postfiksu) vartosena. Kai kuriems is $iy refleksyvy
budingos ne vien atlikéjo skirtuma nurodancios (t. y. zymincios, ar veiksmo atlikéjas
yra pats kalbantysis ar kitas asmuo), bet ir papildomos reiksmeés (plg. objekto nuo-
rodos reikalaujantj apdirbti ,padaryti, atlikti (ka), susidoroti (su kuo)® ir tokia objekto
nuoroda savo reikSméje turintj apsidirbti — ,padaryti reikiamus darbus‘®®; pardirbti 1.

41 dirbtinis, -é — ,1. padarytas, padirbtas; 2. patiy igalvotas' (SVZZ 1, 125).
42 dirbtinys,-é — ,padarytas, padirbtas’ (§VZZ 1, 125), ,padirbtas, nenataralus’ (KTZ 78).
43 Zr.SVZZ 1, 124; KTZ 440.
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,naujai padaryti, perdaryti‘, 2. ,dirbti tam tikra laika‘ ir parsidirbti ,per daug dirbti***).
Zemés darby prioritetitkuma Zemaidiy kasdienybéje atskleidZia sangraziniy veiks-
mazodziy apdirbties, issidirbti/ isdirbties, nusidirbti/ nudirbties vartojimas ,apdirbti,
isdirbti, iSpurenti zeme"* reikSmémis, pavyzdziui:
(76) rék permo laukus apderbtéis reikia pirma laukus apdirbties [=apdirbtie+si séjai
pasiruoti‘|* (KTZ 77);
(77) reikiej* vakards, Sventtioms deiniioms e naktims sava ar's nusedérpt® reikéjo vakarais,
$ventomis dienomis ir naktimis savo arus nusidirbti‘ (SVZZ 1, 124).

Priesdéliniams veiksmazodzio darbuotis vediniams taip pat biidinga teigiama arba nei-
giama semantika: pasidarbiioti ,padirbeéti®, nusidarbuoti ,nusidirbti, nuvargti* (SVZZ 1,
106), isdarbuoti, ,isgadinti, iSniokoti* (KTZ 70), plg.:

(78) nusedarbéuj® par déin®, ka vakar® vuos kiloj’s bepavélk® ,nusidarbuoju per diena, kad
vakarg vos kojas bepavelku® (SVZZ 1, 106).

Atlygis uz darba nusakomas daiktavardziais uzdarbé, uzdarbys, trumpalaikis darba-
vimasis dél uzdarbio — daiktavardZiu uzdarbysté ,uzdarbiavimas, darbas‘ (SVZZ 2,
388) ir veiksmazodziu uzdarbiauti ,darbuotis, uzsidirbti*, plg.:

(79) jé biisi slinks er_oZdarbies nabils ,jei bisi slinkas [tingus| ir uzdarbés nebus* (KTZ
467);

(80) i latvej ¢e daugau i(S) Zemaitejes éje ufdarbdute j Latvija &a daugiau i§ Zemaitijos
eidavo urdarbiauti‘ (SVZZ 1, 106).

Sinonimai
Zemaiti¥kuose Zodynuose daiktavardZio darbas sinonimy yra vos keletas. DaZniau-
siai vartojamas talka® kaip ,bendras telktinis darbas, padéjimas dirbti, pagelbéji-
mas‘. Polonizmas procé ,sunkus darbas, tritisas™® ir trisas ,sunkus darbas‘ vartojami
retai. Kiek daznesné tam tikruose kontekstuose pastarajam savo reikSme prilygstan-
¢io daiktavardzio vargas®’, tampancio zodzio darbas sinonimu, vartosena, plg.:

(81) éjiem i talka kets ketdm ,éjom j talka kitas kitam* (SVZZ 2, 321);
eta karta té ova — darbinks vdikoks galieje par sdva priioce odérpte ,kita kart
82) keta k p)b darbink koks galieje p p dérpte kita karta
[l taip buvo — darbingas vaikiukas galédavai per savo proce uzdirbti* (SVZZ 2,
101);

44 Zr. KTZ 77.

45 Dar plg. prk. talkininkai‘: talk" soéit koIt talka sueina kulti‘ (SVZZ 2, 321).

46 Sio rodZio vartosena gausesné XIX a. pradZioje — PabréZa § odj ir jo vedinius renkasi pastangy reika-
laujancio darbo apibudinimui (daugiau zr. p. 268; 271; 272; 276; 280).

47 wvargas — ,sunkus gyvenimas, sunki butis; béda, rupestis’ (KTZ 474, 8V77 2, 411).
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(83) 05 tou triisa, varga nieka negdva ,u’ tq triisa, vargg nieko negavo’ (SVZZ 2, 369);
(84) tor' givtiol, tor' varg® turi gyvulj, turi varga [=dbl* (SVZZ 2, 411).

Namy ruosos darbai nusakomi daiktavardziu Zygis ir veiksmazodziais Zygiuoties
Jiuobtis, ruostis, namy apyvoka apeiti‘, apsiZygiuoti ,apsiruosti, namy apyvoka ap-
eiti (KTZ 500, SVZZ 2, 487), plg.:

(85) ka_apéséu zigus / galiesi éte i_vakaréli kai apeisiva Zygius, galési eiti j vakarelj‘
(KTZ 500);

(86) reikiej éit* pri #igt, ldik® nebov* reikédavo eiti prie #ygio, laiko nebuvo* (SVZZ 2,
487).

Samdomas darbas nusakomas veiksmazodziais tarnauti ,buti samdiniu, tarnu‘, uzsi-
tarnauti tarnaujant uzsidirbti‘, sligavoti tarnauti‘, daiktavardziais tarnavimas, tar-
nyba ,pareigos, darbas‘, tarnyscia, tarnysta, tarnysté ,tarnyba, buvimas samdiniu’
(KTZ 441, 375; SVZZ 2, 325), plg.:

(87) as pats es® penkiiolek® mét* tarndv‘s pri gaspadiior oz vdik', o péimen’, oz posvdik’ ,a$
pats esu penkiolika mety tarnaves prie gaspadoriy*® uz vaikj, uz piemenj, uz pusvai-

ki (SVZZ 2, 325).

Kontekstiniais sinonimais laikytini hiperoniminio veiksmazodzio uzsiimti ar inten-
syvy judéjima plustéti, pluséti ,tritsti, smarkiai dirbti® nusakanciy veiksmazodziy
vediniai uzsiémimas ,veikla®, pluséjimas ,tritisimas, smarkus dirbimas‘, plustéjimas
,skubus dirbimas, pluséjimas™’, plg.:

(88) imkis kiloki oZs¢jieméma / draibstds™ ba_rékala / ¢_véskas ,imkis kokio uzsiémimo,
drabstaisi be reikalo ir viskas* (KTZ 79);

(89) ka_stio grazi pagada / pameniejés praseded plosiejéms so_Seinds kai stoja grazis
orai, paminijais prasideda plu$¢jimas su $ienais‘ (KTZ 312);

(90) pris_lito prasédieje dedelis plostiejéms ,pries liety prasidéjo didelys plustéjimas’
(KTZ 312).

Sintaksiniais sinonimais daznai tampa jvairas su tkiu susijusiy moterisky (audimas,
verpimas, liny skleidimas, rovimas ir pan.) ar vyrisky (séjimas, Sieno ar méslo vezi-
mas) darby jvardijimai, nusakomi vien veiksmazodzio bendratimis ar asmenuojamo-
siomis formomis (austi, verpti, pjauti, Sienuotis, apsisienuoti) ar paminint tik darbinés
veiklos metu jveiktinus objektus ([dirba] su Sienais, su méslais, su séjimais), plg.:

(91) ¢ lenii skleidéms bov* miotresk" darps ,ir liny skleidimas buvo moterisky darbas’

(SVZZ 2, 202)

48 gaspadérius (sl.) — ,1. Gkininkas; 2. $eimininkas‘ (SVZZ 1, 172; KTZ 101).
49 Pagrindiné §io ZodZio reik§mé — judéjimas, spurdéjimas (KTZ 312).

50 draibstyties, draibstos, draibstés — nerasti sau vietos; sédinéti, gulinéti, klaidZioti* (KTZ 79).
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(92) négis nuserausém lenus/ ka_lekto ldika ketéms darbams ,dabar nusirausim linus, kad
likty laiko kitiems darbams® (KTZ 261)

(93) muokiejau er dust, muokiejdu ¢ vérpte, e ves's darb’s muokiejau ,mokéjau ir austi, ir
verpti, ir visus darbus mokéjau‘ (SVZZ 1, 449)

(94) tas vaks jau Zad, ka & apsedérps sav® darb“s, apseSeindus, padiett tas vaikas e bet
gerokal jaunesnis uZ kalbantjjf asmuol ja1; Yada, kai ¢ia apsidirbs savo darbus, apsiSienuos, padéti’
(SVZ7 2, 281)

(95) oird si_Seinds, su_mieslds, su_siejemds, so tikenés ddrbds ,vyrai su Sienais, su séji-
mais, su tkiniais darbais* (SVZZ 2, 382)

Zemés jdirbima nusakanciy veiksmazodziy iSdirbties, nudirbties sinonimai yra gyven-
ti, iSgyventi, sugyventi (Zemg), plg.:

(96) rogéms ¢3_rodéns ém* gi.vén rugiams i§ rudens Zeme gyvena‘ (SVZZ 1, 190);

(97) plu.giel's i, tas viel ar grina izgi.vént* zém* ,pliigelis yra, tas vél aria grynai igyventa
zeme' (éVZZ 2, 84);

(98) svadénemus pradiesém vieldu / pérmo rék Zéme sogivénte ,sodinimus pradésim ve-
liau, pirma reikia Zeme sugyventi (KTZ 401).

Veiksmazodj dirbti kartais keicia polonizmas prociavoti ar latvizmas dienéti ,dirbti’
(§VZZ 1, 121), siauresnés reikSmeés dienauti ,buti padieniu darbininku’ (§VZZ 1,
121), o bendri savitarpio pagalbos darbai nusakomi veiksmazodziais talkavoti ,tal-
kinti‘, atsitalkavoti ,atidirbti uz talka‘, patalkavoti ,patalkinti, talkinéti, patalkinéti
(§VZZ 2, 321), prieveiksmiu atbitinos ,atbunant, atidirbant’ (éVZZ 1, 28).

Leksemos darbuotis reikSme vartojami veiksmazodziai (dazniau su pakartojimu),
rySkinantys skirtingus darbinés veiklos aspektus: tam tikra darbo specifika (pvz.,
verpti), judéjimo intensyvuma (bégidti ,tritisti‘, bégti ,apsukriai darbuotis, plugéti’,
plustéti®!, trypiniuoti®?), triuk8ma (bruzti®®, kriukti®*), issitesiancia trukme (naktinéti
,dirbti ligi vélyvos nakties®), plg.:

(99) no, ta gaspaden® ves darbiiojas, ves biegilo, ves vérp vérp ,na, ta gaspadiné® vis dar-
buoijasi, vis bégioja, vis verpia verpia® (SVZZ 1, 54);

[dirbi dirbi] 1 apyirsti®

(100) kartas bieg' bieg' er apvirsti (i§ nuovargio) ,kartais bégi bégi
(SVZZ 1, 54);

(101) pri$_vdkara ka_plostiejiem / ka_plostiejiem / noriejiem béngte ,prie§ vakarg kad
plustéjom, kad plustéjom, noréjom pabaigti (KTZ 312);

51 plustéti, plista, ~éjo — judéti, plazdéti, spurdéti, ,smarkiai dirbti* (KTZ 312); ,dirbti, plugéti* (SVZZ 2,
85).

52 trypinitioti — dirbti vaikitinéjant, tupinéjant — be aitkaus rezultato* (SVZZ 2, 364).

53 brizti — tritisti, darbuotis* (KTZ 54).

54 kriiikti — ,vargti, sunkiai i¥ visy jégy dirbti‘ (KTZ 188).

55 gaspadiné — 1. $eimininké; 2. valgiy taisytoja, viréja® (SVZZ 1, 172).
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(102) wese tik dérb / plost ,visi tik dirba, plusa‘ (KTZ 312);

(103) as daugdu ap* darb® meslej® — plost®, plost® ,a§ daugiau apie darba misliju et —
plustu, plustu (éVZZ 2, 85);

(104) milotresk® tri.peAduj, tri.peaduj par deina, vuo tuo darb® e nematit' ;moteriska trypi-
niuoji trypiniuoji per dieng, o to darbo ir nematyti (SVZZ 2, 364);

(105) Siogeris kfitke ons e_kfitke / pakol pasedérba bota ,$vogeris kritké jis ir kritike,
pakol pasidirbo butg Paisate namal (K7 188);

(106) baisé Igb nakteniet’, darbbutéis I6b baisiai naktinédavo, darbuodavosi® (SVZZ 1,
460).

Asmens biuidas pagal santykj su darbu nusakomas sinonimiskais btidvardziais dar-
bus, neslinkas, plg.:

(107) ana darbi bils, naslinka ,ji darbsti bus, neslinka [etingintl* (KTZ 374).

Daiktavardzio uzdarbis sinonimais yra alga, algélé (dem.), atlyginimas, pelnas™, sl.
zaplétas ,atlyginimas uz darba‘, plg.:
(108) alg" iséj pasijimt® darbeninks ,alga i$éjo pasiimti darbininkas* (SVZZ 1, 8);
(109) peimeneis algél® bov* maz* piemens algelé buvo maza‘ (SVZZ 1, 8);
(110) darba bova daug, bet atligenem® jau negsevérté ,darbo buvo daug, bet atlyginimo
jau neuzsivertei’ (éVZZ 1, 28);
(111) zapliiot* ons géus kép 0Z_do ,zaploto jis gaudavo kaip uZ du (dirbusius)* (SVZZ 2,
466).

Antonimai

Leksemuy darbas, talka, dirbti, dirbéti antonimai aptinkami reguliariuose poilsio, mie-
go, pramogavimo poreikj, nauda ar trakuma nurodanciuose kontekstuose”. I$skir-
tinos kelios su Siomis leksemomis vartojamy antoniminés reikSmeés pory grupés:
darbas—poilsis (atilsis / pailsis / ilséjimasis™ / atgajus), darbas— pramogos (lakiojimai
Jakstymai, pramogos*, naktinéjimai ,pramogavimas naktimis®), talka—patalkis®’, pa-
dirbéti—pailséti ir besirimuojantis eiti gulti®® — keltis kulti, kuriy vartojimo pobudis
matomas zemiau pateiktose citatose, plg.:

56 pelnas — ,uzdarbis, nauda‘, pelnyti ,u¥sitarnauti‘, nupelnyti ,uzsidirbti‘ (SVZZ 2, 46).

57 Sintagminei prieSprieSy raiSkai bitinas reguliarusis kontekstas ir pastovis leksiniai ry$iai (plg. Erma-
nytée 2008, 73-74).

58 Plg. ilséjimosi dél nepalankiy oro salygy nusakyma: ka lin, nebie darb?, tad* els kai lyja, nebéra darbo,
tada ilsi‘ (SVZZ 2,220).

59 patalkis — ,pabaigtuvés, vaisés, pasilinksminimas po talkos’ (KTZ 286, SVZ7Z 2, 34).
60 eiti gulti — eiti miegoti‘ (KTZ 120).
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(112) nabtofo atelsi par_tus darbus a_ni_beski ,nebeturiu atilsio per tuos darbus anei
kiek* (KTZ 32);

(113) derbiiom ba_paelsi vesa deina ,dirbom be pailsio visa dieng* (KTZ 270);

(114) elsiejéms ét i nauda, ¢é viel gal' dérpt® ,ilséjimasis eina j nauda, ir vél gali dirbti‘
(SVZZ 1, 220);

(115) dirps' nusel’s nuplokss be kiiok® adgajaus ,dirbdavai nugiles nuplukes be jokio atga-
jaus‘ (SVZZ 1, 28);

(116) daba vakams darps nerip, tik lal%ﬁoj_emd ,dabar vaikams darbas nertpi, tik lakioji-
mai‘ (SVZZ 1, 368);

(117) reikiej dérptt, nakteniejemd miims neru.piej* ;reikéjo dirbti, naktinéjimai mums ne-
ripéjo’ (SVZZ 1, 460);

(118) keikvéin® vikara po_talkiios biis patalké ,kiekviena vakara po talkos biidavo patal-
kiai‘ (SVZZ 2, 34);

(119) ¢ paderbiejé®, &e elelsiejé, ¢ vesk®s [ ,&ia padirbéjai, Cia pailséjai, ir viskas yra‘
(SVZZ 1, 124);

(120) ékém golte/ rita kélte kélte ,eikim gulti [=miegoti], ryte keltis kulti [=dirbti]* (KTZ
91).

Zemaidiy kalbéjime gausu darb$tuma ir tinguma® priefinanciy pasakymy. Tingi-
nysté apibudinama veiksmazodziu slinkauti ,tinginiauti‘ ar predikatinémis frazémis
su budvardziu slinkas®®, daiktavardziais slinkis, slinkainis, slunkis®. Zodynuose ran-
damos semantinés dirbti / eiti prie darbo / darbuotis ir slinkauti / buti slinku / slinkiu /
slinkainiu ,buti tinginiu® priespriesos, plg.:
(121) jas_naslinkéduket / éket pri_dérba jis neslinkaukit/ eikit prie darbo* (KTZ 374);
(122) no vuo kors nenilor darbgutéis, tas i slinks ,na, o kuris nenori darbuotis, tas yra
slinkas* (SVZZ 2, 211);
(123) téi nenorieje darbjutéis, téi bova slinké tie nenoréjo darbuotis, tie buvo slinkiai’
(SVZ7Z 2, 212);
(124) a8 dabad eso slinkdinis, nieka nentiofo dérpte ,a$ dabar esu slinkainis, nieko nenoriu
dirbti* (SVZZ 2, 211).

Kontekstiniai antonimai teikia daug vaizdingumo ir jtaigumo kalbai (plg. Ermanyté
2008, 74) ir kartu iSrySkina svarbiausias vertybes. Kontekstiniu antonimu darbui gali
tapti Sventés. Paradoksu tarp Sventinés dienos ir kasdienybés pagrijsta frazema Sventa
diena ,labai lengva, paprasta‘, skirta darbo lengvumui nusakyti; frazeologizmo Ve-
lykos kozng dieng aiSkinimas teikia kontekstine darbavimosi ir kalbéjimo priespriesa
(darbuotis — rokuoti), darbo ir kalbéjimo prieSpriesa paryskinama nedarba jvardijant
tuscia plepéjima imituojanciais jaustukais (tarks patarks), plg.:

61 padirbéti — intr. ,1. dirbéjant daug padaryti; 2. truputj padirbti (KTZ 77).
62 tinglimas — ,aptingimas, neturéjimas noro dirbti‘ (KTZ 448).

63 slifikas, -a ,tingus, nedarbstus, neveiklus (KTZ 374).

64 slunkis — Jkas létai eina, dirba, tinginys’ (KTZ 375).
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(125) tép dérbte i $venta deina ,taip dirbti yra $venta diena‘ (KTZ 434);

(126) wvelik’s kiiozn® dein®, — nieks nedarbdujes — tik rokdu i roku ,Velykos kiekvieng die-
na, — niekas nesidarbuoja, tik kalba ir kalba’ (éVZZ 2, 426);

(127) ons nieka nadérb/ tikta tarks patarks / e_veskas ,jis nieko nedirba, tiktai tarks pa-
tarks ir viskas® (KTZ 441).

Kontekstiniai antonimai atskleidzia leksemuy darbas, dirbti reikSmiy apibréztis. Pasi-
kartojantys fraziy modeliai rodo, kad darbu laikoma ne bet kokia, bet tik kalbéjimo
metu svarbi, susikaupimo ir skubaus atlikimo reikalaujanti veikla. Priesinami rimtas
ir nerimtas darbavimasis: nepasitenkinimo frazés net ir be didesnio konteksto lei-
dzia suprasti, kad adresantas dirba, bet ne tokiu tempu ar ne tuos darbus, kuriy pa-
geidauja kalbantysis. Nerimtam darbui jvardinti dazniausiai parenkama perkeltinés
reikSmes leksika: ekspresyvus veiksmazodziai (lengvinéti®, pesnoties®, Sikaliuoti,
terliotis, timpinéti®®, tupiniuoti®®) ar jy vediniai (darbg skubant nusakantis Sikalia-
vimas) prieSinami rimta darbavimasi nurodan¢ioms frazéms (dirbti, eiti prie darbo,
kibti j darbg kaip reikiant ir pan.), plg.:
(128) to_niiori tik_lengveniete / vo_na_kebte i_darba kap réként ,tu nori tik lengvinéti,
o ne kibti j darbg kaip reikiant* (KTZ 211);
(129) pri_darba atéjos rék dérbte / vy na_pesnuotéis ,prie darbo atéjus reikia dirbti, o ne
pesnoties’ (KTZ 293);
(130) nasekalduk / apsemeslik pérmo / e_tik_toukdrt dérbk neSikaliuok, apsigalvok pir-
ma, ir tik tuomet dirbk* (KTZ 412);
(131) kiio & térluojis / ék pri_darba ko &ia terliojiesi, eik prie darbo* (KTZ 445);
(132) ktio_to timpenieji / diel_kiio néti pri_ddrba ko tu timpinéji, dél ko neiti prie darbo*
(KTZ 448);
(133) natoperiguk/ imkis kap réként darba ,netupiniuok, imkis kaip reikiant darbo* (KTZ
459)
(134) na_téik tuo_déarba / kéik tuo_Sekalévema bova ,ne tiek to darbo, kiek to Sikaliavimo
buvo* (KTZ 411).

Neigiamos konotacijos zodziai atskleidzia vertinamuosius darby atlikéjo aspektus.
Reikiamas darbstumo lygmuo — patikimumas, tinkamas darbavimosi tempas ir ko-
kybé — akcentuojami apkalbant darby atlikéjus (darbininkas<—>lieveré ,istizélis")
ir laikomi atsvara projektuojant gyvenimo partnerio pasirinkima (darbininké <->
strainiuska ,puoseiva‘), plg.:

65 lengvinéti — lengvus darbus dirbti, vengti sunkiy® (KTZ 211).

66 pesnoties — ,ilgai pamaZu ka dirbti‘ (KTZ 293).

67 Sikalitioti ,1. skubintis, nerimauti, kar§¢iuoti; 2. greitai kg dirbti, skubéti dirbant* (KTZ 411-412).
68 timpinéti — vaikilioti ,be tikslo, slampinéti‘ (KTZ 448).

69 tupinitioti — delsti, nepradéti kaip reikiant dirbti, likuriuoti‘ (KTZ 459).
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(135) naozsekesi so_tou lievere™ / rék eiskiiotéis géra darbeninka ,neuzsikisi su tuo lieve-
re, reikia ieSkotis gero darbininko® (KTZ 214);

(136) tiokdos straiftskas a¥_nanidoro, mén rék darbeninkes ,tokios strainiuskos a$ neno-
riu, man reikia darbininkés® (KTZ 393).

Perkeltinés reikSmés: darbo metaforizavimas, paremijos,
palyginimai, vaizdingieji posakiai

Zodynuose randami keli paremijy tipai, akcentuojantys darbo nauda (nusakoma
neiginiu rySkinant darbo nekenksminguma), nuolatine butinybe uzsidirbti pragyve-
nimui bei poreikj pasirtipinti ateitimi.

» <darbas nekenkia>

Darbas nekenkia, sakoma kalbant apie darbg apskritai, plg.:

(137) darps 2miiog® negadén’ ,darbas »mogy negadina‘ (SVZZ 1, 162);
(138) darps nékénk zmiiogéu ,darbas nekenkia zmogui‘ (SVZZ 1, 105/287);
(139) neviiodé” darps ,darbas nevuodija® (SVZZ 2, 462).

» <kas nedirba, tas nevalgo>"*, <jei nedirbsi, galési dantis j gembg¢ pasikabinti>"*
Nedirbsi — nevalgysi sakoma apie iSgyvenima, kuriam reikia uzsidirbti:

(140) nedérpsi — nejiesi ;nedirbsi — neési* (SVZZ 1, 158);

(141) kas_napaslénk dérbte / tas e_pajiestéis nator kas tingi dirbti, tas ir pavalgyti neturi*
(KTZ 374);

(142) ka nedérps', dont's galies' laikitéis i gémb® pakabenéis ,jei nedirbsi, dantis galési lai-
kyti j gembe pasikabings* (SVZZ 1, 179);

(143) jé dérbi / gduni vdlgite / vo_je nadérbi / éoks™ jei dirbi, gauni valgyti, o jei nedir-
bi — ¢iuks* (KTZ 131).

» <kas nedirba, tas nieko neturi>

(144) nadérbsi / nieka natoriesi nedirbsi — nieko neturési‘ (KTZ 459);

(145) duksos nélek pro Iongus ,auksas nelekia pro langus‘ (SVZZ 1, 35);

(146) zmuiond biednéms vesumet ir e§_nadarbéma ,zmoniy biednumas visuomet yra is
nedarbumo* (KTZ 248).

70 lieveré (hibr.) — lebeda, i¥siziojélis, idtizélis* (KTZ 214).

71 gadinti — daryti prasta, kenkti‘ (SVZZ 1, 162).

72 wodyti (sl.) — kenkti* (SVZZ 2, 462).

73 Pabréza viename i$ savo pamoksly (zr. PWM 549) nurodo bibling $ios patarlés kilme (Kas nenori dirbti,

tegul nevalgo 2 Tes 3,10), apie Sios ir kity darbo prasme apibudinanciy Senojo Testamento patarliy nuo-
rodas PWM zr. p. 270-271.

74 Plg. lenky Cho¢ zeby wbij w Sciang, Powies z¢by na kotku (Grigas 1987, 170).
75 Ciuk$ / Ciukst — staigiam trikimui nusakyti‘ (KTZ 66).
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= <ruosk roges vasarq>

(147) derbinkis ratis Zeima / vo $liedes vdsara ,dirbinkies ratus ziema, o roges vasara*
(KTZ 77).

» <tinginiui visada Sventé>"*
(126a)” veliks kiiozn® dein® Velykos kiekvieng dieng* (SVZZ 2, 426).

Pomégis dirbti ir darbo sékmé nusakoma lyginimo standartu nurodant degancios
energijos turéjima — buti kaip sudegusiam, eiti kaip is pypkés, o bandymas iSvengti
darbo — fraze raitytis nuo darbo, plg.:

(148) anéi pri_darb* bov® kap sodég’ jie prie darbo buvo kaip sudege (SVZZ 1, 112);

(149) darbs ét kap e$_pipkd ,darbas eina kaip i§ pypkés (KTZ 298);

(150) jau tuoké anuos raitymuos nu darba daba nabovau madtes ,jau tokio anos raitymosi
nuo darbo dar nebuvau mates* (KTZ 333).

Lyginimo konstrukcijose atsvara yra geras darbininkas, todél priekaiStai iSsakomi
neiginiu pagrjstomis frazémis ar neigiamos konotacijos apibuidinimais, akcentuo-
jant, kad kazkas nedirba kaip zmogus, dirba netinkamai (ne madoje) ar kaip istizélis
(besomis™, matuzolius™, nakazis®®) arba nieko nedirba ir dykinéja kaip valkata (tyta-
ras®!, Savalka™, rupuzé), plg.:

(151) kio ¢e pramaruojis, nedirb’ kdp zmiiog’s ko Cia iSsigalvoiji, nedirbi kaip zmogus®
(SVZZ 1, 410);

(152) li(g) kuoks besiom's ¢ biit® dérbs ,lyg koks besémis ir biity dirbes* (SVZZ 1, 58);

(153) kap matiziiol’s ¢ dérb ons tép nemadiio kaip matizolius jis dirba taip nemadoj*
(SVZZ 1, 421);

(154) ons dérb kdp ndkazis jis dirba kaip nakaZis [nevykeélis|* (KTZ 250);

(155) ¢ns nieka nadérb / valkilojes kdp titirs kduras déinas jis nieko nedirba, valkiojasi
kaip tytaras kiauras dienas’ (KTZ 449);

(156) wvalkilojes par_deinas kép kuoki Savdlka e_ni_kioki darbéli ndjemas ,valkiojas kaip
kokia ¥avalka per dienas ir nei kokio darbelio nesiima‘ (KTZ 408);

(157) e_dikenie kap ropiiZe nieka nadérbdams ,ir dykinéja kaip ruptzé nieko nedirbda-
mas‘ (KTZ 76).

76 Plg. latviy Slinkam nedela septinas svetdienas, lenky Leniwemu zawsze swigto (Grigas 1987, 490).
77 Zr. 126 pavyzdj.

78 besomis, -é — ,istizélis, lepsis® (éVZZ 1, 58).

79 matiizolius — svetimos kilmés zodis ,nevykélis, tinginys, zioplys* (gVZZ 1, 421).

80 ndkazis — kas menkas, prastas, nevykes, susitraukes’ (KTZ 250).

81 tytaras (latvizmas) — ,dyktnas, peréjunas, valkata‘; tytariuoti (latvizmas) ,klajoti, bastytis nieko nedir-
bant* (KTZ 449).

82 Savalka — ,kas nerimtas, peréjunas, valkata, palaidinas® (KTZ 408).
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PanaSaus pobudzio apibudinimais (nakabis®, nezgrabaila®, telezis®, tapnuot®®, Sika-

las®, makalas®®, makaris®) perspéjama ir apie netikusius, nekokybiskai ar netinka-

mu tempu dirbancius meistrus, plg.:

(158)
(159)
(160)
(161)

(162)

tas_ndakabis tau napad¢rbs Siepa kdp réként ,tas nakabis tau nepadirbs $épa kaip
reikiant* (KTZ 249);

nadduk tam_nazgrabdild dérbte, nieka géra naesés ,neduok tam nezgrabailai dirbti,
nieko gero neideis’ (KTZ 253);

ons i tekros téleZis / nikuokém rimtam darbéu natink Jjis yra tikras telezis, nei ko-
kiam rimtam darbui netinka‘ (KTZ 444);

kii_to so_tou tc‘zpnuot}z / ons paruvésa deina neapsedérb ka tu su tuo tapnote, jis per
visa diena neapsidirba‘ (KTZ 440);

navadink afiuo pri darba/ ons i tuoks_Sekdls / andm bi_kdp bi_kdp / ka_tik_gréta
,nevadink jo prie darbo, jis toks Sikalas — jam bet kaip bet kaip, kad tik greitai’
(KTZ 411).

Sunkaus darbo procesas apibudinamas stabiliaisiais junginiais dirbti kaip (juodas™,

pajuodaves) arklys, dirbti kaip Sunys, kunui su dusia skirtis nuo darbo ,smarkiai dirbti*
(SVZZ 1, 145), veiksmazodziu prakaitiioti ,sunkiai dirbti‘, o darbavimosi intensy-
vumas — junginiais dirbti iStikimai ,dirbti gerai, nuosirdziai, pasidarbuoti nuo Sirdies

,dirbti jtempus jégas‘, darbuotis su protu ,dirbti jauciant saika’, plg.:

83
84
85
86
87

88
89
90

(163)
(164)

(165)
(166)

(167)
(168)

(169)

e dérps' kdp drklis ,ir dirbdavai kaip arklys® (SVZZ 1, 24);

ons dérb tép kap drklis pajéudavéis jis dirba taip kaip arklys pajuodaves’ (SVZZ 1,
240);

dérbiiom kap sun's ,dirbom kaip Sunys' (SVZ7Z 2,307);

prakaitéuk prakaitouk / jé_niiori toriete peninga ,prakaituok prakaituok, jei nori
turéti pinigo® (KTZ 316);

dérpsém ves® eStekema ,dirbdavom visi istikimai* (SVZZ 1, 230);

rék pasedarboutt tép nu_Serdeis ,reikia pasidarbuoti taip nuo Sirdies’ (éVZZ 2,
285);

dérbk vesumét so_pruoto ,dirbk visuomet su protu’ (KTZ 396).

ndkabis — kas nelabai kam tikes, nelabai kam vykes, nenaudélis* (KTZ 249).

nazgrabaila — kas nevykusiai nedailiai kg dirba® (KTZ 253).
telezis kas iitiZes, nevykusiai dirba® (KTZ 444).
tapnoté — kas létas, pamazu ka dirba, ilgai &upinéjasi kg dirbdamas (KTZ 440).

Sikalas — kas visur béga, skuba, Sikaliuoja‘ (KTZ 411). Panasia reikSme vartojamas ir bezdalas — kas
nerimtas, lengvo bado* (KTZ 43).

makalas — ;nerimtas, judrus zmogus, kas greit, bet kaip dirba, $neka’ (KTZ 224).

makaris (germ.) — kas greit, bet kaip dirba‘ (KTZ 225).

Plg. Yemaitiy pasakojimuose esantj lo'bo dérp(t) kap_joilds d.kIi's ,dirbdavau kaip juodas arklys®
(SZSZ 341).
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Apie darbg turint jégy sakoma, kad galima kalnus nuversti ,daug padaryti* (SVZZ 1,
254) ar dirbti kepure pasidéjus ,daug ir gerai dirbti* (SVZZ 1, 124), o Barbe tridarbe
vadinamas kelis darbus vienu metu darantis, bet niekur nespéjantis asmuo, tuos dar-
bus grubiai jvardijant stabiliaja trinare konstrukcija Sikti, myzti, skiedas rinkti, plg.:

(170) nebiik barbe tredarbe! nebiik Barbé tridarbé!* (SVZZ 2, 361);

(171) ana i kap_ta *barbe tredarbe / kelis darbus ont_siki / S¢k miZ ¢_skéidas rénk ,ji yra
kaip ta Barbé tridarbé — kelis darbus ant sykio [daro]: Sika, myza ir skiedas renka’
(KTZ 454).

Su leksemomis ranka, pirstas, nagas sudaryti stabiltis zodziy junginiai savo rankomis
uzdirbti paciam jsigyti darbu’, i§ savo ranky duong valgyti ,uzsidirbti* (SVZZ. 2, 126),
penkis pirstus tik turéti ,gyventii§ darbo* (SVZZ 2, 65) akcentuoja biitinybe dirbti patiam
dél pragyvenimo, nuolatinés prieZitiros poreikj (plg. j darbg jkirsti nagus ,dirbti* (SVZZ
1, 459), nagq prikisti —nuolat dirbti‘, apsinaginéti ,apsitvarkyti, apsidirbti* (SVZZ 1,
460)). Perkeltinés ranky judesius jvardijanciy veiksmazodziy greibti®' ,koki nors darba
spar¢iai dirbti* (KTZ 115) ir kibti refl. stvertis, dirbti* (SVZZ 1, 297) reik§més nurodo
poreikj imtis darbo. Su darbstumu nederancios reiksmés nusakomos frazemomis,
apibudinanc¢iomis nenatturalia ranky bukle (atgrubnagis, atbrancnagis®— kas nevykusiai,
negrabiai dirba’ KTZ 32), padetj — dirbti atbulom rankom ,netinkamai, be upo°, ar
nejudruma — rankos nepadéti nieko nedirbti* (SVZZ 2, 126)%. Plg.:

(172) ne véins mon nédert, as sav® rinkiioms ozdérbdu ,nei vienas man nedavé, a$ savo
rankomis uZdirbau‘ (SVZZ 2, 126);

(173) niék® neturiejau, pink's perst's tik turiejau ,nieko neturéjau, penkis pirstus tik turé-
jau’ (éVZZ 2, 65);

(174) kaura daugau i darb* bovdu ikert‘s nag's kiaurai daugiau j darba buvau jkirtes
nagus [=visa laika a$ tik dirbau|* (SVZZ 1, 459);

(175) (175) no, Zend, biednos biidams, ta kou niiors toriejé kepteis ,na, Zinai, biednas bii-
damas tai ko nors turéjai kibtis* (SVZZ 1, 297);

(176) wvo_deive tieve / kiloks ons ir atgrobnagis ,0 Dieve Téve, koks jis yra atgrubnagis’
(KTZ 32);

(177) a§ adboliom ronkim dérbdu ,a$ atbulom rankom dirbau‘ (SVZZ 1, 28).

Netinkamai, bet kaip — per 1étai ar per skubiai — atliekami darbai apibtidinami fraze

dirbti ant juoko, jaustukais Sikal Sikal®*, makalai makalai, veiksmazodziais blustioti

91 Pagrindiné veiksmaZodZio greibti reik§mé kidti, siekti, pasiekus Ciupti® (plg. greibti j kiSeng KTZ 115).

92 Dar plg. menkinamosios reikimés hibrida brancndgeé ,ranka* (KTZ 51).

93 Dar plg. ne su ranky, bet kojy nejudrumu susijusia frazés asit vieta reik¥me ,nedirbant‘. Pasakymo ont_vgit’
negal stoviet* ,ant vietos negalima stovéti* (évZZ 2,445-446) reikSmé — ,nedirbant negalima bati'.

94 Jaustukas susijes su veiksmazodziu Sikalitioti ,1. skubintis, nerimauti, kars¢iuoti; 2. greitai ka dirbti,
skubéti dirbant* (KTZ 411-412).
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,dirbti lyg apsnudus’, ciupoties ,létai dirbti*, ciuzinynéti®®, Sikaliuoti ,dirbti sku-

bant*”’, myz¢ioti® kikenti, po truputj nerimtai dirbti‘, o mazas atlygis — fraze velnio

Sudas ,niekas’, plg.:

(178)
(179)
(180)
(181)

(182)

ni_kiioki ta aniios dérpsena — dérb ont jouka ,nei kokia ta jo dirbsena — dirba ant
juoko [nerimtai]* (SVZZ 1, 124);

blu.sava blu.sdva vesa deina — pg;s_e dervales neniipjove ,blisavo blasavo visa dieng —
[nei] puse dirvos nenupjové* (SVZZ 1, 70);

rék dailé dérbte / na_kdp_to ka_prieti / makaldi makaldi /e_véskas ,reikia dailiai
dirbti, ne kaip tu, kai prieini — makalai makalai ir viskas* (KTZ 224);

pri_ddrba atéjos rék dérbte / vp na_mizfiiote ,prie darbo atéjus reikia dirbti, o ne
myx&ioti (KTZ 241);

vélnf §iid osedérbau velnio $ada uzsidirbau' (SVZZ 2, 305).

Tinginysté ir dykinéjimas nusakomi stabiliaisiais junginiais sirgti slinkio liga (KTZ
374), ponais eiti (gVZZ 1, 154), dinderj musti (éVZZ 1, 123), ant vieSkelio stovéti
(SVZZ 2, 445), dirbs, kai batus i Siaure pastatys ,niekada nedirbs*”, ekspresyviais

7102

judéjimo veiksmaZodZiais bimbalitioti'®®, bindzinéti'"!, dinderinéti, dinderioti'**, o tin-

ginys jvardijamas ne vien kaip slinkis, bet ir kaip dinderis, dinderio Smotas ,tinginio
gabalas* (SVZZ 1, 123) ar lauzas'® (KTZ 208), plg.:

95
96
97
98
99
100
101
102
103

(183)
(184)

(185)
(186)

(187)

ale pose bregdd‘s piionds éit betgi pusé brigados ponais eina‘ (SVZZ 1, 154);

ons dérps, ka pastatis bat's i $aurf jis dirbs, kai batus i §iaure pastatys® [= jis dirbs,
kai numirs] (éVZZ 2, 238);

mims nebov® lGik® ont veiskel’ stuoviete ;,mums nebuvo laiko ant vietkelio stovéti
[,nedirbti]* (éVZZ 2, 445),

bimbaléuji / vo_najemis kiloki darbéli ,bimbaliuoji, o nesiimi kokio darbelio* (KTZ
45);

e_bindzenie lig_ddrba natorieddms ,ir bindzinéja lyg darbo neturédamas’ (KTZ 45);

(188) jau kéta tiioki slinki kap_to neso mates ,kito tokio tinginio kaip tu dar nesu mates’

(189)

(KTZ 374);
kor ons dérps tuoks dinder® Smuots kur jis dirbs toks tinginio gabalas* (SVZZ 1,
123);

ciupoties ,létai dirbti, ¢iupnotis* (KTZ 60).

Siuinéti vaik§tinéti, slankioti, § ta darbuotis, trifistis* (KTZ 66).
Zr. 130 pavyzdi.
myz¢ioti vulg. — pagr. reik§mé ,po truputj Slapintis, myZinéti‘ (KTZ 241).

Plg. batus pastatyti, kojas pastatyti j vir§y, uZversti kojas numirti‘ (SVZZ 2, 238).

bimbalitioti — Sen ten béginéti, veltui laika leisti, nieko nedirbti‘ (KTZ 45).
bindzinéti ,vaikstinéti be darbo, valkiotis® (KTZ 45).
dinderinéti, dinderioti — vaikitinéti, dykinéti' (SVZZ 1, 123).

lauzas — 1. krava virby; 2. deganti virby ar malky krtva; 3. prk. apsileidélis, tinginys, apgriuvélis®
(KTZ 208).
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(190) nieka anam nabipadarisi // lauZos béva / lduzos ir / lduZos e_biis ,nieko anam ne-
bepadarysi — lauZas buvo, lauzas yra, lauzas ir bus‘ (KTZ 208).

Zemaiiai nieko neveikima nusako frazema veizéti j dangy'** nicko neveikti‘ (SVZZ 2,
424), o tam, kuris nezino, ka bedirbti, kartodami populiariu priezodziu tapusj vaiko
ir mamos dialoga sitlo padirbtiesiems akeles badinéti'®, t. y. tobulinti tai, kas jau yra
padaryta, plg.:

(191) mamine / nabZendu ki_badérbté // — paderbteséms akeles badeniek ,{vaikas:} ,ma-
mine, nebezinau, ka bedirbti; — {mama:} padirbtiesiems akeles badinék [,smai-
gyk, daryk‘]* (KTZ 77).

Frazeologizmu vienas védarg bekepgs, antras gropti beketgs nusakomas noras pasi-
naudoti svetimo darbo vaisiais, plg.:

(192) wvéins viedar'®® bakepos, ontr’s grilopt* baketos ,vienas védara bekepas, antras grob-
ti ketinas® (SVZZ 2, 422).

Vertybinis aspektas: darbas kaip saviraiska ir moralés pagrindas

Darbas ir darbstumas zemaiciams yra palankaus kity ir saves vertinimo pagrindas. Dar-
bas reikalauja ne tik energijos ir paslankumo, bet ir jgtidziy, gebéjimy bei nuovokos,
todél to stokojantys nelieka nepastebéti, o sugebantys mégsta pasididziuoti patys, plg.:

(193) slinkte ons paslénk ali ka_nieka namiok dérbte ,paslinkt jis paslenka, bet kad nieko
nemoka dirbti* (KTZ 374);

(194) rék suviiokt* kdp dérpt® reikia suvokti kaip dirbti* (SVZZ 2, 464);

(195) no, paslinkdu'®” darbutéis ,na, paslinkau darbuotis’ (éVZZ 2,212);

(196) kdurd pri_vesii darbii daba éty |kiaurai prie visy darby dar einu‘ [visus darbus dar
dirbu] (KTZ 159);

(197) nereikiej dau(g) kuo terdutéis, daug is sav® patirema <...>, i§ sav® sopratem"
padérbdavau nereikéjo daug ko teirautis, daug i$ savo patyrimo <...>, i§ savo
supratimo padirbdavau’ (éVZZ 2, 36);

(198) daugdu nieks negadl dérbte, kap as ka dérbdu ,daugiau niekas negali dirbti, kaip a$
kad .dirbau‘ (SVZZ 1, 165).

Siekiant iSryskinti savo verte neretai pasitelkiama priesdéliniy dirbti Saknies veiks-
mazodziy refleksyvo ir kauzatyvo ar saves kaip veiksmo atlikéjo priespriesa su ki-
tais, plg.:

104 Plg. kontekstinius antonimus teikiancia fraze: i zvéin-" Eidvuéﬁu véizam, i dong® maza tevéizam ,daugiau
dirbam nei j dangy zitrim [=laisvo laiko turim|* (SVZZ 2, 424).

105 Plg. dar kita #emaiciy frazeologizma varlés badinéti nieko neveikti‘ (LKZ).

106 védaras — Jkepta kraujiné deira* (SVZZ 2, 421).

107 paslifikti — turéti noro (ka dirbti), netingeti* (KTZ 374, SVZZ 2, 212).
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(199) veskou apsedérbau, nieks mon nepadérb® viska [pats| apsidirbaulP4i2 njekas man
nepadirbo’ (§VZZ 1, 124),

(200) mon nereikieje niek® dirbint‘, a$ pats pasedérbdu ,man nereikéjo nieko dirbinti, a3
pats pasidirbau‘ (SVZZ 1, 124).

Zodyny medziaga rodo, kad Yemai¢iai mégsta kritikuoti kitus dél neveiklumo ar
netikslingos veiklos. Pasakymai dazniausiai paremti nusistebéjimais, kad apkalba-
mas asmuo nedirba (yra be darbo, darbas nerupi), tokio asmens elgesys nusakomas
ekspresyviais betikslio léto judéjimo reik$meés veiksmazodziais (bimberiuoti, ¢iun-
Ciuotis, gyslinéti, kliunkinéti ir pan.), pabréziant uzsitesusio neveiklumo trukme — per
(kiaurg) dieng /per (kiauras) dienas, plg.:

(201) andm darbs nerip — Eiaciojes par kdur® déin® po triiob* ,jam darbas neripi — &iun-
Siojasi trainiojasi‘ visa diena po trobg* (SVZZ 1, 98);

(202) andm tink tép klunkiniet® be darb® ,jam tinka taip kliunkinéti be darbo* (SVZZ 1,
317);

(203) ats¢kél ¢ gi.slinie be darbe, kdp tép e gdl ,atsikelia ir gyslinéja be darbo, kaip taip ir
gili* (SVZZ 1, 189);

(204) kap tep gal Zmiiog®s par_déin‘s bimberiot* be darb® ,kaip taip gali zmogus per dienas
bimberiuoti be darbo* (SVZZ 1, 62).

Zemaidiai pataria kiekviena darbg dirbti saZiningai (atlikti $¢yrai KTZ 408), dirbti
ne dél akiy, o kaip sau, suvokdami, kad bet kokiam darbui reikia jgtidziy, o buvi-
mas be darbo lepina jaunus zmones, plg.:

(205) dérbk na_diel_akii / vo kdp sau ,dirbk ne dél akiy, o kaip sau’ (KTZ 72);

(206) ka pripriinti, [ vesk’s gera dérpt* kai pripranti, yra viskas gerai dirbti® (SVZZ 2,
93);

(207) jaunéms rék darbe, be darb dikst ,jauniems reikia darbo, be darbo dyksta“ (SVZZ 1,
122).

Zodyny pavyzdiai fiksuoja kalbétojy pastabas apie jy gyvenamo laiko tékméje be-
sikei¢iancius paprocius, todél dabartis prieSpastatoma ankstesniems laikams, kai visi
buvo ugdomi'® ir priprate dirbti, nes buvo galima dirbti sau — savo laisvu pasirinki-
mu ir iSmanymu. Tokiuose vertinimuose nenorintys dirbti prilyginami nenorin-

tiems dorai gyventi ir laikomi genetinés normos pazeidimu, plg.:

(208) Zmiion's bov* priprat® pri tuo ddrb®, ¢ be darb® nieks nebov® toukdrt ,zmonés buvo
priprate prie to darbo, ir be darbo nieks nebadavo seniau® (SVZZ 2,93);

(209) sdva u.kélie, niekér tav's nevarenief, no, to sav® darb's Zend ,savo tkelyje, niekur
taves nevarinédavo, na, tu savo darbus (pats) Zinojai‘ (SVZZ 2,382);

108 Plg.: kiloznos tor Zentiote sava darba kiekvienas turi zinoti savo darba’ (KTZ 182).
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(210) pri_misa atserada vesiioku eSvesu'® / né niior dérbte / né diiora givénte ,prie misy
[=pas mus]| atsirado visokiy i$visy, nei nori dirbti, nei dorai gyventi (KTZ 129).

2. Darbo vaizdinys remiantis tekstiniais duomenimis

Darbas pokalbiuose su svetimaisiais

Darbo vaizdinys pasakojimuose apie gyvenima

Siaurés Zemaiciy Skuodo zona'* (SZSZ, 2012) teksty jkalbétojai — vyrai ir mo-
terys — yra vyriausios kartos'''. Kalbantis su svetimaisiais informanty démesys nu-
kreiptas j praeitj''?, tad didzioji dalis jy pasakojamy istorijy susijusi su darbu'’.
Daugeliui kalbétojy dirbti teko nuo vaikystés ar paauglystés (neleido mokytis 180)',
atliekant jvairius darbus namuose (nuo devinty mety ganiau zgsis 52, piemené as tik
dirbdavau 74) ar tarnaujant pas svetimus (tarnaves esu pas ukininkus 91, prie gery
gaspadoriy trylika mety iStarnavau [...] du metu ir daugiau esu buvusi 158). SZSZ kal-
bétojai pabrézia, kad dirbti teko daug, nuolat, buvo nelengva (mes esam kaip Sibire
buve 64). Darbo sunkumas nusakomas jvairiais aspektais. Vaikui piemenauti sunku
dél blogy ory, nuobodulio ir vieniSumo (52-53), paaugus darbai tévy tkyje ar pas
kitus tkininkus reikalauja fizinio pajégumo ir iStvermés (geros sylos ,jégos’ 100),
ypac¢ darbymeciu, kai pailgéja darbavimosi trukmé dienomis (iSdirbti Sieno laikg 63),
o pritrukus dienos laiko dirbama dar ir naktimis (vargti su linais 94, nedéliq kulti
65), dirbti tenka neturint technikos (viskas rankomis dirbama 116), darbai reikalauja
tinkamo veikly iSdéstymo (nelengva ir patiems ukininkams 67—72) ir bendruome-
niskumo (reikia susitarti dél talky, uz jas atidirbti, po talky ruosti vaiSes — patalkj
ar atbungas 136). Kaip ir Zemaitisky odyny iliustracijose, SZSZ kalbétojai ryskina
darby gausg ir nuolatinj uzimtuma darbu bei savo gebéjima dirbti viska, tik kai ka

109 iSvisa — ,i%sigimélis, i§gama‘ (KTZ 129).

110 Leidinyje pateikiami Siaurés zemai¢iy Skuodo patarmés gyventojy pasakojimai, jrasyti 1973—1980 m.
ir 1991 m. atviru mikrofonu. A. Girdenio (2012, 17-18) teigimu, toks jrasinéjimo btudas zemaicius
kiek ,labiau trikdo tik pacioje pokalbiy pradzioje — véliau i mikrofona nustojama kreipti démesj"
todél kai kuriy informanty kalbéjimas islieka laisvas ir turiningas.

111 Siems kalbétojams 1973 m. (tai anks¢iausia j SZSZ patekusiy jrady data) buvo nuo 75 iki 90 mety
(bendras amziaus vidurkis — 82 metai).

112 Praeities temas skatino ir patys atvykéliai kalbintojai.

113 Tai atspindi net skyreliy pavadinimai Ukio darbai, Nelengva buvo ir ikininkams, Darbai ir darbai, Ir
ukininkai nesédédavo, Dirbti reikéjo viskq, Dabar lengviau, Kaip javus ir linus tvarkydavo, Skalbiniai, Vis
pas svetimus, Gyvenimas nebuvo lengvas, Priprates nepavargsti ir pan.

114 Sio skyriaus déstyme %alia j bendrine kalba transponuotos SZSZ frazés nurodomas tik puslapis — %al-
tinio nuoroda neteikiama.
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saviCiau apibudindami (prie Zgsy, karviy priristai buti ,zasis, karves ganyti‘, darbingas
Zmogus, dirbantysis‘, duonos atminkyti ,priruosti ir prikepti duonos‘)'>, plg.:

(211) Roz."'® pri_mama" ka_boudu / nu_pa(t)_devint* mé.t" / gandu Zius's // pri_Zu.usii
boudu periresta [// a_ lig_veifioulek’s mé.t* [...] véin® mét” gawdu ganit* karves |...]
//no. / e_pri_tu’_kard" re.ikiei* prireSta’ biit*// Ii'n neli'n / $ve nta nasve nta — katird
[...] I6bii / misli' [...] nebgani's° [...| nikumet |...] nebgani's® nebgani's® // kazen
kilokiis da'rbus gal’_dérpt* |...] keturtiolekt* mét." / jau_palekdu / mérgt // ves's
da’rbus de'rbau / veski'u // i_ta.lkas 16'b?_éit* / lenus mint* / veskii'u // mieslis
0.8 / kapSti't* / maSinawtiot // ,prie mamos kai buvau, nuo pat devinty ldevmeri
mety (amziaus) ganiau Zasis, — prie zasy buvau prirista, ar ligi vienuolikos mety
[...] vienerius metus gavau ganyti karves, — ir prie ty karviy reikéjo pririStai bati:
lyja nelyja, Sventa nesventa — kiaurai. Galvodavau: nebeganysiu niekuomet, nebe-
ganysiu nebeganysiu. Kazin kokius darbus galiu dirbti. [...] Keturiolikty keturietikes]
mety jau palikau ! merge. Visus darbus dirbau, viska:  talkas eidavau, linus
minti, viska, méslus vezti, kapstyti, maSinavoti‘ (§ZSZ 52-53);

(212) Roz. pe.imeéne/ b dam'® a$_16'bo dé'rpt // aS_I3"bo sakit® / kuu_jéuns iprd.si / tuu
pasé.n‘s tebra.s' ;piemené budama a$ dirbdavau, as$ vis sakydavau: ka jaunas jprasi,
ta pasenes teberasi‘ (SZSZ 74);

(213) Roz. noi // tiioks vd ks! pri_ekiefii’/ pri_dd'rb® // po_td.l.kas / vesor / ék /
kit u_a$_eso / velk® nest / e_pamesta / pa.r_téik me.t* [...] téik mé.t* d¢'rbus taigi,
toks [=dar tik] vaikas! prie ekéciy, prie darbo, po talkas, visur. Eik, kuo a$ esu,
vilko nesta ir pamesta, per tiek mety [...] tiek mety dirbus® (SZSZ 59);

(214) Kaz.'7 lenis Sokbutt re.iki¢ic / k¢lt // nuiimt® re.ik'éic // re.iki¢i¢ is¢'t darbingam
*milogou / fris desimt‘s / naktd’ /mint // de.i.na bo.u(a) tou_ld.i.ko_jau / trir mpa
skaitiios ,linus Sukuoti reikédavo, kelti, nuimti reikédavo, reikédavo iSeiti dar-
bingam zmogui tris deSimtis nakty minti, — diena tuo laiku jau trumpa btudavo*
(SZSZ 92);

(215) Kaz. veskas sovr(_)‘ykéms de’ rbam® bo.u"/ viskas // veskas // va'rg™ jug_ré ks Viskas
su rankomis dirbama baidavo, viskas. Viskas. Vargo juk reikédavo* (SZSZ 116).

SZSZ kalbétojai aptaria darbo sunkumo reliatyvuma: ziarint i¥ laiko perspektyvos
buve darbai atrodo sunkis, nors juos atliekant buvo suvokiami kaip norma; kaip
darby sunkumo jrodyma prisimena nuovargj (jau vakare bisi kantenas ,visiskai nu-
varges® 95, tiek prisiveikti ,tiek nuvargti‘ 58), nulemta skubéjimo (na ir dirbti reikéjo
sunkiai, prie tos masinos sunkiai 95), noro pasirodyti, nebrandumo ir fiziniy jégy

115 Cituojant SZSZ pasakotojus pateikiami jy vardy trumpiniai. Tai leid¥ia pamatyti tam tikrus asmens
kalbéjimo savitumo aspektus, o taip pat ir skirtingiems kalbétojams budinga bendra kalbéjimo stiliy.

116 Santrumpa Roz. #ymi Rozalijos Narmantaités-Leknienés (g. 1886 m.) pasakojima (SZSZ 39-91).
117 Santrumpa Kaz. ymi Kazimiero Skurdauskio (g. 1899 m.) pasakojima (SZSZ 92-114).
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trakumo (dirbti kaip beproté 58), o to pervargimo pavykdavo iSvengti tik priprati-
mu — iSmokstant dirbti nuosaikiau (nedirbti per sylg 117), plg.:

(216) Bar."'® no jau_mi.§liii / jau_riiodtios ka_blogd'/ bliiogda bou* / vo_ka_de rbiiom /
niekilok® // t&'p re.ikii* / t&(p) bou® ,na jau galvoji, jau rodosi, kad blogai, blogai
buvo. Na, o kai dirbom, nei kokio. Taip reikéjo, taip buvo.* (SZSZ 253);

(217) Roz.¢'k/¢k// tép 16(b°) prisevéikt rugus pjaunént / kad_abem kioiiem / Iobe l_é.p—
t#/ i_lilou" [...] e_dabé’r kiio nier bouw! jug_aS_16bd / sii_plirg® ka'(p) bapriot* //
nu_pa(t)_timé.t* / keturtiolkt mé.t* / uf mé'rg* bau / jug_li'b® / su_pli'go a'rt* /
ekiet* / de'rvilo / so_plii'go ,eik, eik, taip prisiveikdavai rugius pjaunant, kad abiem
kojom lipdavai j lova [...] ir dar ko néra buve! juk as su plagu, kaip beproté, nuo
pat ty mety, nuo pat keturiolikos mety, uz merge buvau. Juk su plagu ardavau,
akeédavau, dirvoje su plagu‘ (SZSZ 58);

(218) Luc." né ju(k)_kad pripra.t‘s jau_i / jug_ten_par_si’1” / ni_v éns ned¢'rb ,ne juk
kad priprates jau yra, juk ten per syla [=jéga] nei vienas nedirba‘ (SZSZ 117).

SZSZ pasakotojai nurodo, kad darbai suintensyvédavo per sunkmedius — besikei-
¢iantys okupantai reikalaudavo duoklés, prie nerimo ir baimés prisidédavo dar ir
papildomy darby ir rupesCiy (pirmajame kare juodavo zZandarai kiauras naktis |...]
duokit pieno 102—103; po tévynés karo [...] rabavojo banditai, kiauras naktis, rabavojo
105; duoti ordinarijas ir pyliavas pilti vokieciams ... po aStuoniolika centneriy rugiy 44,
na, paskui tie rusai apsigyveno |[...| as liubu tuos apSvarinti ,pasirupindavau jy Svara‘
179), dél mirciy ir tremc¢iy sumazédavo dirbanciyjy, todél viska tekdavo dirbti pa-
tiems (o kas buvo dirbgs? 45) ir gyvenimas tapdavo matuojamas vien darbu (dirbau
daug; dirbom ramiau darbg 105—106):

(219) Roz. uu_kas bo.u® / derbo™s? // as pati / 16'b°_wdik' / nuseso.mdi't* / |...] a$_pati
,0 kas buvo dirbgs? A§ pati. Vaikj nusisamdydavau. (Ir) a¥ pati. (SZSZ 44);

(220) Kaz. ka_pasabaigt kérs / sufkis ld.i.kus praléidom — d°dug / de rbau / daug! [...] no
pasl%duvjau / somaz'¢® _jau (plésikavimas) / numaz'éie — e_derbtiom / rarau da'rba
Jkai pasibaigé karas, sunkius laikus praleidom — daug dirbom, daug! [...] na,
paskui jau, sumazéjo jau (plésikavimas), numazéjo — ir dirbom ramiau darba‘

(SZSZ 105-106).

Pasakotojai pastebi besikeiCiantj darbstuma (Zmonys pirma buvo darbstus 91; yra
darbsciy Zmoniy 71; kas tau tiek bedirbs 71; pusés tiek nebedirba 108) ir aptaria buvu-
sig darby ir darbstumo apsuptj, plg.:

(221) Luc. e_vese dé'rb’ / vest// i_niek’_jau ,ir vis dirbdavo, visi. Ir nieko jau [nepadary-

si]* (SZSZ 119);

118 Santrumpa Bar. #ymi Barboros Pakulytés—Simutienés (g. 1883 m.) pasakojima (SZSZ 233-260).
119 Santrumpa Luc. #ymi Liucijos Gervinskaités—Stanienés (g. 1889 m.) pasakojima (SZSZ 115-135).
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Jon.' &e_zemaifiv's® [...] di'fps? e_di'fps' // e_gal’ ni¢ // (ia Zemailiuose |...]
dirbdavai ir dirbdavai, ir galo néra.’ (§ZSZ 280);

Luc. ka_n“or'¢’jé gi.vént / re‘ik'eif / ¢_dérpt — nieks negole.n’ [...| noer-a / ¢ da’rbawiio(s)
Zmiion's ,jei noréjai gyventi, reikéjo ir dirbti — niekas negulino [mnesueiké progos gulétl] 'y jp
darbavosi zmoneés® (SZSZ 118).

Kalbétojai aptaria praeities ir dabartiniy laiky vaiky auginimo skirtumus (darbg

vaikams pakeité zZaidimai ir mokymasis 60) ir pasikeitusius darbavimosi paprocius —

nykstancias Sventes ir Sventadienius, plg.:

(224)

(225)

(226)

Bar. linsmdu bo.u® kazek’ap // ka p_jau bou® / lai sii'fike tii_dd rba bo.u'® /be(t)
tiokei I pksme bou'® // niyjau te(i)_jaune'jé / tuokei_nuw‘d fgf te / tuokei_nusedérb
par_dein®// linksmiau biidavo kazin kaip, kaip jau buvo (taip), — lai sunkiis tie
darbai buvo, bet tokie linksmi (dirbantys) buvo. Dabar tie jauni tokie nuvarge,
tokie nusidirbe per diena.* (SZSZ 240);

KzS.*2 soseri' n™sém / ka(s)_sawdit* // a_ten Sestadient vd.kar” / a_sekmadient /
yuot Stioks daifioils / er_vesk’s // pri_tiio bou® lfyksmé // arvvéig-‘s a_nevdlg’s |...]
ré.ikéi” sufké dé'rpt / be(t)_té'p_jau / jaunims gi'vé.n(a) / lipksmé teik_pat ,susi-
rinkdavom kas savaite, ar ten SeStadienj, ar sekmadienj; ot Sokdavo dainuodavo,
ir viskas. Visi budavo linksmi, (nesvarbu,) ar valges, ar nevalges. Reikéjo sunkiai
dirbti, bet taip jaunimas gyveno linksmai tiek pat (kiek ir dirbo).* (SZSZ 303);
Bar. nébié laik* [...] nijdu / n'e_$ventadien sekmadie(n®) niek  / kd.urd’_vese dé'rb /
;nebéra laiko [...] dabar nei $ventadienio sekmadienio nieko, kiaurai [=iStisai]

viso dirba‘ (SZSZ 254).

Darba suvokdami kaip saviraiska kalbétojai guodziasi, kad jy pastangos ir darbs-

tumas nesulauké jvertinimo zodziais (Roz. o taip niekas mangs nei kolijo ,gyré’, nei

peiké 52)1*2 ir nesidrovi girtis savo meistrystés gebéjimais atlikti jvairius darbus net

senatvéje (bet tik sau, o ne kitiems), plg.:

(227)

(228)

Edv.'2 veskou de'rbau // tiiok¢ da rb® nie / kilok®_a$ nedé rbo ,viska dirbau, tokio
darbo néra, kokio a$ nedirbau’ (éZSZ 295);

Edv. e_dab’d’r vesku_sdu vesku_padé'rbo |...] tik jau_dab’d’'r svétemam / ta_né ir
dabar viska sau, viska padirbu [...] tik jau dabar svetimam, tai ne‘ (SZSZ 298).

120 Santrumpa Jon. ¥ymi Jono Cerneckio (g. 1890 m.) pasakojima (SZSZ 260-286).
121 Santrumpa KzS. #ymi Kazimiero Strak§io (g. 1897 m.) pasakojima (SZSZ 302-306).

122 Tik iSvykusi i$ tévy namy Rozalija suzinojo, kad buvo labai vertinama dél darbStumo ir gebéjimy (tai

motina, sako, bliové ,verké® visa diena [...] [ne] tokia tegavau kaip musy Razé [...] tai tuokart te(su)
zinojau, kad as buvusi gera (zr. SZSZ 52).

123 Santrumpa Edo. ymi Edvardo Mockaus (g. 1898 m.) pasakojima (SZSZ 287-306).
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Darbo vaizdavimas pasakose

Darbg esant vertybiniu elgesio modeliy pagrindu rodo skirtingy SZSZ kalbétojy
pateiktos pasakos. Jose darbstumas ir gebéjimas atlikti jvairius darbus yra svarbiau-
sios teigiamy personazy savybés, padedancios jiems jveikti klititis ir iSsigelbéti. Pa-
sakose darbai pateikiami kaip nattiralus gyvenimo fonas, nes ir turtingai gyvenantys
kasdien iSeina j darbus. Pasakoje Nekenciamos naslaités dalia (151-155)"** naslaité
Marelé bégdama nuo pamotés klastos slapcia apsigyvena poniskuose namuose. Visi
ju gyventojai dienomis dirba (iSeina j darbg 152, 153, anie iSeita j darbus ten su Seimy-
na 154), o ji tuomet islindusi i uzpeckio tvarkosi (apsisluoja, viskq plauna, tvarko,
dirba, verda 153, 154), iki kol jie sugrjzta (pareit nuo darbo 155). Pasakoje Barbelé ir
nedorélé jos sesuo (167—169)'*> kokybiné personazy priesstata rySkinama gretinant
darbstuma ir tinguma (plg.: Barbelé buvusi dideliai darbsti, dideliai mitri, dideliai tokia,
o ta Onelé buvusi dideliai slinka, nepaslinkusi nieko darbuotis, nieko! 167). Darbine
veikla pagrjstas naratyvo Velniai ir kaukai prie maliino (205-208) siuzetas, o pasakoje
Zmogus ir vilkai (209-211)"% nevienodas skirtingy personazy tingumas (vienas se-
nas zmogus yra slinkas 209, vilkiené dideliai slinka 209—210) ryskinamas specialiomis
siuzeto linijomis'’.

Pasaka Kaip bernas velnius sutvarké (307-319)'*® sekama pagal tradicinj modelj
apie darbsty (tas vaikis buvo darbininkas! [...] pilnai jau darbininkas didziausias
308), iSmintinga ir gaby (dideliai toks nedurnas 307, tas vaikis jau gabus buves,
jau nekoks lebeda 313) berna, sutarusj tarnauti velniy Seimai. Velnias Seimininkas
jktinija nedora, samdiniams atlyginimo mokéti nenorintj ir visada to iSvengiantj,
tkininkg. Pasakoje nuosekliai perteikiami tkininkaujanciyjy ir jy samdiniy darbai
ir rupesciai, vardijant, kaip tam bernui velniai uzduoda dirbti jvairiausius darbus,
o patys, kad iSvengty sutartos algos mokéjimo, visaip trukdo juos atlikti. Darbo
nebijantis gudrus bernas priveikia visus tos Seimos velnius, o jy giminés, pamate
tokj zmoniy nedoruma, patys iSbéga j pekla. Pasaka jdomi dél joje minimy darby
pobtidzio: bernui uzduodami ne vien tradiciskai vyry atliekami, bet ir jvairtis mote-
riski darbai. Gausy pastaryjy darby kiekj ir taiklius apibudinimus pasakoje, kurios
pagrindinis veikéjas bernas, o pateikéjas — 76 mety vyras, suprasti leidzia jzanga.

124 Pasakoja Leonora Virgilaite-Cervinskiené (g. 1905).

125 Pasakoja L. Viriilaite-Cervinskiené.

126 Siy pasaky naratorius Antanas Rozga (g. 1894 m.).

127 Pasakoje Zmogus ir vilkai pagrindinis veikéjas — dirbti nenorintis senis — netingi valkiotis ir piktybis-
kai trukdo kitiems gyventi: senis padega vilko guolj. Pasakotojas délioja jvykius hiperbolizuodamas
vilkienés nepaslankuma: jau kailiui degant vilkiené vis tiek tingi pajudét, ir vilkui paciam iSgelbéjus
vaikus ji vis tiek tingi (o ana, kad ana yra slinka, ana guli Siltai 210), net vilkui ja nutempus j tvenkinj,
kad jai nugara nepradegty, ji per daug nesistengia (ir tam prude ana nenori keltis 210).

128 1973 m. pasakoja Antanas Sleinys (g. 1897 m.).
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Joje pasakotojas nurodo, kad jam ir jo broliui dar bunant maziems jy teta (ciocé, se-
nelé tokia moteris 307) vis pasakodavo (ana liub pasakos 307), kodél nebelike velniy.
Si jzanga informuoja apie Zodinéms kultiroms badingus aukléjamuosius modelius,
perteikiamus vis kartojant tam tikrus naratyvus. Moterims jprasty darby isvardiji-
mai, smulkmeniskas pasakojimo stilius, empatisky vertinimy gausa pasakoje rodo
pateikéja nuosekliai kartojusj iS savo tetos perimta naaracijos modelj. Pasakoje yra
ir paties pateikéjo darbine patirtj nusakantis intarpas, plg.:

(229) acerd.d"/ kiioks_ten gudrie.nis véls [...] sd.k* / eSrask kuoki_da rb® sa.k*/ bii ten® tiloki /
bii.tend" dé'rptt / e_nelé's(k) / guliet* / e_nd.kt // a_ke.t ka'rt* / bou* mada // naktimis
dé' rptt Zzmonems // Iib naktimis d¢'rps / ka(p)vpa§.or. t°// as_pats eso_d¢'rb’s / ne_véin®
nakté.lf // no vo_sa.k/ isrask tuoke_talk® / nuud'rk(s) sa.k* / paco.d derpsetiu /
priva'rksetdu / bet sa.k® / tu._vaik' prikufkink ,atsirado koks ten gudresnis velnias
[...] sako, iSrask kokij darba, sako, biiting tokj, biiting dirbti, ir neleisk guléti [=miceoti
ir naktj. O kita karta buvo mada =% naktimis dirbti zmonéms. Vis naktimis
dirbdavo, kaip pasiute, — as ir pats esu dirbes ne vieng naktele. Na, sako, iSrask tokia
talka, nuvargs, sako. Paciuodu (=P abudil dirbsit, privargsit, bet ta vaikj prikankink"
(SZSZ 316).

Darbas kasdienybeés pasnekesiuose

Pasléptu mikrofonu 1968—1988 m. Alekso Girdenio jradyti TST tekstai teikia vienos

Seimos'’ buitinius dialogus, i kuriuos kartais jsiterpia pasakojamai apie praeitj'®.

Tai, kas yra kaimiecio zemdirbio kasdienybés ruipesciai — zemés jdirbimas, Sienavi-
mas, rupinimasis derliaus uzauginimu ir nuémimu (morkus atrauti 147", varyti prie
morky Jliepti morkas rauti‘ 148), gyvuliy priezitra (eiti prie karviy 93, kiaulg nusiser-
ti 105), jvairtis namy tkio (pavyzdziui, pasirupinimas malkomis — Sakalj parvezti 21)

129 Tai Mazeikiy r. Tirksliy apylinkéje gyvenusiy Alekso Girdenio Seimynyksciy ir kaimyny pasnekesiai
(plg. Girdenis 1996, 7). Santykinis visy suaugusiyjy TST kalbétojy amziaus vidurkis jra¥y darymo
metu svyruoja nuo 46 iki 63 mety, pagrindiniai kalbétojai jrasy darymo metu priklausé vyresniajai ir
vyriausiajai kartai: M. (motina Bronislava Girdeniené) nuo 66 iki 86 mety, E. (sesuo Elena) — nuo 35
iki 55 mety, K. (sesers vyras Kazimieras) — nuo 40 iki 60 mety amziaus (plg. Girdenis 1996, 7; 11).

130 Tai keletas vyriausios kalbétojos M. monology apie pirslybas, jsimyléjimus, jsimintinus nutikimus su
zmonémis, pas kuriuos tarnauta ar su kuriais dirbta. Vis tik Siuose naratyvuose kalbama ne apie dar-
bus, bet apie jvairius nutikimus ir ty nutikimo dalyviy elgesj. Darbas tokiose namiskiams pasakojamo-
se istorijose yra natturalus fonas, bet démesys jose telkiamas j siuzetiSkumu pasizyminciy jvykiy eigos
ir dalyviy elgesio iSskirtinuma. Pasak Alekso Girdenio, TST pateikti M. monologai rodo senosios
naracinés kultiiros gyvybinguma: istorijos pasakojamos sklandziai, o jy klausomasi jdémiai ir ramiai
(plg. Girdenis 1996, 8). Nuotykinis ty istorijy pobudis sietinas ir su zodinéms kultaroms budingu
pasakotojuy gebéjimu taikytis prie savo klausytojy bei juos ugdyti (apie tokiy kalbétojy samoningai
varijuojamus tradicinius pasakojimus ir koketiskuma zr. Ong 2002, 48).

131 Sio skyriaus déstyme %alia j bendrine kalba transponuoty TST fraziy nurodomas tik puslapis — %altinio
nuoroda neteikiama.
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ir ruosos darbai (valgio gaminimas, skalbimasis, namy tvarkymas), daznai vienaip ar
kitaip aptariami, bet darbais i veikla vadinama tik kalbant apibendrintai apie visos
dienos uzduotis ir jy kiekj (ar tau Zinot mano darbus 219, darbai padirbti, dirbti néra
kq) ar jvardijant dienos nuovargj (nusidarbuoti ,pavargti nuo darby), plg.:

(230) E. noje [...] keles deinas nevérta rada / |...| keéles deinas to_radd / mona_ddrbiis
nepadérptus? ,E. na taip! [...] kelias dienas %% nevirtg "ePro¥ el radai, |...| kelias
dienas tu radai mano darbus nepadirbtus?* (TST 17);

(231) K. dérpt* nie kiio // vein® karvélt! K. dirbti néra kg — (tik) viena karvelé!* (TST
21);

(232) M. nusidarbotijo nomei, sak/ su_tas_giuuolés / dve kdrves i / i_jauna karvelka ...
,M. nusidarbuoju namie, sako, su tais gyvuliais, dvi karvés yra ir jauna karvelé...*

(TST 193).

TST buitiniai dialogai rodo, kad XX a. 7-9 defimtmeciu darbo vaizdinio suvoki-
mas keiciasi. Leksemos darbas vienaskaitos formomis vadinama jau ne veikla tkyje
(namuose ir prie namy), bet tam skirtoje specialioje vietoje (darbovietéje)'?, tai
atskleidzia fraziy buti darbe 265, eiti / iSmauti j darbg (154, 192), eiti dirbti j statybg
107, niekur nedirbti ,jsidarbinus kur nors dorai nedirbti* 107, vartojimas, plg.:

(233) E. iSmiou@ar"i_darb susisveitus” ,E. iSmové ar [=gal] i darba susiSvietusi [=pasi-
puogusi]* (TST 192);

(234) M. ti'eus ddrbe ,M. tévas darbe* (TST 265);

(235) K. a§_gal(®) éi(te) ten / a§_gal(®) éit”/ kor_to iseisi, ka_to_niekdr néini, ka_to_niekdr
nedirbi K. a$ galiu eiti ten, a$ galiu eiti, kur tu iSeisi, kad tu niekur neini, kad tu
niekur nedirbi* (TST 107).

Pasikeitusi darby vieta ir sovietiné valdisky darby organizavimo tvarka paveiké dar-
bo apibtudinimus. Kolchozo darbai suvokiami kaip prievartiniai (is darbo taip nepa-
leidzia 209, (darbe) smaugia Zemyn ,vercia daug dirbti® 112), reikalaujantys ne tik
atlikti uzduotis, bet ir atbuti laika (yra cieso tose fermose 115) bei darbuotis savaitgalj
(dirbti Sestadieniais vakare 209)'** ir nuviliantys (pabuvo pavargo kolchoze, iséjo, pasi-
émé darbus, nes kq cia dirbty 311). Kalbantieji save ir kitus vadina nupirktais, priva-
lanciais dirbti iki mirties, piktinasi dél nelygybés, kad tuos valdiskus darbus néra
butina atlikti visiems vienodu pajégumu (aptariami skirtingi reikalavimai atvyké-
liams i$ Rusijos ir vietiniams): vieni dirba gerai i$ jprocio ir nuolat (diena i$ dienos),
o kiti tik imituoja darba ir girtuokliauja, vietinei valdziai net nesistengiant naikinti
girtuokliy savivalés, plg.:

132 Sia reik¥me darbas minimas ir SZSZ kalbétojy, plg.: ar_jioz’s tam(e)_patem* darbe I'? ,ar Juozas tame
patiame darbe yra [=tebedirba]?* (SZSZ 48).

133 Zodyny iliustracijos teikia nuorody apie iprotj dirbti tik pirmoje dienos puséje, plg.: lig peit* darbusts
$estadeinie \lig piety darbuodavaisi SeStadienj* (SVZZ 2, 279).
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K. a_tép a_tép / esi_nipérkts //to_tur”_derpte / kol _nuspriioksi! K. ar taip, ar taip,
esi nupirktas / tu turi dirbti, kol nusprogsi‘ (TST 112);

K. kuok(s)_siidsaba_kulktioznin*s/ te(n)_nepakamdndautios”// bet_jug_pirmininka/
turie(°) toarkit” // delkiio tavi_tvdrka / katras_dirbi / dein i¥_deiniios? K. koks
S$tdas **l arba kolchoznikas ten nepakomanduosi, bet juk pirmininkai turéty
tvarkyti, kodél tave tvarko, katras dirbi diena i$ dienos’ (TéT 114);

K. vo_tii korei_katird / tis privérsk dérpt K. o ty, kurie kiaurai (i$gérinéja), tuos
priversk dirbti (TST 113).

TST kalbétojai neigiamai vertina rezultaty neduodancia darby organizavimo kol-

chozuose tvarka (tai darbas dél darbo, o ne dél derliaus), pagrjsta fiktyviu darby

darymu,

neatsakingumu, vagystémis, uzdarbio sumaZinimu (TST 313), ir aptari-

néja, kaip su zemeés apdirbimu tvarkytysi privatus ikininkas (TST 311-312). Tokio
kalbéjimo apie pageidaujama darbo pagal jprasta praeities modelj kontekste minima

talka. Kalbétojo nusakomi vienas kita keiciantys jsivaizduojami rezultatyvis veiks-

mai pateikiami kaip priespriesa netinkamai prizitrimai, sovietinéje tikrovéje vieno

tikro Seimininko neturinciai zemei (Adomo laukai ;neaprépiamai dideli Zemés plo-

tai‘"**), dél netinkamo jdirbimo neteikianciai jokios naudos, plg.:

(239)

(240)

Gd. v'o nukneséms tu._valdinj(n)ku! tuo_kolkio® a naclalstvas! // ka_ti(k) kap
#miiogdu nurasit’/ ka_ti(k)_kdp nutrdukt / ka_ti(k) kdp sumazft? ozdarb'®,
ka_ti(k)_nuskfaus(t) Zmiog®/,Gd. O nuknisimas ty valdininky! Tos kolchozo
nacalstvos! Kad tik kaip Zmogui nurasyti, kad tik kaip nutraukti, kad tik kaip
sumazinti uzdarbe, kad tik nuskriausti zmogy.* (TST 313);

Gd. ka_e_buto_paviené / didlisiis_givénemus bu'#_biSki_pamazené / dvaris/
irtizdaleie po_kuoki_pjnkiolek SeSilolek aktaru |...] givéike(t) dérpket / kap
tik_ntioret / deina nakti // ku_ntore(t) tu_dérpket |...] jézus mariie / kuvbutvvdlhjé
neprivezé! [...] éikr éiky // tikinfn™r Z¢n® / sau’_kiiozn® SmUotiél // y"s_tdrr keikr_yns
pasieit / e_suseveiz ¢_tdlkiiost 'iggiiost § uns_pjiio® e nupjio® / stwez¢) i_darZeng(s)
sudieier / saus(®) §iZ50vén(“)r_y(")s / vezim'él pagriiober / y(")s_tor arkliélt /ons_tort
veskir tén_pat // prapiitt vies / o(s)_sau foktr / i_darZen' ivez® /iZ5iiu® / parsevez*
masen®t/ iSkil® § iskal / sddser /Cister / poiker gruday i // a_dabérr t'okei_adiiom®
lavikdr / 2alis kol / zvalnusvpj&um /'no_ta_kask? / ne_dievéur ne_vel Adur &¢ / niekdm
Gd.: Kad ¢ia biity pavieniai (kiai). Dideliausius gyvenimus™" baty kiek pama-
zine, dvarus, ir i8dalije po kokj penkiolika SeSiolika hektary [...] gyvenkit dirbkit —
kaip tik norit, diena naktj, kg norit, ta dirbkit [...] Jézus Marija, ko buty valdziai
nepriveze! [...] ,eik eik, [budavo] tkininkas zZino savo (zemés) kozng $Smotelj'*®; jis

134 Tai A. Girdenio (1996, 312) pateiktas apibudinimas.

135 A. Girdenis (1996, 313) nurodo, kad Siame zodyje ozdarbé iSlaikytas senasis prieSdélio variantas oz
(naujesnis yra uzdarbé).

136 $motas, Smotalis — ,1. gabalas; 2. ruozas vieta; 3. kuino dalis, vieta; 4. nemazas kiekis, daugybé* (KTZ
424; SVZ7 2, 296).
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zines, sudéjo sausai, i8dziovino; jis vezimélj paciupo — jis turi arklelj, jis turi viska
ten pat; praptté véjas, jis sau fukt j darzine jvezé, (kai ten) iSdzitivo, parsivezé
masina, iskalé iskalé — sausi, $varus, puikts gradai yra. O dabar tokie Adomo
laukai: zalius kulia, zalius pjauna, na tai kas [i$ to]? Nei Dievui, nei velniui ¢ia, —

niekam.* (TST 311-312).

Darby, susidedanciy i$ valdisko darbo ir tvarkymosi prie savo namy, gausa kalbantieji
nusako pabrézdami ne tik savo iniciatyvuma (apsikroves darbais), bet ir nevienoda
kaimieCiy ir miestieCiy uzimtuma ir pastaryjy suvokima, kad kaimieciai visada tu-
rintys tik dirbti, plg.:

(241) K. darbasr ¢_darbdsr apsekfiiov / darbast ¢_darbas. K. darbais ir darbais apsikrove,
darbais ir darbais* (TST 19);

(242) E. a miest Zmiiogdu &ies, a_kaim Zmiiogéu &ies / paligisi // meslei/ kaim Zmiionis
arklé ,ar miesto zmogui Ciesas, ar kaimo zZmogui Ciesas, nepalyginsi; galvoja, kad
kaimo zmonés arkliai (TST 193).

Démesinguma kito asmens darbstumui rodo priekaistai dél tingumo, nusakomo
kaip paslankumo stoka ar savivaleé, plg.:

(243) E. zaltisr darb® nedérb / nieka népaslégk: |E. zaltys, darbo nedirba, nieko nepa-
slenka® (TST 217);

(244) K. negalA tuoks_jaiins Zmiogost / but®_be_ddrb(a) // jug_e_sauvaleska dérb //
ku_ntior i_veskas K. negili toks jaunas zmogus biiti be darbo / jug ¢ia savavalii-
kai, — dirba*** ka nori ir viskas* (TST 107).

Tingumas apibtdinamas tradiciskai kaip nekintanti (uzsilaikanti) zmogaus ypaty-
bé — tinginiu buves, juo ir palieka, tingumo kupinas vadinamas slinkiu paskutiniu'®’
ir latkomas nepatikimu, plg.:

(245) E. jug_ons / jau_slipkd bouar/ slipko paleks \E. juk jis jau slinkiu buvo, slinkiu
paliks® (TST 205);

(246) E. teik_bou® palekus' tingaa'® |E. tiek buvo palikusi P*** tinga‘(TST 278);

(247) M. no_kor anu._dietém?! [...] jug_ons_i_slifik's paskutinis! ,M. na, kur jj déty? [...]
Jug jis yra slinkis paskutinis* (TST 166).

Kalbétojai pasiepia ir su darbstumu nesusijusj perteklinj gyvybinguma bei darbu
nepagrista pomeégj girtis, tai apibiidindami neigiamos konotacijos frazémis neturéti
noro darbui, neissidirbti ,daug jégu pritaupyti, bjaurotis ,dirbti atmestinai’, plg.:

(248) E. vo_lieks / vo_gréita/ vo_gréita// te'p_jau_darbéu dérpt / neturief® tuo_ntior /
nebou_pratu(s') sa.u_omZot dérpt®/ vo_greicatsioi”’ E.: o lékdavo, o greita, o greita!

137 Plg. PWM Pabrézos teikiama slinkio paskuciausio genezés sasaja su abejingumu (zr. 296 pavyzdj).

138 A. Girdenio (1996, 278) teigimu, leksema tinga — tai knyginis Zodjis, igijes tarminio atitikmens sligka
,tingi, sustingusi‘ forma.
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(249)
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Taip jau darbui dirbti neturéjo to noro, nebuvo pratusi savo amziuje [,per gyve-
nima‘] dirbti, o grei¢iausioji* (TST 195);

M. kaze sak® //as_i_nededZouijous // gallons ir”st.eprésnfs // jatins / ne-isidérbes /
ne_nieka / isigulieies kap_zaltis / vdsara / biskiéli pasibjatiriio keles_adinas /
vo_par_zeim(a) / gol_i_jied sdu privpéccéus ,Kazys sako (apie savo brolj): a8 ir nedi-
dziuojuos, gal jis ir stipresnis, jaunas, neissidirbes, nei ka, iSsiguléjes kaip zaltys:
vasarg truputj pasibjauroja P4 betkair kelias valandas, o per ziema guli ir éda prie
peciaus’ (TST 128).

TST aptariami besikei¢iantys (pasikeite) dalijimosi darbais tarpusavyje ir atsidé-
kojimo u? darba paprodiai. Zod¥io nesilaikymas, girtuokliavimas suvokiami kaip

priesingybé darbstumui, kuris badingas tikram (Sakniniam) zemaiciui, plg.:

(250)

(251)

K. vo_ce kuok®_dein paderba / nuwaZau® / jau_botelkéle / uz diekou // da'r_i_rublis
kuoks_i'r K. o ¢ia kokia diena padirbai, nuvaziavai/ jau butelkelé uz dékui, dar ir
rublis koks yra‘ (TST 106).

K. vo_Ses / kas_as! // keik_a$_mét" iZderbdu // ku_to_izderba pijuokaudams //
ka_nieksniek /nesak®|...]]. kas_as! // Sakninis! koks_to_Sakninis / ka_to_esi_pijiioks!
,K.: o sis (didziuojasi) kas as‘! kiek as mety iSdirbau! Isdirbai pijokaudamas, kad
niekas nieko nesakeé. J.: kas a$! $akninis! koks tu $akninis, kad tu esi pijokas! (TST
106).

TST pokalbiai rodo vyresnés ir jaunesnés kartos kalbétojy darbo kokybeés vertinimo

skirtumus: palyginima dirbti kaip sau vyresni suvokia kaip norma, o jaunesni tai jau

laiko pagyrimo vertu isskirtinumu, jvardindami ir kitokio lyginimo standarto gali-

mybe — dirbti kaip kitam, plg.:

(252)

K. sutdise' Zmilogos / te'p_kap_savéi // M. jegu_tdise / kdp_ons netaisis /
kap_savéi? [...] K. éik_to [...]! // taisis_tau / kap_ketdm // M. kas_jau / apsijieme /
tas i_taisis // né_ves_tikta / temiiok K. sutaisé Zmogus taip kaip sau. M. Jeigu
taisé, kaip jis netaisys kaip sau. [...] K. Eik tu [...] taisys taip kaip kitam. M. Kas
jau apsiémé, tas ir taisys, ne visi tiktai temoka.* (TST 86-87).

Darbo vengimo aspekta TST kalbétojai aptaria siaurindami jprastas darbo naudos

gavéjy (dirbti sau ir dirbti kitiems) apimtis iki minimalios pageidaujamos — darbo

bent sau (ir savo Seimai) — galimybés, plg.:

(253)

(254)

J. vo_sdu apsidirpsi K. bi_sdua apsidirpsi [...] M. Zmiiog®s i_sdu pasidérb® i_ketam
padérb@ ]. O, savo apsidirbtum. K. Bent savo apsidirbtum [...] M. (kitas) Zmogus
ir savo pasidirba ir kitam padaro® (TST 108);

K. kad_ben_sdu but_pasidérb(e)s / i_saua supiide altis! kad bent sau buty pasidir-
bes, ir savo (vikius) suptdé Zaltys!* (TST 106).

139 (pa, su)taisyti — ,padaryti, padirbti, padaryti tinkama naudoti, pagaminti‘ (éVZZ 2, 317-319).
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TST kalbétojai aptaria su darbu susijusiy papro¢iy kaita, pabrézdami darbo dienos
ir $ventos dienos antiteze. Zmoniy pastangos dirbti ir $ventadieniais (ar vien tik
Sventadieniais) siejamos su vis retesniu apsilankymu baznycioje ir nedorumu (E. is
blogos valios tokie darbai 115) ir apibudinami kaip neteiksiantys pageidaujamo re-
zultato, plg.:

(255) E. veizi ek/ tép_ons goi ngA susiréit’s / Sventa dein® / kas_par_l'ekéms darbotitéis!
[...] ku_jau_nepaderba pras(t) dein® / Sven(t) dein / nepadirps”|...] tau_darps néfs
i_naiid®// Sventiios deiniios darps / néfs i_naid® ,E.: veizék, taip jis guli guli susi-
rietes, (0) Sventa diena kas per lékimas darbuotis! Ko jau nepadirbai prasta diena,
Sventa diena nepadirbsi [...] Tau darbas neis j nauda. Sventos dienos darbas neis
i nauda. (TST 115).

TST dialoguose veiksmazodziai dirbti, pa(si)dirbti ,atlikti, iSdirbti ,paruosti‘ vartoja-
mi su jvairiy objekty nuorodomis (pavyzdziui, padirbti operacijg 104, batus 295, var-
telius 109, vyng 133, daug kapy 261, isdirbti pamokas 197, pasidirbinti kukng ,krosnj*
201). Veiksmazodis dirbti reikSme ,elgtis® aptinkamas junginiuose su prieveiksmiu
taip ar zymimuoju jvardziu kas, nusakanciais i$ konteksto suvokiama veiksmo atli-
kimo buda, pavyzdziui:

(256) E. kap_to gal?”_acivioz?/ te'p_dérptt E. kaip tu gali i¥drjsti taip dirbti* (TST 15);

(257) K. mata altis / ku_dérb! K. matai 7altys ka dirbal* (TST 112);

(258) M. riodiios davatk®s ésat / i_veskii/ i_tép ju&dérbat; M. rodos, davatkos esat, ir
viska, ir taip jas dirbat* (TST 133).

TST kalbétojai aptaria darbais vadinamos jprastinés ir i¥skirtinés karybinés veiklos
prieSpriesa. Tai matyti E. ginco su K. atkarpoje: kasdieniai, jprasti darbai nurodo-
mi zymimuoju artikeliu (tie darbai), o potencialts nekasdieniski kariniai (romanas,
audeklas parodai) apibudinami epitetais glaunas ,geras, Saunus'*’, jdomus, jy neapi-
bréztuma nusakant nezymimaisiais jvardziais koks, koks nors, plg.:

(259) E. t¢ivdarba / i’ _léngué: isimeslejerneé // misli(t)r_ddiig / neréks // K. aiskos daliksy //
E. jo // ka_a§_bué_sugalvilojus't/ kuok®_romdnr surasit / kuok®_niorist /atidekl'
glatnVisdust*/ kuok®_ntioristidiiom'r/i_pariod@pastatit*/vo_dabdr/ &e_nie(k)rglaun®
nesumgslejaus // nier_kiio ¢¢_mun' / gdrbint* // géfaur_gali /nesltiovints // tas_mon
ddrbst/ ne kiioks_ce te'p_idiiomos / tier // tliok™r_pat darb® dérbor / kap_i_dérbamsy
JE. tie darbai yra lengvai sumastomi, daug galvoti nereikia // K. aiskus dalykas //
E. Ot, jei as buciau sugalvojusi kokj romana surasyti, kokj nors audekla sauny, kokj
nors jdomy iSausti, j paroda [ji] iSstatyti, o dabar ¢ia nieko gerai nesugalvojau; néra
uz ka ¢ia mane garbinti; geriau gali [manes] neslovinti, — tas mano darbas ne koks
&ia taip jdomus téra, — tokj pat darbg dirbu kaip yra [visy] dirbamas.* (TST 47).

140 Plg. SVZZ 1, 192.
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Darbas ir darbai XIX a. pradzios religiniame diskurse

Svietéjitkuose Jurgio Ambroziejaus Pabrézos'*! pamoksluose ne kartg aptariamos
darbo, darbstumo ir gery darby sampratos. Gausi medziaga leidzia pamatyti ne
vien XIX a. pradzios zemaitiskam kalbéjimui budinga kalbine darbo
konceptualizacija, bet ir vertybines — bendro katalikiskojo mokymo apie darba bei
asmeninio Pabrézos pozitrio j darbstuma — nuostatas.

Kalbiné darbo sampratos raiska

Btudamas vienu didziausiy zemaiciy darbstuoliy** Pabréza daug démesio skiria
dar-bo kaip kiekvienam privalomos gyvenimo butinybés naudingumo iSaiskinimui.
Be-veik visuose PAMOKSLAY Wayringosy Materyjosy (PWM) pamoksluose
vienokia ar kitokia reikSme vartojamos leksemos darbas ,poelgis, veiksmas, veikla,
suku rimas, pastangos’ (294 paminéjimai), dirbti, uzdirbti, isdirbti, apdirbti,
padirbti, pridirbti (30 paminéjimy), polonizmai procé ,darbas, pastangos® (25
paminéjimai), procia-voti, procioti (24 paminéjimai). Dievo kuryba vadinama
veikalais (Dyiwa weykalu-sy 453)". Darby atlikéjai jvardijami zodziais
darbinykas, darbinyké, prociauninkas. PWM gausu gretiminio sinonimisky jvairias
darbines veiklas (tarp jy ir Zzemdirbys-tés) nusakanciy leksemy vartojimo,
pavyzdziui, dirbti, prociavoti, séti, arti, plg.:

(260) Gyrtuklis [...] potam nebnores dyrbty prociawot ,Girtuoklis [...] po to nebenorés
dirbti prociavoti’ (PWM 405);

(261) Grieszitu' tada tas, |...| Kors neprociawodams, nesiedams, neardams, norietu 6zau-
gyma waysiu. etc. Nusidéty tada tas, [...] Kuris neprociavodamas, nesédamas, ne-
ardamas, noréty uzaugimo vaisiy etc.” (PWM 74).

141 Vienuolinio Pabrézos vardo raSyba dabartiniais laikais varijuoja tarp Ambraziejaus (toks jvardijimas
randamas anksciausiy PabréZos darby XIX a. Il puséje paminéjimuose, 7r. Kidtiniené 1972, 96, Sepety-
te 2020, 7) ir Ambroziejus. Pastarasis, Pabrézos autografams budingas uzrasymas (plg. Kistniené 1972,
98; 99; 100; 102; 103), buvo populiarus XX a. tyrinétojy darbuose (ten pat, 109-111). Cia laikomasi
Ritutés Sepetytés (2020, 7) iniciatyva atgaivinto autentisko PabréZos jvardijimo Ambroziejumi.

142 Apie pamokslininko ir mokslininko, kunigo pranciskono tretininko Pabrézos (1771-1849) talenty ir uo-
liai vykdyty veikly jvairove (pedagogas, lietuviy kulttrinio sgjudzio dalyvis, Zemaiciy rastijos veikéjas,
bibliofilas, liaudies medicinos zinovas ir gydytojas, plg. Birziska [1963]1990, 306—320, Gidzitinas 1994;
Pacevicius 2010), leidziancia ji vadinti Zemaiciy daktaru Faustu zr. Pacevicius, Raudyté 2023, 7—13.

143 Sio skyriaus déstyme %alia j bendrine kalba transponuoty (o kartais ir gretiminius paai$kinimus turin-
¢iy) PWM fraziy nurodomas tik puslapis — $altinio nuoroda neteikiama. Cituojant ilgesnes PWM
atkarpas su gretiminiu vertimu i lietuviy kalba, kai kuriems PWM zemaitiskiems zodziams ar skoli-
niams teikiami zodyny aiskinimai, leidziantys pamatyti XIX a. Zemaitiskos leksikos vartojimo kilme ar
testinuma XX a. II pusés zemaitiSkame kalbéjime. PWM citaty vertime j lietuviy kalba siekta islaikyti
tik su darbo konceptu ir darby atlikéjy vaidmenimis susijusia skolintine ar senovine leksika. Apie Pa-
brézos pamoksly leksikai budinga polonizmy gausa, susijusia baznycios kalbos normomis ir stiliumi
zr. Subadius 1996, 48, gepetyté 2020, 55.

144 griesyti, -ija, -ijé (sl.) — ,nusideti* (KTZ 116).
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PWM vartojamos veiksmazodziui dirbti semantiskai prilygstancios prielinksninés
konstrukcijos prie darbo, ant darbo. Stilistiskai neutraliais (buti / nueiti prie darbo,
ateiti ant darbo) ar iSraiskingais (pulti/ spaustis/ varyti /spausti + prie darbo) darbi-
nés veiklos jvardijimais Pabréza aptaria skirtingo pozitrio j darba priezastis ar (ir)
nuodémingumo lygmenj. PWM vertinami jvairts per santykj su darbu atsispindin-
tys zmoniy prigimties aspektai: apgavysté (pasizada ateiti ant darbo, o jy nei regéti
195)'%, prievarta (spaudzia prie smagiy darby liepia sunkiai dirbti‘ 135; prie lazo
spausty 183; varo prie darbo 387), hedonizmas (kad prie darbo bty lengva 346), tin-
gumas (nuéje prie darbo namie ar laZe tinginiauja 386) ar godumas, galintis pakenkti
asmens fizinei (taip spaudziasi prie darbo, jog i$ to net ligg jgauna 144) ar dvasinei
sveikatai (nepasimeldg puola prie darbo 322), plg.:

(262) [...] apgawyma baysy kattays ira wysy Amatnikay, Rqkpelney', yr Szeyministey'’,
koryi pasyzad ateyty ont darba |[...], o paskiaus nedatériedamis sawa prizadieiyma
palyikt Ponus, Gaspadorius, yr kytus nouwilyi ,apgavima baisy daro visi amatinin-
kai, rankpelniai ir Seimynysciai, kurie pasizada ateiti ant darbo [...], o paskui neis-
pilde savo prizadéjimo palieka ponus, gaspadorius ir kitus nuvyle' (PWM 189);

149

(263) razbaynikays'*® ira dikays' |...| Wiryszkey, koryi spaud sawa sunkes Zmonas pri

smagiu darbu. ,pléSikais yra tikrais [...] vyriskiai, kurie spaudzia savo sunkias'*
Jmonas prie smagiy P darby‘ (PWM 135);

(264) Ysz dagadyiyma pyktyms norams kunyszkyms teypojaus nekqtrés rgdas zmogos.
Nes toks kunyszks zmogds nor, kad wysados wys dasygaditu jo wysoms kuna wyga-
doms, yr pri walgy, kad skaney o skaney butu, yr pri apdara kad grazey grazesney:
yr pri darba, kad lggway legwesney |[...] butu I$ jsiteikinéjimo piktiems norams
kaniskiems tuoj nekantrus randasi zmogus. Nes toks ktiniskas zmogus nori, kad
visados viskas tikty jo visoms kuino uzgaidoms: ir prie valgio, kad skaniai o ska-
niai biity, ir prie apdaro — kad graziai graziausiai, ir prie darbo — kad lengvai
lengviausiai [...]* (PWM 346);

145 Kaip viena i$ apgavystés aspekty Pabréza nurodo ir nepelnyta pasigyrima gebéjimu dirbti jvairius dar-
bus (giriasi mokgs viskq padirbti 195), siekiant sulygti geresnj atlygj, plg.: Szeyministis pasyzadiedams,
arba priligdams ont metus gyras mokdéus wys padyrbty, kas tyktay prigét pri bétas, yr 6z tatay séligst
stuzma brqgy brqgesny. O kad reyk kéu padyrbty, éns wységeriausié atsyras pagadintojé. ,Seimynystis
[samdinys| pasizadédamas arba sulygdamas metams giriasi mokas viska padirbti, kas tiktai priguli
[ko tik reikia| prie namo, ir uz tai sulygsta alga brangia brangesne. O kada reikia ka padirbti, jis visy
geriausiu atsiras pagadintoju. (PWM 195).

146 rafikpelnis, -é, rankpelnys, -é — ,amatininkas, padienis darbininkas’ (LKZ); Jkas pelno duona sunkiu
darbu‘ (DnZ 297).

147 Seimynykstis, -6, Seimyniskis, -é — samdinys® (DanZ 367).

148 razbdininkas, -é — ,plésikas’ (éVZZ 2, 134).

149 djkas, -a — tikras, grynas‘ (SVZZ 1, 122).

150 sunki— néstia* (SVZZ 2, 257).
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Grieszyi Stlugas yr Szeymina'', [...] kdryi pri darba nduejy ar tay némyi, arba tazy,
tingyniéu. ,Nusideda sltigos "™ ir Seimyna ™4l kurie prie darbo nuéje ar tai
namie, ar laze, tinginiauja.* (PWM 386);

Jra dar kyts gatunks'>? zmoniu trumpynqcziu sau giwenyma. — Yr tokeys ira: [...| Kéryi
ysz tokémstwas'> // teyp spaudas pri darba, iog ysz to yr lyga igaun. ,Yra dar kitas
rasis zmoniy, trumpinanciy sau gyvenima. Ir tokiais yra: [...] Kurie i$ lokamstvos
[gebSumol taip spaudziasi prie darbo, jog iS to ir ligg jgauna.” (PWM 143-144);

Grieszyi smertelnay'* 156

koznds yr kozna'®, kad storojes térta szio swieta™®, sé dydzio
rupesnio, kad storojes"™’ apleyzdams dayktus pri yszganima prigéleczius. Tokeys ira
wysy, kéryi rita meta keldamis, nepasymeldy pét pri darba, yr wakara gobiedamos'>®
darba pagalaus yr poterus prigéleczius apleyd, yr tosnay pagonis kokyi bejoky pasy-
meldyma atgdf. Nusideda mirtinai kiekvienas ir kiekviena, kada gviesiasi turto
Sio pasaulio su didZiu riipesniu, kada riipinasi apleisdami daiktus [* prie iSga-
nymo prigulin¢ius. Tokiais yra visi, kurie ryto meta'® keldamiesi, nepasimelde
puola prie darbo, ir vakarg gobédamiesi darbo pagaliau ir poterius prigulincius

apleidzia ir nelyg pagonys be jokio pasimeldimo atgula (miegoti).” (PWM 322).

PWM gausu darbo paskirtj zmogaus gyvenime nusakanciy apibtidinimy ir patarliy.
Jomis nurodoma, kad kiekvienas, pagal savo padétj ir isgales dirbdamas, savo darba
skirty Dievo garbei, nes saziningas, niekam nekenkiantis darbas yra ne vien tik sotaus,
bet ir laimingo (linksmo bei ramaus) gyvenimo pagrindas. Aiskindamas maldos Téve
musy zodzius duok duonos musy kasdieninés, Pabréza darbo nauda ir butinybe apibudina
skirtingais sinonimais (prociavoti, uzpelnyti duong ,uzsidirbti‘, savo rankomis (uz)pelnyti
duong, lieti prakaitq, i procés ranky savo Zyvitis ,i$ darbo ranky savo maitintis®), o teiginj,
kad niekas neturi gédytis dirbti aiSkina teikdamas biblines patarles ir priezodzius: Kaip
paukstis lakiojimui, taip Zmogus darbui uzgimes Job 5,7'°°, Kas nenori dirbti, tegul nevalgo
2 Tes 3,10, Tegul kiekvienas savo duong valgo 2 Tes 3,12'°', Maitinsies savo triiso vaisiais,
laimingas busi ir tau seksis Psal 128,2, plg.:

151
152
153
154
155
156
157
158
159
160

161

Seimyna — 4. samdiniai, tarnai‘ (LKZ); ,visi namy ¥monés (ir savi, ir svetimi)* (SVZZ. 2, 275).
gaturikas (sl.) —,1. veislé, rasis; 2. badas* (éVZZ 1, 172).

lokamstoa (sl.) — ,gobsumas, godumas® (KTZ 220).

smertelnas, ~a ,mirtinas* (KTZ 377).

kéZnas, -a (sl.) = ,kiekvienas' (KTZ 182; SVZZ 1, 328).

svietas (sl.) — ,pasaulis; Zmonés* (KTZ 403; SVZZ 2, 264).

stordtis, ~djasi, ~djosi refl. riipintis* (KTZ 392).
gobéties, -djas, -¢jos — ,godeétis* (SVZZ 1, 195).
rytas métas — ,rytmetys® (KTZ 345).

Plg. dabartinj vertima: IS tikryjy Zmogus gimsta vargti, lygiai kaip Ziezirbos spragséti. https://biblija.lt/
index.aspx?cmp=reading&doc=BiblijaRKK1998_Job_5,7

Plg. dabartinj vertima: raginame |...| ramiai dirbti ir valgyti paciy pelnytq duong. https://biblija.lt/
index.aspx?cmp=reading&doc=DBiblijaRKK1998_2 Tes_3,12
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(268) Kt.: — Dielko tay praszidamis néu Pona Dyiwa Déunas, sakom: Déunas musé: tay

ira: Dietko wadynam andu musé déund, o ne swetymo? — Ats. Wadynam andu muso

2162

déuné dietto: kad zZynotumem, iog andu reyk geré spasabo'®* 6zpelnity, |[...] Nes tas

daykts, kori neteysingay 6zpelnom, [...]| ne musoé ira, bet swetyms daykts.

Reyk zynoty tq, iogey |...] tas, kérs geray, yr be kridwas'®® Artyma ézpelny szmoteli

164 8ziwos'® to. — -~ — Ysz procys rgku tawa

dounas, tas linksmay yr spakayney
kad ziwisis, cziesliws esi, yr geray tau bus, saka Dowids Karalés (: Psal. 124. :) Yr
Szwets Powyts Apasztols 6ydyn Krykszczionis, kad rgkomis sawa pelnitu déuna, ta-

ridamas. Kas nenor dyrbty, tegél newaltga. (: 2. Thef. 3. 10.) — Yr tolesney saka wiel,

kad koznés sawa déuna walgitu.

~ — Koznés tada zZmogés geré spasabo pawins
pelnity diel sawys douna, be kridwas artyma, yr netor nieks giedietyis prociawoty; nes
Duwase Szweta saka: kaypo pauksztis ont takioiyma, teyp zmogés ont procys ozgem
6

(: Job. 5. :) Bet to tyktay reyk, kad koznds pagal stona'®® sawa yszneszyma pro-
ciawodams, afierawotu® Pondu Dyiwdu procy sawa 6nt garbies Jo. — |...] Zynokem
tou, iogey pats Pons Dyiws blagastowyi musé proces; yr norint kazyna kayp storo-
tumemos yr lyitumem // prakayta, wys tay 6z nieka prapdls, iey Dyiwas rgké sawa
aukszcziausy nepablagastowis. [...] Tada prociawodamis, yr pelnidamis sau déuna,
procy afierawokem ont garbies Pona Dyiwa, yr praszikem pagatbas Jo: o teyp déuna
muso wysu dyinu bus skani yr saldi. ,Kl{ausiat} — Dél ko tai prasydami nuo Pono
Dievo duonos sakom: Duonos musy: tai yra: dél ko vadinam ja misu duona,
o ne svetima? Ats{akau:) vadinam ja musy duona dél to, kad Zinotumém, jog ja

reikia geru budu uzpelnyti, [...] nes tas daiktas, kurj neteisingai uzpelnom, [...],

ne misy yra, bet svetimas daiktas.

Reikia zinoti, jog [...] tas, kuris gerai
ir be skriaudos artimo uzpelno $motelj duonos, tas linksmai ir ramiai vartos tai.

» — I§ procés ranky savo kada maitinsies, laimingas esi "™/, ir gerai tau bus,
sako Dovydas Karalius (:Psal. 124). Ir $ventas Povilas apastalas ragina krik$¢ionis,
kad rankomis savo pelnyty duona, tarydamas: Kas nenori dirbti, tegul nevalgo
(:2. TheJ. 3. 10.) — Ir toliau sako v¢él, kad kiekvienas savo duona valgyty. — ~» —
Kiekvienas tada zmogus geru budu turi pelnyti dél saves duona, be skriaudos
artimo, ir neturi niekas gédytis prociavoti, nes Dvasia Sventa sako: kaipo paukitis
ant lakiojimo, taip Zmogus ant procés uzgimsta (: Job 5. :) Bet to tiktai reikia, kad
kiekvienas pagal kilme savo prigimimo prociavodamas, skirty Ponui Dievui proce
savo ant garbés Jo. — [...] zinokim ta, jog pats Ponas Dievas laimina musy proces;

ir norint kazin kaip stengtumémeés ir lietumém prakaitg, visa tai uz nieka prapuls,

spasabas (sl.) — ,budas* (KTZ 381).

Plg. lenky k. krzywda ,skriauda, nuostolis’ (LLKZ 218).

spakainus, ~{ — ,ramiai* (KTZ 380).

Plg. lenky k. uzywac ,naudoti, vartoti; naudotis, mégautis‘ (LLKZ 844).

Plg.: sténas (sl.) — ,1. luomas; 2. biiklé Seiminés padéties atrvilgiu® (KTZ 391) ir sténas ,Juomas*
(SVZZ 2, 243).
Plg. lenky k. ofiara ,auka; jzadas‘; ofiarowac ,aukoti, dovanoti; skirti, dedikuoti’ (LLKZ 370).
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jei Dievas ranka savo auksCiausia nepalaimins [...] Tad prociavodamies, ir pelny-
damies sau duona, proce skirkim ant garbés Pono Dievo, ir prasykim pagalbos Jo:
o taip duona musy visy dieny bus skani ir saldi.* (PWM 549-550).

Teologiné samprata: geri darbai ir pikti darbai

Katalikiskoji moralé pagrista ne vien tikéjimu, bet ir gery darby darymu.
Teologinis savokos geri darbai aiskinimas reikalauja tam tikry nuosirdy tikéjima
atskleidzianciy salygy iSpildymo'®®. Atleidima uz nuodémes galima nusipelnyti
gerais darbais: mal-domis, naikinant nuodémes ir dalijant iSmalda (plg.: par gerus
darbus, tay ira: par Matdas, Mortifikacyjes, yr Atuznas 730, per maldas, postnikus,
jalmuznas gal gelbeti 748). ISmalda ar pagalba artimui (aluzna, jalmuzna'®)
teikiama ir mielaSirdingais darbais (dvasiskais ir kuniskais). Juos atliekantys ne

vien teikia pagalbg artimui, bet ir sau dvasinius lobius susirenka, plg.:

(269) Toryt ketériolyka spasabu ketoriolykoy Mitaszyrdistys darbusy: tays wysays spa-
sabays ratawodamis artyma kokemy reykaly esqti, wys tay darisyt atuzna dieley jo:
o par tay yr Dyiwou raseties tabay mily: yr diel sawys rinksyt skarbus dwasyszkus.
,Turite keturiolika btidy mielasirdinguose darbuose: tais visais budais gelbédami
artima kokiame reikale [*4¥l esantj, vis tai darysit iSmalda dél jo, o per tai ir Die-
vui rasités labai mieli, ir dél saves rinksit lobius dvasiskus. (PWM 87);

(270) iey kors jautas esés bezbazno tokomstwo. Tenedesperawo dar, ale |...] tegdt bus dos-
nés ont Atuznu, yr kytu mitaszyrdingu darbu. ,jei kuris jauciasi esas bedieviu gob-
Suoliu, te nenusimena dar, bet [...] tegul bus dosnus ant iSmaldos ir kity mielasir-
dingy darby® (PWM 330).

Katalikiskasis pamaldumas reikalauja ne vien tikéjimo ir visy Dievo Prisakymuy pil-
dymo, bet ir pastangy (reyk prociawoty, reyk storotyis: Nes Dyiwas neprizadieiy ysz
Dggaus douty ziwnasti. 548) bei tinkamo bendruomenisko elgesio. Samprata geri
(mielasirdingi) darbai apima ir noriai, karsta Sirdimi atliekamas visuomenines bei
Seimines priedermes ir jsipareigojimus (pawinastis), nes tingéjimas ar abejingumas
jas atliekant vesty j nuodéme, plg.:

168 Kaip vienijancius dvasinius tikinc¢iyjy nuopelnus Pabréza nurodo ne vien sakramentus, bet ir kiek-
vieno tikinciojo pasninkus, pasiSventima, gailéjimasi, rozinio kalbéjima, maldavimus ir kiti panasius
gerus darbus: néupetnay Dwasyszky, koreys dalyjes wiernyijy [...] ira [...] Sakramentay. [...] Teypojaus
gery Darbay kozna wyina Wiernoiy: kaypo tay: Postnikay, Mortyfikacyjes, Pakutas, Rozqcziu atprowy-
nieiymay. Soplikacyiys, yr kyty gery darbay tyms padabny. ;nuopelnai dvasiski, kuriais dalijasi tikintieji
[...] yra [...] Sakramentai. [...] Taip pat geri darbai kiekvieno tikinciojo, tokie kaip: pasninkai, marini-
maisi, atgaila, rozinio kalbéjimas, maldavimai, ir kiti geri j tuos panasus. (PWM 634).

169 Plg.: aliizma (sl.) ,elgetai duodama i¥malda® (KTZ 24); aluzna — ,i¥malda‘ (SVZZ 1, 9) ir lenky k. jal-
muzna — ,i$malda‘ (LLKZ 164).
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Reyk zmogdu noret [szganima netyktay sergietyis grieku'”®

wysokiu, ale dar [...] da-
rity Gerus darbus Mitaszyrdingus. — Reyk wysas pawinastis dapyldity, kéres pawins
yr Ponéu Dyiwdu, yr patsay sawyi, yr Artymam. ,Reikia zmogui norint i§ganymo
ne tiktai saugotis nuodémiy, bet dar [...] daryti gerus darbus mielasirdingus. Rei-
kia visas priedermes iSpildyti, kurias turi ir Ponui Dievui, ir pats sau, ir artimui*
(PWM 405)

Pabaznoms'™!

ira tay: atprowynieiyms geru darbu, sé karszté yr ékatliwé'’?, szyrdy,
yr s6 dydy storony, [...] Pabaznoms tou dara: iog Zmogos netyktay kou geriausey
dapytda wysus Prisakimus; ale dar yr neprisakitus darbus gerus kéu doskonalausey
atprowynie. [...] Grieszyi wysy prisz pabaznoma: katryi tingiedamis, neckatliway, da-
pylda pawinastis stona sawa, ar tay pri nobazestwas, arba kytusy kokiusy dayktusy.
,Pamaldumas yra tai: darymas gery darby su karsta ir noria sirdimi, ir su didelémis
pastangomis [...] Pamaldumas ta daro: jog Zzmogus ne tiktai kuo geriausiai i$pildo
visus Prisakymus, bet dar ir neprisakytus darbus gerus kuo tobuliausiai atlieka.
[...] Nusideda visi pries tikéjima, kurie tingédami, nenoriai pildo pareigas savo, ar
tai prie pamaldumo, ar kituose kokiuose daiktuose. (PWM 94).

Nuodémingam zmogui uz gerus darbus nezadama dangiskojo atlygio, todél tokie

geri darbai vadinami numiréliais (wiecznastieiy, bus tyi darbay kaypo nebutum esgtis, 6z
nieka paskaytity 426). Pabréza akcentuoja, kad butent mirtinai nusidéjusiam asme-
niui daryti juos dera, nes tik taip jy atlikéjas gali susigrazinti zemiskgja Dievo ma-
lone, plg.:

(273)

(274)

(275)

O darbay wadynamis néumyrieleys (: Mortui) tay ira: darbay gery, kérius zmogos
pylda grieky smertelnamy budams, nieké budé nebgal buty atnegraditays Dggoujy.
,O darbai vadinami numiréliais (:Mortui) tai yra — darbai geri, kuriuos Zmogus
pildo nuodéméje mirtinoje buidamas, jokiu biidu nebegali bati atlygintais Dan-
guje.” (PWM 427);

wyinok zmogou esqt grieky smertelnam{y} kou dydziausey reykalingy ira gery dar-
bay. [...] noé kaypgi t6 pagriszi i toska Dyiwa be darima geru darbu? ,vienok Zmogui
esant nuodémeéje mirtinoje kuo didziausiai reikalingi yra geri darbai. [...] na kaip-
gi tu pagrjsi j malone Dievo be darymo gery darby?* (PWM 425, 428);

darbay gery, noris yr grieky smertelnamy padarity, nier séwyso czistay nepaziteczna-
ys: nes 6z anus Dyiwas, iey ne wiecznastieiy, tad ont szio swieta geb atnegradity |...]
,darbai geri, nors ir nuodéméje mirtinoje (esancio) padaryti, néra visiskai nenau-
dingais, nes uz juos Dievas jei ne amzinybéje, tai ant Sio pasaulio geba atlyginti
(PWM 427).

170 grickas (sl.) — ,nuodémé* (KTZ 116).

171 Plg.: pabaznus, ~i (s1.) — ,pamaldus (KTZ 266) ir lenky k. poboznos¢ — ,dievobaimingumas, pamaldu-
mas‘ (LLKZ 446).

172 ukata (sl.) — ,noras, tpas‘; ukatlyvas, ~a — Jinkes, nusiteikes, turintis nora kam'; ,mielai ka darantis’
(KTZ 464; SVZZ 2, 382)



274 JURATE PAJEDIENE

Gery darby i iSganyma vedanciy’ sampratos antipodas yra necysti darbai ,nuodé-
mingas elgesys‘ ar pikti darbai ,nuodémingas, netinkamas elgesys’, apimantys ir
begeédiskus (begiedingiausius 405) ar kenkéjiskus (zdrodlivus 200) darbus, plg.:

(276) Szesztamy wil Prisakimy |...] 6zgen wysokius neczistus zodzius, yr darbus. ,Seftame
vél Prisakyme [...] uzgina visokius nesvarius zodzius ir darbus.” (PWM 11);

(277) Yr jus waykay Jsydiekyt, kad jusé waloy ira neimty pasypyktynyma ysz Gimditoju
pyktay dargcziu, idant dggo aptérietumyt: jey seksyt pyktus darbus gimditoju sawa,
wysy wynkarto ryiseties pektd. ,Ir jus vaikai jsideékit (j galva), kad jusy valioje yra
neimti pasipiktinimo i§ gimdytojy piktai daranciy, idant dangy apturétumeét: jei
seksit piktus darbus gimdytojy savo, visi vienu kartu riesités pekloje.” (PWM
128);

(278) wiryszkyijy apsygiery, dar nekdryi tolyi baysesneys rqdas yr 6z motryszkas gyrtas:
nes anyi budamis apmysy trunkd, yr szpetniauses katbas wed, |[...] tgcziawo, gromas,
6zkabawo, [...] ont gata papraty ira yr ont begiedingiausiu darbu parkalbyniety ,vy-
riskiai apsigére dar nekurie toli baisesniais randasi uz moteriskas girtas, nes anie,
btidami apsvaige gérimu, ir bjaurias kalbas veda, [...] Soka, grumiasi, priekabiau-
ja, [...] galiausiai paprate yra ir ant begédiskiausiy darby perkalbinéti® (PWM
405);

(279) Wyinok daleyd nekéumet Pons Dyiws tyms Szalbierems'” pasysliepty néu zmoniu
so Szalbieristomis. Bet kad yr lig pat ju smerty pasywestu anyms pasysliepty nou
zmoniu: ar tad jau Szalbierey bus lousy néu karonys? O! ne. — Jra Dyiwas, o Dyiwas
teysings, kors ju zdrodliwus darbus séséks yr 6zmes ont anu pacziu gatwos ,Vienok
leidzia kartais Ponas Dievas tiems apgavikams pasislépti nuo zmoniy su apgavys-
témis. Bet kad ir lig pat mirties leisty aniems pasislépti nuo zmoniy: ar tad jau
apgavikai bus laisvi nuo bausmés? O ne! Yra Dievas, o Dievas teisingas, kuris jy
piktybiskus darbus apsuks ir uzmes ant jy paciy galvos' (PWM 200).

Zemiskieji darbai: darbas dél pragyvenimo, materialusis ir Zzodinis atlygis

Daug démesio PWM pamoksluose skiriama darbams, kurie yra aktualtis ne vien
as-meniniam iSganymui. Katalikiskam tikéjimui labai svarbi artimo meilés
samprata ap-ima ne vien zodzius, bet ir pareigas bei priedermes Seimai ir
bendruomenei, plg.:

(280) Pona Dyiwa reyk sztowinty ne tyktay zodeys wyn, ale yr pateys darbays. ,Pona Dieva
reikia Slovinti ne tiktai zodziais vien, bet ir paciais darbais.” (PWM 29);

(281) artyma meyly nezodziusy wyn tepawina buty, ale yr pacziusy darbusy. ,artimo meilé
ne zodziuose vien teturi buti, bet ir paciuose darbuose® (PWM 81);

173 Apie skolinio Salbierius ,piktybiskas apgavikas® ir jo vediniy vartojima Pabrézos PWM ir Simono Daukan-
to raSytame Didziojo lenky-lietuviy kalby zodyne (SDIlkz 3, 324; 327) zr. Pajédiené 2022, 74; 76; 79.
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(282) Reyk artyma ne szyrdy, yr zodeys wyn temiliety, ale yr pateys darbays: nes tqkey
pawiny esma miliedamis artyma douty jem pagatba, kad atsyrqgd kokemy reykaly.
,Reikia artima ne Sirdimi ir zodziais vien temyléti, bet ir paciais darbais, nes tan-
kiai turime mylédami artima duoti jam pagalba, kada atsiranda kokiame reikale
[kada pakliava j kokig béda]¢ (PWM 77—78)

Pabréza moko laikytis kiekvienam pagal savo stong — padétj Seimoje ir visuome-
néje — priklausanciy pareigy ir jsipareigojimy'’*. Tévams prisakoma rupintis savo
vaikais: ne vien juos priziuréti, rodyti doro gyvenimo pavyzdj, bet ir iSmokyti juos
dirbti jvairius darbus (Darbus roznius dyrbty 126), kokio doro, kitiems naudingo
amato (amata, kors butu be grieka, o pazitecznos diel kytu 126) ar ukininkavimo darby
tam, kad jie gebéty sau pragyvenimui uzsidirbti (sau ziwnasti 6zdyrbty 126), plg.:

1175

(283) Gimditoiey pawiny [...]| waykus yszmokity, kayp tor sau ziwnasti*™ 6zdyrbty. Pawiny
gimditoiey yszmokity Darbus roznius dyrbty — Pawiny amata toky yszmokity, kors
butu be grieka, o pazitecznos diel kytu, ar tay gaspadorstwas darbu, ar kyta koky
amata gera. ,Gimdytojai turi [...] vaikus iSmokyti, kaip prasimaitinimui uzdirbti.
Turi gimdytojai iSmokyti darbus jvairius dirbti. Turi amato iSmokyti tokio, kuris
buty be nuodémés, o naudingas dél kity, ar tai ukininkavimo darby, ar kito kokio
amato gero.' (PWM 126)

(284) Mokity spasaba, kayp tér sau déuna 6zdyrbty. ,Mokyti budo, kaip turi sau duona
uzdirbti.* (PWM 128)

(285) Grieszyi|...], koryi paugdsiuiu wayku nemoka darba dyrbty, arba amata koky prigole-
ty imtyis, ysz ko paskiaus galietum ziwityis. ,Nusideda [...], kurie paaugusiy vaiky
nemoko darbo dirbti arba amato kokio prigulin¢io k™l imtis, i§ ko paskiau
galétum maitintis.* (PWM 385).

PWM aptariami jvairiausi atlygio uz darba aspektai. Pamokslininkas akcentuoja, jog
kiekvienas pasinaudojes kito darbu turi neatidéliodamas sumokéti derama atlygj (uz
sutarta darba ar neplanuota pagalba, kuria suteiké, pavyzdziui, gydytojas, amatininkas
ar kitas rankpelnis ar lobj svetimoje zeméje iSkases zmogus) ir apgavikais vadina ap-
simetélius elgetas, galinCius, bet nesistengiancius dirbti — tokie netikri Zebrokai prily-
ginami vapsvoms ir Sirséms, norinc¢ioms biciy darbininkiy sunesto medaus, plg.:

(286) [...] szalbierié ira, kas: ar tay szeyminiszcziou, ar Jnémidu, ar kokem rgkpelniou, ar
amatnikoéu, neézmok téulidy po 6zbggyma jo darba, yr noris galedams, wyinok ma-
klawo'®, tyisas néu dyinos lig dyinos sé 6zmokieiymé. — Ale tolyi baysesnis szalbie-
rios ira, kors kokem sawa darbynikéu, be jokios teysingos pryczinas néusok, néutrauk

174 Pamokslai Apey Pawinastis Gimditoju yr Apekunu diet Wayku ir Apey tingyni (PWM 121-128; 385—
390).

175 zywnos¢ — ,maistas, valgis* (LLKZ 1010).
176 makliavéti — suk&iauti (SVZZ 1, 412).
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ysz algos. ,[...] Salbieriumi sl yra | kas ar tai Seimynyks¢iui, ar jnamiui, ar ko-
kiam rankpelniui, ar amatininkui, neuzmoka i$ karto po uz uzbaigimo jo darbo, ir
nors galédamas, vienok makliavoja, tesiasi nuo dienos lig dienos su uzmokéjimu.
Bet dar baisesnis Salbierius yra, kuris kokiam savo darbininkui be jokios teisingos
priezasties nusuka, nutraukia is algos.” (PWM 171);

Nemazesneys bezbaznikays ira [...] Patiewey, Pamotys, koryi kridwyi sawa podékras,
posunius [...] anus wergdamis pri sunkiausiu darbu |[...]. Ligié spasabé yr tyi, kéryi
kridwyi [...] syratuczius waykus, |...] 62 ju darba neézmok. ,Nemazesniais bedieviais
yra [...] patéviai, pamotés, kurie skriaudzia savo podukras, postnius [...] juos
vergdamys prie sunkiausiy darby [...]. Lygiu budu ir tie, kurie skriaudzia |[...]
naslai¢ius vaikus, [...] — uz jy darba neuzmoka.* (PWM 171);

yszkasiejou skarba pawins 6zmokiety prigoletey 6z jo procy iskaséjui lobio turi uz-
mokéti prigulinciai Mekpriklewsel 17 6 proce’ (PWM 173);

Losnay priligty znoczyi téu: kad kas norint neséder s6 kéumi kéu tor imty nou jo:
wyinok daykts eyszkos, iog iey kou jis diel tawys padaris; t6 jem pawins esi atsynag-
radity: teyp: gida tawi giditos, noris neséligys: wyinok té jem tori 6z tay atnegradity:
prociawo diet tawys [...]| Amatniks, arba kyts rgkpelnis: noris nesoderiejys ,Laisvai
prilygti e rei¥kia ta: kada kas norint nesuderi su kuo, ka turi imti nuo jo:
vienok dalykas aiskus, jog jei ka jis dél taves padarys, tu jam turi atsilyginti:
taip gydo tave gydytojas, nors nesulyges, vienok tu jam turi uz tai atlyginti,
prociavoja dél taves amatininkas arba kitas rankpelnis, nors nesuderéjes’ (PWM
178-179);

Szalbiereys ira tyi: kéryi nebudamis tykrays obagays, galiedamis par sawa procy
(: byli prisyspaustu) 6zdyrbty sau ziwnasti yr apdara: wyinok anyi zebrawo'’’, ym
atuznas. Tokyi wysy, yr grieszyi smertelnay; yr [...] kridwyi téu, kérs jem doud atuzna
[...] Kridwyi yr tykrus ébagus jézdams nestoszney dali ju. Tokyi netykry zebrokay'™
padabny ira i wapsas yr szyrszunus, koryi nor ziwityis medo bycziu darbynikiu. ,Ap-
gavikais yra tie, kurie nebtdami tikrais ubagais, galédami per savo proce (: kad
tik prisispausty) uzdirbti sau maista ir apdara, vienok jie zZebravoja, ima iSmaldas.
Tokie visi ir nusideda mirtinai, ir [...] skriaudzia ta, kuris jam duoda iSmalda [...]
Skriaudzia ir tikrus ubagus ésdamas nepagrjstai dalj jy. Tokie netikri zebrokai
panasis yra j vapsvas ir Sirstinus, kurie nori maitintis medumi biciy darbininkiy.*

(PWM 173).

Pabréza savo pamoksluose aptaria ir zodinio atlygio — pagyrimo uz darbus — svarba.

Pamoksluose apie garbés atémima'” ir atimtos garbés sugrazinima'® ir apibudina-

177
178
179
180

febravoti, ~Gja, ~6jé (s1.) — ,elgetauti, praginéti' (KTZ 497).

Zebrokas, ~é (sl.) — ,elgeta, prafinétojas’ (KTZ 497).
7. Pamokslés Apey draskima sztowys Artyma, sakits Mosiedie. 1830 (PWM 271-278).

Sio Zemaiti¥ko pamokslo pavadinimas uzradytas lenky kalba — Nauczka O Zwroceniu stawy uigtey bliznie-
mu. 1799. w Twerach miana (zr. PWM 248-270).
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mos jvairios apkalbéjimu ir apSmeizimu (apslovinimu, slovés nuplésimu, gery darby
apvertimu ant pikto) padaromos nuodémeés. Tarp jy minimas ir nepakankamas ar net
atvirksCias (apverstas, apsuktas 254; 274) gery darby vertinimas. Pamokslininkas
perspéja, kad nusidedama gerus kito asmens darbus pateikiant kaip blogybe bei
neigiant zmogaus issilavinima, talentus, gebéjima dirbti ir sitilo iSeitj — iSpazinti
apkalbéjimo priezastj, plg.:

(291) kad kas gierus artyma darbus sé gierd intyncyiy padaritus apwert apsok ént pykta.
Jkad kas gerus artimo darbus su gera intencija padarytus apvercia apsuka ant pik-
to’ (PWM 254);

(292) néusyplesz sztowy Artyméu par ézginyma yra yszniekiynyma Jo Moksta yr talentus,
kérius tor [...] iey pasakiy iog tas zmogos [...] nemok tu darbu dyrpty, [...] tegol
sogrqgzyn sztowy yszpazindams, iog tay padary dieltos yr tos pryczinas; kad norieiy
yszgonity'!
talenty, kuriuos turi [...] jei pasaké, jog tas zmogus [...] nemoka ty darby dirbti,

. ,nusiplésia slové artimam per uzgynima ir iSniekinima jo mokslo ir

[...] tegul sugrazina Slove iSpazindamas, jog tai padaré dél tos ir tos priezasties,
kad noréjo (ji) paniekinti." PWM 254),

Pabréza akcentuoja, kad negalima nutyléti kito asmens darbstumo, gabumy ir pa-

182

stangy'®. Norédamas, kad moralaus elgesio dogmas teikiantis jo mokymas sulaukty

atidaus klausytojy démesingumo ir visiems buty suprantamas'®’, teiginiy aiskinimui
pamokslininkas parenka pavyzdziy, nusakanciy gyvenimiskas paprasty zmoniy elge-
sio situacijas. Tai daroma teikiant patarimus ne tik apibendrintai bet kuriam klausy-
tojui'™®, bet ir Seimininkams (gaspadoriams) samdomus asmenis girti tinkamai ir

181 gonyties, ~ijas, ~ijés (sl.) — ,i¥dykauti, darkytis, maitotis* (KTZ 112).

182 Apie iki senatvés nepamirstas nejvertinto, laiku nepagirto darbstumo nuoskaudas i$ patyréjo pozicijos
pasakojama SZSZ (7r. 122 i¥naa).

183 Svietéjidky PabréZos pamoksly kaip mokymo (plg. jau minétg lenkidka atitikmenj Nauczka ar Nauka)
apie tikéjima ir gyvenima samprata paremta butinybe suprasti sakomus dalykus (plg. kad, apey Pona
Dyiwa, yr apey wysus Dayktus pri Wieras, yr pri [szganima prigdleczius, zZynotémi, anus mokietomi, yr
kyik gat soprasty, idant anus séprastomi kad apie Pona Dieva, ir apie visus dalykus prie tikéjimo ir prie
iSganymo prigulincius, zZinotume, juos mokétume ir suprastume’ PWM 13, Dyiwy musé: pribuk mums
ont pagatbas, idant, kou gyrdiesma séprastumem, yr sosyzgrybtumem. ,Dieve misy, pribiik mums padéti,
kad ka girdésime suprastume ir susivoktume® PWM 129).

184 Palyginkime gery darby pavertimo piktais apraSymo PWM pavyzdj: Nousydresk sztowy kytam par ap-
wertyma geru darbu ont pykta, kad kas saka ont kyta, iogey ons tay rodos geray bedarés, ale tay dara diet
pykta gata. Beig, saka Pylibs patayduns, bieg Rozy musé kas dyina Szweta i Bazniczy, bet tay dara, kad
waykems ismegtu i akis. [...] — Postnikau styprey, kad pasyroditu geresny 6z kytus. Spaudas pri darba par
miera, kad Gaspadorems ityktu. [...]| Ar matot, kayp Pylibs patayduns wysus gerus darbus Rozys ént pykta
yszkreypdams // stroszniausié spasabé sztowy jos draska, smertelnay grieszyi, yr kanyczney pawins ira
sztowy Rozeley ségrouzinty. — Bet o kayp daugel tokiu Pylibu atsyrqd teyp ysz wiryszkuju, kaypo yr ysz mo-
tryszkuju! Nusidreskia $lové kitam veréiant gerus darbus piktais, kai kas sako ant kito, jog jis tai rodosi
gerai bedaras, bet tai daro su piktu tikslu. Béga, sako Pilypas palaidtinas, béga Rozé misy kas diena
Sventa | baznycia, bet tai daro, kad vaikiams jsmigty j akis. [...] — Pasninkauja stipriai, kad pasirodyty
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garsiai (o ne per dantis ar tarp danty ar j nosj), nepasiduodant savoms egoistinéms

uzmacioms i$ darbstaus ir doro samdinio (darbinykés mergikés sluzijancios, pacyvo

vaikio) turéti naudos, plg.:

185
186
187
188
189
190

(293)

(294)

néupleszty gal sztowy Artymdu tiledams t6 ciesd, kad gal, yr pawins ira pakwolity'®®

Artyma sawa. np. Noriedams koks paczciws'® zmogds apsyzanity mergiykiy stu-

187

zyiety klausynie apey Je, o Gaspadorios nenoriedams darbynikiys néutrotity' noris

negonyi'®, wyinok yr nekwolyi kad yr gadni ira pakwolas. — Jey kas teyp szlowy néu-
pleszy tegdl kanyczney ségrqzyn sztowy, tegdl kq wysdgieriausey po t6 paczy asabd'™
storoies po do tris, kartus sawa mergiykiy pakwolity. ,nuplésti gali Slove artimui
tylédamas tuo metu, kada gali ir turi pagirti artima savo, pavyzdziui: Norédamas
koks doras zmogus vesti mergike sluzijancia klausinéja apie ja, o gaspadorius
nenorédamas darbininkés nutrotyti "™ nors negonija "< I vienok ir nekolija
[negirial 'kad yra verta pagyrimo. Jei kas taip Slove nuplésia, tegul galutinai sugrazina
Slove, tegul kuo visy geriausiai po ta pacia asaba [ ¥mens akivaizdoie] gtengiasi po du tris
kartus savo mergike pagirti.* (PWM 254);

[...] spasabs noupleszyma sztowys ira tas, kad szytay kas Artyma sawa noris kwo-
lyi, ale par dqtis arba tarp dqtu arba kiyteyp sakqt inose, ledwa apwerzdams lyizowi
kwolyi. Tay ira: kad kas ozsyktausés kiytam, teyp dydeley pamazo yr stabney Artyma
tekwolyi, iog ysz to kiyty gal zaraz soprasty, kad zmogos, kori to kwolyi, rodos tau,
iog nier gadnéds pakwolas np. Waykis pri tawys stuzyi paczciws etc. — Jey kas tokio
spasabo néupleszy Artymou sztowy; pawins ira kanyczney sogrqgzinty sztowy kwoli-
dams Andu pokiyik kartu ysz wysu dayktu, yr kwolity pawins ne 6zszaldsy szyrdy,

ale szciré'.

,[...] budas nuplésimo Slovés yra tas, kad Sitai artima savo nori girti,
bet per dantis arba taro danty arba kitaip sakant j nosj, vis apversdamas liezuvj
giria. Tai yra: kad kas uzklausus kitam, taip dideliai pamazu ir silpnai artimga tegi-
ria, jog iS to kiti gali iskart suprasti, kad zmogus, kurj tu giri, rodosi tau, jog néra
vertas pagyrimo. Pavyzdziui, vaikis prie taves sltizija doras etc. Jei kas tokiu budu
nuplésé artimui garbe, turi galutinai sugrazinti garbe girdamas ana po kiek karty

i§ visy dalyky, ir girti turi ne uzsalusia Sirdimi, bet tyra." (PWM 254-255).

geresné uz kitus. Spaudziasi prie darbo i visy jégy, kad gaspadoriams jtikty [...] Ar matot, kaip Pilypas

palaidtinas visus gerus darbus Rozés ant pikto iSkreipdamas, baisiausiu budu jos $love drasko, mirtinai
nusideda ir tikrai turi Slove Rozelei sugrazinti. — Bet o kiek daug tokiy Pilypy palaidiiny atsiranda ir
tarp vyriskiy, ir tarp moteriskiy!* (PWM 274-275).

kélyti, ~ija, ~ijé (sl.) — girti* (KTZ 180).

poczciwy — ,doras, saziningas, gerasirdis, nuosirdus’ (LLKZ 1979, 449).

Plg. patrétyti (hibr.) — ,netekti, prarasti, nuostolj turéti’ (KTZ 457, SVZ77 2, 3606).
Plg. gonyties (sl.) ,darkytis, maitotis‘ (KTZ 112).

asaba (sl.) — ;asmuo, asmenybé‘ (KTZ 31).

Sc¢yras, ~a (sl.) — Jtyras, teisingas, saziningas® (KTZ 408), ,teisingas, doras’ (§VZZ 2,274).
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Darbas paprastomis ir Sventomis dienomis, tinginystés nuodémé

PWM aptariamas darbo skirtingomis savaités dienomis klausimas. Pabréza visas
dienas vadina darbui tinkamomis, aiSkindamas, kad daryty nuodéme tie, kurie
penktadienj ar Sestadienj, ar kitg kuria diena nenoréty dirbti kokio darbo, plg.:

(295) Woysas dyinas ira néu Dyiwa pazwalitas koznam ont 6zpelnima Dqgaus karalistys
[...] Grieszitu, kéryi pertniczioy arba sébetoy, arba kytoy kokioy dyinoy nenorietu
dyrbty koky darba ,Visos dienos yra nuo Dievo leistos kiekvienam ant uzpelnymo
Dangaus karalystés |[...] Nusidéty, kurie penktadienj arba SeStadienj, arba kitoj
kokioj dienoj nenoréty dirbti kokio darbo® (PWM 39).

Sventomis dienomis (joms priskiriami ir sekmadieniai) dirbti nevalia (Szwetomis
dyinomis |...] newatné darba dyrbty 530), todél nuodéme daro Seimininkai liepiantys
Sventa diena dirbti (Gaspadorey grieszyi, kéryi szeymina sawa lyip Szweta dyina dar-
ba dyrpty 437). Sventos dienos skirtos lankytis baZnycioje (pasvestos ant garbinimo
Dievo 530), o namuose pasilike dél namy ruosos darby juos atlike (apéje Zygius
namy) privalo visa likusj ryto laika skirti laiko maldai (némsargay, apejyi zigius nému
pawiny wysa ritmeti lig pésey dyinos apwersty ént meldymos 530).

Moralinei teologijai svarbus nuolatiniy pastangy dorai gyventi iSaiskinimas. Pa-
bréza tam pasitelkia paslankumo sampratos prieSpriesa — tinguma. Pamoksle Apey
tingyni (PWM 385-390) nurodomi du tinginystés lygmenys: visiSkas pareigy apleidi-
mas ar vangus jy atlikimas (tingynis ar slinkis |...] dwejoks ira [...]: kad kas s6 wyso czis-
tay apleyd sawa pawinastis. |...| Kad kas anas pylda, ale slinkay yr niekam wertay 385).
Su tingumu siejamos (tinginio dukterimis vadinamos) penkios nuodémeés (Koérios ira
Dokteris tinginy? arba eyszkiaus, kokyi griekay gem ysz tingieiyma? 387). Tai dvasiniy
dalyky niekinimas, pyktis ant vyresniyjy (zfastys, yr pikyms, rugoiyms ont Wiresniuju),
kurie tinginiui liepia dirbti (slinki wara pri darba), bailumas (Ysz slinkéma paeyt boks-
ztoms. Nes slinkam wys rodos nemieroutay trudno, yr dieley to nieka nenor prisytykty,
nieka gera imtyis, bo, saka, yszkada yr pradiety, nieka yszto nebus gera 387), nerupes-
tingumas arba darymas bet kaip (teyp kayp prigol, nesowyso geray, ale byli atbuty, byli
atlykty 387), veltui $vaistomas laikas nieko neveikiant (weltay stowieiyms) ar pramo-
gaujant — puotaujant, Sokant, losiant kortomis (Pataykawyms — tay Hulawonys, Bgkie-
tawoiymay, tqciawoiymay, kartu grajyiymay 387). Pamoksle Apey Griekus priszingus
Pyrmam Prisakimou Dyiwa Pabréza aptaria dar vieng tingéjima nulemiancig nuodé-
me — abejinguma (Nedkata. — (: Frigiditas.) Ozigbtos¢). Abejingas — uzsalusios Sirdies
(szyrdyis 6zszalésys 43) — zmogus tampa visisku tinginiu — slinkiu paskuciausiu, palio-
ves ir Dieva garbinti, ir kitas savo pareigas deramai atlikti, plg.:

(296) Kaypo tas grieks ira baysds, galem ysz to soprasty, iogey zmogé padara slinkié pasko-

cziausio pri wysa. Nes yr pri garbynyma Dyiwa powysam apsyleyd, yr pri atbowyma
pawinaszcziu stona sawa niekam werté padara. Kaip ta nuodémé yra baisi galim
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i$ to suprasti, jog zmogy padaro slinkiu paskuciausiu prie visko. Nes ir prie gar-
binimo Dievo po visam apsileidzia, ir prie atbuvimo pareigy savo niekam vertu

padaro.* (PWM 43)

Pamoksluose ne karta akcentuojama, kad Dievas yra teisingas teiséjas ir uzmoka
kiekvienam uz jo pastangas. Darbas yra vienas i$ nuopelny, uz kurj tikintysis apdo-
vanojamas dangiskuoju jvertinimu, bet kad to nusipelnyty, zmogus turi lyg geras
kareivis visose savo veiklose nuolat stengtis ir dirbti, plg.:

(297) Dyiws ira Sudze teysingas: 6zmokdus yr atmonyjis'®': kérsay atadéud koznam pagal
darbu jo. — O kérsay neprociawo, ale par wysa dyina weltay stow, kéu tam déus? [...]
Wayné diké ira giwenyms zmogaus ont swieta. Yr garbie Dqggyszka tedoudas tyk-
tay kaypo nagrada 6z proces. — Korsay tada neprociawo, kaypo gers zalnierios, kors
newajawojy styprey. Neaptories karunas garbies émzynos [...] [sydiek neuwoznés
zmogau, iogey tyms tyktay teteks Karaliste Dggaus, kéryi tosnay pri koky Cielaus
skobynas, bieg, storojes, aptoriety Dggo. — Ne slinkems, ale tykryms darbynikams
tedasystos ana. Nes Dqgés ira nagradé 6z procy, oz kqtriby yr kytus noupelnus. —
Dielto parserg S. Jokubs Apasztols, iog wiera musé be darbu ira tészti. (: Jac. 2. 17. :)
,Dievas yra teiséjas teisingas — uzmokas ir atkersijas, kuris atiduoda kiekvienam
pagal darbus jo. — O kursai neprociavoja, bet per visa diena veltai stovi, ka tam
duos? [...] Karu tikru yra gyvenimas zmogaus ant svieto. Ir garbé Dangiska duo-
dasi tiktai kaip atlygis uz proces. — Kursai neprociavojo kaip geras zalnierius'®?,

kurs nevajavojo'”?

stipriai, neapturés kartinos garbés amzinos [...] jsidék neapdai-
rus zmogau, jog tiems tiktai teteks Karalysté Dangaus, kurie lyg prie kokio tikslo
skubinasi, béga, stengiasi apturéti Dangy. Ne slinkiams, bet tikriems darbinin-
kams tebus pasiekiama ji. Nes Dangus yra atlygis uz proce, uz kantrybe ir kitus
nuopelnus. Dél to perspéja $v. Jokiuibas Apastalas, jog tikéjimas musy be darby yra
tuscias (: Jac.2.17)° (PWM 388-389);

(298) Nemyslikyt sau, iog Dqgé aptoriesyt be procys: oy ne! ,Negalvokit sau, kad Dangy
apturésit be procys, oi ne!* (PWM 608).

Apibendrinimas

[vairaus pobudzio sakytiniy (XX a. II pusés) ir rasytiniy (XIX a. pradzios) zemaitisky
Saltiniy duomeny analizé rodo iSskirtinj zemaiciy démesinguma darbui. Skirtingos
laiko imties privatus ir viesas zemaiciy diskursas teikia panasius darbo vaizdinio api-
badinimus ir vertinimus. Zemai¢iai darbg sieja su asmens pareigomis ir jsipareigoji-
mais (sau, Seimai, bendruomenei), moralumu ir doru elgesiu (svarbu tinkamai dirbti

191 atményti — ,atkeriyti' (KTZ 242; SVZZ 1, 451).
192 Zalniérius (sl.) — kareivis* (KTZ 496).
193 vajavéti, ~6ja, ~6jé — kariauti, pestis* (KTZ 472).
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ir deramai uz darba atsilyginti), paslankumu, gabumais ir kantrybe, nes darbas yra
ne tik pragyvenimo Saltinis, bet ir saviraiska (ypac jei jis savanoriskas, o ne prievar-
tinis). Nuolatinis jvairiy darbo vaizdinio ir darbinés veiklos aspekty aptarinéjimas,
Sabloniska tam tikry vertinamuyjy fraziy raiska ir pasikartojimas skirtingo pobudzio ir
laikotarpio tekstuose leidzia darba laikyti kalbinio zemaiciy pasaulévaizdzio raktazo-
dziu ir kultirema. Darbas yra vertybé, kurios dominavima nulémé bitinos bendruo-
meninio gyvenimo aplinkybés ir aukléjamoiji tradicija, atsispindinti ir iSoriniame, ir
vidiniame kalbos apvalkale. Darbo paminéjimai jvairiomis reikSmémis ir skirtingy
leksemy pavidalais atspindi ypatumus sakytinés zodinés kulttiros, kuri yra zemaiciy
kalbinio ir kult@irinio savitumo islikimo salyga ir paties Zemaitiskumo esmé.

Nagrinéty zemaitisky Saltiniy diskursas rodo, kad darbiné veikla yra nataralus ir
nuolatinis kalbanc¢iyjy buities ir biities fonas. Kalbantis su svetimaisiais pabréziamas
darbo visuotinumas (dirba visi: vyrai, moterys, vaikai, darbstinéjasi seni), apsuptis
(darbo yra visur, visokio, visiems), gausa (negali apsakyti, kiek c¢ia darbo yra), o pa-
Snekesiuose su savaisiais — neiSskirtinis, beveik visiems vienodas, priklausantis tik
nuo pareigy ar jsipareigojimy, darby pobudis (tie mano darbai tokie kaip ir visy).
Nattiralios darbo apsupties aspekta atskleidzia ir polinkis darbo lokalizacija nusakyti
prielinksninémis konstrukcijomis su egzistenciniais ar slinkties veiksmazodziais
(bti, eiti, bégti, spausti(s) + prie darbo, jsiverzti j darbq). Zemaititkame kalbéjime
atsispindi tkininkavimo darby rutina ir jvairové. Jprasta kasdiené veikla vadinama
ne darbais, o Zygiais, apsiZygiavimu, apsitvarkymu, apsinaginéjimu, darbeliais. Ukio
darbai suvokiami kaip sunkus ir jtempti (sunkus, stingris, smagts), bet paprastai tai
priimama kaip duotybeé, su kuria iSmokstama susidoroti (nedirbti per sylg, dirbti su
protu, per daug nesispausti prie darbo, kad negautum ligos).

Kalbant apie darbus nuolat aktualizuojama laiko problema. Ukininkavimo darbai
susije su mety ciklu, o jy atlikimo sékmé — su darbui palankiomis oro salygomis,
dél kuriy kartais tenka spariai darbuotis (pluséti, plustéti). Zemdirbysté reikalauja
ypatingo susitelkimo tam tikrais laikotarpiais, kai tkiy (dar vadinamy gyvenimais)
savininkai turi bati pasiruoSe ir sugebéti kitus sutelkti darbui iStisomis dienomis
(per kiauras dienas) ir net naktimis (pavyzdziui, kuliant). Tai vadinamieji darbéme-
Ciai ar darbélaikiai (séja, Sienomeciai, Sienolaikiai, rugpjuté ir kiti skubaus atlikimo
reikalaujantys — strokauni, uzpuolantys — anteinantys vienu metu darbai), kai tenka
dirbti ne vien paciam ukininkui (Zemininkui) su savo nuolatiniais pagalbininkais
Seimos nariais, Seimyna ar samdiniais, bet ir telktis pagalbos i$ pasalio, kvieciantis
i talkg (talkavoti, (pa)talkinéti) kaimynus ar pazjstamus. Uz darbavimasi per talkas
atsidékojama ne vien pabaigtuviy vai$émis ir pasilinksminimu (patalkys, atbungos,
nubangos), bet ir atidirbimu — uz pagalba teks atsitalkavoti, patalkavoti ar atbutinos
dirbti. Ukiné veikla apima moteriSkus (be namy ruoSos ir Zygiavimosi, tai dar ir
jvairts kiti naminiai — verpimas, audimas, ar lauko darbai — grébimas, liny skleidi-
mas, darzy rovimas ir pan.) ir vyriSkus (dirbti su Sienais, su méslais, su séjimais ir
pan.) darbus. Zemés darby prioritetiskuma ir susigyvenima su Zeme atskleidzia
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sangraziniy veiksmazodziy apdirbties, isdirbties, nudirbties ir jy sinonimy gyventi,
iSgyventi, sugyventi vartojimas reikSme ,apdirbti, isdirbti, iSpurenti zeme".

Zemaiciy kalbéjime atsispindi ir aksiologiniai darbo vertinimai. Su darbavimosi
procesu susijusios asmens buido savybés nusakomos ne vien zodziais darbstus, dar-
bus, padarbus, neslinkas (daiktavardis darbininkas gali turéti ir reikSme ,daug, gerai
dirbantis, darbstus®), bet ir ryskinant emocinj asmens santykj su darbu (darbg my-
léti, biti j jj palinkusiam, jo nebijoti, prie darbo pratinti). Zodynuose gausu priekai¥-
tavimo dél netinkamai pasirinkto darbo, jo atlikimo budo ar kokybés, todél daznai
aptariama darbStumo ir tingumo prieSpriesa (dirbti-slinkauti, darbuotis—biti slinkiu
/ slinkainiu). Darba nusakanciy leksemy antonimai vartojami reguliariuose poil-
sio, miego, pramogavimo kontekstuose, tam tikruose kontekstuose pabréziamos
darbo ir Sventés, darbo ir kalbéjimo priespriesos. Ypa¢ daznai prieSinamas rimtas ir
nerimtas darbavimasis: kalbanc¢iyjy nepakantuma vulgariam pozitriui | darba rodo
nepasitenkinimo frazés su Siurksciais ar nesvankiais perkeltinés reiksmés veiksma-
zodziais (pesnoties, Sikaliuoti, myz¢ioti, bjaurotis ir pan.). Gretinamu su ugnies ener-
gija pagristais stabiliaisiais posakiais buti kaip sudegusiam prie darbo, darbas eina
kaip is pypkés nusakomas pomégis dirbti ir darbo sékmé, sunkaus ir jtempto darbo
procesas apibtidinamas ne vien veiksmazodziu prakaituoti, bet ir palyginimais dirbti
kaip (juodas, pajuodaves) arklys, dirbti kaip Sunys, frazémis dirbti kepurg pasidéjus,
dirbti istikimai, darbuotis nuo Sirdies ar kunui su duSia skiriantis. Vienu metu kelis
darbus darantis asmuo vadinamas Barbe tridarbe. Ranky judesio semantika pagri-
stais stabiliais junginiais nusakomas nuolatinis darbo poreikis (j darbg jkirsti nagus,
nagq prikisti), spartumas (greibti, kibtis darbo), savarankiskas prasigyvenimas (savo
rankomis uzdirbti, is savo ranky duong valgyti, penkis pirstus tik turéti), netinkamas
ar niekinis santykis su darbu (dirbti atbulom rankom, rankos nepadéti). Paremijomis
apibudinama darbo nauda ryskinant jo nekenksminguma (darbas nekenkia Zmogui,
darbas zmogaus negadina), darbas vertinamas kaip prasimaitinimo (nedirbsi — neési;
kas nepaslenka dirbti, tas ir paésties neturi; kai nedirbsi, dantis galési laikyties j gembeg
pakabings) ar pragyvenimo (nedirbsi, nieko neturési; auksas nelekia pro langus; Zzmo-
niy biednumas visada is nedarbumo) Saltinis, jomis nurodomas poreikis pasirtipinti
ateitimi (dirbinkies ratus Ziemgq, o roges vasarg) ir tinginiy gyvenimo ypatingumas
(Velykos kozng dieng). Frazeologizmu vienas védarq bekepgs, antras gropti beketgs
nusakomas noras pasinaudoti svetimu darbu.

Tirta medziaga rodo, kad zemaiciai mégsta kritikuoti ir apkalbéti kitus dél ne-
darbstumo ar netikslingos veiklos. Pasakymai dazniausiai paremti nusistebéjimais,
kad kitas asmuo uzsiima nesvarbiu darbu, dirba netinkamai ar i$vis nedirba (buna
be darbo, darbas nerupi). Tokio asmens elgesys nusakomas ekspresyviais betikslio
léto judéjimo reiksmeés veiksmazodziais (bimberiuoti, ciunciuotis, gyslinéti, kliunki-
néti), pabréziant uzsitesusio neveiklumo trukme — per (kiaurqg) dieng /per (kiauras)
diena. Tinginysté ir dykinéjimas nusakomi ir stabiliaisiais junginiais sirgti slinkio
liga, ponais eiti, dinderj musti, ekspresyviais judéjimo veiksmazodziais bimbaliuoti,
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bindzinéti, dinderinéti, dinderioti, tinginj vadinant slinkiu, dinderiu, dinderio smotu,
lauzu. Nieko neveikimas apibudinamas frazema veizéti j dangy, beviltisky tinginiy
ketinimas dirbti nusakomas frazeologizmu dirbs, kai batus i Siaure pastatys ,niekada
nedirbs’, o nezinantiems, ka bedirbti, siiloma tobulinti tai, kas jau yra padaryta —
padirbtiesiems akeles badinéti.

Darbas ir darbstumas zemaiciams yra palankaus saves vertinimo pagrindas. Dar-
bui reikia ne tik energijos ir paslankumo, bet ir jgtidziy bei nuovokos, todél meégs-
tama pasididziuoti savo darbstumu (paslinkau darbuotis; niekas negali dirbti daugiau,
kaip as kad dirbau) ir gebéjimu dirbti jvairius darbus (kiaurai prie visy darby dar einu;
viskq pasidariau pats). Kalbétojai pataria kiekviena darbg dirbti saziningai, kokybis-
kai (dirbti ne dél akiy, o kaip sau) ir aptaria besikei¢iancius paprocius, savo dabartj
priesindami ankstesniems laikams, kai visi buvo priprate dirbti ir zinojo, ka ir kaip
dirbti savo tkyje, o plintantj nenora dirbti prilygina negebéjimui dorai gyventi.

Vertybiniai pozitrio j darba ir darbo kaip iS kartos j karta perduodamos pareigos
ugdymo aspektai iSsamiai aptariami Jurgio Ambroziejaus Pabrézos pamoksluose.
Tai leidzia pamatyti XIX a. pradzios zemaitiskam kalbéjimui budinga kalbine darbo
konceptualizacija, kuri beveik atitinka uzfiksuotaja XX a. II pusés Saltiniuose (poel-
giams, darbinei veiklai ir pastangoms, kiirybos rezultatams jvardinti pasitelkiamos
leksemos darbas, procé, veikalai, veikimo btudai nusakomi veiksmazodziais dirbti,
prociavoti, procioti ir junginiais spausti(s), varyti, vergti prie darbo/ prie lazo, atlikéjai
vadinami darbinykais, darbinykémis, prociaunykais). PWM tekstai atskleidzia ir ver-
tybines — bendro katalikiskojo mokymo apie darba bei asmeninio Pabrézos poziturio
i darbStuma — nuostatas. Katalikiskasis pamaldumas reikalauja ne vien tikéjimo ir
visy Dievo Prisakymy pildymo, bet ir tinkamo bendruomenisko elgesio. Samprata
geri (mielasirdingi) darbai apima ir pagalba artimui. Pabréza teikia darbo paskirtj
zmogaus gyvenime nusakanciy posakiy ir bibliniy patarliy, vartojamy ir dabarties
laiky zemaiciy kalbéjime (savo rankomis (uz)pelnyti duong, lieti prakaitq, i$ procés
ranky savo Zyvytis, Kas nenori dirbti, tegul nevalgo). Pamoksluose aiskinama, kad
darbas yra privaloma gyvenimo butinybé ir pragyvenimo Saltinis. Kiekvienas tin-
kamai atliktas darbas turi sulaukti deramo materialaus, taip pat ir zodinio atlygio,
nes nuosirdus darbavimasis turi buti pagirtas. Kiekvienam dera dorai atlikti pagal
savo stong — padétj Seimoje ir visuomenéje — priklausancias pareigas ir jsipareigo-
jimus. Tai turi buti perduodama iS kartos j karta, nes tévai privalo iSmokyti savo
paaugusius vaikus dirbti jvairius darbus, iSmokyti doro ir kitiems naudingo amato ar
tikininkavimo darby. Darbas apibuidinamas kaip vienas ryskiausiy doro gyvenimo
zenkly, o tinginysté — kaip jvairiy nuodémiy Saltinis. Darbui tinkamos visos dienos,
iSskyrus sekmadienius ir kitas Dievui garbinti paskirtas $ventas dienas, per kurias
leidziama atlikti tik neiSvengiamus namy tkio darbus (apeiti Zygius namy).

Darbo skirtingomis savaités dienomis tema aktualizuojama ir XX a. II pusés ze-
maiciy kalbéjime: darbavimasis $ventomis dienomis laikomas tikéjimo praradimo ir
nedoro elgesio zenklu.
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Zemaiiy pokalbiai su svetimaisiais rodo kalbétojy uZimtuma darbu nuo vai-
kystés ar paauglystés. Jy pasakojimuose aptariami jvairts darbo sunkumo aspektai
skirtingais raidos tarpsniais, tkio darbams butinas fizinis pajégumas ir iStvermé,
situacinio tam tikry darby prioritetiSkumo, saziningumo ir bendruomeniskumo po-
reikis. Darba suvokdami kaip saviraiska kalbétojai guodziasi, jei jy darbstumas ir
pastangos nesulauké zodinio jvertinimo, ir nesidrovi girtis savo gebéjimu atlikti
jvairius darbus net senatvéje. Kalbétojai aptaria praeities ir dabartiniy laiky vaiky
auginimo skirtumus (darba pakeité zaidimai ir mokymasis) ir pasikeitusius darbavi-
mosi paprocius — darbas Sventadieniais rodo ne vien katalikisko tikéjimo, bet ir ge-
béjimo linksmintis nykima. Darba esant vertybiniu elgesio modeliy pagrindu rodo
skirtingy SZSZ kalbétojy papasakotos pasakos. Jose darb$tumas ir gebéjimas dirb-
ti jvairius darbus yra svarbiausios teigiamy personazy savybés, padedancios jiems
jveikti klittis ir iSsigelbéti. Darbai pasakose pateikiami kaip natiiralus gyvenimo
fonas, jose kokybiné personazy priesstata ryskinama gretinant darbstuma ir tinguma
(kartais net specialiomis siuzeto linijomis), pasaky strukttra ir stilistika atskleidzia
zodinei zZemaiciy kulttrai budingus aukléjamuosius modelius, perteikiamus vis kar-
tojant tam tikrus naratyvus.

Pokalbiuose su saviskiais zemdirbio kasdienybés riipesciai yra nuolat vienaip ar
kitaip aptariami, bet darbais 8i veikla vadinama tik kalbant apibendrintai apie visos
dienos uzduotis ir jy kiekj. TST buitiniai dialogai rodo, kad XX a. 7-9 de$imtme-
¢iu darbo vaizdinio suvokimas keiciasi. Leksemos darbas vienaskaitos formomis
vadinama jau ne veikla tkyje, namuose ar prie namy, bet tam skirtoje specialioje
vietoje (darbe). Pasikeitusi darby vieta ir sovietiné valdisky darby organizavimo
tvarka paveiké darbo apibuidinimus. Kolchozo darbai suvokiami kaip prievartiniai,
varginantys, reikalaujantys ne vien atlikti darbus, bet ir atbati laikg darbe bei dar-
buotis $ventadieniais. TST kalbétojai piktinasi beprasme darby organizavimo kol-
chozuose tvarka (darbas dél darbo, o ne dél derliaus), neatsakingumu, vagystémis,
tingumu. TST aptariami besikei¢iantys dalijimosi darbais tarpusavyje ir atsidé-
kojimo uz darba paprociai. Zod#io nesilaikymas, girtuokliavimas suvokiami kaip
priefingybé darb§tumui, kuris bidingas tikram Yemai¢iui. TST pasnekeiuose atsi-
spindi besikei¢ianc¢ios darbo kokybés vertinimo galimybés: palyginima dirbti kaip
sau vyriausios kartos kalbétojai suvokia kaip norma, o jaunesni jvardija ir kitokio
lyginimo standarto galimybe — dirbti kaip kitam. Piktindamiesi darbo vengimu kal-
bétojai siaurina jprastas darby naudos gavéjy apimtis (dirbti sau ir dirbti kitiems) iki
minimalios pageidaujamos — dirbty bent sau — galimybés. TST aptariama nykstanti
darbo dieny ir $ventos dienos paskirtis: pastangos dirbti ir Sventadieniais (ar vien tik
Sventadieniais) siejamos su nykstan¢iu tikéjimu ir nedorumu (i$ blogos valios tokie
darbai). TST kalbétojai aptaria darbais vadinamos jprastinés ir i¥skirtinés kirybinés
veiklos priespriesa: konkrecius kasdienius ir jprastus darbus prieSpastatydami pio-
tencialiems, savitumu ir estetika pasizymintiems ktiriniams.
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Tyrimui pasirinkti skirtingy laikotarpiy (XIX a. I pusé ir XX a. II pusé), skirtin-
gus tikslinius adresatus turintys — vieSajam ir dalinai ar visiskai privaciam kalbéjimui
skirti — zemaitiski tekstai rodo darba ir su darbu susijusias veiklas bei jy atlikéjus ir
atlikimo btida buvus labiausiai aptariama ir daugiausia vertinamojo pobudzio pasa-
kymy sulaukusia tema. Dabartiniy zemaiciy gyvenime Sios zemaitiskos kultiiremos
raiSka ne tokia intensyvi, kitokia ir gyvybinga (tikétina, kad vis dar gyvybinga)
labiau i$ inercijos.
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Work as a Value and Cultureme in the Linguistic Worldview
of the Samogitians (Based on Sources from the First Half
of the 19" Century and the Second Half of the 20" Century)

Abstract

The study presents research based on the analysis of material drawn from both oral (second
half of the 20" century) and written (early 19" century) sources of Samogitian discourse
of various types. Systematic data on daily Samogitian speech from the second half of the
20" century are provided by two lexicographic sources: Dictionary of the Kretinga Dialect (KTZ,
2011) and Dictionary of Northwestern Samogitian: Dialects of Ylakiai, Lenkimai, Mosédis, Skuo-
das, and Satés Areas (SVZ7 1-2, 2014-2015). Authentic everyday Samogitian conversations
and narratives from the same period are represented by texts from two books compiled by
Aleksas Girdenis: This Is How the People of Tirksliai Speak (TST, 1996) and The Skuodas Area of
Northern Samogitians (525Z, 2012). Religious discourse from the early 19" century is illus-
trated by the manuscript sermon collection PAMOKStAY Wayringosy Materyjosy (PWM) by the
Franciscan priest Jurgis Ambroziejus Pabréza. The selected sources represent various models
of private Samogitian speech from the second half of the 20™ century, including domes-
tic dialogues, personal recollections, and folktale narratives, as well as the Samogitian public
literary discourse of the early 19" century. A systematic analysis of these Samogitian texts,
which were intended for different target addressees ranging from public to partially or en-
tirely private communication, reveals that work, work-related activities, and their agents and
modes of performance were the most frequently discussed topics and received the highest
number of evaluative statements.

The broad time span of the private and public Samogitian discourse covering nearly two
centuries offers similar descriptions and evaluations of the concept of work. Samogitians
associate work with personal duties and obligations (to oneself, one’s family, and the com-
munity), with morality and ethical behaviour (it is important to work properly and to pay
fairly for work), as well as with flexibility, patience, and skill. Work is seen not only as a means
of subsistence, but also as a form of personal self-expression. The continuous discussion of
various aspects of the concept of work and work-related activities, the stereotypical expres-
sion of certain evaluative phrases, and their recurrence across texts of different types reflect
the characteristics of the Samogitian oral verbal culture and demonstrate that work was the
most important cultureme in the linguistic worldview of the Samogitians. Work was a value
for the Samogitians, whose dominance was determined by the necessary circumstances of
communal life and an educational tradition reflected both in the external and internal layers
of language. In contemporary Samogitian life, the expression of this Samogitian cultureme is
less intense, different, and vibrant mostly out of inertia.

KEY W ORD S: Samogitians, daily discourse, religious discourse, ethnolinguistics, values, culturemes, work
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ADNOTACJA:W artykule przedstawiono analize zamowien jako rytualnego mechanizmu wypedza-
nia choroby. Omadwiona symbolika miejsc wypedzenia choroby (ziemia, kamien, ogien, woda) pozwala
spojrze¢ na zamowienia nie tylko jako na forme praktyki magiczno-leczniczej, ale réwniez jako na Swia-
dectwo ludowego systemu kosmologicznego, w ktorym kazda przestrzen petni okreslona funkcje i jest
przypisana konkretnemu porzadkowi.

SEOWA KLUCZOW E: zamdwienia, lecznicze praktyki ludowe, folklor litewski, choroba

Tak w Swiatopogladzie ludowym, jak i w zaméwieniach choroba przedstawiana
jest jako stan odmienny, wrogi i nieracjonalny, jako obce (zywe lub personi-
fikowane) stworzenie — meczace, niszczace oraz przeszkadzajace cztowiekowi nor-
malnie zy¢ i funkcjonowaé. W Swiatopogladzie tym choroba opisywana jest jako
proces patologiczny, destrukcyjny, kojarzacy sie ze zniszczeniem, psuciem, rozpa-
dem, gniciem czy butwieniem. Dlatego najwazniejszym motywem jest uwolnienie
sie od choroby, jej wypedzenie, szeroko rozumiane uzdrowienie.

Jak rozprawi¢ sie z choroba, przezwyciezy< ja, wypedzi¢ z czlowieka? Podstawowym
sposobem jest wyjasnic jej przyczyne i sprawic, aby przez te¢ sama przyczyne znikneta:
odeszta tam, skad przyszta, doswiadczyla tego, co bylo powodem jej pojawienia sie.
Odzwierciedla te teze znane potoczne powiedzenie: ,,od czego chorujemy, tym sig le-
czymy”. Taki sposob leczenia rzeczywiscie odpowiada zasadom (pryncypiom) magii:
osiggnac cel poprzez odpowiedni porzadek §wiata, nie famiac regul, ale przywracajac
wszystko na swoje miejsce, tworzac swoiste zamkniete koto (jak bylo, tak i bedzie,
nic nie moze znikna¢ albo pojawic si¢ z niczego, a to, co obce, musi wréci¢ na swoje
miejsce) — Per kq jéjai, per tq iSeik' [Przez co wesztas, przez to wyjdz] (V, 197).

1 Tenikolejne cytowane przyktady pochodza z publikacji D. Vaitkevi¢iené Lietuviy uzkalbéjimai (Zamo-
wienia litewskie), stanowigcej najwieksze opracowanie zawierajace zbiér tekstow ludowych zamoéwien
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Zasada ta jest kluczowa w przypadku zamodwien (zob. Zavjalova 2000, 34-35).

Przemoéwié¢, dotrze¢ do choroby, a nastepnie si¢ jej pozbyé, mozna na rdzne
sposoby. Wedtug Jozefa Burszty: ,,Maja to spelnia¢ stowa zaklecia przy okreslonych
akcesoriach zabiegowych. [...] Stowa zaklecia sa zaréwno proszace, jak i grozace,
przepedzajace zla istote demoniczng — chorobe” (Burszta 1967, 416).

Celem kazdego z dziatan i sposobdéw wplywania na chorobe jest oczywiscie jej
wypedzenie. Nasuwa sie zatem logiczne pytanie o miejsce: dokad ma ona by¢ ode-
stana?

Zgodnie z podstawowa regula choroba musi zostaé odestana do miejsca, skad
przybyla, ,,daleko” i skutecznie, Zeby nie mogla powréci¢. Dlatego powinna by¢
to przestrzen obca, odlegla, nicoswojona przez cztowieka lub taka, do ktorej wstep
jest niemozliwy badz jest zakazany. Marzena Marczewska takie miejsca okresla jako
miejsca mediacyjne, ,pozostawienie zas choroby w miejscu mediacyjnym, odleg-
lym, jest wstgpem do unicestwienia zla ucielesniajacego si¢ w postaci okreslonej
dolegliwosci” (Marczewska 2012, 99).

Ziemia

W zamoéwieniach litewskich mowa o kilku ,,kierunkach” oraz o symbolicznych prze-
strzeniach wypedzania choréb. Jednym z najczesciej wymienianych jest ziemia.
Zaréwno w mitologii battyckiej, jak i w innych mitologiach ziemia jest Swietym
zywiolem, ukazujacym sie w sakralnych obliczach Matki Ziemi, Wielkiej Matki (Ma-
gna Mater, zob. Laurinkiené 2013, 98), Ziemi Rodzicielki oraz w postaci bogini zie-
mi — Zemyny. Wyraz Zemyna w jezyku litewskim funkcjonuje jako synonim ,,ziemi”
oraz jako imie bogini ziemi, ktéra jest odpowiedzialna za urodzaj, ptodnos¢, odrodze-
nie i cykliczno$¢ natury (zob. Laurinkiené 2013, 97; Gimbutiené 1985, 160—161).
Nalezy podkresli¢, ze jest to tylko jedno oblicze Zemyny. Nie mniej istotny jest
inny sposob jej rozumienia — jako réwnoleglej przestrzeni ziemskiej, strefy pod-
ziemnej, obejmujacej zaswiaty i przestrzen chtoniczna. Takie binarne postrzeganie
ziemi lub boéstwa ziemi jest charakterystyczne dla wielu dawnych religii i kultur.

i zakle¢ litewskich. W nawiasach podano numer formuly. Publikacja ukazala si¢ w 2008 r. i zostala
wydana przez Instytut Literatury i Folkloru Litewskiego. Stanowi ona rezultat wykonanych w latach
1999-2008 badan tekstologicznych, typologicznych oraz strukturalnych przeprowadzonych nad teks-
tami zamoéwien zebranych na terenie catej Litwy. W rezultacie tych badan powstata typologiczna klasy-
fikacja tekstow zamowien, w ktdrej teksty te zostaly usystematyzowane wedlug swojego przeznaczenia:
sa to zamowienia lecznicze, gospodarcze, spoteczne, meteorologiczne itd. Z tym obszernym materia-
tem mozna zapozna¢ sie w wersji elektronicznej. W artykule wykorzystywane sa wylacznie zamdwienia
lecznicze z lat 1559-2007. W litewskiej publikacji notuje sie¢ 383 typy leczniczych zamdwien (lacznie
okoto 1500 wariantow). Nowatorstwem jest zestawienie litewskich tekstow z odpowiednikami zamo-
wienn w innych jezykach (biatoruskim, polskim, rosyjskim, niemieckim i innych).
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Béstwa ziemi, zwiazane przede wszystkim z kultura agrarng, maja w swoim wia-
daniu nie tylko roslinnos¢ i $wiat ziemski, ,,ale i pozaziemska sfere zmartych, kto-
ra znajduje sie pod ziemia i jest odbierana jako chtoniczna czes$¢ jej krélestwa”
(Laurinkiené 2013, 20). Ziemia jest postrzegana na dwoch zwiazanych ze soba,
wrecz nierozlacznych poziomach, znajdujacych sie po obu stronach powierzchni
ziemskiej. W takim dualistycznym podejsciu ujawnia sie typowe dla swiatopogladu
mitologicznego przekonanie o koegzystencji/tacznosci/cyklicznosci zycia i Smierci.
Jak pisze Nijolé Laurinkiené: ,,Nieskonczonos¢ nieba i wypatrywany w niej poziom
transcendentny kojarzy! sie z jego niewymierna wysokoscia i I$nieniem cial niebie-
skich, a nieskonczono$¢ ziemi — z tajemnicami tkwiacymi w jej gtebinach i pano-
waniem ciemnosci” (Laurinkiené 2013, 87).

Dwupoziomowe panowanie Zemyny — pod i na powierzchni ziemi — wynika z od-
miennych funkcji bogini, ktére obejmuja jej ambiwalentna nature: panuje nad wszyst-
kim, co wiaze sie z zyciem, jego poczeciem i rozwojem, a rownoczesnie nad tym, co
nalezy do sfery umierania i $mierci. ,,Nie jest tam [pod ziemig] mozliwe normalne
zycie, to $wiat obcy, daleki, inny, nieoswojony przez czlowieka. To przestrzen zaswia-
tow, miejsce ciemnosci, chlodu, pustki, do takiej przestrzeni bowiem przyporzadko-
wana jest choroba i Smier¢” (Marczewska 2012, 100).

W kontekscie zamoéwien zrozumialy jest zatem watek wypedzenia choroby do
ziemi. Jest ona przestrzenia chtoniczna, zaswiatami, z ktérych raczej nie ma powro-
tu. Warianty okreslenia kierunku sg rézne — ant Zemés (‘na ziemie’), Zemelin, j Zeme,
j Zemyng, j Zemg Zemybe (‘w ziemig, do ziemi’), po Zemem (‘pod ziemig’), Zeme ju-
oduoji (‘do ziemi czarnej’).

— zamoOwienie na roze:
Aik ont Zemes, kuo pre Zmuogaus kabinies! [IdZ na ziemie, czego czlowieka si¢ cze-
piasz!] (V, 123);

— zamoéwienia na boéle:
Dagilio dagilalio, skradziais Zemalan, sausom Sakelam, Zaliais lapeliais! Ir nusispjauda-
vusi [OScie, oscie, znikaj do ziemi, suchymi galazkami, zielonymi listkami! I splune-
ta] (V, 126).

Moga by¢ to réwniez sformulowania opisowe, np.: ,,na twarde kamienie”, ,,do naj-
glebszego dotu”, ,pod ogromne glazy” itd. W tego rodzaju zaméwieniach bardzo
czesto niezbednym elementem rytuatu jest plucie na ziemie.

Polski etnograf Henryk Biegeleisen dosyc¢ szczegbdtowo opisal ten obrzed oraz role
sliny w zamoéwieniach leczacych i odczyniania urokéw: ,,slina ma wtadze oczyszcza-
jaca [...] a takze ma wplyw nie tylko na uroki, ale w ogdle duchy, [...] moze duchy
odegna¢ od osoby” (Biegeleisen 1929, 245)*. Najczesciej nalezy trzykrotnie splunac

2 Monografia Henryka Biegeleisena Lecznictwo ludu polskiego (Krakéw 1929) stanowi autentyczne zré-
dto wiedzy o medycynie ludowej i stosowanych w niej praktykach. Wazne miejsce w tym opracowaniu
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na ziemie, ,,aby wszelkie nieszczescie, co je ma spotkac, sptyneto na ziemig” (tamze,
245). Rowniez tu widac bardzo archaiczna wiare w mozliwos¢ wyplucia choroby, co
wiaze si¢ z wypluwaniem trucizny, na przyktad po ukaszeniu zmii (zob. Zavjalova

1998b, 79).

Zemé Zemybé, ant tos emés kirmélé, ant tos kirmélés geluonis, ant to geluonio trucyzna
(nuodai). Vardan Dievo Tévo, ir Sunaus, ir Dvasios Sventosios — trucyzna, eik j ge-
luonj, geluonis, eik | kirméle, kirmélé, lisk j Zemg Zemybe! [Ziemia, ziemczysko, na
tej ziemi robak, na tym robaku kolec, na tym kolcu trucizna. W imie Ojca i Syna
i Ducha Swietego — trucizno, idZ do jezyka, jezyk idz w robaka, robak, wlaz do
ziemi, ziemczyska!] (V, 168);

O piktoji sitoji kirméle, iSeik is Zmogaus kuno ir gulék po Zemém, kur tave Zmogus
neliesty. [O niegodziwy ty robaku, wychodzZ z ciala czlowieka i lez pod ziemia,
gdzieby cztowiek cie nie dotknat| (V, 176);

Zeme juodoji, pasimk sava bjaurybj! I kur buvai, ti ir vél eik! [Ziemio czarna, za-
bierz swoja ohyde! Gdzie byles, ty tam idz!] (V, 189).

Powyzsze zamoOwienia stanowia przyklady najbardziej reprezentatywnej i najlicz-
niejszej grupy zakle¢ litewskich — zwiazanych z ukaszeniem zmii. W publikacji Da-
ivy Vaitkeviciené (2008, 23) znajdziemy ponad 320 tego rodzaju formut.

W pierwszym przykladzie mamy do czynienia z archaicznym schematem, w kto-
rym wyznaczone zostaja etapy pozbycia sie lub usuniecia choroby, w tym przypad-
ku trucizny. Choroba moze by¢ wypedzana stopniowo, wskazywana jest ,,droga”
wyjscia z ciata czlowieka: poprzez wymienianie chorych, uszkodzonych czesci ciala,
przez posrednika (zmije, robaka, weza), do miejsca wypedzenia. W podanym przy-
kladzie zamoéwienia etapy ,,wyjscia” trucizny i wyleczenia si¢ z ukaszenia zmii to:
trucizna, jezyk zmii, zmija, ziemia. W opisanym mechanizmie nastepuje przekiero-
wanie choroby/dolegliwosci w odpowiednig przestrzen ziemi, gdzie nie stanowi ona
juz zagrozenia dla cztowieka lub zwierzecia.

Choroba bywa tez czesto odsylana na kamien. Ten kierunek mozna interpreto-
wal jako wariant ziemi, ale kamien zazwyczaj posiada wiele odrebnych charaktery-
stycznych cech, co sprawia, ze warto rozwazy¢ te przestrzen osobno.

Kamien
Kamien zaréwno w zamoéwieniach, jak i ogélnie w folklorze i mitologii jest jednym

z najbogatszych semantycznie symboli, majacym czesto ambiwalentne znaczenia
i réznie interpretowanym.

zajmuje cze$¢ poswiecona zamoéwieniom leczacym, stanowiacym jedna z podstawowych dziedzin
w dawnym ludowym uzdrowicielstwie.
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Z jednej strony moze by¢ on miejscem, w ktérym przebywaja potezne uzdro-
wicielskie moce lub postacie. Wéwczas kamien wystepuje jako kosmologiczne
centrum $wiata, magiczne skrzyzowanie réznych wymiaréw, ktére samo w sobie
zwalcza chorobe lub zte duchy, rozpowszechniajace choroby. W tej ,,jasnej” odsto-
nie kamien jest kojarzony jako samo zdrowie, jest opisany przy pomocy epitetéow
zdrowy, mocny, czysty, twardy:

Jezau Marija, prakaitu isvaryk is Sito zmogaus Sity kvaraby, ir kad daugiau akiy jis
nebijoty, ir kad buty kaip akmuo sveikas [Jezu, Maryjo, potem wypedz z tego czlo-
wieka te choroby, tak by wiecej oczu nie bat sig, i by byl jak kamien zdrowy]
(V, 180);

Jézau Marija, Juozapas Sventas, priduo (priduok) anam sveikatos, kadai but (=kad
buty) kap akmuo drutas! [Jezu, Maryjo, Jozefie Swiety, dodaj temu zdrowia, bym byt
jak kamien mocny!] (V, 181);

Cystas vandenélis, Cystas akmenélis, Kad mano biit &ystas kanelis [Czysta woderi-
ka, Czysty kamyczek, by czyste bylo moje ciatko] (V, 602).

Kamien jest synonimem twardosci, wytrzymatosci i niezniszczalnosci, dlatego cze-
sto zdrowe zeby sa poréwnywane do kamienia, okreslane jako kamien. Na przyktad,
podczas rzucania mlecznego zeba za piec wymawia si¢ takie zamdwienie:

Pele, pele, te tau dantj medinj, o tu duok man akmeninj ar bent kaulinj [Myszko, mysz-
ko, oto tobie zab drewniany, a ty mi daj kamienny lub chociaz ko$ciany] (V, 518)

Znane jest tez zamowienie na tzw. ,,zle oko™:
Druska | akis, akmuo j dantis! [S61 w oczy, kamien w zeby!] (V, 954).

W stowianskim folklorze taki Swiety kamien wystepuje pod nazwa Asamoips//Iamuipe,
ale i w litewskich zamoéwieniach spotykamy formy zapozyczone Alatyris, Alatyrius,
Latyr:

Tyrame lauke guli akmuo Latyr, ant to akmens sédi Svenciausioji Dievo Motina, ji laiko
lydekg su Zaliais dantimis, uzkalba j upe, j iSvalkg... [W szczerym polu lezy kamien
Latyr, na tym kamieniu siedzi Najswietsza Matka Boza, ona trzyma szczupaka z zie-
lonymi z¢bami, zaklina do rzeki, do przerebli...] (V, 1650).

W litewskich zaméwieniach najczesciej pojawia sie ,,szary kamien” (pilkas akmuo)
lub forma w liczbie mnogiej — ,,szare kamenie” (pilki akmenys) badz kamien biaty

(baltas):

Eik is Petro rankos greiciau. Tu ¢ia nebuk, tu cia nesédék. Eik uz mélynyjy mariy, ant
pilko akmens... [IdZ z reki Piotra szybciej. Ty tu nie badz, ty tu nie siedz. IdZ za
niebieskie morza, na szary kamien...] (V, 142).

Z drugiej strony, rownie czesto kamien — w przeciwienstwie do poprzedniego uje-
cia — jest miejscem martwym, chtonicznym, nieczystym, miejscem przebywania
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oraz pochodzenia ztych sil i duchéw, a takze zwigzanych z nimi choréb lub sper-
sonifikowanych choréb. W tym przypadku kamien moze by¢ wrecz wcieleniem lub
nosicielem choroby. Na przyktad w ponizszym zamdwieniu biale i szare kamienie sa
obmywane czysta woda - obmywanie, oczyszczanie wodg jest utozsamiane z uzdro-
wieniem:

Svariu vandenéliu, Kristau, nuplaunu, Kristau, nuvalau baltuosius akmenis, pilku-
osius akmenis. Amen. Amen. Amen. Vardan Dievo Tévo, ir Sunaus, ir Sventosios
Dvoasios. Amen [Czysta wodiczka, Chryste, umyje, Chryste, oczyszcze biale kamie-
nie, szare kamienie, Amen. Amen. Amen. W imie Ojca i Syna i Ducha Swietego.
Amen] (V, 1642).

Innym skutecznym zabiegiem jest obrocenie choroby lub jej roznosiciela/posred-
nika w kamien. Choroba kamienieje, zostaje uwigziona w kamieniu i tym samym
znajduje sie w bezpiecznym dla cztowieka miejscu:

Ak, Jézau, padaryk sveiky Sity Zzmogy, iSvaryk truc¢yzny is jo. Valyt (veréiau) tegu Sitos
gyvatés géluo pavirsta j akmenj! [O Jezu, zréb zdrowym tego czlowieka, wypedz tru-
cizny z niego. Niech lepiej zadlo tej zmii zamieni si¢ w kamien!].

Inna wazna opozycja, aktualna w omawianym kontekscie, to zywy — niezywy, aktyw-
ny — pasywny. Kamien, jako przedmiot natury martwej, sprawia wrazenie ,,niezywe-
go”, dlatego wlasnie kazda aktywnos$¢ kamienia, jego ,,0zywienie” jest traktowane
jako przewaga lub zwyciestwo choroby. Pod tym wzgledem spotykamy nastepujace
opozycyjne cechy kamieni:

RUCHOMY — NIERUCHOMY: zazwyczaj kamien jest nieruchomy i dlatego ko-
jarzy sie z choroba. Dazenie do unieruchomienia, stabilnosci kamienia oznacza, ze
choroba nie postepuje, ustaje, mija:

Kaip guli akmenelis ant daiktelio ant vietelés, kad taip guléty vocis, kunigé... [Jak lezy
kamyczek na przedmiocie na miejscu, tak i lezatby$ furunkule, ksigze| (cyt. za: Za-

vialova 2020, 62).

Kaip tas akmuo kietas, nebylus ir nejudantis, taip, o dieve musy Ganikli (o Dzie-
wie musu Goniglis)®, vilkai ir kiti plésrunai tegu negali pasijudinti ir pakenkti musy
gyvuliams, tau globoti pavestiems [Jak ten kamien twardy, niemy i nieruchomy, tak
tez, o Dziewie musu Goniglis, wilki i wszystkie drapiezne zwierzeta niechaj si¢ nie
moga ruszy¢, aby bydlu naszemu, twojej obronie zleconemu, szkodzi¢ nie mogli]

(V, 1147).

3 Zamowienie od atakéw wilkéw i innych drapieznikéw na bydto. Tekst z XVI w., zapisany réwniez
w jezyku polskim z zachowaniem litewskojezycznego zwrotu. W tekscie wymieniony Dievas Ganiklis —
Bog Pasterz, wspomniany na przyktad u M. Stryjkowskiego (Goniglis Dziewos, pasterski bog lesny).
Analogiczna funkcje we wezesniejszych zrodlach pelnit sw. Jurgis (Sw. Jerzy).
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ZMIENNY — NIEZMIENNY: zblizona do poprzedniej opozycji ,,niezmiennos¢”
kojarzy sie z zatrzymaniem dolegliwosci:

Kaip Sventas Jonas krikstino Pong Jezusj an Ardono, ant to ¢eso susto vandeniai; tegul
sustojo Sito Zzmogaus kraujas akmeniu [Kiedy Swiety Jan chrzcil Pana Jezusa na Jor-
danie, w tym czasie wody zatrzymaly si¢; niech zatrzyma si¢ krew tego czlowieka
kamieniem| (cyt. za: Zavjalova 2020, 63).

Warto jednak podkresli¢, ze rowniez ,,zmiennos$¢” moze $wiadczy¢ o wyzdrowieniu.
Dzieje si¢ tak, gdy dochodzi do zmiany w kierunku ,,pomniejszenia”, ,,zanikania”,
,rozdrobnienia”, jak na przyklad w polskim zamoéwieniu:

Jak ten kamien zwigznie, zmaleje,

I nie zna, gdzie si¢ podzieje

Tak zeby to zmalato

I nie zna¢ gdzie si¢ podziato (Biegeleisen 1929, 52).

NIEMY — DZWIECZNY: kamien niewydajacy dzwieku zwiastuje zwyciezona cho-
robe:

Kaip guli akmenélis uznémes mariose, Ka tep uznemt mano rozé! [Jak lezy kamyczek
niemy w morzu, Tak niech oniemieje moja rézal| (cyt. za: Zavjalova 2020, 64).

Opozycyjne charakterystyki kamienia Swiadcza o jego ambiwalentnosci i ukazuja
pierwotnos¢ oraz wielostronnos¢ symboliki zakorzenionej w koncepcie kamienia.
Istotnym motywem jest rowniez watek umiejscowienia w kamieniu ognia, ktéry jest
tez podstawowym narzedziem w walce z choroba.

Ogien

Wszystkie narody czcza ogien jako jeden z kosmicznych elementéw stanowiacych
fundament wszechswiata. Jest wiele legend o powstaniu ognia, ktére stanowia waz-
na cze$¢ kosmologii ludowej. Ogien jest jednoczesnie zroédtem ciepta i Swiatla,
groznym, niszczycielskim zywiotem i potezna moca uzdrowicielska i oczyszczajaca.
Juz Hipokrates w swoich aforyzmach mawial, ze ,,czego ogien nie wyleczy, to jest
nieuleczalne”.

W folklorze litewskim ogient jako byt duchowy i jednoczesnie fizycznie prze-
bywajacy w sferze codziennego bytu cztowieka ukazuje si¢ w postaci bogini Gabii
(lit. Gabija). Gabija wystepuje jako bostwo zenskie, co utrwalone jest w systemie
jezykowym — gramatycznie wyraz ugnis (ogien) jest rodzaju zenskiego. Gabiji przy-
pisywane sa antropomorficzne i zoomorficzne cechy: ma nogi, nierzadko skrzydta,
wykonuje rézne czynnosci — je, pije, $pi, moze si¢ zlosci¢ lub cieszy¢. Wierzono,
ze moze tez przeobrazi¢ si¢ w kotke i uciec z domu, gdy zle si¢ z nig obchodzi
(zob. Dunduliené 1985; Zavjalova 1998a).
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Gabija pozostaje w zamoéwieniach chrzescijanskich lub zostaje zamieniona na
sw. Agate, ktorej podstawowym zadaniem jest ochrona od ognia. W niektérych teks-
tach pojawiaja si¢ one razem:

Sventa Gabija, Sventa Agota, saugok mus nuo ugnies [Swieta Gabija, $wieta Agato,
chron nas przed ogniem| (Dunduliené 1985, 30);

Sventa Gabija, rusenk savo vieteléj, ateik, $venta Agota, aplankyk $ventq Gabijg
[Swieta Gabija, tlij na swoim miejscu, przyjdz éwieta Agato, odwiedz swietg Gabije|
(tamze).

Jak zostalo wspomniane, charakterystycznym motywem jest wskazanie lokalizacji
ognia w kamieniu. Takim kamieniem moze by¢ sakralne centrum ziemi (np. kamien
Alatyr) lub miejsce kultu, sktadania ofiar badz oltarz, na ktérym odbywa si¢ unice-
stwienie choroby. W jednym podaniu ludowym mowa o tym, ze diabetl w kamieniu
ukryl ogien przed ludzmi (Dunduliené 1985). W tym wypadku ogienn zamkniety
w kamieniu przedstawiony zostal jako bron, jako narzedzie do zwalczania choroby
lub innego nieszczescia:

Jei neisimsi, a$ paimsiu, mesiu akmenio ugnj, uzdegsiu kalnus, pakalnes ir klonius, ir
tau nebus kur iSeiti. Jei neiSeisi, a$ paimsiu gaidzio skiauterés kraujo, uzliesiu kalnus,
pakalnes, ir (tau nebus kur iseiti) [Jesli nie wyciagniesz [trucizny]|, ja wezme, rzuce
ogien z kamienia, podpale géry, pagoérki i doliny, i nie bedzie gdzie ci odejs¢. Jesli
nie odejdziesz, ja wezme krew z grzebienia koguta, zaleje gory, pagorki, i [nie be-
dzie gdzie ci odejsc]] (V, 228).

Podobne zamoéwienia funkcjonuja na terenie Litwy w jezykach biatoruskim i ro-
syjskim. Interesujace jest to, ze tego typu zamowienia nie zostaly odnotowane na
terenach Biatorusi ani Rosji:

A cv Jlamvipst KAMHST 86a3bMYy 02HIO, Cb NUIMLYHA KPOBbU, 6blC2Y 6CU MXU, 6cu 6OJIOMbL,
écu kpymuviu bepueu. Hs 6ydsumv 6amv Hu npucmanuwya, Hi npubvixcoeiya [Z kamie-
nia Latyr wezme ognia, od koguta krwi, wypale wszystkie mchy, wszystkie ba-
gna, wszystkie wysokie brzegi. Nie bedzie wam ani schronienia, ani kryjowki] (V,
230).

Przywolane konteksty potwierdzaja, ze istotnym elementem powigzanym z meta-
foryka ognia sa réwniez motywy koguta oraz krwi (krew koguta). Stanowia one
swoista personifikacje lub wcielenie ognia. W powyzszych przyktadach ogien, kogut
i krew koguta wystepuja jako izomorfizmy. Krew (wzmocniony wariant — krew ko-
guta) jest ,,zamiennikiem” ognia i przedstawia si¢ ja jako ognista rzeke, gotujace sie
zrédlo. Na przyklad w zamdwieniu na krwotok:

Ugniavistas kraujas, paparcio Ziedas. Aprimo upé. Tegul Sitas kraujas nustos tekét
[Ognista krew, kwiat paproci. Zacichla rzeka. Niech ta krew przestanie leciel]
(cyt. za: Zavijalova 1998, 8).
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Charakterystycznym zabiegiem w opisach zywiolu ognia zwalczajacego chorobe
jest jej spalenie. Podczas zamawiania czesto rownolegla czynnoscia symboliczna jest
kadzenie — czynnos$¢ nasladujaca palenie ognia, a z drugiej strony petniaca funkcje
oczyszczajace poprzez uzywanie okreslonych roslin i materiatow.

Gyvate, gyvate, atsiimk sava nuodus, jei neatsiimsi, tai a$ peraisiu per visy sviety ir
surasiu neuzgesamy ugnj ir iSdeginsiu visy tavo giminj [Zmijo, zmijo, zabierz swoja
trucizne, jesli nie zabierzesz, to pojde przez caly swiat i znajde niegasnacy ogien
i spale cala twoja rodzine] (V, 230);

Jei akiy gyvulys paboja, puodekele rikia — deganciq puodekelg triskart apnesa ape
gyoulj, sakydami: — Kad jo akys iSdegt (isrukt)! [Jesli zwierzeta choruja od ,ztego
oka”, pala rekawice kuchenna — palaca rekawice trzykrotnie obnosza wokdét zwie-
rzecia, mowiac: — Oby jego oczy wypali¢ (wykadzi¢)!] (V 746).

W poréwnaniu do innych mediacyjnych miejsc wypedzenia choroby przestrzen ognia
w tekstach zamowien jest przedstawiona najbardziej jednoznacznie. Bez wzgledu na
swoj niszczycielski charakter ogien wystepuje jako zywiol unicestwiajacy i zwalcza-
jacy chorobe.

Woda

Nastepne specjalne miejsce wypedzenia choroby stanowi obszar wodny. Przestrzen ta
jest dobrze znana w mitologiach baltyckiej i stowianskiej, postrzega sie ja jako miej-
sce odlegte, niedostepne, do ktérego zamawiacz moze bezpowrotnie wypedzi¢ cho-
robe. Po pierwsze, woda stanowi tutaj naturalng granice pomiedzy swiatem ludzkim
a innym wymiarem (podobnie jak w przypadku ziemi), zamknietym dla cztowieka.
W réznych kulturach znane sa wrézby zwiazane z wpatrywaniem sie w tafle wody
w celu uzyskania nieznanych, zakazanych informacji lub przepowiadania przysztosci.
Po drugie, woda wystepuje jako substancja oczyszczajaca ciato fizycznie i mentalnie,
sprawia, ze choroba wsiaka w plynna materie lub ,,zmywa” chorobe oraz ja zwycieza
(zanurzenie, topienie, zmywanie choroby).

W zamowieniach pojawiaja si¢ niewielkie lokalne akweny — jeziora, rzeki, bagna,
a nawet katuze (eikit balon (V, 145) ‘idzcie do katuzy’, per baisias balas (V, 153) ‘przez
straszne katuze’). Zdarza si¢ rowniez wymienianie nazw wilasnych — Puzinas (jezioro
w okolicach Simonys (Szymarce)), Dunojus (Dunaj). Jednak najczesciej choroba
wysylana jest za morze (j/per/uz jures, marias — do morza, za morze, przez morze,
w morze). W tym kontekscie znaczace i wymowne jest podobienstwo w jezyku litew-
skim wyrazéw marios (pol. ‘morze, zalew’) i maras (pol. ‘dzuma, moér’), z ktérych ten
drugi stal si¢ synonimem $mierci w ogdle (‘pomor, zaraza, epidemia’). W litewskiej
kulturze ludowej okresleniem maras nazywano nie sama chorobe, ale ogdlnie zwiek-
szony wskaznik zakazen i umieralnosci oraz ciezkie objawy choroby.
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W ludowych wierzeniach istotne jest rOwniez miejsce pochodzenia mitycznych
stworzen, ktérych dzialania wywotuja rézne skutki, w tym choroby. Przestrzenia ta
jest zazwyczaj Swiat podziemny, daleka kraina za morzami, pieklo, ale rownie czesto
woda — powierzchnia bedaca strefa pogranicza migedzy dwoma Swiatami. Wedlug
opinii badaczek, Racénaité i Vinogradovej, zbiorniki wodne generalnie powigzane
sq ze $wiatem posSmiertnym, w ktérym takze przebywajg stwory przynoszace epi-
demie i $Smier¢ — wierzono, ze jest to jedno z miejsc, skad wrogie istoty mityczne
przychodza i dokad powracaja (Racénaité 2007, 85, Bunorpamosa 2000, 106).

W zamoéwieniach znajdziemy rézne warianty miejsc zwigzanych z woda, do kto-
rych wypedzano choroby:

Aik i$ Paulinos, griziau. Tu cia nebiik, tu ¢ia nesédék. Aik an mélyny mariy, ant pilko
akmenio. Amen. Pa Siai gerai dienai [IdZ z Pauliny, przepuklino, Ty tu nie badz, ty
tu nie siedz. Idz do niebieskiego morza, na szary kamien. Amen. Do siego dobrego

dnia] (V, 141).

Bardzo czesto motyw zbiornikéw wodnych wystepuje razem z motywem kamienia.
Tak jak wspominaliSmy, motyw szarego (lub bialego) kamienia jest dobrze znany
w mitologiach stowianskiej i baltyckiej — uwazany jest czasami za kosmiczne cen-
trum, a sam kamien za oltarz, na ktérym przepuklina czy inna choroba przepadnie,
zginie badZ zostanie zniszczona:

Persizegnosiu, nueisiu ant mélynyjy mariy, mélynose marése guli baltas akmuo. Pa-
imsiu auksines Zirkles, iSka(r)pinésiu ten skausmgq... [Przezegnam sie, p6jde na nie-
bieskie morza, w niebieskich morzach lezy bialy kamien. Wezme zlote nozyczki
i powycinam tam bdl...] (V, 118).

Znajdziemy w zamodwieniach i inne opisy przestrzeni, do ktoérych docieraja choroby:

Téve musy (puté bonkon su vandeniu). Omen, omen, omen (pucia). Tegul atjoja Sv. Jur-
gis ir nunesa per jiures mares, kur gelezies nekala, kuoly nekala, tvory netveria [Ojcze
nasz (dmucha na stoik z woda). Omen, omen, omen (dmucha). Niech przyjedzie
$w. Jerzy i zaniesie przez morza zalewy, gdzie zelaza nie kuja, kotkéw nie wbijaja,
plotéw nie stawiaja] (V, 155).

Najczesciej chorobe wypedza si¢ na pustkowie, na martwy obszar, na ktérym zatrzy-
muja sie wszelkie czynno$ci natury, zwierzat i cztowieka — gdzie ,,nikt nie chodzi,
ptaki nie lataja, psy nie szczekaja, koguty nie pieja”. W zacytowanym zamoéwieniu
pojawia sie rowniez watek cywilizacyjny — opisana przestrzen jest obszarem, na kto-
rym nie ma miejsca na dziatalno$¢ cztowieka, nie wyrabia sie zelaza, a tym samym
nie ma tam narzedzi do uprawy ziemi, broni czy innych przedmiotéw z metalu;
ziemia nie jest tam ogrodzona ani oznaczona — jest niczyja.

Ejo Ponas Jézus keliu ir sutiko tris roZes: vieng baltq, kitq geltong, trecig raudonq. Baltg
paleido j vandenj, geltong — j pievg, raudong — | kelig. Tegul visi skausmai nuo balty
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danty eina j vandenj, nuo nesveiky danty eina j pievg, o nuo supuvusiy danty eina j kelig
[Szedt Pan Jezus droga i spotkat trzy roze: jedna biata, druga z6lta, trzecia czerwo-
na. Bialg wypuscil do wody, z61ta na take, czerwona na droge. Niech wszystkie cho-
roby z biatych zebéw ida do wody, z niezdrowych zebow ida na fake, a ze zgnilych
zebow ida na droge] (V, 1506).

W litewskich tekstach czestym motywem jest zatopienie choroby. Wypedzenie zo-
staje tutaj zastapione zanurzeniem w wodzie:

Eikit bolon, eikit Puzinan (eZeras Simoniy apylinkéje), eikit $alin! [Idzcie do katuzy,
idzcie do jeziora Puzinas, idzcie precz!] (V, 145).

Podobne sformutowania mozna zaobserwowac w powiedzeniach ludowych o ksztat-
cie frazeologizmoéw, por.: Eik tu po balumais! (Jasiunaité 2005, 115) ‘Idz ty pod katu-
ze’, Suk tave bala! (LKZ, hasto bala) ‘Zebys wlazt w katuze’, Kad tu pelkéms nueitum!
(LKZ, hasto pelké) ‘Zebys szedl przez bagna!’.

Whnioski

W $wiatopogladzie ludowym choroba przedstawiana jest jako wroga istota, zjawisko
naruszajace roéwnowage w ciele, umysle, $wiadomosci czy podswiadomosci czto-
wieka. W zwiazku z tym, ze choroba ingeruje w porzadek zycia i narusza uktad
funkcjonowania cztowieka, jedynym rozwiazaniem jest pokonanie jej i uwolnienie
sie od niej.

Wsréd réznorodnych zabiegdw i sposobow pozbywania sie choréb zamoéwienia
stanowia osobna grupe. Podstawowym celem zamoéwienia jest wypedzenie schorze-
nia z cztowieka lub zwierzecia. W tym kontekscie waznym elementem jest okresle-
nie lokalizacji wypedzenia choroby. Gléwna zasada jest odestanie, skierowanie jej
w miejsce, z ktérego nie ma powrotu, lub w miejsce jej powstania (pochodzenia).
Musi by¢ to przestrzen odlegla, obca, nieoswojona, zamknieta, martwa, nalezaca do
innego wymiaru niz ludzki.

W zamowieniach litewskich mozna wskazaé kilka , kierunkow” odestania choro-
by, ktére sa zwigzane z podstawowymi przestrzeniami §wiata: sferg ziemska, wodna,
a takze powietrzng. Kazda z nich ma charakterystyczne wlasciwosci:

— ZIEMIA — binarna przestrzen laczaca w sobie $wiat zycia i ptodnosci oraz
Swiat chtoniczny, sfere umierania i $mierci; wlasnie do tego wymiaru przypo-
rzadkowana jest choroba i to tam odsyta si¢ ja w trakcie leczenia;

— KAMIEN - podobnie jak i ziemia, przestrzen kamienia posiada ambiwalentne
znaczenie, moze wystgpowac jako magiczne kosmiczne centrum $wiata (np. ka-
mien Latyr) lub, bedac elementem natury martwej, z zatozenia pozbawionej zy-
cia i dynamiki, stanowi przestrzen chtoniczna; z tego powodu w zaméwieniach
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aktualne sa opozycyjne cechy kamieni: ruchomy — nieruchomy, zmienny — nie-
zmienny, niemy — dzwieczny;

— OGIEN - ukazuje si¢ przede wszystkim jako Zywiol wyniszczajacy chorobe,
zawiera w sobie potezne moce uzdrowicielskie i oczyszczajace; w folklorze
litewskim ogien wystepuje w postaci bogini Gabiji; charakterystycznym mo-
tywem jest wskazanie lokalizacji ognia w kamieniu; innym istotnym elemen-
tem powiazanym z metaforyka ognia sa motywy koguta oraz krwi (krew ko-
guta), ktére stanowia swoista personifikacje lub wcielenie ognia;

— WODA - przestrzen mitologiczna, medialna; powierzchnia wody stanowi na-
turalna granice pomiedzy $wiatem ludzkim a innym wymiarem — zaswiatami
czy Swiatem réownoleglym, niedostepnym dla czlowieka; to oznacza, ze jest
to miejsce odpowiednie dla wypedzanej choroby; po drugie, woda wystepuje
jako substancja, ktéra oczyszcza cialo fizycznie i mentalnie, wsigka w chorobe
i zwycieza ja (zanurzenie, topienie choroby).
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Disease Referral in Lithuanian Healing Incantations:
Earth, Stone, Fire, Water

Abstract

In Lithuanian healing incantations, as well as in all others, we can designate a system of dis-
ease control strategies, which presents ways of influencing the disease in order to combat it.

These models of behavior are perfectly reflected in the texts of Lithuanian incantations.
By using the correct strategies, the disease is expelled. In this case, the thread of determining
the location of the expulsion becomes an important element of the incantation. The main
principle in this issue is to refer the disease to a place from which there is no return or to the
place of its origin. That is why it is supposed to be a distant, foreign, untamed, closed or dead
space, which belongs to a dimension other than that of a human being.

In Lithuanian healing incantations we can indicate several “directions” of disease referral,
which are related to the basic spaces of the world — earth, water and air spheres.

EARTH — a binary space combining the world of life and fertility as well as the chthonic
world, the sphere of dying and death. The disease is assigned to this dimension and sent dur-
ing treatment.

STONE - similarly to earth the space denoted by stone can have differing meanings: it can
appear as the cosmological center of the world, or as an element of inanimate nature, by its
very concept devoid of life and dynamics, a chthonic space.
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FIRE - first and foremost, the element that removes disease, containing superb healing
and cleansing powers; in Lithuanian folklore it appears as the goddess Gabija; a recurring
theme is the search of where fire resides in stones; roosters and blood (often: the blood of
a rooster) are another important aspect related to the metaphorical meaning of fire, as they
serve as a peculiar personification and incarnation of fire.

WATER - mythological and media space; the surface of the water is a natural border be-
tween the human world and another dimension — the underworld or a parallel world, which
is inaccessible to humans. This means that it is a suitable place for expelled disease. What's
more, it acts as a substance that cleanses the body physically and mentally, soaks up the dis-
ease and overcomes it (immersion, melting the disease).

KEY W ORD S:incantations, healing folk practices, Lithuanian folklore, disease



SANTRAUKA

VERTYBES LIETUVIY IR LENKY KALBOS PASAULEVAIZDYJE.
REGIONO KULTURQOS TYRIMAI

Penktasis serijos ,,Vertybés lenky ir lietuviy kalbos pasaulyje® tomas skirtas regiono
kulttrai ir didziaja dalimi pagristas tarmiy medziaga. Tai monografinis kalbinio pa-
saulio vaizdo, iSreiksto tarmiy zodyny tekstuose, ritualy ir maginiy praktiky aprasy-
muose, netgi internetinio folkloro tekstuose, tyrimas. Rengdami Sita monografija,
autoriai daré prielaida, kad tarmé, kaip vietiné kalbos atmaina, atspindi konkrecios
bendruomenés pasaulj — vertybes, patirtj ir mentaliteta, o tarminiai tekstai sutei-
kia autentiska medziaga tokiems tyrimams. Liaudies pasakojimai ar tarminiai lek-
sikografiniai Saltiniai, placiai naudojami Lenkijos ir Lietuvos tyréjy darbuose, labai
svarbiis etnolingvistikai, nes jie yra ziniy apie konkre¢ios vietos bendruomenés
kalbinj ir kultarinj pasaulio vaizda lobynas. Siy altiniy analizé padeda atskleisti,
kaip tarmés vartotojai suvokia ir vertina pasaulj, kaip vadina mus supancia tikro-
ve. Liaudies tekstai ir jais pagrjsti tarmés zodynai dokumentuoja ne tik nykstancia
kalba, bet ir su ja nykstancius vietinius pasaulio suvokimo budus, apeigas, jrankiy,
augaly, Zemés tikio praktiky pavadinimus. Siandien niekam nekelia abejoniy faktas,
kad tarminiai Saltiniai padeda iSsaugoti nematerialyjj kultiiros pavelda. Jie taip pat
leidzia analizuoti regiony skirtumus ir panasumus, suteikia jzvalgy apie istorinius
kalbos ir kultiiros poky¢ius.

Knyga pradedama teorinio pobtdzio darbais, kuriy tikslas — atskleisti metodika,
naudinga tokio tipo tyrimams, ir iSskirti liaudies pasaulézitiros aprasymo vienetus.
Jerzy Bartminki nurodo dvi termino raktiniai Zodziai reikSmes — informacing (zo-
dis, vartojamas dokumenty turiniui indeksuoti ir informacijai ieskoti) ir lingvistine
(zodis, budingas tam tikram tekstui, tapatinamas su teminiu Zodziu). Jis apzvelgia
Sio termino reikSmes ir kelia klausima dél termino konteksto: ,,raktiniai zodziai —
kam?‘; suskirsto autorinius darbus pagal nuorodas: j atskira teksta, j vieno autoriaus
karyba, j vieng funkcinj stiliy ar viena discipling, taip pat j visa prieinama literatiirg
ir visa nacionaling kulttirg. Pastarajame kontekste raktiniai Zodziai didziaja dalimi
sutampa su kulturemy kategorija. Autorius jdomiausia tyrimo perspektyva laiko rak-
tiniy zodziy susiejima su vertybiy pasauliu, jy suvokima kaip kultiiriniy koncepty.

Maciejus Rakas knygos skyriuje ,,Kultiiremos — kas tai yra ir kaip jas tirti?* atkrei-
pia démesj j termino kultirema suvokima. Autorius pabrézia, kad Lenkijoje etno-
lingvistiniai tyrimai yra orientuoti pirmiausia j kalbinio pasaulio vaizdo, kalbinio
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stereotipo ir kultarinio koncepto aprasyma. Kiek atskirai nuo to yra kultiiremos,
t. y. etnolingvistinés savokos, raktiniai zodziai, kurie iSraiskos pozitiriu yra atsto-
vaujami atskiry leksemy, o turinio pozitriu turi tokia turtinga reikSme, kad per jas
galima suprasti tam tikros tautinés, etninés ar regioninés bendruomenés specifika.
Butent per kultiiremas bendruomené apibrézia savo tapatybe, pozitrj | tradicijas ir
vertybes, taip pat elgesj Siais laikais. Daznai dél savo never¢iamumo j kita kalba, ne-
galéjimo perteikti tiksliai, Sios leksemos turi etnocentrinj pobudj (daznai yra autos-
tereotipo sudedamosios dalys) kaip zodziai, priklausantys kolektyvinei atminciai.

Nustatant kultiiremas, be savo intuicijos reikia atsizvelgti j Siuos duomenis: 1) sis-
teminius kalbinius, ypac j iSskirty zodziy produktyvuma, jy semantinius rysius,
leksikografinj apibudinima, frazeologiniy junginiy su tais iSskirtais komponentais
skaiCiy; 2) literattrinius, jskaitant literattiriniy motyvy ir poezijos metafory analizg;
3) sociologinius, tarp jy socialinio elgesio stebéjima; 4) etnologinius, tarp jy kulta-
rinio elgesio ritualizavima; paprocius ir apeigas; 5) tapatybés diskursa spaudoje ir in-
ternete. Kultaremos gali buti apibréztos kognityvinés definicijos budu, kurj pasialé
J. Bartminski ir kuris naudojamas, pvz., ,,.Stereotipy ir liaudies simboliy zodyne*

M. Rako knygoje ,,Podhalanskie kulturemy* (Krokuva, 2015) 34 tarminés (regio-
ninés) kultiremos apraSytos pagal Sias kategorijas: 1) savo — svetimasis prieSpriesa:
GORAL, GAZDA, BACA, JUHAS, ZBOJNIK, KSIONDZ, PAN, CEPER; 2) tei-
giamos: PAMBOCEK, PANIEZUS, GAZDZINA PODHALA, KRZYZ, SLEBO-
DA, HONOR, ROBOTA, ZIYM, DUDKI, ir neigiamos: BIYDA, GLOD, vertybés;
3) kultariné tapatybé: GWARA, MUZYKA, SPIYWANIE, TANIEC, UBRANIE,
PORTKI, CIUPAGA, MOSKAL, OSCYPEK, GORZALKA, OWCA; 4) mentaliné
geografija: PODHALE, GORY, GIEWONT, HALA.

Lenky kultiremos: KRESY, POLSKA, WISLA, CZESTOCHOWA, KRAKC)W,
WARSZAWA, PRACA, HONOR, BOHATERSTWO, BOHATERSZCZYZNA, OD-
WAGA, PRAWOSC, BALAGAN, BIEDA, CHAM, CWANIAK, KOLTUN, CHLEB,
WODKA, KOTLET SCHABOWY, WARCHOL, ZALATWIC, ZIEMIANSTWO,
PAN BOG, PAN JEZUS, MATKA BOSKA, KRZYZ.

Violetos Svaikovskajos darbo tikslas — apra$yti kultiremos termino atsiradima,
raida ir samprata ispany lingvokultiirologijos mokslo kryptyje. Autoré atkreipia dé-
mesj, kad ispany lingvokultarologijos metodologiniam pamatui jtakos turéjo rusy
mokslininky darbai: Viktoro V. Vinogradovo pastoviyjy zodziy junginiy klasifika-
cija, Jurijaus D. Apresjano leksinés semantikos tyrimai ir Veronikos N. Telijos ling-
vokultiirologijos teorinés nuostatos. Pastarosios grindziamos pozitiriu, kad kalba ir
kultiira yra semiotinés sistemos, tarp kuriy vyksta nenutritkstama saveika, atsispin-
dinti pastoviuosiuose zodziy junginiuose.

Ispany lingvokultuirologijoje ypatingas démesys skiriamas pastoviyjy zodziy jun-
giniy ir metafory kultiirinei semantikai bei motyvacijai. Kultirema suprantama kaip
kulttriskai salygotas ekstralingvistinis simbolis, kurio pagrindu kalboje formuojasi
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perkeltinés reik§meés vienetai. Siy vienety reikimé suvokiama dél kultarinéje ter-
péje paplitusio simbolio, leidzian¢io dekoduoti tiek pastoviuosius, tiek laisvuosius
zodziy junginius.

Simboliu tapusi kultirema gali prarasti §j statusa, mazéjant jos svarbai visuome-
néje, taciau istorinés kultiremos samoningai saugomos kalbinés ir kulttrinés ben-
druomenés atmintyje, siekiant islaikyti tautinj dvasinguma ir patriotizmo jausma.
Kulturemos gali buti tautinés arba keliy tauty. Tautinés kultiremos atspindi konkre-
Cios kultairos pasaulézitra, o keliy tauty apima maziausiai dvi artimas arba net toli-
mesnes kulttras. Tas pats simbolis gali egzistuoti kaip keliy kulttiriniy bendruomeniy
kulttirema, tacCiau jo reikSmeés gali sutapti tik i$ dalies, persidengti arba visiskai nesu-
tapti. Taigi, kulturemy ir jy reikSmiy identifikavimas leidzia atskleisti tiek kiekvienai
kulttirai badingas, tiek universalias — daugelyje kulttry pasikartojancias — reikSmes.

Tetiana Yastremskaja analizuoja ukrainiecCiy dialektinio pasaulio vaizda ir dar-
bo pradzioje bando nustatyti kalbinio (dialektinio) pasaulio vaizdo modeliavimo
specifika naudodama koncepto kategorija, taip pat apibrézti ir i$ naujo apmastyti
pagrindines teorines prielaidas, susijusias su koncepto savokos interpretavimu, at-
sizvelgiant j Siuolaikinéje kalbotyroje didéjantj susidoméjima Siuo klausimu. Todél
buvo akcentuojama Saltiniy, leidzianciy analizuoti savoka ir atrasti jos pagrindines
reikSmes, pasirinkimo svarba, nes tai yra esminis dalykas, norint atkurti jos vartoto-
ju pasaulio vaizda. Tie Saltiniai atskleidzia konteksta, kuriame savoka susiformavo.

Pagrindinis Sio tyrimo objektas — rekonstruotas ukrainieciy dialektinio pasaulio
vaizdo segmentas, susijes su jo vertikaliaja asimi, apimancia savoky ,,virSus—apacia“
prieSpriesa. Procesas pagristas dialektiniy reiskiniy semantikos ir zodziy kirimo
modeliavimu. Sis segmentas leidZia suvokti objekty erdvine orientacijg ir nustatyti
ju erdvine kvalifikacija, o tai leidzia atkurti savita koordinaciy sistema, budinga dia-
lektiniam pasaulio vaizdui.

Tyrimo pagrinda sudaro istoriniai ir regioniniai zodynai, tarminiai tekstai ir kal-
bos atlasai. Atsizvelgiant j medziaga, gauta i$ istoriniy Saltiniy ir ukrainieciy kalbos
rankrasciy, siekianciy XI amziy, buvo galima iSsamiai dokumentuoti semantinius
pokycius jvairiais istorijos laikotarpiais.

Atliktos analizés esmé — dialektinés medziagos kaip pagrindinio elemento jtrauki-
mas rekonstruojant kalbinio pasaulio vaizdo fragmentus, kurie néra isreiksti nei lite-
raturinéje kalboje, nei senuose kultliriniuose jrasuose. Per desimtmecius jvairiy
etniniy grupiy kalbinis pasaulio vaizdas formavosi pagal ju savitus pazinimo budus,
pasireiskiancius aplinkos, kasdienybés ir tradicijy suvokimu, iSreikstu gimtaja kalba,
visy pirma jos dialektine atmaina.

Ukrainieciy dialektinis pasaulio vaizdas yra sudétinga strukttra. Jj sudaro atskiri
gyventojy dialektiniai pasaulio vaizdai, susilieje { nacionalinj pasaulio vaizda.

Magorzata Misiak bando atkurti lemky tapatybés vaizda, susiformavusj po privers-
tinés ekspatriacijos 1947 m. Tyrimo medziaga sudaro lemky prisiminimai, surink-
ti pasitelkiant naratyvinio interviu metoda. Taikytas metodas reiskia, kad tyréjas
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nesikiSa j informatoriaus pasakojimo eiga. Lembkai, tarpukario laikotarpiu sudare
daugiau nei Simto tukstanciy etnografing ir etning mazuma zeméje, kuri driekia-
si tarp Poprado ir Oslavos, buvo prievarta iSkeldinti ir priversti jsiSaknyti naujoje
zeméje. Semantiné triada jsiSaknije — iSkeldinti — jsiSaknijantys sudaro pereinamojo
lemky kartos gyvenimo patirtj. Tai patirtis, kuri priverté apmastyti savo tapatybés
forma. Empirinés medziagos analizé leido atsakyti j klausima, ka reiskia biti lem-
ku. Paaiskéjo, kad lemkai priima jvairias tapatybés strategijas, kuriy rekonstrukcija
leidZia atkurti savo tapatybés simbolinj vaizda. Siuolaikinis tapatybés universumas
neiSvengiamai yra keturiose tarpusavyje koegzistuojanciose plotmése, kurias sudaro
teritorija, kalba, religija ir istorija. TaCiau néra abejonés, kad dabartine jo forma
lémé ekspatriacija, jvedusi vadinamaja istrémimo trajektorija. Tai savitas procesas,
vykstantis zmogaus biografijoje, susijes su tokiu jo gyvenimo jvykiu, kuris visiskai
pakeité jo iki tol buvusj gyvenima, pastatydamas jj { nauja, nezinoma situacija. Nuo
iskeldinimo momento lemky bendruomenés ypatumu tapo jos issibarstymas. Po is-
keldinimo i gimtosios zemés, t. y. jau svetur, lemkus charakterizavo dualizmas,
pasireiskiantis dviejy religijy, dviejy kalby ir dviejy teritorijy turéjimu.

Apibendrinant teigiama, kad lemkai ir toliau save apibrézia remdamiesi gimta-
ja teritorija, kalba, religija ir istorija, bet papildomai save apibrézia ir remdamiesi
bendruomene. Pastaruoju atveju néra skirstymo | moteris, vyrus, vaikus, senelius,
turtuolius ir vargsus. ,,Mes*, lemkai, reiskia tiesiog bendruomene.

Halinos Kurek tyrimy objektas yra kaimo namas — pagrindiné savoka ir kaimo
kalbinés bei kulttrinés bendruomenés vertybiy sistemos centras, suprantamas kaip
,namy vieta“; nes kaime namas yra ne tik gyvenamasis pastatas, bet ir su juo neat-
skiriamai susije tkio pastatai, kiemas ir juos supanti gamta.

Kaimo namo savitumas atsispindi zmogaus jam suteiktame pavadinime, pvz.:
Kolo D¢bu (Namas prie azuolo), Koto Lipy (Namas prie liepos), Na Gorce (Namas
ant kalnelio) ir kt. Savitumo turi ir elementai, sudarantys namo esme: virtuve, sta-
las, krosnis, zemés tikio jrankiai, naminiai gyvunai ir nama supanti gamta. Taciau
svarbiausia kaimo namo isskirtinumo dalis yra per savo protévius j jj atéjes zmogus.
Tai patvirtina namy pavadinimai, kurie daugiausia sudaryti i$ jy savininky pavar-
dziy ar pravardziy, pvz., Dyngoszéwka (nuo pavardés Dyngosz).

Pagal Jerzio Bartminskio metodologija ir atliktus tyrimus, kaimo namas suvo-
kiamas dvejopai — kaip materialiné ir kaip socialiné vertybé. Socialing Sios leksemos
reikSme sudaro tokios savokos kaip tévas, motina, Seima, taip pat vietos kaimo ben-
druomené.

Tradiciniame kaimo name buvo kalbama tarmiskai, kalba laikyta viena i$ svar-
biausiy vertybiy. Tarméje iSsaugota atmintis leido paprastam zmogui apibrézti savo
subjektyvig tapatybe — individualia ir (arba) kolektyving. Kaimo namuose buvo
puoseléjami liaudies paprociai ir apeigos, tai stiprino prisiriSima prie kaimo ben-
druomenés, kartu jtvirtino valstieciy kulttirine tapatybe.
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Su kaimo namu susijusios trys pagrindinés vertybés: darbas, kataliky religija ir
tradiciné, keliy karty Seima. Darbas laukuose buvo nulemtas nattiralaus gamtos rit-
mo, mety laiky kaitos ir zemés tkio ciklo: arimas, akéjimas, séja, pjutis, kalimas.
Jis buvo neisvengiamas tkyje, bet taip pat buvo ir pagrindiné vertybeé, nes uztikri-
no namams derama pragyvenima. Tradiciniuose kaimo namuose buvo labai svarbu
laikytis kataliky tikéjimo principy, o tai lémé vadinamajj liaudies pamalduma ir
erdvés, darbo bei laiko sakralizacija. Kaimo erdvés sakralizacijos pavyzdziai yra dau-
gybé kulto objekty: pakelés koplycios ir kryziai, votyvinés koplycios kieme. Namy
erdvés sakralizacija susijusi su Sventyjy paveiksly kultu. Laiko sakralizacija kilo is
iprasto ir Sventinio laiko atskyrimo, o jprastiniu laiku — i$ papildomy valandy, skirty
maldai. Darbo sakralizacija, kilusi i8 religijos ir magijos neskyrimo bei tikéjimo zo-
dzio galios, buvo susijusi su linkéjimy sakymu atliekant pareigas. Trecia svarbi kai-
mo namy vertybé — tradiciné, keliy karty Seima. Pagal protéviy perduotas taisykles,
po baznytiniy vestuviy santuoka tapdavo neisardoma, o vaikai buvo aukléjami pagal
patikrintas moralines vertybes.

Per pastaruosius deSimtmecius socialiné ir kultariné kaimo vietoviy transfor-
macija Siek tiek pakeité kaimo namy jvaizdj, taciau nepakeité jy vertinimo — visada
auksto ir labai teigiamo.

Ivonos Burkackos tekste pateikiamas Polesés ir Liublino regiono bei jy gyven-
tojy pasaulio suvokimas, perteiktas ir jtvirtintas 2020-2022 m. surinktuose lenky
kalbos internetiniuose memuose. Tyrimo pagrinda sudaro daugiau nei 300 memy,
susijusiy su dviem regionais, vertinamais is kasdienio kategorizavimo perspektyvos.
Memy autoriai (paprastai anoniminiai) naudoja kulttiroje jtvirtinta regiono jvaizdj,
kurj sudaro materialinés ir nematerialinés kulttiros elementai (ypac paprociai, kal-
ba, kulttriniai tekstai, tarp jy ir stereotipai). Memai, pateikdami tam tikra regiono
vaizda, jtvirtina jj ir taip formuoja musy pozitrj. Todél svarbu tiek pasirinkti cha-
rakteringas savybes, tiek jtraukti naujus elementus, daznai susijusius su aktualiais
jvykiais. Memai, primindami seniai zinomus vertinimus ir jsitikinimus, juos patei-
kia naujame kontekste arba prideda netikéta komentarg. Taigi jie gali kurti naujas
asociacijas ar jy derinius, o véliau visa tai skleisti populiariojoje kulttiroje.

Memy vaizdas apie Polesg ir Liubling apskritai yra neigiamas, nes Sie regionai lai-
komi skurdziais ir atsilikusiais. DaugiakultairiSkumas ir religiné jvairové Siuose regio-
nuose bei krastovaizdzio privalumai memuose neatsispindi, o industrializacijos stoka
ir galimybé artimai bendrauti su gamta paprastai interpretuojami kaip trakumai.

Polesés regionas vaizduojamas kaip tolimas ir laukinis krastas, kurio gyventojai
piktnaudziauja alkoholiu, bijo naujoviy ir kalba regionine lenky kalba. Teigiamai
vaizduojama gyventojy, ypac¢ vaiky ir motery, fiziné jéga bei regiono zemeés ukis.

Liublino regionas memuose irgi rodomas neigiamai, jame dominuoja nedarbas
ir naujy technologijy baimé. Tai laukiné vieta, i$ kurios béga zmonés. Pasididziavi-
mo verti tik praeities jvykiai (Liublino unija) ir regioninis alus.
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[lonos Kulak tyrimas rodo, kad liaudies augaly pavadinimai gali atlikti vertinan-
¢io ir vertybes perteikianc¢io zodyno funkcija. Jie netiesiogiai informuoja apie Zmo-
gaus poziurj i atskirus floros elementus arba sia pasaulio dalj. Augaly leksika taip
pat yra vertingas ziniy apie pavadinima suteikiantj subjekta (Zzmogy), jo patirtj ir
aplinkos realybés konceptualizavima Saltinis. Atliktas tyrimas remiasi fitonimais ir jy
liaudies etimologija, surinkta keliuose kaimuose Siaurés Podhaléje (Mazosios Lenki-
jos vaivadijoje) 2016—-2017 m.

Pirmoiji teksto dalis skirta vertinimo raiskos priemonéms aprasyti. Medziaga rodo,
kad augaly pavadinimuose yra daug vertinamyjy zodziy. Tai daugiausia kasdienio
naudojimo daikty, jrankiy, maisto produkty, kiino daliy ir pan. pavadinimai, pvz.,
dzbanuszki (gsotéliai), herbatnik (sausainis). Su minétais zodziais fitonimai pavel-
déjo teigiama konotacija. Neigiama konotacija daugiausia turi augaly pavadinimai,
i kuriuos jtraukti gyviiny vardai, keliantys neigiamas asociacijas, pvz., vilky pienas,
ropliy zZolé, pavadinimai, kuriuose yra iSraiskingai apibtidinamas zmogus, pvz., dziad,
rajfura (senis, motery iSlaikomas vyras), ir pavadinimai, sudaryti i$ tautybiy pava-
dinimy ir atspindintys savo ir svetimy priespriesa, pvz., Zydowska wisnia, Zydowska
cebula (zydy vysnia, zydy svoglinas). Vertinant svarbi ir zodziy daryba. Mazybiniai
zodziai, pvz., kluczyki, koniki (rakteliai, arkliukai), paprastai parodo teigiama pozitrj
i objektus, daznai ir nedidelj jy dydj. Pavadinimai su tokiomis formomis kaip -ic(a) /
-yc(a) ar -ar(a), pvz., kwasnica, psiara (rugstyneé, Sunybeé), pabrézia neigiamas augaly
savybes. Vertinimas taip pat atsiskleidzia stilistiniy tropy lygmenyje. Perkeliamieji
augaly pavadinimai su teigiama konotacija kalbos vartotojams vaizdingai perteikia
informacija apie designatus. Neigiamos konotacijos pavadinimai informuoja apie
augalo nenaudinguma arba net nuodinguma.

Antroji teksto dalis supazindina su liaudies augaly pavadinimuose uzkoduotomis
vertybémis. Fitonomai pirmiausia jtvirtina instrumentines (pragmatiskas) ir pazin-
tines savybes, pvz., wrzodowiec, urocznik (zodziy pulinys, isggstis derivatai). Surink-
toje medziagoje taip pat yra terminy, liudijanciy visuotines (absoliucias) ir trans-
cendentines, pvz., Boze liczko (Dievo veidelis), krew Chrystusa (Kristaus kraujas),
moralines, pvz., milosne ziele, lubczyk, talary (meilés zolé, taleriai), vertybes. Egzis-
tencines vertybes rodo pavadinimai, susij¢ su antivertybémis, pvz., durnica, pijanica
(zodziy koailas, girtuoklis derivatai). Egzistencines ar gyvybines vertybes netiesio-
giai liudija vaistiniy augaly pavadinimai, pvz., anginka, ptucnik (zodziy angina, plau-
Ciai derivatai), ir pavadinimai, susije su maginémis praktikomis, pvz., przywrotnik,
grzmotnik (yodziy uzburti, griaustinis derivatai). Zmogui taip pat svarbiis jausmai,
tokie kaip laimé ir malonumas, jie taip pat atsispindi augaly pavadinimuose, pvz.,
drzewko szczescia (laimés medelis). Maziau svarbos teikiama estetinéms vertybéms.

Vilijos Sakalauskienés tyrimas skirtas kalbiniam ir kult@iriniam aviZos jvaizdziui
lietuviy leksikografiniuose Saltiniuose. Darbe pateikiamas holistinis poziiiris j avizg
ne tik kaip j vertingg augala, bet ir kaip j kultiiros nes$éja, jsitvirtinusj kalboje, pa-
prociuose ir simbolikoje.
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Rekonstruodami kalbinio pasaulio vaizdo fragmenta, susijusj su augalais, tarp jy ir
javais, pries akis turime ypac turtinga lietuviy leksikografiniy saltiniy medziaga, ku-
rioje uzkoduotas atsakymas j klausimus: kaip zmogus suvokia pasaulj, kaip masto apie
augalus, kokias savybes jiems priskiria. Remiantis lietuviy leksikografiniais Saltiniais
ir pasitelkiant kognityvinés definicijos metodologija tyrime rekonstruojamas kalbinis
kulttrinis avizos paveikslas lietuviy kalboje. Pristatoma tyrima inspiravo Liublino
etnolingvistinés mokyklos parengtas ,,Stereotipy ir liaudies simboliy zodynas*

Avizos — vienas i$ svarbiausiy keturiy lietuviy vartojamy javy. Prie§ 4,5-5 tiikst.
mety avizos buvo treti pagal svarba javai po rugiy ir kvieciy. Lietuviy tautos kulti-
roje aviza pagal vertinima yra antra po rugio. Jau senovéje zmonés avizas naudojo
ne tik maistui, pasarui, bet ir ligoms gydyti. Tyrime démesys kreipiamas j avizos ir
zmogaus buties bei liaudies kulttiros rysj, Zzmogui teikiamas vertybes, avizos vertini-
ma kity javy atzvilgiu.

Lietuviy leksikografiniuose Saltiniuose aviZa apibtdinama kaip vasarinis pasari-
nis varpiniy Seimos javas, to javo gridas. TradiciSkai avizos, kaip ir rugiai, kvieciai,
mieziai, grikiai, priskiriamos prie duoniniy javy. Avizos séjamos ir apdorojamos
kartu su rugiais, mieZiais, grikiais ir kt. Zodyny duomenys atspindi $iy javy gretini-
ma, lyginima ir vertinima, tautosakos pavyzdziai liudija, kad aviza daznai nesutaria
su kitais javais, dazniausiai su rugiu, kartais — mieziu ir grikiu.

[$samus avizy veisliy pavadinimy ir jy jvairiy praktiniy savybiy (spalva, stiebo
aukstis, miltingesnis grudas, kiekis, paskirtis) aprasas atskleidzia platy semantinj ir
aksiologinj spektra, tradicinéje samonéje priskiriama Siam augalui. Atskiry augalo
daliy (varpos, stiebo, luksto, Siaudy) analizé iSryskina lietuviy kalboje ir kulttroje
isiSaknijusia gilia zemdirbystés patirtj. Be to, leksikografiniy Saltiniy medziaga ilius-
tratyviai parodé, kad senovéje avizos neturtingiesiems buvo svarbus maisto $altinis,
labiau pasiturintiems — arkliy paSaras.

Auksta avizos vertinima rodo ir lietuviy kalendoriniai bei agrariniai paprociai.
Avizai suteikiama zmogaus savybiy, aviza suzmoginama, pavyzdziui, liaudies dai-
noje aviza praSo graziai paséti. Menka avizos verte rodo prastai uzaugusios, iSgulu-
sios avizos. Mazas avizos aukstis lyginamas su zvirbliu, su katés keliu, avizos trapu-
mas siejamas su liga. Derlingos avizos yra gyvybingumo, vaisingumo ir skalsumo
simbolis. Lietuviy tautos tradicijoje aviZa yra vaikino simbolis — Zasino maitinimas
avizomis, apibérimas avizomis per vestuves.

Aviza kaip maistinis augalas naudotas ne tik kasdieninéje mityboje ir apeigi-
niams valgiams ruosti, bet ir kaip priemoné nusilpusiems ligoniams gydyti. Liau-
dies medicinoje buvo pritaikomi ne tik avizy griidai, bet ir sélenos bei Siaudai.

Tikéjimuose, susijusiuose su aviza, atsiskleidzia zmogaus ir gamtos santykis.
Daugelis tikéjimy padeda zmogui pac¢iam apsisaugoti ir apsaugoti javus, tikétis gero
derliaus, nuspéti orus, laikytis tkio darby eiliskumo.

Analizuojant lietuviy leksikografiniy Saltiniy duomenis nustatyta, kad leksema
aviza vartojama jvairiose leksikografiniy straipsniy dalyse: 1) kaip antrastinis zodis
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leksikografiniuose straipsniuose; 2) definicijose ir iliustraciniuose sakiniuose; 3) kity
zodziy straipsniy iliustracijose; 4) terminologiniuose, frazeologiniuose junginiuose
ir paremijose.

Atlikta leksikografiniy saltiniy duomeny analizé rodo, kad pastarieji teikia ge-
rokai ribotesne medziaga negu tautosakos naratyvai. Taciau, pasitelkiant tautosakos
naratyvus, leksikografiniy Saltiniy medziaga leidzia rekonstruoti kalbinj kulttrinj
augaly paveiksla. Lietuviy leksikografiniy Saltiniy duomenys grupuojami pagal Liu-
blino etnolingvistinés mokyklos pateikta specifiniy bruozy sarasa, t. y. pagal esmi-
nius aviZos parametrus, vadinamus fasetais.

Vilija RagaiSiené, remdamasi XX a. antroje puséje — XXI a. pradzioje iSleisty zo-
dyny ir tarminiy teksty rinkiniy, tarminiy zodyny rankras¢iy ir tautosakos Saltiniy
medziaga, nagrinéja, koks anytos ir marcios savoky supratimas gludi Piety Lietu-
voje gyvenancios bendruomenés vartojamoje patarméje, atskleidzia Siy vaizdiniy
panasumus ir skirtumus, parodo jy sasajas.

Anytos ir marcios vaizdinius kartu aptarti pasirinkta todél, kad tarminiuose teks-
tuose anyta ir marti daznai kalba viena apie kita — mano anyta, mano marti, musy
marti. Be to, anyta ir marti neretai lyginamos aptariant jy elgesj, tarpusavio santy-
kius, pvz.: Kokia anyta, tokia ir marti — atitiko kirvis kotg Rdm.

Piety aukstaiciy patarmeéje iki Siol islaikyti agrarinei kaimo kulttirai budingi any-
tos ir marcios vaizdiniai. Anytq ir marcig vertinantys subjektai dazniau jas apibtidina
kaip nesutariancias, reciau — kaip mylincias, gerbiancias ir uzjauciancias viena kita.
Piety aukstaiciy pasaulévaizdyje jsitvirtines neigiamas anytos vaizdinys, marti ver-
tinama palankiau. Tokj vertinima i$ dalies lemia tirtos medziagos specifika — tauto-
sakos Saltiniai (dainos ir patarlés) ir tarminiame diskurse vyraujantys vyriausiosios
kartos atstovy pasakojimai apie praeities realijas.

Tiriamosios medziagos branduolj sudaro tarminiame naratyve uzfiksuoti bui-
tiniai sakiniai (tautosakos Saltiniy duomenys sudaro apie trecdalj). Tarmine medzia-
ga daugiausia ir remtasi nustatant, kaip dazniausiai suprantamos anytos ir marcios
savokos piety aukstaic¢iy patarméje:

anyta — myli savo vaikus, jais rtpinasi ir zavisi; yra sena, ligota, neturi jégy
dirbti; netenka namy Seimininkés funkcijy (stnui parvedus marcia); bloga, pikta,
klastinga ir jnoringa; prieSingybé motinai; skriaudzia ir engia marcia, nemyli jos ir
nevertina;

marti — gimdo, augina, myli savo vaikus ir jais rapinasi; yra jauna, stipri, daug
dirba; perima namy Seimininkés funkcijas (atitekéjusi j vyro namus); ripinasi namais
ir Seimos gerove; bloga, nenuovoki, kvaila ir linkusi vaidytis; priesingybé dukrai; ne-
myli, negerbia savo anytos ir nesirtipina ja (ar vyro tévais); kelia grésme tautiniam
identitetui (periferinése $nektose).

Sudétingus anytos ir marcios santykius atskleidzia tarpusavyje susijusios opozici-
jos senas : jaunas, savas : svetimas, geras : blogas. Svarbiausia is jy laikytina opozicija
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jaunas : senas, paliudyta zodziy etimologijos — anyta ‘ta, kuri sena’ : marti ‘ta, kuri
jauna’. Marciai atéjus j namus anyta automatiskai tampa sena — netenka Seimininkés
funkcijy, turéto statuso Seimoje ir bendruomenéje. Priverstinis Seimininkés funkci-
ju atsisakymas — tai ypa¢ matyti dainose — kuria negatyvius anytos ir marcios santy-
kius, jie atskleidziami per opozicijas savas : svetimas, geras : blogas.

Anyta ir marti veikia Seimos apsuptyje, jas sieja tas pats veiklg ir jausmus nule-
miantis objektas, kuris vienai moteriai yra stinus, kitai — vyras ir vaiky tévas. Anytos
ir marcios veikimo erdvé yra namai, kuriuose abi siekia ty paciy Seimininkés funk-
cijy. Dainos pristato senajj agrarinio kaimo modelj — Seimininkés funkcijos ir namy
erdvé priklauso anytai. Tarminiai tekstai atskleidzia jau besikei¢iancio gyvenimo
nulemty situacija — namuose dazniausiai Seimininkauja marti.

Atliktas tyrimas rodo, kad tarminiy Saltiniy medziagai, ypa¢ zodynuose pateik-
tiems zodziy reikSmes iliustruojantiems sakiniams, suvokti ir interpretuoti labai
svarbi yra zodiné liaudies ktryba (patarlés ir dainos). Tarmiy teksty ir zodyny duo-
meny komentavimas remiantis tautosakos Saltiniais, pristatanciais bendrasias ver-
tybes ir visuotinai nustatytas zinias apie pasaulj, padeda atskleisti bendruomenés
pasaulévaizdj ir jos specifiskuma.

Astos Leskauskaités darbe remiantis sisteminiy (leksikografiniy) ir tekstiniy
duomeny semantine ir etnolingvistine analize siekiama atskleisti, koks kalbinis ir
kulttirinis religijos vaizdas yra jsitvirtines piety aukstaiciy pasaulévaizdyje ir kaip jis
keiciasi laiko pozitriu. Atliekant tyrima remtasi Liublino etnolingvistinés mokyklos
kalbos pasaulévaizdzio rekonstrukcijos metodologija ir lietuviy etnoligvisty darbais.
Pagrindinis démesys sutelkiamas j esmines religijos vertybes — Dieva ir tikéjima.

Atlikta analizé atskleidé, kad tarminiame diskurse Dievas zmogui fiziniu pa-
vidalu nepasirodo, bet savo egzistavimg jrodo per jvairius apsireiskimus, sapnus.
Jis jprastai charakterizuojamas pagal kriksCioniskaja samprata: visagalis, visazinis,
gailestingas, rupestingas, teisingas, niekada neapleidziantis. Tac¢iau ne visi Dievo
sprendimai zmogaus yra besalygiskai priimami kaip teisingi. Tarminéje medziagoje
akcentuojamas ir socialinés nelygybés aspektas: neturtingam zmogui néra lengva
nei Zzeméje, nei pomirtiniame pasaulyje, o turtingas pagalbos sulaukia tiek i$ Dievo,
tiek i$ dvasininky ar netgi antivertybe laikomo velnio.

Leksikografiniuose ir kituose Saltiniuose dazniausiai akcentuojami religinis, pa-
zintinis, moralinis ir etinis tikéjimo aspektai. Piety aukstaiciams tikéjimas yra prie-
moné, padedanti susidoroti su jvairiais gyvenimo sunkumais, ir svarbus zmogaus
egzistencijos vertybinis matas, siejamas su jo elgesj reguliuojanciomis moralés ir
dorovés normomis bei principais. Jis turi jtakos bet kurio asmens vietai ir autoritetui
Seimoje, zmoniy grupéje ar bendruomenéje. Ta¢iau nei perdétas religingumas, nei
bedieviskumas vertybémis néra laikomi — geriausia yra samoninga religiné pusiau-
svyra. Pats zmogus save ir savo poelgius daznai pervertina, mato subjektyviai, ir tik
Dievas gali pateikti teisinga visa ko jvertinima.
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Nors piety Lietuvos kaimy ir miesteliy gyventojai i$ esmés religija vertina kaip
svarbig ir negincijama tiesa bei gyvenimo dalj, taCiau jg derina prie savo poreikiy,
bendruomenés standarty ir besikei¢iancios aplinkos. Tad ir jy tikéjimo samprata
gali skirtis nuo skelbiamos, pavyzdziui, teology darbuose ir pasisakymuose. Piety
aukstai¢iy pasaulévaizdyje kriks¢ionybés mokymas, simboliai ir ritualai tiek samo-
ningai, tiek nesagmoningai susiejami su liaudiskais tikéjimais, paprociais, magija ar
burty elementais, senosios pasaulézitiros pomirtinio pasaulio samprata ir pan.

Sociology ir kity mokslo sri¢iy tyréjy minimos Vakary pasauliui ir Lietuvai ben-
dros sekuliarizacijos tendencijos ir moraliniy, etiniy vertybiy krizés zenklai pastebi-
mi ir tarminiame diskurse. Piety aukstai¢iai nurodo pastebintys ryskéjantj religinio
tikéjimo silpnéjima, pozitrio j dvasininkus ir baznycia keitimasi, vis mazesnj tradi-
ciniy moralés ir etikos principy laikymasi, naujy tikéjimo formy ir ritualy radimasi
ir t. t. Visa tai, be jvairiy kity veiksniy, neabejotinai skatina tiek tradicinés Seimos,
tiek jprastos bendruomenés modelio transformacija.

Juratés Pajédienés studijoje remiantis sisteminés skirtingo pobtdzio sakytiniy
Saltiniy (XX a. II pusés) ir viesajam kalbéjimui susirasyty teksty (XIX a. pradzios)
analizés rezultatais aptariamas zemaiCiams buidingas darbo vaizdinys ir kalbinés jo
suvokimo ypatybés, leidziancios darba laikyti ne tik viena svarbiausiy kurybiniy —
aktyvia veikla jgyvendinamy — vertybiy, bet ir kultirema.

Zemailiai darba sieja su asmens pareigomis ir jsipareigojimais (sau, Seimai, ben-
druomenei), moralumu ir doru elgesiu (svarbu tinkamai dirbti ir deramai uz darba
atsilyginti), paslankumu, kantrybe ir gabumais, nes darbas yra ne tik pragyvenimo
Saltinis, bet ir saviraiSka. Darbas yra vertybé, kurios dominavima nulémé butinos
bendruomeninio gyvenimo aplinkybés ir aukléjamoji tradicija, atsispindinti ir iSori-
niame, ir vidiniame kalbos apvalkale. Darbo paminéjimai jvairiomis reikSmémis ir
skirtingy leksemy pavidalais atspindi zemaiciy sakytinés zodinés kulttiros ypatumus.

Nagrinéty zemaitisky Saltiniy diskursas rodo, kad darbiné veikla yra nattiralus
ir nuolatinis kalbanciyjy buities ir buties fonas. Kalbantis su svetimaisiais pabrézia-
mas darbo visuotinumas, apsuptis, gausa, moterisky ir vyrisky darby pasiskirstymas,
o pasnekesiuose su savaisiais — neisskirtinis, beveik visiems vienodas, priklausantis tik
nuo pareigy ar jsipareigojimy, darby pobidis. Zemai¢iy kalbéjime atsispindi ir ak-
siologiniai darbo vertinimai. Su darbavimosi procesu susijusios asmens btido savybés
nusakomos ne vien darbstumo epitetais, bet ir rySkinant asmens emocinj — meilés,
polinkio, pripratimo, nebijojimo — santykj su darbu. Darba nusakanciy leksemy an-
tonimai vartojami reguliariuose poilsio, miego, pramogavimo kontekstuose. Paremi-
jomis apibtidinama darbo nauda ryskinant jo nekenksmingumg, darbas vertinamas
kaip prasimaitinimo ar pragyvenimo Saltinis, jomis nurodomas poreikis pasirtipinti
ateitimi ir nuolatinei Sventei prilyginamas tinginiy gyvenimas. Tirta medziaga rodo,
kad Zzemaiciai mégsta kritikuoti ir apkalbéti kitus dél nepakankamo darbstumo ar
netikslingos veiklos. Darbas ir darbstumas zemaiciams yra palankaus saves vertini-



Santrauka 315

mo pagrindas. Praéjusio amziaus zemaiciy pokalbiai su svetimaisiais rodo kalbétojy
uzimtuma darbu nuo vaikystés ar paauglystés. Ju pasakojimuose aptariami jvairts
darbo sunkumo aspektai skirtingais asmens raidos ir tautos istorijos tarpsniais, tikio
darbams biutinas fizinis pajégumas ir iStvermeé, situacinis tam tikry darby priorite-
tiSkumo suvokimas, saziningumo ir bendruomeniskumo poreikis. Darba esant ver-
tybiniu elgesio modeliy pagrindu rodo knygoje Siaurés Zemaiciy Skuodo zona pu-
blikuotos skirtingy kalbétojy papasakotos pasakos. Darbai pasakose pateikiami kaip
nattralus gyvenimo fonas, kokybiné personazy priesstata jose ryskinama gretinant
darbstuma ir tinguma, pasaky struktara ir stilistika atskleidzia zodinei zemaiciy kul-
turai budingus aukléjamuosius modelius, perteikiamus vis kartojant tam tikrus na-
ratyvus. Vertybiniai pozitirio j darba ir darbo kaip i kartos j karta perduodamos
pareigos ugdymo aspektai iSsamiai aptariami ]. A. Pabrézos pamoksluose. XIX a.
pradzios zemaitiSkam kalbéjimui budinga kalbiné darbo konceptualizacija beveik
atitinka uzfiksuotaja XX a. II pusés zemaitisko kalbéjimo Saltiniuose. Rankrascio
PAMOKSLAY Wayringosy Materyjosy tekstai atskleidzia esmines katalikiskojo mo-
kymo apie darba nuostatas. Katalikiskasis pamaldumas reikalauja ne vien tikéjimo ir
visy Dievo Prisakymy pildymo, bet ir tinkamo bendruomenisko elgesio, nes sam-
prata geri (mielasirdingi) darbai apima ir pagalba artimui.

Tatjana Vologdina analizuoja lietuviy liaudies uzkalbéjimus ir pateikia ligy isva-
rymo viety analiz¢. Autoré parodo, kad liaudies pasaulézitroje liga vaizduojama kaip
priesiska butybé, reiskinys, pazeidziantis Zmogaus kiino, proto, sgmonés ar pasamo-
nés pusiausvyra. Kadangi liga trikdo gyvenimo tvarka, pazeidzia zmogaus funkci-
onavimo sistema, vienintelis sprendimas yra ja nugaléti ir iSsilaisvinti i$ jos. Tarp
jvairiy gydymo budy ir ligy iSgydymo metody uzkalbéjimai sudaro atskira grupe,
kurios pagrindiné uzduotis yra ivaryti liga i§ #mogaus ar gyviino. Siame kontekste
svarbus elementas yra iSvarymo vietos nustatymas. Pagrindinis principas yra iSsiysti,
nukreipti liga j vieta, i$ kurios negrjztama, arba j jos atsiradimo (kilmeés) vieta. Tai
turi buiti tolima, svetima, nepazjstama, uzdara, negyva, kitam, ne zmogiskajam, ma-
tmeniui priklausanti erdvé.

Lietuviy uzkabéjimuose galima nurodyti keleta ligos iSsiuntimo ,krypciy® jos
susijusios su pagrindinémis pasaulio erdvémis — zZemés, vandens ir oro sferomis.
Kiekviena i8 jy turi savity savybiy.

— ZEME - dvejopa erdveé, jungianti gyvenimo ir vaisingumo bei chtoninj pa-
saulj, mirties ir mirimo sferg; butent Siai erdvei priskiriama liga ir ten ji nu-
kreipiama gydymo metu.

— AKMUO - kaip ir zemé, akmens erdvé turi dvejopa reiksme: tai gali biti ma-
giskas kosminis pasaulio centras (pvz., Latyr akmuo) arba, kaip negyvos gam-
tos elementas, i$ esmés neturintis gyvybés ir dinamikos, chtoniné erdvé; dél
to uzkalbéjimuose aktualios priesingos akmens savybés: judantis / nejudantis,
kintantis / nekintantis, tylus / garsus.
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— UGNIS - pirmiausia pasirodo kaip liga naikinanti stichija, turi galingy gydo-
muyjy ir valomyjy galiy. Lietuviy folklore ugnis pasirodo kaip deivé Gabija.
Budingas motyvas ugnies vietos nurodymas akmenyje. Kitas svarbus elemen-
tas, susijes su ugnies metaforika, yra gaidzio ir kraujo (gaidzio kraujo) moty-
vai, kurie yra savotiska ugnies personifikacija ar jsiktinijimas.

— VANDUO - mitologiné, medijiné erdvé; vandens pavirSius yra nattrali riba
tarp zmogaus pasaulio ir kitos erdvés — pomirtinio ar paralelinio pasaulio, ne-
prieinamo zZmogui, todél tai tinkama vieta ligai iSvaryti. Be to, vanduo yra me-
dziaga, kuri fiziskai ir emociskai valo kuna, jsigeria j liga ir ja nugali (paskan-

dina).

Parengé Vilija Ragaisiené, Kristina Rutkovska
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JERZY BARTMINSKI § — emerytowany profesor zwyczajny Uniwersytetu Marii Curie-
-Sktodowskiej, cztonek czynny Polskiej Akademii Umiejetnosci. W latach 1992—-2009 kie-
rownik Zaktadu Tekstologii i Gramatyki Wspolczesnego Jezyka Polskiego Instytutu Filologii
Polskiej UMCS; w latach 2008-2015 — kurator Pracowni ,, Archiwum Etnolingwistyczne
UMCS?”; od 2008 roku kierownik Zespotu Etnolingwistycznego IS PAN i Uniwersytetu Ma-
rii Curie-Sklodowskiej do prac nad Stownikiem stereotypow i symboli ludowych; przewodni-
czacy Komisji Etnolingwistycznej przy Miedzynarodowym Komitecie Slawistéw i podobnej
komisji w Komitecie Jezykoznawstwa PAN. Jego zainteresowania badawcze to: etnolingwi-
styka, aksjologia, tekstologia i genologia, folklorystyka. Autor ponad 800 publikacji, w tym
14 ksiazek: O jezyku folkloru (1973); O derywacji stylistycznej. Gwara ludowa w funkcji jezyka
artystycznego (1997); Nazwiska obce w jezyku polskim. Problemy poprawnosciowe. Stownik
wymowy i odmiany (wspoélaut. 1. Bartminska, 1978, wyd. 2 — 1992, wyd. 3 — 1997); Folklor,
jezyk, poetyka (1990); Jazykovoj obraz mira olerki po étnolingvistike (Moskva 2005); Jezykowe
podstawy obrazu swiata (2006, wyd. 5 — 2012); Stereotypy mieszkajg w jezyku (2007, wyd. 2 —
2009); Aspects of Cognitive Linguistics (London 2009, reprinted 2010; paperback 2012); Tek-
stologia (wspétaut. S. Niebrzegowska-Bartminska, 2009, wyd. kolejne: 2010, 2011, 2012);
Jezik — slika — svet. Etnolingvisticke studije (Beograd 2011); Polskie wartosci w europejskiej
aksjosferze (2014); Jazyk v kontekstu kultury. Dvandct stati z lublinské kognitivni etnolingvisti-
ky (Praha 2016); Jezyk w kontekscie kultury, czyli co dzis znaczy metafora ,,europejski dom”?
(2018); Ludzie, ktorych spotkatem. Sylwetki i wspomnienia (2021). Autor koncepciji i redaktor
Stownika stereotypow i symboli ludowych (1996, 1999, 2012, 2017-2022). Zatozyciel i redak-
tor ,,Etnolingwistyki” (t. 1-30, 1988-2018); redaktor prac zbiorowych, m.in.: Wspdlczesny
jezyk polski (1993, wyd. 4 — 2012); Polska piesii i muzyka ludowa. Zrédta i materialy, t. 4:
Lubelskie, cz. 1-6 (2011); Leksykon aksjologiczny Stowian i ich sgsiadéw, t. 1: Dom (z 1. Bie-
linska-Gardziel i B. Zywicka, 2015), t. 3: Praca (z M. Brzozowska i S. Niebrzegowska-
Bartminska, 2016), t. 4: Wolnos¢ (z M. Abramowiczem), t. 7: Demokracja (z M. Grzeszczak
i A. Rudenka).

IWONA BURKACKA — dr hab., jezykoznawczyni, zatrudniona na stanowisku profesora
w Instytucie Jezyka Polskiego Uniwersytetu Warszawskiego, prodziekan ds. badan nauko-
wych i wspolpracy z zagranica Wydzialu Polonistyki UW; cztonkini Komisji Stowotwérczej
przy Miedzynarodowym Komitecie Slawistow, cztonkini Rady Jezyka Polskiego przy Prezy-
dium Polskiej Akademii Nauk i przewodniczaca Zespotu Ortograficzno-Onomastycznego

RJP, honorowy cztonek Polskiego Towarzystwa Wydawcow Ksiazek. Obszar zainteresowan
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badawczych obejmuje stowotwdrstwo (w tym stowotwdrstwo gniazdowe i morfotaktyke),
kulture jezyka polskiego, medialingwistyke, stylistyke, badania nowego stownictwa i jezyka
wspolczesnej prozy polskiej oraz profesjo- i socjolekty. Popularyzatorka dobrej i poprawnej
polszczyzny oraz prostego jezyka (plain language), wspdtautorka Stownika gniazd stowo-
tworczych wspolczesnego jezyka ogolnopolskiego; Encyklopedii szkolnej WSIP. Nauka o jezyku,
autorka monografii: Kombinatoryka sufiksalna w polskiej derywacji odrzeczownikowej; Poréw-
nawcza analiza gniazdowa wybranych leksemow neutralnych i nacechowanych ekspresywnie,

oraz wielu artykuléw i rozdzialow.

ILONA KULAK - doktor nauk humanistycznych w zakresie jezykoznawstwa, adiunkt
w Katedrze Lingwistyki Kulturowej i Socjolingwistyki Wydziatu Polonistyki Uniwersytetu
Jagiellonskiego w Krakowie, wczesniej leksykograf w Pracowni Wielkiego Stownika Jezyka
Polskiego Instytutu Jezyka Polskiego Polskiej Akademii Nauk w Krakowie i cztonek zespolu
opracowujacego Korpus Spiski. Wspoétpracownik Komisji Dialektologicznej Komitetu Jezy-
koznawstwa Polskiej Akademii Nauk i Komisji Socjolingwistyki afiliowanej przy Miedzy-
narodowym Komitecie Slawistéow. Autorka monografii Ludowy obraz cztowieka utrwalony
w nazwach roslin. Na przykladzie leksyki gérali rabczariskich (2022) oraz kilkunastu artyku-
16w naukowych. Jej prace dotycza przede wszystkim jezyka w ujeciu etno- i socjolingwi-
stycznym, ze szczegdlnym uwzglednieniem polszczyzny mieszkancéw potudniowej Mato-

polski. Obecnie ukierunkowana na badania jezyka Polonii amerykanskiej.

HALINA KUREK — prof. dr hab., profesor zwyczajny na Wydziale Polonistyki Uniwersy-
tetu Jagiellonskiego; kierownik Katedry Lingwistyki Kulturowej i Socjolingwistyki. W la-
tach 1971-1976 studiowala polonistyke na Uniwersytecie Jagiellonskim. Prace doktorska
obronita w roku 1981, habilitowata si¢ w roku 1991, w roku 1996 uzyskata tytul naukowy
profesora, a w roku 2004 stanowisko profesora zwyczajnego UJ. Jej zainteresowania na-
ukowe koncentruja sie na opisie przemian polszczyzny mdéwionej miast i wsi ujmowanych
w aspekcie socjolingwistycznym, kulturowym i komunikacyjnym, a takze woké! onoma-
styki i kultury jezyka polskiego. Jest autorka ponad stu trzydziestu prac naukowych, w tym
ksiazek: Metodologia socjolingwistycznego badania fonetyki jezyka mowionego Srodowisk wiej-
skich (na przyktadzie kilku wsi Beskidu Niskiego) (1990); Przemiany jezykowe wsi regionu kro-
$nieniskiego. Studium socjolingwistyczne (1995); Przemiany leksyki gwarowej na Podkarpaciu
(2003); Polszczyzna méwiona inteligencji (2008); oraz wspotautorka: Bibliografii dialektologii
polskiej (od roku 1976 do 1980) (1986); Bibliografii dialektologii polskiej (od roku 1981 do
1985) (1990); Wyboru tekstéw jezyka mowionego mieszkaricow Krakowa (1979), a takze re-
daktorem kilkunastu toméw zbiorowych, w tym serii Podkarpackie spotkania. Literatura —
Jezyk — Kultura. Jest przewodniczaca Komisji Jezykoznawstwa PAN (Oddzial w Krakowie)

oraz cztonkiem kilku towarzystw naukowych i regionalnych.

ASTA LESKAUSKAITE - dr, samodzielny pracownik naukowy w Centrum Geolingwistyki

w Instytucie Jezyka Litewskiego. Czlonkini kolegium redakcyjnego czasopisma ,,Acta Lingui-
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stica Lithuanica”. Jej zainteresowania badawcze to: geolingwistyka, fonetyka eksperymental-
na, fonologia, morfologia, leksykografia, kontakty jezykowe, etnolingwistyka. Autorka mo-
nografii Piety aukStaiciy vokalizmo ir prozodijos bruozai (2004) i Piety aukstaiciy daiktavardzio
gramatinés kategorijos (2022), opracowata zbiory tekstow gwarowych: Kuciuny krasto $nektos
tekstai (2000), Marcinkoniy Snektos tekstai (2009), Seirijy snektos tekstai (2016), Leipalingio
apylinkiy tekstai (2018), Svendubrés apylinkiy tekstai (2020), Lenkijos lietuviy $nekty tekstai
(2021). Wspoétautorka prac zbiorowych: Baltu valodu atlants. Prospekts / Balty kalby atlasas.
Prospektas / Atlas of the Baltic Languages. A Prospect (2009); Baltu valodu atlants. Leksika 1:
Flora / Balty kalby atlasas. Leksika 1: Flora / Atlas of the Baltic Languages. Lexis 1: Flora (t. 1,
2012, 2013); Pietiniy piety aukstaiciy Snekty Zodyno, (t. 1, 2016; t. 2, 2019); XXT a. pradZzios
lietuviy tarmeés: geolingvistinis ir sociolingvistinis tyrimas (2014); Lietuviy tarmiy kaita XXI a.
pradzioje: Lenkijos lietuviy sSnektos (2016); Dialektometrinis lietuviy tradiciniy tarmiy klasifi
kacijos pjuvis: Zvalgomasis tyrimas (2019) i monografii Priebalsiy akustinés ypatybés: palata-
lizacija ir balsingumas (2014). Opublikowata artykuty naukowe z zakresu fonetyki gwarowej,

fonologii, morfologii, socjolingwistyki, leksykologii, etnolingwistyki i innych zagadnien.

MALGORZATA MISIAK — dr hab.; adiunkt w Instytucie Filologii Polskiej Uniwersytetu
Wroctawskiego. Autorka ksiazek: £emkowie. W kregu badan nad mniejszosciami etnolingwi-
stycznymi w Europie (2006) oraz Migdzy Popradem a Ostawgq. Tozsamosé kulturowo-jezykowa
Eemkow w ujeciu etnolingwistycznym (2018). Zainteresowania badawcze obejmuja socjoling-
wistyczne uwarunkowania sytuacji jezykow mniejszosci etnicznych, kontakty i wzajemne

oddzialywania miedzy jezykami oraz jezykoznawstwo kognitywne.

STANISEAWA NIEBRZEGOWSKA-BARTMINSKA — prof. dr hab. w Instytucie Jezyko-
znawstwa i Literaturoznawstwa UMCS w Lublinie. Autorka publikacji z tekstologii, genologii,
aksjologii lingwistycznej, folklorystyki i etnolingwistyki. W latach 2009-2019 — kierownik
Zaktadu Tekstologii i Gramatyki Wspodlczesnego Jezyka Polskiego Instytutu Filologii Pol-
skiej Uniwersytetu Marii Curie-Sklodowskiej, a od X 2019 r. — Katedry Tekstologii i Grama-
tyki Jezyka Polskiego; w latach 2015-2017 kurator Pracowni ,,Archiwum Etnolingwistyczne
UMCS” Od 2019 r. — redaktor ,,Etnolingwistyki” (od 1989 r. — sekretarz, od 2010 r. — za-
stepca redaktora); od 2022 r. — redaktor Stownika stereotypéw i symboli ludowych (w latach
1996-2022 — zastepca redaktora). Cztonkini trzech komisji przy Miedzynarodowym Ko-
mitecie Slawistow: Komisji Etnolingwistycznej, Komisji Folklorystycznej, Komisji Biblio-
grafii Jezykoznawstwa Slawistycznego; cztonkini Komitetu Jezykoznawstwa PAN i Komitetu
Stowianoznawstwa PAN, przewodniczaca Komisji Etnolingwistycznej K] PAN. Czlonkini
Komisji Etyki Komunikacji PAU i przewodniczaca Miedzynarodowego Konwersatorium
EUROJOS. Autorka ponad 360 prac, w tym ksiazek: Polski sennik ludowy (1996); To jest
moja Ojczyzna. Polscy emigranci z pétnocnej Francji o sobie (1999); Przestrach od przestrachu.
Rosliny w ludowych przekazach ustnych (2000); Wzorce tekstow ustnych w perspektywie etno-
lingwistycznej (2007); Tekstologia (z J. Bartminskim, 2009), Definiowanie i profilowanie poje¢
w (etno)lingwistyce (2020); Dlaczego wqz nie ma nég? Zwierzeta w ludowych przekazach ustnych
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(z J. Bartminskim i O. Kielak, 2015); Jak chtop u diabla pienigdze pozyczal. Polska demonologia
ludowa w przekazach ustnych (z A. Michalec). Wspdétredaktorka ok. 50 tomdéw zbiorowych,

m.in. Wartosci w jezykowo-kulturowym obrazie swiata Stowian i ich sgsiadéw (t. 2—6).

JURATE PAJEDIENE - dr, starszy pracownik naukowy w Centrum Badan nad Dziedzic-
twem Pisanym Instytutu Jezyka Litewskiego. Opublikowata ponad 40 artykutéw naukowych
w prasie litewskiej i zagranicznej. Jej gléwne zainteresowania badawcze to: skladnia i se-
mantyka dawnego i wspdlczesnego jezyka litewskiego, historia kultury litewskiej i tekstéw

religijnych, analiza dyskursu zmudzkiego.

MACIE] RAK — prof. dr hab., pracownik Wydziatu Polonistyki Uniwersytetu Jagiellonskiego
(Katedra Historii Jezyka i Dialektologii), absolwent filologii polskiej na UJ (2004), doktorat
obroniony na WP UJ (2006), habilitacja (2015), profesura (2022). Zainteresowania naukowe:
etnolingwistyka, frazeologia gwarowa, gwary Podtatrza, aksjolingwistyka gwarowa, histo-
ria dialektologii, etnolingwistyki i etnografii. Wspdtautor (wraz z J. Kasiem) Ilustrowanego
stownika gwary i kultury spiskiej, t. 1 (Krakéw 2024), autor Stownika frazeologicznego gwary
Debna w Gorach Swigtokrzyskich (Krakéw 2005) i trzech monografii: Jezykowo-kulturowy
obraz zwierzqt utrwalony w animalistycznej frazeologii gwar Gér Swigtokrzyskich i Podtatrza
(na tle poréwnawczym) (Krakéw 2007); Kulturemy podhalariskie (Krakéw 2015); Jan Karto-
wicz w swietle materiatéw archiwalnych (2021). Opracowal 3 tomy materiatéw zrédtowych:
Materialy etnograficzne z Podhala Ignacego Moczydlowskiego (Krakéw 2011), Materialy do
etnografii Podhala (Krakéow 2016), Materialy do dziejow polskiej dialektologii i etnologii. Li-
sty Cezarii Baudouin de Courtenay-Ehrenkreutz-Jedrzejewiczowej, Adama Fischera, Antoniego
Kaliny, Izydora Kopernickiego, Kazimierza Nitscha, Seweryna Udzieli, Juliusza Zborowskiego
(2018). Wspdtredaktor 13 toméw naukowych. Autor ponad 120 artykuléw z zakresu je-
zykoznawstwa, redaktor naczelny czasopisma , LingVaria” Laureat Nagrody Prezesa Rady
Ministréw za wysoko ocenione osiggniecia bedace podstawa nadania stopnia naukowego
doktora habilitowanego (2017), kilkukrotnie otrzymal Nagrode Rektora U] ,,za szczegdlne
osiagniecia w pracy naukowej”; (2008, 2012, 2016, 2019, 2022, 2023). Cztonek wielu towa-

rzystw naukowych.

VILIJA RAGAISIENE — dr, starszy pracownik naukowy w Centrum Geolingwistyki Insty-
tutu Jezyka Litewskiego. W latach 1990-1995 studiowala w Wileniskim Instytucie Pedago-
gicznym (obecnie Akademia Pedagogiczna Uniwersytetu im. Witolda Wielkiego), gdzie
uzyskata kwalifikacje nauczyciela jezyka i literatury litewskiej. W 2010 roku obronita pra-
ce doktorska z zakresu nauk humanistycznych Linksniuojamyjy zZodziy kiréiavimo variantai
piety aukstaiciy ir ryty aukstaiciy vilniskiy tarmése. W 1994 roku rozpoczeta prace w Za-
kladzie Stownikéw Instytutu Jezyka Litewskiego, najpierw jako starszy asystent laborant,
a pozniej jako asystent. Od 2007 roku pracuje jako mlodszy pracownik naukowy w Cen-

trum Leksykografii, od 2011 — jako pracownik naukowy, od 2015 — jako pracownik naukowy
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w Centrum Geolingwistyki, a od 2019 — jako starszy pracownik naukowy. Od 1996 roku
jest zatrudniona w Panstwowej Komisji Jezyka Litewskiego, najpierw pracowatla jako sekre-
tarz programowy, nastepnie jako koordynator programu, a od 2002 roku jako kierownik
dzialu programowego. Opublikowala artykuly dotyczace akcentologii gwarowej, leksyko-
logii, leksykografii i etnolingwistyki. Wspélnie z autorami przygotowata 20. tom Stownika
jezyka litewskiego (2002); Stownik gwar potudniowych Auksztotéw (t. 1, 2016; t. 2, 2019),
monografie: Gwary litewskie na poczqtku XXI wieku: badanie geolingwistyczne i socjolingwi-
styczne (2014) oraz Zmiany gwar litewskich na poczqtku XXI wieku: gwary Litwinéw w Polsce
(2016). Jej zainteresowania badawcze obejmuja: akcentologie, dialektologie, leksykografie,
etnolingwistyke.

KRISTINA RUTKOVSKA — prof. dr hab., pracownik dydaktyczno-naukowy w Instytu-
cie Jezykdéw i Kultur Regionu Baltyckiego Uniwersytetu Wilenskiego. Razem z Virginia
Vasiliauskiené przygotowata wydanie krytyczne dwujezycznej postylli katolickiej K. Szyr-
wida Punkty kazan. Jej monografia ,,Punkty kazan” Konstantego Szyrwida — zabytek pismien-
nictwa litewskiego i polskiego z pierwszej potowy X VII wieku, Vilnius: LKI, 2016 jest ukierun-
kowana na badania wielojezycznosci w aspekcie diachronicznym. Profesor Rutkovska bada
nazwy wartosci w jezyku litewskim i polskim, bierze udzial w opracowywaniu Leksykonu
aksjologicznego Stowian i ich sgsiadéow pod redakcja Jerzego Bartminskiego. Od ponad 20 lat
bada jezyk polski na Litwie, jest autorka ponad 90 artykuléw i kilku ksiazek wspoétautor-
skich poswieconych réznym zagadnieniom: problemom tozsamosci na pograniczu, wielo-
kulturowosci w jezyku, interferencjom litewskim i wschodniostowianskim na polszczyzne,
lituanizmom leksykalnym. Przygotowala wspélnie z Januszem Riegerem i Ireng Masojé
stownik gwar polskich na Litwie oraz studium poswiecone leksyce gwarowej (Stownictwo
polszczyzny gwarowej na Litwie, 2006). Pod jej kierunkiem zostal przygotowany portal in-
ternetowy w jezykach polskim i litewskim przedstawiajacy gwary polskie na Litwie i kulture
tego regionu:,,Gwary polskie na Litwie / Lietuvos lenky tarmés” (http://www.lenkutarmes.
flf.vu.lt/). Badata dzialalno$¢ Jana Karlowicza na Litwie, a szczegdlnie jego zastugi dla
folkloru litewskiego. Cztonkini czterech Komisji Miedzynarodowego Komitetu Slawistyki
(etnolingwistyki, socjolingwistyki, folkloru i dialektologii). Wyniki swoich badan prezen-
towala na réznych konferencjach (Rzym, Mediolan, Bolonia, Wiedeni, Sztokholm, Ryga,
Rijeka, Belgrad, Madryt, Tavira, Edynburg, Lwéw, Warszawa, Wroctaw, Krakéw, Poznan,
Lublin itd.). Jej zainteresowania naukowe dotycza jezykoznawstwa poréwnawczego, etno-

lingwistyki, dialektologii i historii jezyka.

VILIJA SAKALAUSKIENE — doktor nauk humanistycznych, samodzielny pracownik na-
ukowy Instytutu Jezyka Litewskiego, Zakladu Jezyka Wspoélczesnego. Vilija Sakalauskiené
jest autorka ksiazek: Teksty z okolic Griskabudisa |Griskabudzio apylinkiy tekstai] (wspdl-
nie z Rima Baceviciute, 2003) i Teksty z okolic Jurbarkasa [Jurbarko apylinkiy tekstai|
(2008), studium Obraz cztowieka w litewskich gwarowych Zrédlach leksykograficznych: aspekt
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etnolingwistyczny i semantyczny [Zmogaus vaizdinys lietuviy tarmiy leksikografiniuose Saltiniu-
ose: etnolinguvistinis ir semantinis aspektas] (2021), wspotautorka i wspoétredaktorka Stownika
jezyka litewskiego [Lietuviy kalbos zZodynas|, wspotautorka i wspotredaktorka Wspdlczesnego
stownika jezyka litewskiego [Bendrinés lietuviy kalbos Zodynas|, jedna z autorek Stownika
gwar Zanawikéw [Zanavyky Snektos Zodyno], gtéwna redaktorka toméw 2 i 3 tego stowni-
ka. Opublikowata liczne artykuly naukowe z zakresu leksykologii, leksykografii, dialekto-
logii i etnolingwistyki, takze artykuly popularnonaukowe. Ostatnio cze$C jej opracowan jest
poswiecona badaniom etnolingwistycznym gwar litewskich, pracuje tez nad materialami
kartoteki Jonasa Jablonskisa sporzadzonej dla Stownika jezyka litewskiego, bada leksyke
dwujezycznego litewsko-polskiego stownika Antoniego Juszkiewicza (Antanas Juska), przy-
gotowuje do druku Stownik gwar Jurbarkasa. Uczestniczyla w konferencjach naukowych
organizowanych w Warszawie, Wroclawiu, Petersburgu i innych miastach. Wspolpracuje

z Instytutem Slawistyki Polskiej Akademii Nauk.

VIOLETA SVAIKOVSKAJA — doktorantka w Instytucie Literatury i Folkloru Litewskiego,
wyktadowczyni jezyka hiszpanskiego w Instytucie Jezykéw Obcych Uniwersytetu Wilen-
skiego. Posiada tytul bakalarza jezyka hiszpanskiego oraz tytul magistra z zakresu jezyko-
znawstwa ogoélnego. Prowadzita badania nad obrazem mlodosci w jezyku litewskim, pre-
zentowatla referaty na miedzynarodowych konferencjach. Jej zainteresowania badawcze to:
etnolingwistyka, frazeologia, nauczanie jezykéw obcych.

TETIANA YASTREMSKA - doktor nauk filologicznych, zastepca dyrektora Instytutu
ds. naukowych (od 2018), starszy pracownik naukowy w Oddziale Jezyka Ukrainskiego.
Autorka licznych artykuléw naukowych z zakresu ukrainskiej dialektologii i leksykografii,
leksykologii i semantyki. Ostatnio czg¢$¢ jej badan poswigcona jest popularyzacji jezyka
ukrainskiego i jego dialektéw w warunkach wojny rosyjsko-ukrainskiej. Autorka ksiazek:
Tpaduyitine eyyymvcoke nacmyxysanns (2008), Modemosanus ykpaincvkozo Oianekmuozo
npocmopy: konyenmu BEPX / HHU3 (2021) oraz wspotautorka stownikdéw, m.in.: /lekcukon
svsiecvkuil: nosaxcro i na sxcapm (z N. Khobzey, O. Simovych, H. Dydyk-Meusz, wyd. 1 —
2009; wyd. 2 — 2012; wyd. 3 — 2015; wyd. 4 — 2019), Cnosa 3 borexosa (z |. Hnatysza-
kiem, N. Khobzey, O. Simovych, 2017;), stownika dialektu huculskiego I'yyyscoki ceimu.
Jexcukon (z N. Khobzey, O. Simovych, 2013) i innych. Wspdtpracuje z Instytutem Slawi-
styki Polskiej Akademii Nauk.

TATJANA VOLOGDINA — dr, absolwentka lituanistyki i slawistyki Wilenskiego Uniwersy-
tetu Pedagogicznego oraz Uniwersytetu Wileniskiego. Stopien naukowy doktora otrzymata
na Uniwersytecie Wileniskim za prace dotyczaca wplywu filozofii Nietzschego i Schopen-
hauera na literature europejska. W roku 2004 odbyla 7-miesigeczny staz w Chinach, naucza-
jac jezyka i kultury litewskiej. Od 2004 roku prowadzi Studium Jezyka i Kultury Litewskiej
na Uniwersytecie Wroctawskim (jest kierownikiem Studium i lektorka trzech przedmio-
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tow — Jezyka litewskiego, Literatury litewskiej oraz Kultury Litwy). Jest zatozycielka i wielo-
letnig opiekunka Kota Naukowego Lituanistow ,Labas”oraz przewodniczaca rady fundaciji
,Pobliza” Od lat jest rowniez organizatorka wydarzen kulturalnych zwiazanych z Litwa oraz
promotorka kultury litewskiej we Wroctawiu. Co roku organizuje szkoty letnie, obozy i po-
dobne wydarzenia na Litwie dla studentéow UWr, stuzace poznaniu jezyka i kultury litew-
skiej oraz integracji polskiej i litewskiej mtodziezy. Pomystodawca i gtéwny organizator

Miedzynarodowego Kongresu Lituanistow. Autorka licznych publikaciji i ttumaczen.
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Penktasis serijos Vertybés lietuviy ir lenky kalbos
pasaulévaizdyje tomas skirtas regiono kultiros
apraiskoms, jtvirtintoms lenky ir lietuviy tarmés
$altiniuose. Autoriai tiria, kaip vadinamos ver-
tybés ir kaip jos konceptualizuojamos abiejose
kalbose. Tyréjy tikslas — parengti metodolo-
ginius kultariniy rei$kiniy apra§ymo pagrin-
dus, skleisti zinias apie vykdomus vietiniy ir
regioniniy kalby bei kultiiros tyrimus.
Lietuviy autoriy darbai yra daznai neprieina-
mi platesniam tyréjy ratui, todél Siame tome
lenky kalba publikuojami darbai sudarys saly-
gas mokslininkams vykdyti palyginamuosius ir
jvairiapusiskus tradicijy, apeigy, gamtos sim-
boliy ar kasdieninés kalbos tyrimus. Leidinys
jungia lenky ir lietuviy matymo perspektyvas
atliekant lingvistinius ir etnologinius tyrimus ir
atveria naujas galimybes tyrinéti regiono
kulttrinj ir kalbinj pasaulio vaizda, todél tai
nejkainojamas ziniy $altinis tyréjams, studen-
tams ir visiems, besidomintiems Lenkijos ir

Lietuvos kultariniu paveldu.
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