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Wstep

Pragniemy podzigkowaé wszystkim uczestnikom Seminarium
»Na Przetomie”, ktdrzy na przestrzeni lat brali mniej lub bardziej
aktywny udzial w jego pracach. Wasza obecno$¢ tworzyta klimat
miejsca otwartego, przyjaznego i motywujacego do pracy nauko-
wej. Seminarium, bedgc miejscem wymiany pogladéw ludzi o od-
miennych zainteresowaniach badawczych, okazalo sie urodzajnym
podlozem, na ktérym z ziaren pasji filozoficznych wyrdst bogaty
plon prac doktorskich i habilitacyjnych. Swiadczg o tym liczne
rozprawy naukowe, ktore w wiekszosci zostaly wydane w formie
ksigzkowej, umozliwiajagc tym samym szersze oddzialywanie na
kolejne pokolenia naukowcow, a w konsekwencji na rozwoj nauki.

Tom, ktdéry przygotowalismy, stanowi przeglad zagadnien po-
dejmowanych w ramach naszych spotkan. Dzigkujemy Autorom
tekstow za wlgczenie si¢ w inicjatywe upamietnienia Seminarium.

Szczegolne podziekowania w imieniu wszystkich uczestnikow
»Na Przetomie” skladamy Profesorowi Jozefowi Lipcowi. Jego cha-
ryzma, osobowo$¢ i dobra wola pozwolily wielu z nas wykorzysta¢
swoj potencjal i doda¢ drobny wklad w rozwdj dziedziny, ktérg si¢
zajmuje. Bedac naszym przewodnikiem na naukowych $ciezkach,
otocza nas opieka, wspiera i nieustannie motywuje do dalszej pra-
cy naukowe;j.

W imieniu Redaktoréw Sabina Prejsnar-Szatynska
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Analogie terminologiczne i leksykalne
w twdrczosci Sw. Jana
oraz mistykow Swiata islamu

Slowa kluczowe: islam, jezyk mistyczny, duchowo$¢, wyrazalnos¢ mistyczna,
dos$wiadczenie mistyczne, jezyk mistyczny, aspekt narracyj-
ny, aspekt poetycki

Abstrakt: GlIéwnym celem artykulu jest analiza terminologii mistycznej i jej
symboliki w oparciu o pisma $w. Jana od Krzyza, ze szczegélnym uwzgled-
nieniem Piesni duchowej. Wybdr tego dziela jako przewodniego do badan nie
jest przypadkowy. Po pierwsze jest to utwor szczegdlnie bogaty w symbole mi-
styczne, ktorych bliskie konotacje mozna spotkaé w literaturze religijnej i filo-
zoficznej islamu (a takze judaizmu). Po drugie morfologia Piesni duchowej jest
pokrewna Piesni nad Piesniami, bedacej duchowym przewodnikiem Zycia re-
ligijnego $w. Jana, wobec czego nalezy ja uznac za istotng w temacie rozwazan
dotyczacych jego duchowosci. Po trzecie Pies# duchowa zawiera syntez¢ nauki
Swietego i niewatpliwie powstala z inspiracji Piesni Salomona.

Szczegblne znaczenie dla badan analitycznych prowadzonych w rozprawie
ma przyjeta metoda, ktéra mozna by nazwa¢ hermeneutyczno-lingwistyczna,
czyli opartg z jednej strony na definiowaniu kluczowych dla rozprawy poje¢,
a z drugiej na réznorodnosci ich wyrazania przez autora. Zatem przedmiotem
badan jest swoistego rodzaju dualizm, na ktory sktada si¢ zawarto$¢ pojeciowa,
bedaca wynikiem aspektu eksperiencjalnego, oraz przekaz jezykowy, bedacy
niekiedy nieadekwatny, z powodu trudnosci w przekazaniu, cechujacej sie nie-
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wymownoscia, tresci mistycznej. W obszarach dotyczacych opiséw rzeczywi-
sto$ci empirycznej analizy terminologii mistycznej opieraja si¢ na poréwnaniu
sposobow ekspresji poszczegdlnych przezy¢ $w. Jana z przezyciami wyrazany-
mi w pismach mistykéw muzulmanskich. To wyjasnienie zaznaczam szcze-
gblnie, poniewaz ono tlumaczy celowo$¢ podjetej analizy mistycznego jezyka
w aspekcie lingwistyczno-hermeneutycznym (czyli jak wczesniej wskazano
eksperiencjalnym i narracyjno-poetyckim), a nie fenomenologicznym czy tez
teologiczno-doktrynalnym.

Terminological and lexical analogies between
the works of St. John and mystics of Islam

Keywords: Islam, mystical language, spirituality, mystical expressiveness,
mystical experience, mystical language, narrative aspect, poetical
aspect

Abstract: The main goal of the article is the analysis of mystic terminology and
its symbolism in the writings of St. John of the Cross, with particular emphasis
on the Song of the Soul. The choice of this work as central is not accidental
coinicdence. First of all, it is particularly rich in mystic symbols, the connotations
of which can be found in Islamic religious and philosophical literature (as well
as Jewish literature). Secondly, the morphology of the Song of the Soul is related
to the Song of Songs which was St. John’s spiritual leader. Thus it is essential to
emphasize the importance of the Song of Songs when contemplating St. John’s
spirituality. Thirdly, the Song of the Soul constitutes the synthesis of the Saint’s
study and undoubtedly was inspired by the Song of Solomon.

What is particularly important in analytical research is the use of the
hermeneutical and linguistic method which is, on the one hand, based on
defining the key notions and, on the other, their variety expressed by the author.
Therefore, what is of primary importance is dualism consisting of terminology
content, which is the result of experiential aspect, and verbal message which may
be inadequate due to the difficulties of expression caused by mystic ineffability.
In areas concerning descriptions of empirical reality the analysis of mystic
terminology is based on the comparison of the way St. John and Muslim mystics
expressed their experiences. The author would like to emphasize this analogy,
because it shows the objective of the analysis of mystic language in linguistic
and hermeneutical aspect (that is experiential as well as narrative and poetic, as
it was earlier stated) and not in phenomenological, theological or doctrinal one.

Badania odno$nej literatury wykazujg, ze $w. Jan dzieli z mys-
licielami Orientu wiele symboli z technicznej terminologii mi-
stycznej. Jest to na tyle wazne, ze nalezy dokladniej przyjrze¢ sig
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stownictwu Swietego i zbiezno$ciom uzywanych przezen okreslen
z mistyczng terminologia sufi. Oto bowiem otwiera si¢ przed
nami fenomen literatury europejskiej, do ktérej kluczem moze
by¢ leksyka arabska czy nawet perska. Szczegélnie poezja sw. Jana
przepelniona jest metaforyka, symbolikg i calym zakresem termi-
nologii wyobrazeniowej, ktére z duza doza prawdopodobienstwa
pochodzg z Koranu.

Analityczny przeglad leksyki nazywajgcej uczucia, pragnienia,
emocje odnosi si¢ do opisu odczu¢, wrazen, doznan, ktérych cha-
rakterystyka okazuje si¢ nietatwa i niejednokrotnie wkracza poza
zakres wyrazalnosci. Jednak napotykajac tam wielowymiarowos¢
pustki, probuje owa pustke wypelni¢, tym samym, paradoksalnie,
tworzgc pelnie.

W celu poréwnania zbieznosci semantycznej terminéw stoso-
wanych w mistycznej muzulmanskiej terminologii symboliczne;j
i mistycznej terminologii §w. Jana przeanalizuje owe terminy pod
katem ich symbolicznego znaczenia w twoérczosci $w. Jana (lewa
strona tabeli) i w pismach muzulmanskich (prawa strona tabeli).

Mistyczne wino i upojenie duchowe
(w potocznym uzyciu metafory te odnosza sie
do uczucia rozkoszy)

Mistyczne wino oraz upojenie duchowe s terminami bliskoznacz-
nymi i $w. Jan uzywal ich zamiennie. Oba te okreslenia zawsze
oznaczaja u niego ekstaze mistyczng. Koran zabrania spozywania
wina. Zakaz dotyczy wszakze tylko zycia doczesnego, bo wino jest
napojem, ktéry maja pi¢ zbawieni w raju. Dla sufi wino jest sym-
bolem samego Absolutu, a stan zamroczenia alkoholowego sym-
bolizuje stan ekstazy mistycznej i poznanie prawdy. Jest to stan
najdoskonalszej mitosci do Boga i roztopienia si¢ w Nim.

W tabelach przedstawiam dane dotyczace zbieznosci termi-
nologicznych symboliki $w. Jana (kolumna 1) i mistykéw Islamu
(kolumna 3).

* 361
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Tabela 1.
Symbolika $w. Jana Termin Symbolika
muzulmanska
ekstaza mistyczna mistyczne wino wino, napdj, smak:
Ibn Arabi
ekstaza mistyczna upojenie duchowe upojenie, upicie:
Al-Huyvirl

Muzulmanie okreslali cztery poziomy znaczeniowe terminu
wino:

1. ,smak”lub ,,odczucie”; Ibn Arabi: Szurb, czyli stodycz, boski

likier - pierwszy stopien mistycznej ekstazy,

2. ,napéj’

3. ,gaszenie pragnienia”,

4. ,upojenie” (Al-Huyviri).

Al-Huyviri w traktacie Kasf al-Mahyub' dzieli upojenie na dwa
stadia: fagodniejsze, zwane ,,upojeniem afektywnym” (mawaddat),
i intensywne, ,upojenie filizanka milosci” (mahadbbat). Analogia
obu, majaca odzwierciedlenie u $w. Jana, jest ,upojenie tagodne”
(suave embriaguez) opisywane w Piesni duchowej* i ,upojenie eks-
tatyczne” (embriaguez extdtica), bedace wyraznym odpowiedni-
kiem drugiego stadium.

W XII i XIII wieku poeci z Persji: Dzalal Ad-Din Rumi, Szabi-
stari Mahmud i Szamsodin Hafiz® poswiecili cale poematy temu
napojowi, opiewanemu takze przez Koran, wynoszac jego tajem-
niczg moc do mistycznego wymiaru, ale z calej trojki jedynie
Rumi pozostaje bliski metaforyce mistycznej $w. Jana. Poréwnaj-
my: ,,[...] palace wino rozpalito moje piersi i zalalo moje zyty!™ -

' E Valera, Poetas y misticos del Islam, versién y estudio preliminar de E. Va-
lera, Mexico 1945, s. 15.

2 Sw. Jan od Krzyza, PD, ttum. o. B. Smyrak, Krakow 2003, s. 297.

> E Valera, op. cit.,, s. 15.

*  Ibidem. Dla podsumowania i uwydatnienia podobiefistw rozumienia
i obja$niania omawianego terminu upojenia mistycznego poréwnajmy dwa
fragmenty. Pierwszy z Al Huvira: ,[...] (upojenie) to zamkniecie oczu na
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wykrzykuje Rumi. A za nim niemal dostlownie powtarza $w. Jan:
»[...] tak jak wino zalewa cale moje ciato i moje zyly [...], tak Bog
porusza calg moja dusze [...]”. Analizujac okreslenie upojenie du-
chowe, przytaczane zardwno za $w. Janem, jak i mistykami muzut-
manskimi, nalezy zwrdci¢ uwage na jego interpretacje podnoszong
w pismach Al-Halladza®, XIII-wiecznego mysliciela, ktory szcze-
goétowo opisuje stan upojenia w sposéb podobny, w jaki czynil to
wieki pdzniej $w. Jan: ,,Ten nap6j napelnia zyly i tkanki. Cudowne
swiatto Boskie zalewa cialo i prowadzi do utraty swiadomosci wra-
zeniowej i inteligibilnej. Czlowiek nie zdaje sobie sprawy z tego,
co mowi, ani tez z tego, co méwi ktos do niego. To jest upojenie™.

Zywy ptomien mitoscii lampy ognia

Tabela 2.
iluminacja wewnetrzna | Zywy plomien mitosci lampy boskie: Nuri
z Bagdadu
iluminacja wewnetrzna, |lampy ognia nisze $wiatta: Algazel
blysk iluminacji . s
mistyka $wiatta:
Yahya ibn Habash
Suhrawardi

Pojecie ,iluminacji wewnetrznej” $w. Jan analizuje w Zywym plo-
mieniu mitosci. I chociaz temu poematowi nie po$wigca sie zwykle

rzeczy stworzone, by zobaczy¢ Stwérce w swoim sercu”. I drugi, pochodzacy
od $w. Jana: ,[...] ten napoj najwyzszej madrosci Boskiej, ktory zostanie
wypity pozwoli duszy zapomnie¢ o rzeczach $wiata”

* San Juan de la Cruz, VO,s. 700; w nawiasach podano skroty tytuléw
dziel, do ktérych autorka, jako iberystka, odnosi sie na podstawie thumacze-
nia wlasnego. Jesli wigc nie podano inaczej, wszystkie cytaty obcojezyczne
tlumaczone sg przez autorke.

¢ M.A.Palacios, Sadiles y alumbrados, vol. 12, Granada 1947, s. 19.

7 Ibidem, s. 22.

* 363
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zbyt wiele uwagi, to dla nas jest on znaczacy, poniewaz traktuje
o $wietle i ptomieniach, ktore ogarniajg ekstatyczna dusze, a ma-
giczne lampy ognia s3 metafora iluminacji. Swiatlo jest symbolem
uniwersalnym. Pisal o nim Pseudo-Dionizy w Hierarchii Niebie-
skiej. Natomiast w sufizmie to Dzafar as-Sadik byl pierwszym,
ktéry uzyt okreslenia bozZy ogien, bedacego synonimem S$wiatla
w doswiadczeniu mistycznym: ,,[...] bozy ogien, ktéry calkowicie
pochlania czlowieka [...]™.

Nalezy jednak pamiegtal, ze ezoteryczny wymiar islamu byt
identyfikowany z sufizmem. Muzulmanin nie o$mielal si¢ nawia-
zywac osobistej wiezi z Allahem polegajacej na milosci duchowe;.
Wystarczalo mu bowiem zawierzenie siebie Bogu i stosowanie za-
sad Koranu oraz postuszenistwo wobec Prawa i tradycji. Wyczer-
pujace sie w przychylnym odniesieniu do pigciu filaréw wiary®:
salat (,modlitwa”), zaka (,jalmuzna”), saum (trwajacy od $witu
do zmierzchu post w miesigcu ramadan), hadzdz (,,pielgrzymka”)
i szahada (formula islamskiego credo).

Powracajac do terminologii sw. Jana, znajdujacej ekwiwalen-
cje w mistyce muzulmanskiej, nalezy wskazaé, ze lampy ognia,
znane w $wiecie islamskim takze jako nisze swiatta, oswiecaja cen-
trum duszy czltowieka, ktéry wkracza na droge mistyczng. W Ko-
ranie opisywane sg nastepujgco: ,Takowa lampa ma moc wieczng,
jesli znajdzie sie w duszy. Swiatlo ptonie w sercu, a serce jest kom-
natg, do ktorej wkracza Bog”™'® oraz: ,,Allah jest Swiattem niebios
i ziemi. Jego $wiatlo jest takie, jakby byla jasna nisza, a w niej lam-
pa. Lampa znajduje si¢ w szklanej kuli. A kula jest jak blyszczaca
gwiazda. Lampa plonie dzigki oliwie z blogostawionego drzewa
oliwnego, ani ze Wschodu, ani z Zachodu. Swiatto na Swiatlo...

8 M. Eliade, Historia wierzet i idei religijnych, t. 2, ttum. S. Tokarski,
‘Warszawa 1994, s. 84.

o Ibidem, s. 56.

© H. Corbin, Historia filozofii muzutmanskiej, thum. K. Pachniak, War-
szawa 2005, s. 230, Dzieje Orientu.
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Allah prowadzi do swego $wiatla, kogo zapragnie™''. Pojecie lamp
ognia pojawia si¢ takze w Pismie Swietym w Piesni nad Piesnia-
mi. Ta piesn, jak wiemy, byla najwazniejszg lektura Swietego i znal
on ja w calosci bardzo dokladnie. Nie jest wiadome jedynie, czy
terminologia w niej uzyta zostata zmieniona przez $w. Jana celo-
wo, czy mial on na celu jedynie transformacje leksykalng. I tak
w Piesni nad Piesniami termin zar mifosci jest ekwiwalentem ,,zaru
ognia i pfomienia Panskiego™?, natomiast $w. Jan w celu wyrazenia
miloéci uzywa okreslen lampy mitosci oraz lampy ognia i ptomieni,
ktore pojawiaja si¢ w omawianej wyzej terminologii muzulman-
skiej. Kwintesencja interpretacji okreslenia lampy ognia stosowa-
nego przez $w. Jana jest jednoznaczne uzywanie go w znaczeniu
iluminacji wewnetrznej. Oto stosowny fragment: ,[...] lampy
ognia s3 zywa woda ducha i, mimo ze s3 lampami ognia, réwno-
cze$nie sg czysta, przejrzysta wodg... Wszystko, co ta piesn wyra-
za, jest pomniejszone od tego, co byto naprawde, bo przeksztalce-
nie duszy w Boga jest niewyrazalne [...]”".

Wewnetrzne Zrédto mitosci

Tabela 3.

iluminacja wewnetrzna | wewngtrzne Zrodto zrodlo plongcego serca:
mitosci Koran, Ibn Arabi

Aby ukaza¢ znaczenie pojecia wewnetrznego Zrédta mifosci stoso-
wanego w symbolice muzulmanskiej, nalezy odwota¢ si¢ do swia-
topogladu religijnego i filozoficznego Ibn Arabiego. Uznaje on, ze
»poznanie stanéw mistycznych mozna osiagna¢ wylacznie przez

1 Koran 24,36.
2 Pnp 8,2-9.
13 San Juan de la Cruz, VO,s. 875-876.
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doswiadczenie. Rozum ludzki nie moze go okresli¢ ani dojs$¢ do
niego na drodze dedukcji. Ten rodzaj poznania duchowego musi
by¢ ukryty przed wigkszos$cig ludzi z powodu swej wzniostosci.
Trudno bowiem dotrze¢ do jego glebi, a niebezpieczenstwa sa
wielkie™'.

Sw. Jan bardzo czesto uzywal stowa fuente, czyli ,zrodto’,
w przeroznych okoliczno$ciach. Poczawszy od dwoch redakeji
Zywego plomienia mitosci'®, w ktérych tytutowy plomieri jest sym-
bolem wyrazajacym glebie uczu¢ i pragnien. Emocje te napotyka
dusza w swej egzystencji. Jakkolwiek Swiety okreslat owo ,,zrédto”,
na pewno jego znaczenie wigzalo si¢ z aktem mitosci i jej oddzia-
lywania na dusze.

Koraniczne znaczenie wody (ma) i zrodla (ajn) niewatpliwie
takze jest symbolem czystosci. W symbolice sufickiej woda zycia
oznacza gnoze i Absolut, a zrédlo symbolizuje nagle poznanie'®.
Ciekawa dodatkowa zbieznoscig ekspresji duchowosci w litera-
turze sufi i w pismach mistykow chrzescijaniskich jest powszech-
nie uzywany w odniesieniu do Boga termin oczy duszy (Algazel,
Ibn Abbad de Ronda oraz Ibn Arabi). ,,Kiedy na mnie patrzytes,
Swe piekno w moich, Twoje oczy odbijaly, a czy moje zastuzyly na
chwate taka, by Cie w nich widzie¢? [...]”". ,Kiedy pojawia si¢ moj
Oblubieniec, jakimi oczyma mam na Niego patrze¢? Na pewno nie
moimi, bo nikt Go nie widzi, no chyba, ze On sam [...]”*%. Eksta-
tyczna agonia, bedaca skutkiem wyobrazenia Boskiego spojrzenia,
w pierwszym przypadku okresla niepokoje $w. Jana, a w drugim
Ibn Arabiego.

“ Ibn Arabi, The Bezels of Wisdom, London 1978, s. 25.

5 San Juan de la Cruz, LDAV.

1 MM. Dziekan, Symbolika arabsko-muzutmarska, Warszawa 1997,
s. 106-107.

7 San Juan de la Cruz CE,s. 142.

' H.Corbin, op. cit, s. 89.
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Samotny ptak

Tabela 4.

ptak kontemplacji samotny ptak jezyk ptakéw: Koran

Wedtug tradycji muzulmanskiej dusze wiernych po $mierci zmie-
niaja si¢ w ptaki siedzace na drzewie zycia, a dusze niewiernych
zostaja zmienione w ptaki drapiezne. Ptaki (tajr), o ktorych wie-
lokrotnie méwi sie w Koranie, nie pelnia, jak si¢ wydaje, szczegol-
nie waznych funkcji symboli religijnych, wigzg sie z nimi jednak
znaczenia metaforyczne i alegoryczne. I tak pojawiaja sie anka,
dudek, golebica, kruk, Simurgh i sowa. Anka w mitologii arabsko-
-muzulmanskiej oznacza gatunek ptakéw, ktére Bog stworzyt do-
skonalymi, ale okazaly si¢ one nieszczg¢sciem dla ludzi, gdyz zestaty
na nich kataklizmy. Tradycja wigze anka z tajemniczymi ludami
wspominanymi w Koranie'®. Dudek (hadhad) jest ptakiem proro-
ka Salomona i symbolem madrosci®. Golebica (hamama) w tra-
dycji muzulmanskiej jest znakiem dobrej nowiny?'. Kruk (ghurab),
mimo ze pojawia sie takze w historii Noego, ma zdecydowanie
inng konotacje koraniczna. Po pierwsze symbolizuje obco$¢ i osa-
motnienie. Dla Perséw kruk byl symbolem wszelkiego zla, zlej
wrozby i nieszczgscia. Potwierdzeniem zlowrézbnej symboliki
kruka w islamie jest rola, jaka przypisuje mu Koran w opowiesci

1 Koran 25,133-134.

20 Koran 27,54-56.

2 M. Dziekan, Symbolika..., s. 37; Symbolika wigze si¢ z potopem i arka
Noego. Wedlug Ibn Ishaka (VIII w.): ,,Po czterdziestu dniach potopu Noe
wyjrzal z arki i wypuscil kruka, aby sie przekonac, czy ziemia juz obeschta.
Kruk jednak szybko powrdcil na arke. Potem wypuscit golebice, ale i ta nie
znalazta miejsca, gdzie moglaby si¢ zatrzymac. Po siedmiu dniach wypu-
$cil ja ponownie. Golgbica dlugo nie powracata, po czym wrdcila z galazka
oliwng w dziobie, co oznaczalo, ze ziemia jest juz catkiem wolna od wdd
potopu”.
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o Kainie i Ablu*. Z kolei Simurgh to symbol urodzaju, szczescia
i nieSmiertelnosci. Sowa (bum) od dawien dawna byla kojarzona
z zaswiatami i $miercig, nie tylko w kulturze arabskiej. Prawdo-
podobnie jej nocny tryb zycia, gluche pohukiwania i przerazajacy
wyglad staly sie zrodlem takich wierzen i przeniknety w takiej po-
staci takze do ludowego islamu.

Mianem samotnego ptaka $w. Jan okresla dusze, nie zaliczajac
go do zadnego konkretnego gatunku. Twierdzi takze, ze nie ma on
okreslonego koloru. To wyobrazenie ptaka pozbawionego koloru,
ku zaskoczeniu badaczy islamu, znajduje doktadne odzwierciedle-
nie w charakterystyce Simurgha opisywanego cztery wieki wczes-
niej przez Suhrawardiego: ,,[...] wszystkie kolory s3 w nim, ale on
jest pozbawiony koloru [...]”*. W obu przypadkach brak koloru
samotnego ptaka oznacza odosobnienie i pustke wszystkiego, co
miesci sie w duszy.

Droga na gére Karmel

Tabela 5.

rozw6j duchowy droga na gére Karmel | droga na gore Caf

Najslynniejszym i najczesciej omawianym przez teologdw, teozo-
fow i filozoféw symbolem mistycznym wykorzystywanym przez
$w. Jana jest droga na gore Karmel. W teologii duchowosci okres-
lenie ,wspinania si¢ na szczyty gor” bylo znane i opisywane przez
licznych kontemplatykéw.

2 Koran 5,32; ,Kiedy Kain zabil Abla, wowczas Bog postal kruka, ktory po-
drapal ziemig, aby mu pokazad, jak ukry¢ zwloki brata. On powiedzial: bia-
da mi. Czyz ja nie moge by¢ podobnym do tego kruka i ukry¢ zwlok mojego
brata?”.

# D. Tarasin, The Great Sufic Text on the Unity of Reality, London 1974,
s. 29.



Analogie terminologiczne i leksykalne w twoérczosci $w. Jana...

Kwintesencja wizji Goéry Doskonatosci, czyli goéry Karmel
u $w. Jana, jest jego wyobrazenie Boga i droga ku Niemu. Jednakze
przed zestawieniem podobienstw interpretacyjnych i dla poréwnan
terminologicznych niezbedne jest nakredlenie znaczenia gory, jakie
przypisywali jej Arabowie. Ot6z dzabal, czyli géra, w Koranie wig-
ze sie z symbolikg wszechmocy Bozej*. Podkresla sie tam trwalos¢
i niezmienno$¢ gor. Moc Boza znacznie je przewyzsza, a jednym ze
znakow konica $wiata bedzie rozpad gor. Gory Kaf (Al Cif) to w kos-
mografii muzutmanskiej najwieksze wzniesienia otaczajgce ziemie.

Kiedy poszukuje si¢ zbieznosci w mysli $w. Jana i mistykéw mu-
zulmanskich, ktérzy poswiecali sie trudom przekazania mysli doty-
czacych wspinaczki na gore Karmel ($w. Jan), w przypadku muzut-
manow na gore Kaf lub Synaj, zdumiewajace wydaje sie, ze w obu
przypadkach ma miejsce odwolanie si¢ do pomocniczych ilustracj,
ktore zawierajg wykaz wskazowek pokonywania drogi doskonatosci.

Nie ma watpliwosci co do zbiezno$ci miedzy przekazem zawar-
tym na rycinach a tym znajdujacym si¢ w ich opisach (zamiesz-
czonych na rycinach przez $w. Jana) i cala tre$¢ zapisana nad ilu-
stracja Gory Doskonatosci okresla sposob dotarcia do wszystkiego,
stanowigcego wierzcholek gory Karmel, a stowa wyrazone przez
$w. Jana, jedynie to potwierdzaja: ,,Aby dojs¢ do bycia wszystkim,
nie chciej by¢ czyms$ w niczym™. Sufickim odpowiednikiem ani-
hilacji $w. Jana jest fana — jedyna rzecz niezbedna do osiagania sta-
néw zjednoczenia z Jedynym, ,umiejetno$¢ negacji i odrzucenia
wszystkiego™*.

#  Koran 13,32: ,,[...] a gdyby istnial Koran, dzi¢ki ktéremu mozna by gory
przesuwac...”; oraz Koran 13,47: Oni wyprobowali wszystkie swoje zamiary,
lecz ich zamiary s w rekach Allaha. A nawet gdyby ich zamiary byly takie,
ze moglyby przesuwac gory, i tak im si¢ nie powiedzie [...]”; Koran 20,106:
»[...] pytaja ci¢ w sprawie gor? Powiedz im, Mdj Pan je rozwali na kawatki
i rozrzuci jak pyl. I uczyni z nich jalowa, gladkg réwnine [...]".

» San Juan de la Cruz, SDC; fragment podpisu ilustracji Géry Karmel:
»Para venir a serlo todo, no quieras ser algo en nada /-letrero del grabado”

* Al-Ghazali, Los Nichos de la luz, Madrid 1974, s. 123.
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Mistyczny ogrod
Tabela 6.
ogrod, raj podlewany | mistyczny ogrod kwiaty, deszcz, zapachy:
boskim deszczem Niri z Bagdadu

Innym obrazem literackim stosowanym tak w literaturze mifosci
mistycznej sufi, jak i w pismach $w. Jana jest stan mifosnego zjed-
noczenia porownywany do kwitngcego ogrodu lub sadu. W Tajem-
niczym ogrodzie Ibn Arabiego znajdujemy jedynie wzmianke?, ale
Nuari z Bagdadu poswieca kilka rozdzialéw na opis cudéw takich
jak: ,kwiaty, deszcz, zapachy, powiew wiatru™.

Sw. Jan takze poréwnuje dusze do czarujgcego ogrodu i kwit-
nacej faki: ,[...] Zefirek, ktéry otwiera paki kwiatéw i uwalnia
zapachy, jest Duchem Swietym, ktéry gdy tchnie to boskie powie-
trze do duszy, rozpala ja calg, ozywia, rozbudza wole i apetyt na
to, co pozostawalo niewrazliwe na milos¢ Boga [...]””. A oto opis
Niariego: ,,To naturalne dla roélin, ze s3 ozywiane poranna bryza,
zZwazywszy na to, ze mineraly i martwe ciata pozostajg niewrazliwe
na wplyw zefira. Zrozumiale jest, ze tylko te serca, ktdre rozumieja
duchowa mitos¢, ozywaja pod wpltywem tchnienia inspirowanego
boskoscig [...]7%.

Takze zapachy obecne w mistycznym ogrodzie $w. Jana i w tych
przedstawianych przez sufich s3 emanacja boskosci i recepcja du-
szy. To sama dusza oddaje swoj zapach Ukochanemu, w ktdérej On
sie zadomowil. Nari, cho¢ uznaje zapach ogrodu i duszy w unii
mistycznej za niewyrazalny, probuje jednak go opisa¢: ,[...] Bog

7 A.Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, London 1975, s. 86.
2 Ibidem, s. 203; dzieto Nuriego nosi tytut: Magamat al-qulub.

» San Juan de la Cruz, LDAV,s. 676.

® A.Schimmel, op. cit, s. 86.
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niech bedzie pochwalony za stworzenie ogrodu. Kto sam pachnie,
nie bedzie pozadal raju. Ten ogrod to serce mistyka [...]7"

W ogrodzie takze nie moze zabrakna¢ $wiezej wody. Dla Ara-
béw woda ma szczegélne znaczenie, poniewaz poza mistycznym
wymiarem ,,zrédla” jest znakiem laski bozej, symbolem czysto-
$ci i $rodkiem oczyszczenia. Rytualne oczyszczenie zapewnia je-
dynie woda deszczowa lub zrédlana, ktéra jest absolutnie czysta,
a w wierzeniach ludowych takze chroni wiernych przed dzinami.
Interesujgca nas metaforyka wody w mistycznym ogrodzie sym-
bolizuje rajskie rozkosze. Taka wiasnie, zdaniem Nuriego, ,ptynie
w mistycznym ogrodzie™*2. Deszcz natomiast w Koranie zwany jest
tzami aniotéw®. Jan, po odkryciu mistycznego ogrodu, takze czy-
ni go ,rajem nawodnionym boskim deszczem™*. W mistycznym
ogrodzie nie brakuje tez kwiatéw. W Piesni duchowej wymienione
sq »lilie, jasmin, r6ze”*. Kazdy z kwiatéw zawiera inny wymiar po-
znania Boga, swiadczacy o stadium przeksztalcenia sie duszy. Roze
$w. Jan nazywa ,,dziwnymi - i zarazem - uroczymi wiadomoscia-
mi Boskimi®*. Dla Ibn Arabiego® kwitngce kwiaty sg symbolem
boskiego objawienia. W obu mistycznych ogrodach, sufi i $w. Jana,
brakuje jedynie stowika, ktéry upajalby sie rézanym nektarem.
On dopetnilby obraz wyrazajacy w symbolice mistycznej chwate
Boga, dodatkowo spetniajgc koraniczng mistyczng wizje. Wedlug
legendy z kropli potu wyrosta wonna, biata réza, ktérej zapach jest
zapachem Proroka. Réza zlozona z trzech rzedow platkow stata sie
symbolem mistycznym sufi. Pierwszy krag platkow tej rozy ozna-
cza prawo, drugi droge mistyczng, a trzeci — wiedzg.

31 Ibidem, s. 134.

2 Ibidem, s. 130.

3 Ibidem, s. 134.

3 San Juan de la Cruz, LDAV,s. 676.
% Tdem, CE,s. 525.

3% Ibidem.

7 A.Schimmel, op. cit,, s. 143.
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Walka ascetyczna

Tabela 7.
wewnetrzna walk walka ascetyczna walka wewnetrzna:
eliminujgca demony, Lam Alif
grzechy, wady

W drodze do doskonatosci duchowej walka ascetyczna jest sposo-
bem eliminacji zla, wad, demondw, pokus zmystowych, grzechow
i wszystkich uciech prowadzacych do rozkoszy ciata. Wyjatkowa
dbalos¢ o przestrzeganie pelnej ascezy w zakonie karmelitanskim
byt warunkiem sine qua non na drodze do zjednoczenia z Bogiem.
Pseudo-Dionizy w Hierarchii Niebieskiej*® omawia szczegoly du-
chowosci, poswigcajac wiele uwagi wlasnie walce ascetycznej.
Maja one charakter porad. Jako alegoria mistyczna walka ducho-
wa znalazta odzwierciedlenie w pismach wielu pozniejszych my-
$licieli, m.in. brata Ludwika z Granady, brata Alonso z Madrytu,
Franciszka Osuny, $§w. Jana i $w. Teresy oraz $w. Ignacego Loyoli.
Islam w tradycji mistycznej nawiazuje do walki ascetycznej juz od
wiekow $rednich i uzywa tej samej symboliki i terminologii co
chrzescijaniska Europa. Bracia sufi czesto odwolywali si¢ do we-
wnetrznej walki, a wymowna tego ilustracjg niech bedzie fragment
dzieta Al-Huyvira, ktéry czgsto przywolywany jest w analizach
koranicznych jako przyklad zmagan duchowych mistykéw mu-
zulmanskich: ,,[...] wrdcitem z wojny, wielkiej wojny. A c6z to za
wielka wojna? To byto wielkie zmaganie z samym sobg...”*.
Termin walka wewnetrzna w stowniku mistyki muzulmanskiej
zadomowil sie takze pod pojeciem kawalerii duchowej. Uzasadnie-
niem tego tworu leksykalnego byto metaforyczne okreslenie ,walki

*® M. Martins, Alegorias y simbdlos morales de literatura medieval, Lisboa

1975, s. 175.
¥ Al-Huyviri, The Oldest Persian Treatise of Sufism, vol. 18, London 1976,
s. 225, E.J.W. Gibb Memorial Series, nr 17.
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w twierdzy duszy”, pelnej ,wiezyczek’, ,,otoczonej wzgérzami™*. Cy-
towane wyzej stowa zdaja sie podobne do fraz z literatury rycerskiej,
ktora tak fascynowaly sie liczne mistyczki, jak np. Hildegarda z Bin-
gen czy $w. Teresa z Avila. Z tym Ze owa literatura wowczas jeszcze
nie istniafa, poniewaz cytowany fragment pochodzi z okresu, gdy
sufi alegoryzowali termin twierdzy wewnetrznej w jezyku duchowo-
$ci mistycznej od co najmniej IX wieku. W Drodze na Gére Karmel
i Piesni duchowej $w. Jan stosuje alegorie twierdzy (castillo*), forty-
fikacji serca (murallas del corazén*?), opisujac zwycigska walke nad
demonem, duchem nie do pokonania. Owym demonem jest Ami-
nadab®, w sensie duchowym - przeciwnik duszy. Jego postac poja-
wia si¢ takze w Piesni nad Piesniami*. Aminadab bowiem walczyt
i niepokoil dusze pociskami swej artylerii, aby nie mogta wejs¢ do
twierdzy. Jednakze mimo wszystko dusza doszia do stanu mestwa,
a dzieki cnotom znalazla sie w stanie doskonalo$ci. Ow stan poka-
zuje, ze namietnos$ci zostaly uporzagdkowane mocg rozumu, a dusza
godnie moze oglada¢ Boga. Spojrzmy na ujecie islamskie Ibn Ata
Allaha z Aleksandrii, wykorzystujace te sama metaforyke, co Jan
w Piesni duchowej: ,,[...] budowle obronne i §wiatlo bijace od nich
ku wzgdrzom otaczajg miasto i wszystkie jego twierdze™®.

Lilia porzucenia
Tabela 8
porzucenie $wiata lilia porzucenia niewymownos¢
i mistyczna mistyczna
niewymownos¢

40 Ibidem, s. 225.

' San Juan de la Cruz SDC, 1.3, c. 20, s. 520.

2 San Juan de la Cruz VO,s. 525.

B Ibidem.

“ Pnp6,11.

*  M.A.Palacios, Elsimil de los castillos y moradas del alma mistica islamica
y en santa Teresa, vol. 2, Granada 1947, s. 263.
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To kwiat, ktéry $w. Jan opiewa w poematach ze szczegélnym
upodobaniem. W mroku ,,ciemnej nocy” ostateczne ,,porzucenie”
okresla stowami: ,,Pozostawiajac moje zmartwienia, posrdd lilii za-
pomniane [...]”*.

Poréwnujac forme ekspresji §w. Jana i sufi, mozna zauwazy¢, ze
w przypadku muzulmanskiego grand final opiewana lilia z pewno-
$cig naznaczona byla jeszcze wigksza dozg artyzmu, co zdaniem
krytykéw moze sugerowaé pozostawienie bez komentarza pieciu
ostatnich strof poematu. Lilia zatem, wedle Jana, okresla zapomnie-
nie trosk doczesnych i ukojenie. Dla sufi natomiast jest kwiatem
wyrazajagcym ,,porzucenie” kontemplacji przez mistykow, ktorzy
osiagneli ostatni etap mistyczny, tj. ten, w ktérym zawodzi jezyk.

Warkocz duchowy

Tabela 8

Wulgata — warkocz" warkocz duchowy wlosy (szar),
(Luis de Ledn) (kosmyk, pukiel) wiara (Imdn)

Hiszpanski przeklad
tekstu facinskiego $w.
Hieronima

Wrhosy (szar) to muzulmanski symbol calego czlowieka, a przede
wszystkim jego sit witalnych. Wlosy przenosza sily dobre i zle, sa
medium miedzy tym, co widzialne, i tym, co niewidzialne. Ara-
bowie przedmuzulmanscy wierzyli, iz cztowiek ostrzyzony traci
zyciowa moc - i z tym przekonaniem wigze si¢ zwyczaj obcina-
nia wlosow zmarlemu. Obciete wlosy, z ktdrych sit zmarty mogt

‘% San Juan de la Cruz, NO, rozdzial 8, s. 406.

¥ Fray Luis de Ledn, El Cantar de los Cantares, Madrid 2001, s. 320,
Coleccién Maestros, nr 17; ,,Tu cabeza al Camello levantado, sobre los mon-
tes parecia, y el tu cabello rojo y encrespado, color de frina purpura tenia.
El rey en sus regueras esta atado, que deshacerse de ellas no podia”
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korzysta¢, skladano jako ofiar¢ na jego grobie. Noworodkom ob-
cinano wlosy w siédmym dniu Zycia na znak przyjecia do spotecz-
noéci ludzkiej, a z obcietych wlosow zwinietych w ktebuszek wyko-
nywano amulety przeciwko zlemu oku*. W czasach staroarabskich
obcinanie wloséw przez kobiety symbolizowato zalobe po zmar-
tym cztonku rodziny. Po $mierci meza lub ojca kobiety obcinaly
wlosy i rozrzucaly je na grob albo oplatywaly wokoét kamienia na-
grobnego. W ten sposob symbolicznie skladaly ofiare z tego, co
maja najcenniejsze, czyli niejako siebie samych. To wielki dowod
ich wiary. Symbol warkocza falujgcego na ramionach Oblubienicy
z Piesni nad Piesniami przypomina lasso, ktore stuzy do schwytania
Oblubienca. A $w. Jan zdaje si¢ przenosic te symbolike z Wulgaty,
ktéra w wersji Brata Luisa z Ledn brzmi nastepujaco: ,[...] ukrad-
ta$ moje serce jednym z Twoich oczu i warkoczem falujacym na
Twej szyi [...]”*, w przekladzie Piesni nad Piesniami z hebrajskie-
go: ,,[...] obrd¢ ode mnie twe oczy, bo niepokoja mnie. Wiosy two-
je jak stado koz falujace na goérach Gileadu [...]”*° I u $w. Jana:
»[...] Twojej mitosci kwieciem obsypane i jednym tylko wlosem
moim powigzane, jednym tylko wtosem moim, ktéry na mojej szyi
wiewem poruszony, ujrzales boskim wzrokiem Twoim, zostales
obezwladniony, jednym mych oczu spojrzeniem zraniony [...]"".
Symbolicznym ,wlosem” jest wola duszy i milos¢. Milos¢, ktora
stuzy do splatania wienca, bo tak jak nicig laczy si¢ i wigze kwiaty
w wiencu, tak miloécig faczy sie i utrzymuje cnoty w duszy. Jeden
wlos symbolizuje jedyna milo$¢, oderwang od wszystkich innych,
obcych i dalekich.

Bracia sufi wéréd motywoéw poetyckich takze stosowali pojecia
»kosmykow”, ,,lokow” i ,warkoczy”, odnoszac je do wymiaru bo-
skiego. Wydaje sie, ze Swiety Jan znal mistyczny symbol sufi - zulf,

% M. Dziekan, Symbolika..., s. 106.

¥ EG. Lorca, De Fray Luis a San Juan la escondida senda, Madrid 1972,
s. 113, Lupa y el Escalpelo, nr 10.

* Pnp5,5.

' 'San Juan de la Cruz CE, 30-31,s. 530.
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poniewaz w uzywanym przez niego sfowniku czesto przewija si¢
termin kosmyka czy warkocza duchowego.

Okazuje sie, ze muzulmanie, tak samo jak $w. Jan, majg problem
z niewyrazalnoscia, jesli chca odnies¢ sie do rozmiaru mitosci bo-
skiej. Jednakze mistycy zaréwno chrzescijanscy, jak i muzulman-
scy widza fad madrosci Boga, ktéry dominuje nad mozliwosciami
jezyka i prowadzi do poznania i do$wiadczania Absolutu w bo-
skim milczeniu, w ktérym stowa okazujg si¢ zbyteczne.
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