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Najznamejs$im regionom Slovenska, do ktorého vyrazne zasiahla pol'skd mi-
nulost’, je Spis, najmé mesta, ktoré boli zalohované Pol'sku. V tomto prispevku
priblizime tri regiony vychodne od Spisa (Saris, Abov a Zemplin), v ktorych
nebol pol'sky vplyv taky vyrazny, ale predsa len existoval. Ide o analyzu
pisomnych a umeleckych pamiatok, pisomnych a obrazovych, ktoré vznikli
od konca 17. storocia do polovice 19. storo¢ia a maju suvis s pol'skym vplyvom
v katolickej cirkvi, dominantne vo faze rekatolizacie, ktora bola na vychode
Slovenska neskorsia ako inde, pretoze ju prerusovali a odd’alovali stavovské
povstania Imricha Tokdliho a FrantiSka Rakociho II. Tato faza nabozenske;j
nestability skoncila podpisanim Satmarskeho mieru (1711). Kénonické vizita-
cie jagerskych biskupov, najmé prva z nich, ktort v rokoch 1746-1749 usku-
tocnil biskup FrantiSek Barkoci, zachycuje doposial’ nepovsimnuté zmienky
o rozsiahlej pol'skej pritomnosti na vychode Slovenska. Tieto zmienky st
rozptylené v rozsiahlom archivnom fonde, st prezentované v tomto ¢lanku
a systematicky zaclenené do historického kontextu Jagerského biskupstva
(Eger, Mad’arsko), kam patrili vSetky tri analyzované regiony.

I Stadia je sucastou rieSenia projektu VEGA €. 2/0025/18 ,,Kazdodennost’ v interakcii
latinskej a byzantskej kultury na priklade karpatského regionu v novoveku”.
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Pol’sky jazyk a pol’ské knihy

Najvyraznejsim znakom prislusnosti ku konkrétnemu narodu je pouzivany ja-
zyk. Pol'sky jazyk sa podla cirkevnych pramenov v 18. storo¢i pouzival v nie-
kolkych obciach: Jarovnice, Raznany, Zborov, Dlha Luka, Smilno (loquitur
idiomate ex Slavonico et Polonico mixto), Stebnicka Huta (populum habet Po-
lonico idiomate logventem)?. Prvé dve obce sa nachadzaju v centralnom Sarisi,
ale ostatné tvorili farnost’ Zborov na hranici s Pol'skom, preto aj miestny farar
Jozef Rot ovladal pol'sky jazyk.

V cirkevnych inventaroch 18. storoCia sa spominaji pol'ské knihy zo stre-
doveku i novoveku. Samozrejme, ze v tomto obdobi islo uz len o pozostatky
ovela rozsiahlejSieho stavu. Vo farskom kostole v obci Rozkovany pouzivali
stredoveky pol'sky misal, ktory uz bol roztrhany. Vo farskej kniznici v obci
Plavec¢ sa nachadzala pol’ské kniha sviato¢nych kazni. Pol'ské knihy sa nacha-
dzali aj u fararov vo farnostiach Gaboltov a Lipany?. Kym prva lokalita lezi na
hraniciach s PoI'skom, lipiansky farar sa aktivne podiel’al na pestovani sloven-
ského protonacionalizmu, podobne ako aj ini Sari$ski farari, k comu poslizili aj
knihy pol’skych autorov a pol'ské preklady biblie. Takéto knihy v slovenskom
jazyku v 18. storoci neexistovali. V Gaboltove sa k roku 1775 vo farskej kniz-
nici nachadzalo 32 titulov knih, z ktorych Sest’ bolo napisanych v pol'skom ja-
zyku: Novy zakon, nedel'né a sviatocné kazne znameho pol’'ského jezuitu Petra
Skargu*, sviatoéné kazne Simona Staravol'ského’, ind pol'ska postila, v pol’sti-
ne vydana kniha od Petra Kanizia® a kniha Sinonima Polonica’. Vyber tychto

2 P. Zubko, P. Zefiuch, Barkéciho vizitdacia Sarisského archidiakondtu (1749). Rimskoka-
tolici, gréckokatolici a evanjelici podla latinskej vizitacie, Bratislava 2017, s. 102—103.

3 Ibidem, s. 23, 49, 53, 73.

4 Pol'sky jezuita Peter (Piotr) Skarga (1536-1612) bol autorom kazni v sejme, ktoré boli
preniknuté laskou k ot¢ine, patril k hlavnym predstavitel'om protireformacie v Pol'sku. A. Dyb-
kowska, J. Zaryn, M. Zaryn, Polskie dzieje od czaséw najdawniejszych do wspélczesnosci,
Warszawa 1998, s. 114.

S Swigtnica Panska, Zamykdigca w fobie Kazania Na Vroczystosci Swigt, Calego Rokv.
Przez X. Szymona Starowolskiego, Kantora Tarnowskiego. Ku pozytkowi y zbudowaniu du-
chownemu, naboznym Katholikom Wystawiona. W Krakowie, W Drukdrniey Krzyfstofa Shcedla
J. K. M. Typogr. Roku Panskiego, 1645. Szymon Starowolski (1588-1656) bol kiiazom, tarno-
vskym kantorom a kanonikom na krakovskom Waweli.

¢ Jezuita Peter Kanizius (Petrus Canisius) (1521-1597) pdsobil v nemecky hovoriacich
krajinach, stal sa znamym prvymi katechizmami, ktoré spristupniovali nauku Tridentského
koncilu. P. Manns, Die Heiligen in ihrer Zeit, Band II, Mainz 1966, s. 225—228.

7 AACass (= Archivum Archidioecesis Cassoviensis, Arcibiskupsky archiv Kogice), KV
(= Kanonické vizitacie), Gaboltov, 1775, f. gv—Ior.
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knih je kvalitny a dosvedcuje kvalitu miestnych fararov a ich duchovnej pra-
ce. Gaboltov sa nachadzal na hranici s Pol'skom, preto pol'ské knihy tu boli
dostupnejsie nez d’alej od pol'skej hranice.

Mariansky kult

Najvyraznej$im a najcennejSim pozostatkom pol'ského dedicstva rekatoliza-
cie na vychode Slovenska bol mariansky kult, ktory patril ku klasickym pilie-
rom rekatolizacie a obnovovania katolickej cirkvi; vyuzivali ho rehole, rov-
nako diecézny klérus. Stredobodom bol maridnsky obraz, ktory bol Castokrat
kopiou vtedy vplyvného a vyznamného putnického miesta. Tieto rozsirované
obrazy a ikony boli kopirované a samé sa stali zdrojom miestnych milosti, ob-
rateni, Bozej pritomnosti. Znakom l'udovej zboznosti boli votivne dary, ktoré
veriaci z vd’acnosti obetovali takému miestu.

Archivne pramene st len jednym z informacii o minulosti, popri nich mozno
vyuzit' aj iné autentické pamiatky, v tomto pripade umelecké diela, ktoré maji
osobitnu vypovednt hodnotu, ak sa spravne kriticky interpretujii. Milostivé ob-
razy boli sucastou autentického rekatolizacného pdsobenia a viaceré z nich sa
zachovali dodnes. Pre takéto obrazy katolicke cirkvi pouzivaji pomenovanie mi-
lostivé obrazy. Je ich niekol’ko druhov a existuju dokonca viaceré filiacie vyzorov
ikonografickych zobrazeni. V prostredi vychodného Slovenska mozno nateraz
rozlisit’ nasledujuce zakladné a najrozsirenejSie skupiny marianskych obrazov:

NajrozsirenejSie prototypy marianskych obrazov

Povod

” : Miesta kultu (kopie obrazov)
Krajina | Lokalita

1 | Italia Rim (Ara coeli) Trnava; ObiSovce, Presov — Kalvaria

2 | Italia Rim (Salus populi) | KoSice — frantiskani (dnes knazsky seminar)

3 | Uhorsko | Sastin Cejkov, Lastovce, Velaty, Plechotice, Tarcal,
(Sedembolestna) KoSice — Kalvaria, PreSov — Kalvaria, Kosice —

Dom a mnoh¢é d’alsie (Haniska pri Kosiciach,
Kobyly, Stul'any, Kurima, Lipany, Stefanovce

pri Lipovciach, Nizny Slavkov, Rozkovany,
Mosurov, Tuléik, Velky Saris, Maly Saris, Zborov)

4 | Uhorsko | Marianka Kosice — urSulinky

5 | Uhorsko | P6¢ KoSice — Dom, Mala Vieska, Sabinov, Tarcal,
Sarospatak; Vieden
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6 | Uhorsko | Klokocov Vieden?
7 | Sedmo- Kluz BlaZice (kopia z 18. storocia, do Blazic sa dostala
hradsko v roku 1896)
8 Skapuliarska Stropkov, Velky Sarig, Gaboltov
9 | Rakusko | Pasov, Vieden Krasna Horka, Parchovany, Vranov nad Toplou,
Kosice — Kalvaria

10 | Morava | Brno Kosice — ursulinky, Kosice — dominikani
11 | Pol'sko Jasna Hora Gaboltov, KoSice — jezuiti (dnes premonstrati),

Kucin, PreSov — konkatedrala, Presov — Kalvaria,
Sabinov, Stropkov

12 | Uhorsko | Humenné Stara Wies (Pol'sko)

13 | Italia Loretta Presov — minoriti (dnes gréckokatolicka katedrala)

14 | Uhorsko | Pentapolitana Stredoveké marianske sochy krasnych madon
(slobodné na hlavnych oltaroch: Presov, Sabinov, Bardejov,
kralovské mesta) Kosice

V uvedenych lokalitach sa v 18. storoci vyvinul putnicky zivot lokalneho, re-
gionalneho alebo nadregionalneho vyznamu, najmai ak tu existovalo aj bratstvo
Skapuliarske (Stropkov, Gaboltov) alebo ruzencové (Zborov), ¢o bol d’alsi silny
pilier rekatolizacnej spirituality. Dominantnou marianskou tctou bola tradicia
Bolestnej ¢i Sedembolestnej &i Sastinskej Panny Marie, ktord bola mimoriadne
obl'ibena; najstarsiu stredoveku sochu Bolestnej Panny Marie mozno najst’ v ko-
Sickom Dome a najstarSiu pietu v Lipanoch, obidve skulptiry su datované do
14. storocia. V niekol’kych lokalitach pril'ahlého Malopol'ska (napr. Limanowa)
sa nachadzaju stredoveké sochy Bolestnej Panny Marie a tamojsie tradicie tvrdia,
ze maju povod v Uhorsku, najskor na dnesnom slovenskom tizemi. Tento okruh
pamiatok caka eSte naro¢ny vyskum. Vac¢sina dalsich ikonografickych zobrazeni
Madony ma pdvod v habsburskej monarchii a ich miesto v Jagerskej diecéze
ma tato logiku. Lahko zddvodnitelny pévod maju aj rimske vzory, prinasali ich
vyznamné osobnosti rekatolizacie, aristokraticki patroni z puti alebo reholnici.
Reformaciu prezili stredoveké marianske sochy, ktoré boli sti¢astou hlavnych
oltarov v slobodnych kralovskych mestach vychodoslovenskej Pentapolitany
(zachovali sa vSade, okrem Bardejova). Gréckokatolicke ikony maji povod v Ja-
gerskom biskupstve®, pretoZe toto bola v 17. a 18. storo¢i ich domovina.

8 0d Uzhorodskej tnie (1646) do oficialneho kanonického erigovania Mukagevského
gréckokatolickeho biskupstva (1771) uniati tvorili osobitnt1 obradovu entitu v Jagerskom bis-
kupstve, boli spravovani obradovym vikérom, ktory bol aj konsekrovanym biskupom.
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Silnou skupinou marianskych obrazov je vSak aj ,,pol'sky okruh”, kde
dominuje Censtochovska Panna Méria, znama ako Cierna Madona. Povod
pol'skych obrazov netreba vidiet’ ako import, ale ako export, ktory bol sucas-
tou pol'skej periddy rekatolizacie v Uhorsku, o ktorom nevieme takmer nija-
ké podrobnosti. Dve udalosti pol'skych dejin 17. storocia sa stali mimoriadne
stimulujucimi pre rekatolizaciu: vitazstvo nad Svédmi pri Jasnej Hore (1655)
pod duchovnym vedenim priora Augustina Kordeckého OSPPE a vitazstvo
krestanskej koalicie nad Osmanmi pri Viedni (1683) za vydatnej pomoci pol-
ského kral'a Jana Sobieského’. Po tomto vit'azstve papez Inocent XI. zaviedol
v cirkvi sviatok Mena Panny Marie'°. Tieto udalosti ovplyvnili aj rehol'nikov,
ktori presli katolickou duchovnou formaciou v pol'skom prostredi, preto sa
prirodzene a spontanne vyuzili pri obnovovani katolickej viery aj na vycho-
de Slovenska. Prinesenie obrazov Ciernej madony jednoznaéne potvrdzuje
pritomnost’ pol'ského vplyvu, ktory mohli prindsat’ nielen rodeni Poliaci, ale
aj ini, ktori rehol'nici presli formaciou v Pol'sku. Vo vsetkych pripadoch islo
o rehol'nikov, pretoze diecézny klérus bol viazany na uzemie materského bis-
kupstva, kym rehol'nici ako misionari prekracovali hranice krajin.

Popularizacia milostivych miest v Uhorsku nastala po roku 1690 po vydani
Marianskeho atlasu od Viliama Gumppenbergera SJ v mad’arskom prekla-
de'!, do ktorého boli doplnené viaceré starobylé a dnes uZ s¢asti aj zaniknuté
milostivé uhorské lokality. Povodina atlasu vysla v roku 1655 v Ingolstadte,
predchadzali jej publikované prehl'ady marianskych milostivych obrazov
v knihe Synopsis bibliothecae Marianae, ktora tlacou vysla v Koline v roku
1643'2. Barokova spiritualita ddvala prileZitost’' na vznik d’alich a d’alsich mi-
lostivych miest. Ich pravost’ preveril ¢as, pretoze mnohé z nich zanikli po
zaniku reholi, ktoré podporovali ich kult, alebo po zasahu cirkevnych auto-
rit (zvy€ajne miestnych fararov). Prezili len tie miesta, ku ktorym existovala
tradovana individudlna ucta, Casto aj bez usmernovania miestnymi knazmi.
Stav a komplexnost’ zachovania (ku ktorému patria milostivé korunky, richa
a vota) obrazov Censtochovskej Panny Marie je nielen ovocim doby, v ktorej

9 M. Kosman, Dé&jiny Polska, Praha 2011, s. 156157, 167-168; B. Kumor, Cirkevné dejiny
6. Novovek, obdobie absolutizmu a osvietenstva, Levoca 2003, s. 153—157.

10 Matka cirkvi blahoslavend Panna Mdria, ed. V. Maly, Bratislava 1990, s. 66—67.

11 p Esterhdzy, Az egész vildgon levé csuddlatos Boldogsdgos sziiz képeinek révideden
foltett eredeti, Nagyszombat 1690, 794 + 14 s.

12 3. Royt, Obraz a kult v Cechdch 17. a 18. stoleti, Praha 2011, s. 38-39.
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vznikli, ale aj naslednych obdobi, ktoré udrzali uplne, ¢iasto¢ne, alebo neudr-
zali miestnu kultovi pamét’.

Existuje sedem lokalit na vychode Slovenska, v ktorych sa dodnes na-
chadzaju (alebo preukazatelne nachadzali) obrazy Censtochovskej Panny
Marie, pochadzajuce zo 17.—18. storocia: 1. Gaboltov (okres Bardejov); 2. Ko-
Sice — Kostol Najsvitejsej Trojice (povodne jezuitsky, dnes premonstratsky);
3. Kucin (okres Vranov nad Toplou); 4. Presov — Konkatedrala sv. Mikulasa;
5. Presov — Kostol Svitého kriza na Kalvarii; 6. Sabinov; 7. Stropkov.

Gaboltov. Rimskokatolicky Kostol sv. Vojtecha. Dnes sa obraz Censto-
chovskej Panny Mérie nachadza ako dominantny obraz na bo¢nom oltari.
Kénonicka vizitacia z roku 1749 hovori o Styroch oltaroch v kostole, ktoré
boli zasvitené sv. Vojtechovi (hlavny), sv. MikulaSovi (na epistolovej strane),
Skapuliarskej Panne Marii (na evanjeliovej strane) a sv. Rozalii'>. Kanonic-
ka vizitacia z roku 1775 spomina okrem hlavného oltara dva boc¢né oltare, ale
neuvadza ich patrocinium!'®. Protokol vizitacie len konstatuje, Ze v kostole
sa nachadzaju tri obrazy Panny Marie'®. V porovnani s predchadzajiucou vi-
zitaciou pribudol jeden mariansky obraz. Mozno predpokladat, ze v interié-
ri doslo k zmenam, v rdmci ktorych bol oltar na epistolovej strane uprave-
ny, resp. bol obraz sv. Mikulasa vymeneny za obraz Censtochovskej Panny
Marie. Lokalita bola skapuliarskym putnickym miestom, v roku 1706 tu so
suhlasom jagerského biskupa Stefana Telekesiho vzniklo $kapuliarske brat-
stvo'®. Podla zverejneného pamiatkového vyskumu obraz Censtochovskej
Panny Marie pochadza zo 17. storo¢ia, hoci architektura oltara je mladsia'’.
Z toho vyplyva, Ze tento obraz sa stal oblibenym davno pred zakompono-
vanim do oltara a prave to bolo dovodom jeho konzervacie a ,,povysenia”
do slavy oltara.

Kucin. V stredovekom rimskokatolickom kostole Navstevy Panny Marie
sa nachadza obraz Censtochovskej Panny Marie zo 17. storo¢ia'®. Ide o tem-
peru na dreve (108 x 70 cm)". Kénonické vizitacie z 18. storo¢ia konstatuj(,
ze miestny Kostol Najsv. Trojice, od roku 1816 so zmenenym patrociniom

13 AACass, KV, Gaboltov, 1749A, f. 1r.

14 por. AACass, KV, Gaboltov, 1775, f. 3r.

15 AACass, KV, Gaboltov, 1775, f. 3v.

16 AACass, KV, Gaboltov, 1775, f. 5v.

17 Por. Sipis pamiatok na Slovensku, zv. prvy, Bratislava 1967, s. 365.

18 Supis pamiatok na Slovensku, zv. druhy, Bratislava 1968, s. 156.

19°A. Fricky, Statny zoznam kultirnych pamiatok okresu Vranov, Bratislava 1975, s. 42.



Pol'ské relikty (rekatolizacie) na vychode Slovenska 161

Navstevy Panny Marie, ma biedny inventar a spomenuty maridnsky obraz
sa v nom nenachadzal. Kostol sa zacal zvelad’ovat’ az po oprave z roku 1793,
ktoru financoval jagersky biskup Karol Esterhdzi, ako to dodnes hlasa pa-
métny napis na trame kalvarie vo vitaznom obluku kostola. Obec patrila az
do 20. storocia do farnosti Nizny Hrusov. A v tomto kontexte sa mozno do-
patrat’ aj k povodu obrazu. Diia 9. marca 1763 niznohrusovsky zemepan Karol
Barkoci poziadal jagerského biskupa o dovolenie zriadit’ v kastieli sukromnu
kaplnku®. Zemepan toto povolenie dostal a mariansku kaplnku zriadil prav-
depodobne v roku 1769%!. Jeho vdova barénka Méria Sentivaniova v roku
1733 mala v kaplnke malovany oltar, na ktorom bol umiestneny obraz Cen-
stochovskej Panny Marie v ¢iernom pozlatenom rame, so Styrmi svietnikmi
a ozdobeny mnozstvom rdznofarebnych ruzi*>. Zrejme tento obraz darovali
Barkéciovci z Nizného Hrusova kuc¢inskemu kostolu pravdepodobne v 19. ale-
bo az 20. storo¢i po zruSeni kaplnky, alebo po jej modernizacii. To vSak nic¢
nemeni na vyzname obrazu, prave naopak, kucinsky stredoveky vidiecky kos-
tolik sa stal termindlnou stanicou pre obraz Ciernej madony. Barkéciov-
com obraz mohli sprostredkovat’ frantiSkani z humenského konventu, ktori
v Niznom HruSove obnovili katolicku farnost’ v roku 1711 a posobili tu pocas
18. storoéia, az kym sa farskej spravy ujali diecézni kitazi v roku 1734. Specifi-
kom ikonografického zobrazenia obrazu je to, Ze nema dva Sramy, typické pre
sucasné zobrazenie, preto ide aj pre pol'ské dejiny umenia o vyznamny objekt.

Presov. Rimskokatolicky Kostol sv. Mikulasa je dnes konkatedralou Ko-
Sickej arcidiecézy. V jeho interiéri sa nachadza nielen povodny mobiliar, ale
aj ten, ktory sa povodne nachadzal v minoritskom konvente, ktory 12. jula
1787 zrusil cisar Jozef I1.%, neskor sluzil ako vikariatny gréckokatolicky kos-
tol a po vzniku PreSovskej eparchie (1818) ako gréckokatolicka katedrala. Tri
latinské oltare z tohto kostola ziskal prave farsky rimskokatolicky Kostol
sv. Mikulaga®* a patri k nim aj oltar s milostivym obrazom Censtochovskej
Panny Marie. Je datovany do polovice 18. storocCia a terajsi oltar nie je jeho po-
vodnym umiestnenim?®®. Obraz sa nachadza v sklenenej vitrine, ma strieborné

20 AACass, Spisy farnosti Nizny Hrusov, list z 9.3.1763.

21 AACass, A. Székely, Historia parochiae in Nizny Hrusov, rkp., Humenné 1977, s. 2.

22 AACass, Spisy farnosti Nizny Hruov, Inventarium capellae, s. 1.

23 por. M. Cizmar, Reholny Zivot na iizemi Kosického arcibiskupstva, Presov 2004,
s. I31, 155.

24 AACass, GR (Graeci ritus), sign. 568/1815, s. 1.

25 Suipis pamiatok na Slovensku, zv. druhy, s. 560.
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votivne Saty, je stale osvetleny, obsahuje votivne dary. Nachadzaju sa na nom
aj mena donatorov. Kult tohto obrazu je dodnes Zivy.

Presov II. Kostol Svitého kriza sa nachadza na presovskej Kalvarii. Ku
kostolu z roku 1751 st z obidvoch stran pribudované samostatné kaplnky
s vonkajsimi vchodmi. V kaplnke z epistolovej strany je ulozeny zavesny ob-
raz uvadzany ako obraz Loretanskej Panny Marie a je datovany do 19. storo-
¢ia. Ide o insitnu votivnu mal’bu kostola na Jasnej Hore, nad ktorou dominu-
je Censtochovska Panna Maria, po bokoch kla¢ia sv. Luka§ a sv. Frantisek
Assisky?®. Blizsie okolnosti vzniku obrazu nie su zname, ale sved¢ia o kulte
Ciernej madony v 19. storo&i. Pévod tohto obrazu mozno predpokladat’ v su-
vislosti z rodinou Radziwiftovcov, ktord emigrovala do PreSova a dala posta-
vit' Kaplnku svétych schodov na tunajsej Kalvarii.

Sabinov. Podl'a kanonickej vizitacie z roku 1749 sa v rimskokatolickom
kostole Mucenickej smrti sv. Jana Krstitel'a nachadzali obrazy darované ako
votum: Loretanskej Panny Marie, sv. Jozefa, sv. Judu Tadeasa a v striebornom
rame s hmotnostou 3 viedenské libry obraz Po¢skej Panny Marie?’. Na jed-
nom z marianskych obrazov boli umiestnené milostivé korunky nad hlavou
madony i malého Jezisa®®. Podl'a kanonickej viziticie z roku 1813 sa v kos-
tole nachadzali tri marianske obrazy®’. Tunajsi obraz Censtochovskej Panny
Marie, ktory je mimoriadne dominantny a kvalitny, pochadza zo 17. storocia,
a zrejme je v pramenoch skryty pod Loretanskou Pannou Mariou. Blizsie in-
formacie o obraze a jeho kulte chybaji, ale jeho vel'kost poukazuje na to, ze
minulosti plnil vyznamnu funkciu v ramci rekatolizacie.

Stropkov. V rimskokatolickom kostole — arcidiecéznom Sanktuariu Naj-
svitejsicho BozZieho tela sa dnes nenachidza ziadny obraz Censtochovskej
madony, ale jeho existenciu potvrdzuju archivne pramene. Kanonicka vizita-
cia z roku 1749 doklada, ze farnost’ spravovali rehol'nici z konventu mensich
reformovanych bratov Najsv. Spasitel’a na Cele s gvardianom Liborom Dole-
zalom. Hlavny oltar bol novy, na evanjeliovej strane stal oltar Skapuliarskej
Panny Marie a na epiStolovej strane oltar sv. Anny*°. V roku 1773 kostol stéle
spravuju frantiskani na ¢ele s gvardianom Volfgangom Benkovi¢om?®!, v kos-

D. Petranska, P. Zubko, J. Dronzek, Presovska Kalvaria, Presov 2010, s. 48.
AACass, KV, Sabinov, 1749A, f. 3r; 1749B, f. 1.

Ibidem, f. 4r.

29 AACass, KV, Sabinov, 1813, priloha A, f. 2r.

30 AACass, KV, Stropkov, 1749, f. 1r.

31 AACass, KV, Stropkov, 1773A, f. 7r.
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tole stalo uz pat oltarov?, z nich jeden bol zasviteny Sastinskej Panne Marii
(,BVM Sascsiniensis”)*® ¢ize Bolestnej Panne Marii, a jeden obraz zobra-
zoval Censtochovskd Pannu Mariu (,,BVM Csesztochoviensis”) — protokol
vizitacie ju vyslovne uvadza ako Censtochovsk(i Pannu Mariu**. Lokalita bola
Skapuliarskym putnickym miestom, 10. méja 1669 tu so suhlasom biskupa To-
masa Palfiho, miestneho zemepana Zigmunda Peteho a generéla karmelitanov
patra Filipa od Najsv. Trojice vzniklo $kapuliarske bratstvo®®, prvé v Uhorsku.

Obrazy Censtochovskej Panny Marie na vychode Slovenska

Lokalita Umiestnenie Ucta Datovanie | Povod Kostol
I | Gaboltov bocny oltar milostivy 17. st. diecézny | farsky
2 | Kosice — samostatny obraz 17. st. reholny | reholny
premonstrati
3 | Kucin samostatny obraz 17. st. reholny | filidlny

povodne rodinny oltar

4 | Presov — bocny oltar milostivy 18. st. reholny farsky
konkatedrala

5 | PreSov — samostatny obraz 19. st. reholny | filidlny
Kalvaria

6 | Sabinov samostatny obraz 17. st. diecézny | farsky

7 | Stropkov samostatny obraz ? 17./18. st. | reholny farsky

Obrazy ¢enstochovského typu $irili rehol'nici, najmé frantiskanske rehole.
V pripadoch nerehol'ného povodu islo o lokality, ktoré boli takymi vyznamny-
mi, dolezitymi a nosnymi v cirkevnej sprave, ze boli prednostne obsadzované
diecéznym klérom. Vo viacerych pripadoch zohrala délezitti ilohu miestna
aristokracia, ktora bola patronom miestnych chramov.

Inym pripadom marianskeho obrazu je obraz Usnutia Panny Marie z mes-
teCka Humenné, ktory bol poévodne goticky, resp. renesancny. Kopia sa
nachadza v rimskokatolickom Kostole VSetkych svitych v Humennom v sa-

32 Ibidem, f. 1r.
33 Ibidem, f. 4v.
34 Tbidem, f. 2v.
35 Ibidem, f. 6v.
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kristii. Ide o kopiu milostivého obrazu z pol'skej lokality Stara Wies (bazili-
ka Nanebovzatia Panny Marie, blizko mesta Krosno), spravovanej jezuitmi,
kde sa nachadzal original najmenej od roku 1638. Original bol monumental-
nou mal’bou na lipovych a jedl'ovych doskach (205 X 141 cm) z prvej Stvrti-
ny 16. storocia a zndzornoval smrt’ Panny Marie uprostred zboru apostolov.
Stara Wie§ i Humenné sa hlésia k starej tradicii, podl'a ktorej Humencania
chodievali do Pol'ska na pute, pretoze podla vzajomne uznavanej tradicie
ma original obrazu humensky pdvod a do Pol'ska sa dostal zrejme pocas
reformacie, kde ho odniesli rehol'nici*®, najpravdepodobnejsie jezuiti. Na
tento ¢in musel byt vazny dovod, ktory mozno najst’ prave v ticte tohto obra-
zu, ktory sa v Humennom uctieval ako milostivy uz v stredoveku. Humensky
obraz (kopia existujiica v 18. storo¢i) sa nachadzal v loretanskej kaplnke?”’.
Existencia uctievanej kopie v 18. storo¢i sved¢i o prezivani a pestovani his-
torickej pamaite, ktorti neznicila ani reformacia, hoci po stredovekom mobi-
liari v Humennom neostalo nic.

V nekritickej literatiire sa uvadza zmienka, ze povod obrazu v Obisovciach
suvisi s Pol'skom, mali ho priniest’ putnici z pol'ského mesta Tarnov3®. Tu vSak
ide o zjavny omyl, pretoze pri poslednom restaurovani obrazu v marci — aprili
2009 bolo zistené, ze je kopiou Trnavskej Panny Marie (papier na platne),
ako je to vyslovne napisané v tej Casti obrazu, ktora je skrytd pod ramom.
Tradicia skomolila nazov Trnavy (lat. Tyrnavia) s pol'skou lokalitou Tarnov
(lat. Tarnovia) a len dodato¢ne ho nepresne interpretovala. Kopia trnavského
prototypu sa nachddza aj na preSovskej Kalvarii a tu bude potrebné presne
stanovit’ vek obrazu, ¢i pochadza az z 19. storocia, a potom by bolo mozné
predpokladat’ suvis s ObiSovcami, alebo ¢i je starsi.

Pol’ski biskupi

Po osmanskom vpade sa biskupské mesto Jager (Eger) v roku 1596 vzdalo ne-
pomernej presile nepriatel'a a biskup sa prestahoval na sever na bezpecnejsie
uzemie. Sidlil v Jasove u premonstratov a v KoSiciach. Na konci 17. storoCia
nastal Cas vratit’ sa do mesta Jager, hoci viaceri kanonici s prestahovanim mali

36 Por. A. Fridrich, Historie cudownych obrazéw Najswietszej Maryi Panny w Polsce, t. 2,
Krakow 1904, s. 430—436.

37 Por. P. Esterhazy, op. cit., s. 116.

38 Puitnické miesta Slovenska. Sprievodca, red. A. Piatrové, Trnava 2010, s. 110.
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problémy. Diia 17. februara 1695 sa v Jagri konala post liminii, slavnostna insta-
lacia biskupa Juraja Fenesiho (1687-1699), ktory zacal budovat’ nové biskupské
sidlo, mesto a katedralu®. Jager bol prili§ d’aleko od takych oblasti ako Saris,
preto miestni veriaci prilezitostne pozyvali biskupov z Pol'ska, aby im kon-
sekrovali kostoly alebo zvony. V niektorych pripadoch islo o cirkevnu politiku,
v duchu ktorej boli reSpektované pribuzenské ¢i priatel'ské vztahy zemepa-
nov v Uhorsku a Pol'sku. Tak tomu bolo napr. v lokalite Hradok pri Solivare
ned’aleko Presova, kde tamojsi Kostol sv. Stefana zo 16. storo¢ia konsekroval
krakovsky pomocny biskup Stanislav Slupov de Szembek (1650-1721)*, ktory
posobil v Krakove v rokoch 16901700, neskor sa stal pol'skym primasom?*!.

Ked v roku 1721 vyhorel v Stropkove klaStorny kostol Najsv. Trojice,
po dvoch rokoch ho opravil pol'sky slachtic Micinski; klastor bol v rokoch
1760-1769 miestom docasného exilu pol'skej §lachty. Prave vtedy tu v roku
1768 zomrel a bol pochovany pol’sky (titularny) biskup Jakub Korvin Bronicki.

Farsky kostol sv. Margity a sv. Ladislava v pohranicnom mestecku Zbo-
rov, spolu s hlavnym oltarom konsekroval chelmsky biskup Stanislav Pstro-
konsky de Buzenin 5. decembra 1655 so sihlasom jagerského biskupa Be-
nedikta Kisdiho. Do portatilie hlavného oltara vtedy boli vlozené relikvie
sv. Vojtecha, sv. Prokopa, sv. Klary a d’alsich svitych mudenikov*.

Uniati

Jagerski biskupi sa v otazke uniatov viackrat inSpirovali pol'skymi vzormi.
Priame stvislosti su doloziteIné v 18. storo¢i, ale isté inSpirdcie badat’ uz v pas-
toracnej praxi 17. storocia. Samotné uskuto¢nenie Uzhorodskej tinie v roku
1646 je nesmierne zaujimave pre historické skiimanie. Doterajsie pramene totiz
nepredstavuju tento problém tak idealne, ako by sa zdalo, resp. ako je idea-
listicky a nekriticky interpretovany v gréckokatolickej tradicii, ktora hovori
o0 prijati Gnie s troma podmienkami: zachovanie vlastného ritu, pravo vol'by
vlastného biskupa a stibor slobod kléru tak, ako ich pozivali latinski kiazi, hoci
kriticky sa poznamenava, Ze je to tak vo svetle listu z roku 1652, ktorym bol

39 7. Lesko, Adatok az egri egyhazmegye torténelméhez, t. 1V, Eger 1907, s. 233, 236.

40 AACass, KV, Solivar 1749, s. I.

41 P, Nitecki, Biskupi Kosciola w Polsce w latach 965-1999. Slownik biograficzny, War-
szawa 2000, S. 431—432.

42 P, Zubko, P. Zetwuch, Barkéciho viziticia Sarisského archidiakondtu..., s. 99.
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o vzniknutej Unii informovany papez*. Z 24. aprila 1646 existuje iba jediny do-
kument, ktory je prisahou vernosti presbyterov vychodného obradu jagerské-
mu biskupovi zdpadného obradu. V prisahe nie je pouzity termin ,,inia”. Pred
touto udalostou existovali viaceri presbyteri, ktori mali s jagerskym biskupom
uzavreti osobnu dohodu o ochrane (nielen pred inovercami — kalvinmi, ale
aj pred zemepanmi) za istych podmienok, o sa s odstupom casu interpretuje
ako individualna alebo personalna unia. Kolektivne rozhodnutie presbyterov,
ktoré bolo podl'a dikcie prisahy vedomé a dobrovolné, preto mozno analogicky
povazovat’ za personalnu, resp. kolektivnu tniu. Aj tak ostava nezodpovedana
otazka, kedy sa zacal pouzivat’ termin tnia? Odpoved’ najdeme po analyze
vtedajSicho stavu. Na jednej strane silny vplyv na severovychode Uhorska na
konci 16. a v 17.storo¢i mali kalvini, ich kazatelia posobili aj v €isto rusinskych
obciach. Unia bol jeden zo spdsobov ako sa vymanit’ spod ich vplyvu. Zrejme
viaceré obce podlahli kalvinizacnému vplyvu a presli z pravoslavneho nabo-
zenstva na reformované. Tak mozno vysvetlit’ povod slovenskych kalvinskych
zborov na strednom a juznom Zempline a pril'ahlom uzemi Pouzia: len ten, kto
si chcel ponechat’ vlastny jazyk, lebo ho pouzival odjakziva aj pri bohosluz-
bach, si ho dokézal udrzat’ aj v mad’arskom prostredi kalvinskej cirkvi. Vac-
Sina takychto obci si podrzala svoju konfesionalnu identitu, hoci také farnosti
vizitatori opisovali ako pIné ,,ruskych zastav”. Veriaci vychodného obradu po-
Cas reformdcie tvorili vlastnu obradov identitu a pre svoje potreby mali aj
ritualneho biskupa. V roku 1646 si nikto nevedel predstavit, Ze tato obradova
skupina by mohla byt’ samostatnou cirkvou, preto je znenie prisahy formulova-
né v tom zmysle, ze vychodni veriaci su aj pod jagerskym biskupom jeho die-
cezanmi, ¢ize aj nad’alej zostavaju v rovnakom polozeni ako obradova identita,
no nie pod kalvinskou vrchnostou, ale pod katolickou cirkevnou vrchnostou.

Podmienky tnie a nazvanie prisazného aktu v Uzhorode tniou bolo zrej-
me sformulované az v roku 1648 kratko pred sthlasnym potvrdenim elektova-
nym jagerskym biskupom Benediktom Kisdim a pred poziadanim uhorského
primasa a ostrihomského arcibiskupa Juraja Lipaiho, aby uniu potvrdil, ktory
ju vzal na vedomie 14. jina 1648 a nasledne v jeseni ju vzala na vedomie aj
uhorska krajinska synoda v Trnave*. Teda az dva roky po formalnom akte

43 C. Vasil, Kdnonické pramene byzantsko-slovanskej katolickej cirkvi v Mukacevskej
a Presovskej eparchii v porovnani s Kédexom kanonov vychodnych cirkvi, Trnava 2000, s. 40, 106.

44 W. Bugel, Ekleziologie uzhorodské unie a jejich dédicii na pozadi doby, Olomouc
2003, S. 48.
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nadobudaju zalezitosti uplne intl rovinu a inSpiraciu treba hl'adat’ v Brestske;j
Unii. Pol’'ska tnia vSak bola starostlivo pripravovand, pravoslavna stranka zia-
dala zabezpecit isté svoje ,,prava”, pod ktorymi sa rozumelo predovsetkym
zachovanie vychodného obradu, kalendara a inych ritualnych osobitosti. Ka-
tolicka stranka ziadala katolicke vyznanie viery, tych ¢lankov nauky, ktora
bola pre latinsky Zapad doélezitd, osobita, v ktorych bol Vychod povazovany
za schizmaticky; Zapad mal definované viaceré pravdy viery stredovekym
vyvojom, ktory Vychod prirodzene obisiel. Uzhorodska tinia nema tieto znaky
starostlivej pripravy, ba vlastne ani nebola spisomnena. Jednoznaéne sa javi
ako jednostranna iniciativa pravoslavnych presbyterov, pretoze z katolickej
strany absolutne chybali dogmatické poziadavky, ako sa udialo v Pol'sku, ale
aj inde, napr. pri tniach na Cypre, v Lyone, Florencii a inde. Aj preto bez-
prostredne po tzv. Uzhorodskej unii nedoslo k latinizacii ani nacionalizacii
vychodnych krestanov, ich katolicita bola chapana ako samozrejmost’, preto-
ze boli stcastou katolickej diecézy a zachovavali si vlastnu identitu, navyse
do Satmarskeho mieru (1711) bol tento problém neaktualny. Situacia zodpo-
vedala kanonicko-pravnemu chéapaniu doby, vtedy platila a bola znama (a ja-
gerski biskupi v 18. storo¢i sa na fiu vyslovne odvolavali) deviata konstitacia
Stvrtého lateranskeho koncilu z roku 1215, ktort vzkriesil ako smerodajny
predpis papez Benedikt XIV#. Aj preto je obsah listiny o Uzhorodskej tnii
z roku 1646 logicky a jasny. Stredoveky Stvrty lateransky koncil ustanovil
toto pravidlo ako zavéazné, teda nebolo akousi svojvolou jagerskych biskupov,
ako sa to Casto interpretuje, ale vol'ou univerzalnej cirkvi, ktord nielen mala
byt, ale aj bola vykonavana, a tak nemoze byt ani relativizovana cez sucas-
né sekularizaéné vplyvy spochybiiujlice zaviznost’ noriem zakonodarcov*.

V 18. storoc¢i doslo zo strany viacerych jagerskych biskupov akoby k re-
vizii tinie podl'a pol'skych vzorov. Tento postoj latinskej vrchnosti nebol pri-
jimany ako $tastny a bol pri¢inou napéti a dodnes tradovanych predsudkov
o latinizacii. Kym pol'ské prostredie bolo uz od roku 1596 zvyknuté na latin-
ské zasahy, uhorské prostredie takyto zasah nezazilo. V roku 1720 sa v meste
ZamosS¢ konala provincialna rusinska synoda, ktorti sa o Sest’ rokov neskor
snazil vo svojom biskupstve implementovat’ aj jagersky biskup s odobrenim

43 P, Zubko, Administrativno-prdvne pramene latinskej proveniencie o vychodnej cirkvi
na vychodnom Slovensku. Vyber dokumentov z rokov (1646) 1726—1815, Poprad 2017, s. 14.

46 Acta conciliorum et epistolae decretales, ac constitutiones summorum pontificum.
Tomus septimus. Ab anno MCCXIII. ad annum MCCCCIX, Parisiis ex typographia regia 1714,
s. 27-28.
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papeza*’, ¢o sa sice formélne uskuto¢nilo a presbyteri ju museli potvrdit’ pod-
pismi**, no nevieme, &i aj redlne zamos¢ské zavery boli reSpektované, kontro-
lované alebo systematicky vymahané, z latinskych pramenov ni¢ také zrejmé
nie je a fakticky stav sved¢i o opaku. Ked' v prvej polovici 18. storocia doslo
k vyraznému teologickému a disciplinarizaénému tipadku medzi vychodnymi
presbytermi, jagersky biskup FrantiSek Barkoci po vizitacii z roku 1749 z toho
nebol nadSeny, a preto situdciu riesil napisanim Specialnej inStrukcie pre pres-
byterov vychodného obradu, ti vSak nikdy nepublikoval. Ba pocas vizita-
cie sa viackrat vyjadril v prospech zachovania Cistoty vychodného obradu,
rdzne zakazoval mieSanie obradov a ritudlnych zvykov, hoci na miesanych
uzemiach sa toleroval latinsky kalendar, nie v§ak z donttenia, ale dobrovolne.
Ak aj biskupi ziadali Gictu a poslusnost’ obradovych vikarov, nikdy nelatinizo-
vali dogmatiku ¢i ritus, hoci sa pocas skrutinii presbyterov v ¢ase kanonickej
vizitacie pytali aj na pravdy viery, ktoré latinska cirkev sformulovala v stredo-
veku, ked’Ze pre krest'ansky Vychod boli cudzie (nauka o Filioque, o ocistci)®.

Uniatsky klérus bol v polovici 18. storo¢ia pod kontrolou jagerského
biskupa. V latinskych pramenoch sa nachadzali traja presbyteri, ktori ,,boli
ordinovani v Pol'sku, a preto boli suspendovani”: Daniel Masti§ vo Valkove,
bratia Lukas a Alexej Greskovi¢ovci v Humenskej Ol'ke a Jakub Balud’ansky
vo Vysnej Olsave™. Podl'a pramefiov im zrejme ani nezalezalo na tom, aby ne-
boli suspendovani. Na druhej strane svoju suspenziu respektovali oni i ostatni
veriaci v dedinach, kde Zili, pretoze popri nich tam pdsobili aj riadne ustano-
veni presbyteri: vo Valkove Alexej Mochani¢®!, v Humenskej OT'ke Gregor
Greskovi¢, brat suspendovanych kiiazov Lukasa a Alexeja®?, a napokon vo
Vy$nej Ol3ave Jakub Balud’ansky, brat suspendovaného Jana>*. Problém sus-

47 M. Jyuxait, lemopia kapnamcoxux Pycume IIl. Historia Carpato-Ruthenorum, t. 3,
[in:] Vedecky zbornik miizea ukrajinskej kultury vo Svidniku, t. 16, red. M. Sopoliga, Svidnik—
Bratislava—PreSov 1990, s. 206.

48 P, Zubko, Gréckokatolici v zdznamoch latinskych biskupov z 18. storocia, Ruzomberok
2009, s. 17-27. Pozri aj P. Zetwuch, Cyrilské zdpisy Professio fidei gréckokatolickych kiiazov
Mukacevského biskupstva zo zaciatku 18. storocia, [in:] Zivot Slova v dejindch a jazykovych
vztahoch, ed. P. Zefuch, Bratislava 2003, s. 142-153.

49 Por. P. Zubko, Skrutinid uniatskych presbyterov z roku 1749, ,,Slavica Slovaca 2015”,
I. 50, t. 3, Supplementum, s. 3—102.

50 AACass, GR, Tabella repraesentans... Districtus Homonensis... 1746, s. 3—6.

51 Tbidem, s. 3.

52 Tbidem, s. 4.

53 bidem, s. 6.
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penzie spocival v tom, Ze tito knazi neboli inkardinovani do Mukacevskej
eparchie (presnejsie Jagerskej diecézy, ked’ze kanonicka existencia Mukacev-
skej eparchie bola spochybniovana), pretoze ich nesvitil mukacevsky biskup,
ale prislichali pod jurisdikciu przemyského eparchu, nepresli kdnonickym
procesom exkardinacie z pol'skej eparchie a inkardinacie do uhorskej diecézy,
preto nemohli verejne pdsobit’; podstata problému spocivala v tom, ze sused-
na pol'ska eparchia eSte nebola uniatska, ale pravoslavna, resp. neexistovala
istota jej katolicity>*, przemysky biskup prijal uniu v roku 1692, ale stéle tu
boli aj pravoslavni biskupi®®. Przemysky biskup vykonaval jurisdikciu nad
SpiSom, ale do istého Casu spisski uniati nepodliehali jurisdikcii mukacevskeé-
ho gréckokatolickeho biskupa, pretoze Spis nepatril do Jagerského biskupstva,
ale do Spisského preposstva (ktoré patrilo do Ostrihomského arcibiskupstva);
jagersky biskup si tak branil vlastnu jurisdikciu.

Uniati, ktori zili na uhorsko-pol'skych hraniciach a pochadzali z Halica,
no pristahovali sa do Uhorska, Castokrat vol'ne prekracovali hranice a potulo-
vali sa, ako to bolo v pohrani¢nych farnostiach Plave¢ a Plavnica®.

,Pol'ska” viera

Zaujimavi zmienku o pol'skom povode katolikov nachadzame z 15. au-
gusta 1769 v lokalite Abatjszantd v juznom Above, kde Zzila silnd skupina
kalvinov. Katolici svoju pritomnost’ v reformovanom prostredi obnovili az
v 18. storo¢i. Ak bola kalvinska viera oznacovana ako magyar hit (mad’ar-
ska viera), katolicka viera tu bola oznacovana ako lengyel hit (pol'ska vie-
ra). V kanonickej vizitacii z 15. augusta 1769 sa spomina farar Jan Kelner,
rodak z Banskej Bystrice, ktory mal 29 rokov a 7 mesiacov. O jazyku oby-
vatel'ov poznamenal, ze sa tu pouzivala slovencina, ktora prevladala nad
mad’ar¢inou a bola tu starou domovskou recou, pricom zaznamenal aj toto
pozoruhodné svedectvo:

54 Por. T. Kempa, Recepcja unii brzeskiej na obszarze Wielkiego Ksiestwa Litewskiego
i ziem ruskich Korony do polowy XVII wieku, ,,Rocznik Instytutu Europy Srodkowo-Wschod-
niej”, r. 3, 2005, s. 168.

35 1. Szaraniewicz, Koscielna Unia na Rusi i wplyw jej na zmiane spolecznego stanowiska
Swieckiego duchowienstwa ruskiego, Lwow 1899, s. 4—6.

56 AACass, KV, vol. 19, fasc. 3, 1749A, s. 16; P. Zubko, P. Zettuch, Barkéciho vizitacia
Sarisského archidiakondtu..., s. 59, 61.
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Lingua ab Reformatos aevi hoc loco praevalet Hungarica, secus Slavonica
praevalaretanter Catholicos polonisatos, Conscientiose fatendo, interim tamen
actu etiam in omnibus Servitijs Divinis, et aliis Hungarica praevalet, licet et

Hungaricae et Slavonicae, aeque ac Germanicae linguae sit populus®’.

V prvotnej faze rekatolizacie, ked’ na vychode Slovenska este nebola roz-
vinuta siet’ putnickych a milostivych miest, putovali prvé generacie katolikov
konvertitov do Pol'ska a z pol'skych putnickych miest sa viackrat spomina
Kobylanka (dnes Sanktuarium Ukrizovaného JeziSa Krista; pri meste Gorli-
ce, Malopol'ské vojvodstvo), kam putovali veriaci zo Sari$skych lokalit Terna
(tito tak urobili v ¢ase moru) a Velky Sari§*®. V Humennom pretrvévala tradi-
cia puti do obce Stara Wies.

Samozrejme, Ze aj viaceré polozky inventara, ktory slizil na bohosluzob-
né ciele, bol prilezitostne zadovazeny v Pol'sku. V 18. storo¢i vlastnil kostol
vo filidlnej obci Poliakovce (farnost Hazlin, Sari§) monstranciu, ktora kupili
v Pol'sku a konsekroval ju vacovsky biskup™’.

Ovela vyraznejsi pol'sky vplyv existoval v pohrani¢nej farnosti sv. Voj-
techa v Gaboltove, kde napr. dve nové kazuly boli kipené v Krakove. Na-
chadzalo sa tu Skapuliarske bratstvo Karmelitanskej Panny Marie, ktoré bolo
zriadené v roku 1709 krakovskymi patrami karmelitanmi, zakladajucu bulu
vydal ich pater general. Toto bratstvo pred marianskym oltarom vykonavalo
svoje poboznosti®.

Zaver

Prvé potridentské synody v Uhorsku konstatovali nedostatok kléru, najmé die-
cézneho (svetského, sekularneho), ktory bol v Jagerskej diecéze zjavny az do
polovice 18. storocia. Nezastupitelnll pracu tu pocas rekatolizacie vykonali re-
hol'nici a kanonici. Okrem rehol'nikov domaceho pdvodu sa v reholiach obja-
vuju aj rehol'nici s menami pol'ského, ¢eského 1 iného pévodu. NajznamejSim
rehol'nikom pol'ského povodu je svity Melichar Grodecky (Grodziecki) SJ,
ktory polozil zivot za katolicku vieru a vernost’ papezovi v Kosiciach v noci

57 AACass, KV, Abatijszant6, 1769, nestrankované.

58 p. Zubko, P. Zeiuch, Barkéciho vizitacia Sarisského archidiakondtu..., s. 86, 135.
59 Ibidem, s. 25.

60 Thidem, s. 23.
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70 6. na 7. septembra 1619 spolu s dvoma d’al§imi mucenikmi: ostrihomskym
kanonikom sv. Marekom Krizinom a jezuitom Stefanom Pongracom. Svito-
recil ich 2. jula 1995 v KoSiciach papez Jan Pavol II.

Predstavené polonika svedcia o intenzivnom pol'skom kulturno-nabozen-
skom vplyve na vychode Slovenska v obdobi 17. az 18. storo¢ia. Najmarkant-
nejsim znakom vplyvu z pol'ského prostredia, ktory sa opakuje na viacerych
miestach nezavisle, je obraz Censtochovskej Panny Marie. Popri nich a v d’al3ej
faze rekatolizacie u nas vznikaju milostivé obrazy miestnej, uhorskej, rakuskej,
prip. rimskej proveniencie. Povod vécsiny obrazov censtochovského typu sa
viaze najmi na ¢innost’ reholi. Obrazy neskor presli do spravy diecézneho klé-
ru. Pol’'sko sa za vlady Jana III. Sobieského (1674-1696) videlo ako predsunuta
basta krestanstva (antemurale christianitas) a aj ked’ sa to dnes hodnoti ako
historiograficka propaganda, pretoze d’aleko vécsie zasluhy na porazke Turkov
malo Uhorsko®!, zdmer stat’ sa dominantnou katolickou pevnost'ou vo svojom
geografickom priestore tu bol a prejavil sa aj na vychode Slovenska.

Kult ¢enstochovskych obrazov na vychode Slovenska trval relativne krat-
ko a neprekrocil hranice miestnej lokality, no napriek tomu su takéto zachova-
né artefakty dolezitymi zdrojmi poznania slovensko-pol'skych, resp. pol'sko-
-uhorskych vztahov. Spontanne sa v slovenskom prostredi napokon presadili
obrazy, ktoré boli kopiami rimskych alebo miestnych obrazov. Ak si kladie-
me otazku, preco pol'ska vlna rekatolizacie v Jagerskej diecéze mala len isté
casové vymedzenie, ktoré skonéilo zrejme ani nie spontanne, ale zamerne,
tak neslo len o pretrhnutie priameho pol'ského vplyvu, prevzatie zodpoved-
nosti za rekatolizaciu pevne do rik jagerskych biskupov, ¢o by to bola len
cast’ pravdy. Ako kriticki autori vidia zlyhanie pol'skej expanznej cirkevnej
politiky smerom na ortodoxny vychod smerom k Moskve v polonizacii®, aj
neuspech pol’skej cirkevnej expanzie na juh stroskotal z rovnakej priciny.
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Polskie relikty (rekatolicyzacji) na wschodzie Slowacji

Peter Zubko

Na wschodzie Stowacji (regiony Sari§, Abov i Zemplin) znajduje si¢ kilka zro-
det archiwalnych i ikonograficznych z XVII-XVIII wieku, ktore ukazuja polska
rekatolicyzacj¢ i wptywy kulturowe. Najstynniejszym Polakiem, ktory zmart
w Koszycach w 1619 roku, byt $w. Melchior Grodziecki SJ. Réwniez polsko-
jezyczna byta ludno$¢ kilku wiosek w Sarisie, gdzie rozpowszechniano polskie
ksigzki oraz przeklady Biblii. W ramach tego procesu rekatolicyzacji populary-
zowano wizerunek czgstochowskiej Czarnej Madonny z Jasnej Gory. Takie obra-
zy zachowaly si¢ do dzi§ w szes$ciu miejscach, cho¢ pierwotnie byto ich siedem.
Udato si¢ rowniez zgromadzi¢ nieco informacji na temat obecnosci i pracy kilku
polskich biskupoéw, jak tez o polskich wptywach na tworzenie bractw religijnych.
Grekokatolicy rowniez uformowani byli i administrowani zgodnie z polskim
modelem. Wptyw polskiego rekatolicyzmu byt w tym regionie tak silny, ze wiara
katolicka byta nazywana przez wegierskich kalwinistow ,,polskg wiarg”.
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Peter Zubko

Polish Relics (of re-Catholization) in Eastern Slovakia

Peter Zubko

In the eastern part of Slovakia (in the regions of Saris, Abov and Zemplin)
there were several archival and pictorial sources from the 17t and 18 centuries
which show the Polish re-Catholicization and cultural influence. The most fa-
mous Pole who died in Kosice in 1619 is St. Melchior Grodziecki representing
the Society of Jesus. Inhabitants of several villages in the region of Saris even
spoke Polish, spreading the re-Catholising Polish books, as well as the transla-
tion of the Bible. Within the part of this process the image of Black Madonna
from Jasna Gora was propagated in six locations. These images have been pre-
served until today. Originally there were seven relics of this type. Furthermore,
some information have been retained about the activity of several Polish bish-
ops, founding the brotherhoods under the Polish influence. The Greek Catholics
were also organised and administered according to the Polish rules. The Polish
re-Catholic influence was so strong that Hungarian Calvinists called the Catho-
lic faith the “Polish belief™.





