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OD PRZYJACIOL, UCZNIOW
I WSPOEPRACOWNIKOW

W sierpniu 2025 roku swoje siedemdziesigte urodziny Swietowat Profesor Tade-
usz Paleczny. Okragta rocznica urodzin to dobry czas nie tylko na zyczenia, ale
tez na podziekowania. Jest o nie tym tatwiej, ze Profesor dat nam sie poznac jako
osoba zyczliwa, pomocna, nieszablonowa, kreatywna oraz inspirujaca dzieki
swoim wielu (nie tylko akademickim) talentom. Cechy te, w potaczeniu z otwar-
toscig na innych i wrodzong towarzyskoscia, przyczynity sie do wytworzenia
w jego akademickim otoczeniu atmosfery sprzyjajacej swobodnemu rozwojowi.

We wstepie do jednej ze swoich licznych monografii Tadeusz Paleczny
stwierdzit:

Problematyka tej ksigzki jest jak wspétczesna kultura, wielowgtkowa, wielowy-
miarowa, ptynna, subiektywna, wieloznaczna. Jednak mojg intencja nie jest za-
oferowanie produktu wedle zasady ,,dla kazdego co$ mitego”, lecz raczej dostar-
czenie inspiracji do poszukiwania prawdy o samych sobie!.

To dazenie do uchwycenia cho¢by drobnej czgstki prawdy o ludziach zanu-
rzonych w nieustannie zmieniajacej si¢, pelnej sprzecznosci i niejednoznacznej
kulturze dzisiejszego $wiata mozna uzna¢ za motyw przewodni intelektual-
nych przedsiewzie¢ Profesora. Po studiach w Instytucie Socjologii ukonczonych
w 1981 roku rozpoczat on — jeszcze w okresie karnawatu ,,Solidarnosci” — pra-
ce w Instytucie Badan Polonijnych Uniwersytetu Jagiellonskiego, gdzie pod
opieka prof. Hieronima Kubiaka przygotowat obroniong w 1987 roku dyser-
tacje doktorska pt. Ewolucja ideologii i przemiany tozsamosci narodowej Polonii
w Stanach Zjednoczonych: 1870—-1970. Zatem problematyke tozsamos$ci — spro-
wadzajacg sie do pytania, jak rozumiemy to, kim jesteSmy, na tle wiekszych

' T. Paleczny, Interpersonalne stosunki miedzykulturowe, Wydawnictwo Uniwersytetu Ja-

giellonskiego, Krakow 2007, s. 9.
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wspoélnot kulturowych — poruszat, zanim jeszcze stata sie ona zagadnieniem
badawczym tak istotnym jak obecnie. Po upadku rezimu komunistycznego i po
uzyskaniu stopnia doktora habilitowanego w 1993 roku Tadeusz Paleczny zajat
sie problematyka dostosowania sie jednostki do dynamicznie zmieniajgcej sie
rzeczywistosci kulturowej. W tym niezwykle ptodnym okresie ostatniej dekady
XX wieku opublikowat cztery monografie (nie liczac dysertacji i innych tekstow),
w ktérych podjat przede wszystkim problematyke kontestacji, sekt i subkultur.
Wreszcie w kontekscie intensyfikujacych sie proceséw globalizacyjnych od po-
czatku XXI wieku zajat sie proba opisania kluczowych wymiaréw wielokulturo-
wosci i relacji miedzykulturowych, nie tracac z pola widzenia jednostki w tak
dynamicznie zmieniajacym sie krajobrazie kulturowym. W tym sensie Tadeusz
Paleczny zawsze dysponowat tym, co Charles Wright Mills nazwat wyobraznig
socjologiczng, czyli umiejetnoscia wiaczenia perspektywy jednostki do analizy
wielkich procesow strukturalnych. To nie jest przypadek, ze w wielu swoich pra-
cach Profesor konsekwentnie powraca do idei Floriana Znanieckiego postulu-
jacego prowadzenie badan z wykorzystaniem wspétczynnika humanistycznego,
ktéry pozwala uchwyci¢ rzeczywistos¢ kulturowg z uwzglednieniem perspekty-
wy zwyktych ludzi. Takie badania musiaty mie¢ sitg rzeczy charakter jakosciowy
i prowadzi¢ nie tyle do odkrycia ogélnych praw rzadzacych rzeczywistoscig,
ile do porzadkujacego, ale ostatecznie subiektywnego opisu zmieniajacego sie
Swiata. Nawet jezeli czasami rzeczywisto$¢ wymykata sie majgcym ja uporzad-
kowac typologiom, a rygory naukowosci w duchu postmodernistycznym oscylo-
waty ku luznej refleksji, to prace Tadeusza Palecznego — zgodnie z jego wolg wy-
razong w przywotanym cytacie — dostarczaty inspiracji do poszukiwania prawdy
iwypracowywania wlasnych koncepcji.

Nowy etap na $ciezce akademickiej Tadeusza Palecznego rozpoczyna sie
wraz z powotaniem w 2001 roku Wydziatu Studiéow Miedzynarodowych i Po-
litycznych Uniwersytetu Jagiellonskiego, z ktérym jest zwigzany juz od ponad
¢wieréwiecza. Majgc do$wiadczenie zastepcy dyrektora Instytutu Polonijnego,
wspottworzyt on od samego poczatku nowy wydziat, petnigc funkcje kierownika
Zaktadu Wielokulturowo$ci oraz zastepcy dyrektora nowo utworzonego Instytu-
tu Studiéw Regionalnych, a nastepnie dyrektora tej jednostki, przemianowanej
pdézniej na Instytut Studiow Miedzykulturowych. W p6zniejszych latach petnit
réwniez funkcje kierownika Katedry Teorii i Badan Relacji Miedzykulturowych
oraz Wydziatowych Studiéw Doktoranckich. Jednocze$nie Tadeusz Paleczny po-
zostawat przez cate lata niezwykle aktywnym dydaktykiem. Ale potrafit réwniez
znalez¢ czas na przedsiewziecia pozaakademickie: opublikowat serie powiesci
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sensacyjnych (by je wypozyczy¢, trzeba byto ustawi¢ sie w Bibliotece Jagiellon-
skiej w kolejce tak dtugiej, ze mogliby mu jej pozazdrosci¢ klasycy teorii spotecz-
nych!), stworzyt obszerng kolekcje inspirowanych sztuka ludowa kamiennych
asamblazy czy wreszcie zaangazowat sie w dziatalnos$¢ kulturalng Bractwa Zbo-
jeckiego spod Babiej Géry, skad pochodzi.

My wszyscy — autorzy tekstow opublikowanych w niniejszym tomie — mie-
liSmy okazje spotka¢ sie z Tadeuszem Palecznym jako wyktadowca, promoto-
rem, recenzentem, przetozonym czy po prostu kolega z pracy. Ten tom jest for-
ma podzigkowania za okazang zyczliwos¢ oraz wszelkie inspiracje. Chcemy nim
uczcié¢ jubileusz Pana Profesora. Aby to symbolicznie wyrazi¢, postanowiliSmy
przygotowac zbiér tekstéw, ktéry nawigzuje do najwazniejszego tematu inte-
resujacego prof. Tadeusza Palecznego, o ktérym juz byta mowa — uchwycenia
choéby czastki prawdy o cztowieku zanurzonym w nieustannie zmieniajgcej sie,
pelnej sprzecznosci i niejednoznacznej kulturze dzisiejszego swiata — a jedno-
czes$nie obrazuje jego droge od socjologii (i) kultury do relacji miedzykulturo-
wych. W pewnym momencie zdaliSmy sobie sprawe, ze opowiadajac o losach
ludzi w zmieniajacym sie $wiecie, Profesor zwykt co jaki$ czas uzywac stowa
,peregrynacje”. Peregrynacje to nie zwykle podréze czy wylacznie przemiesz-
czanie sie z miejsca na miejsce. Pojecie to znaczy duzo wiecej i — nawet uzyte
poza kontekstem religijnym (jako uroczyste przenoszenie relikwii czy obiektow
religijnych) — konotuje niebanalno$¢ dziatan jednostek osadzonych w uniwer-
sum symbolicznym i jednocze$nie wcigz pozwala patrze¢ na aktorow spotecz-
nych jako na swoistych pielgrzyméw, ktérzy pozostajac caty czas w ruchu, sg
tez Swiadomymi podmiotami majacymi swoje cele i wyobrazenia o drodze. Pe-
regrynowac to co$ wiecej niz spacerowac — blizej temu pojeciu do zagubionych
we wspotczesnym Swiecie postaci z Biegunéw Olgi Tokarczuk niz do fldneura
z pism Waltera Benjamina. W tym sensie pozwala ono lepiej uchwyci¢ zaleznos¢
jednostki od spoteczenstwa — kroczy¢ musi wprawdzie sama, ale przemieszcza
sie cata wspolnota — a takze donioste cho¢by na symbolicznym poziomie kon-
sekwencje jej dziatan. Z tych powodow tytutowe peregrynacje uczynili§my sto-
wem-kluczem nie tylko pozwalajagcym odczyta¢ tworczos¢ akademicka Tade-
usza Palecznego, ale tez okreslajagcym ramy dociekan zebranych w tym tomie.

Kazdy z tekstow jest sita rzeczy odmienny, ale kazdy na swdj sposob wpi-
suje sie w watek petnej symbolicznych znaczen wedréwki. Do pierwszej grupy
artykutow naleza eksploracje koncepcyjne, w ktérych przywotane i poddane re-
fleksji zostaty idee znaczace dla Profesora, ktory ostatecznie jako socjolog ma
sktonno$¢ do teoretyzowania. Druga czes¢ tomu wypetniajg rozdziaty majace na
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celu badawcze przyblizenie powracajacej w pracach Tadeusza Palecznego pro-
blematyki réznorodnosci kulturowej i rozmaitych grup kulturowych, zwtasz-
cza mniejszosciowych. W czesSci trzeciej ten watek jest w znacznym stopniu
kontynuowany, tyle tylko ze tu ogniskowa koncentruje sie na tekstach kultu-
ry jako no$nikach wyobrazen o wspoélnotach kulturowych, a takze na ekspre-
sji grup mniejszosciowych. Wspdlnym mianownikiem rozdziatéw znajdujacych
sie w czwartej czesci sg konkretne miejsca, do ktérych mozna sie uda¢, aby
doswiadczy¢ wielokulturowosci. Wreszcie w piatej czesci znalazly sie rozdzia-
ty dotyczace réznych — czesto nowych — zjawisk majgcych wymiar kulturowy.
Wptywajq one wspotczesnie na zycie jednostek i juz z tego wzgledu sg interesu-
jace nie tylko dla socjologa kultury, nawet jeZeli dotychczas nie znajdowaty sie
w centrum badan i stanowity swoista terra incognita.

Nalezy jeszcze zaznaczy¢, ze przygotowujac tom, mieliSmy wrazenie, iz
w przypadku Profesora Palecznego istotne znaczenie ma takze jego wzmian-
kowana juz powyzej twdrczos¢ pozaakademicka. Jednakze rowniez w jego pra-
cach naukowych odnalez¢ mozna przynajmniej w niektérych miejscach wtasci-
we postmodernistycznej wizji nauki rownowazne traktowanie odmiennych, nie
tylko naukowych, form poznania, otwarto$¢ na gatunkowe rozmycie tekstow
akademickich i przyktadanie wagi do refleksyjnosci, dygresyjnosci i potoczysto-
Sci, a nie tylko do rygoréw wywodu naukowego. Biorac to pod uwage, zdecydo-
walismy, aby w tomie wspoétbrzmiaty teksty stricte naukowe i bardziej osobiste
eseje, reportaze czy watki wspomnieniowe, a nawet fragment fikcji literackiej.
Wierzymy, ze przybierajacy forme tak réznorodnej mozaiki wielogtos nie tylko
maéwi co$ waznego o Swiecie, w ktérym przyszto nam peregrynowac, ale tez jest
szczerym podzigkowaniem za dotychczasowa wspotprace i jednocze$nie najlep-
szym dowodem na to, ze tworczos¢ Tadeusza Palecznego jest inspirujaca.

Sktadajac podziekowania, pozostaje nam tylko zyczy¢, aby Profesor Tade-
usz Paleczny wciagz znajdowat nowe Zrédta inspiracji! Panie Profesorze, plurimos
annos!

Magdalena Banaszkiewicz, Monika Banas,
Franciszek Czech, Anna Duda, Karolina Golemo
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Z SOCJOLOGIA NA TY... CZYLI JAK KROLOWA
NAUK POTRAFI WIAZAC LUDZKIE ZYCIORYSY

Zanim przejde do zasadniczej tresci tego tekstu, pozwole sobie na kroétkie sko-
mentowanie samego tytutu, i to od srodka. ,,Krélowa nauk” to oczywiscie so-
cjologia, dla ktérej nazwe zaproponowat w pierwszej potowie XIX wieku fran-
cuski filozof August Comte. W jego ujeciu socjologia miata stanowi¢ dyscypline
nauki zajmujacej sie przedmiotem w najwyzszym stopniu ztozonym i formu-
tujacej sady o najmniejszym stopniu ogoélnosci. Te wiasciwosci nie przesadza-
j3, rzecz jasna, o dominacji socjologii nad pozostatymi dyscyplinami nauki, ale
niemata cze$¢ socjologdéw — jesli nie wszyscy — wielce szanuje swojg specjalnosc¢
i jest przekonana, ze to jej wtasnie nalezy sie tytut krélowej. Do tej grupy naleza
z pewnoscia dostojny Jubilat oraz piszacy te stowa.

Natomiast ,,Zsocjologignaty” to, po pierwsze, tytut cykluaudycjisatyryczno-
-popularno-naukowych emitowanych na antenie Radia Krakoéw bodajze pod ko-
niec lat siedemdziesigtych ubiegtego wieku. Czestym gos$ciem redaktora prowa-
dzacego te audycje byt prof. Hieronim Kubiak?, nauczyciel akademicki Tadeusza
Palecznego i moj. To wtasnie prof. Kubiak wprowadzat nas w Instytucie Socjo-
logii UJ przy ul. Grodzkiej 52 (o ile dobrze pamietam w sali nr 60) w podsta-
wy socjologii (wyktad Wstep do socjologii w roku akademickim 1977/78). Potem

' Prof. Hieronim Kubiak zmart 21 kwietnia 2024 roku i zostal pochowany na cmentarzu Ra-

kowickim w Krakowie.
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widdt przez zakamarki tej dyscypliny w kolejnych latach (Makrostruktury spo-
teczne w 1980 r.; Wyktad monograficzny w 1981 1.), by wreszcie doprowadzi¢ do
zakonczenia naszych studiéw w ramach prowadzonego przez siebie seminarium
magisterskiego. Uczeszczato na nie, oprocz profesora, tylko dwoch seminarzy-
stow — Tadeusz Paleczny i ja. Takie to byty czasy...

Ale, po drugie, ,,Z socjologia na ty” to takze, a dla nas przede wszystkim, ty-
tut ulotnego pisemka?, wydawanego latem 1978 roku w Zaborowie k. Szczurowej,
gdzie grupa studentéw drugiego roku socjologii Uniwersytetu Jagielloniskiego
odbywata tradycyjny obdz naukowy poswiecony socjologii wsiz. Podczas tego
obozu Tadeusz okazat sie nie tylko dobrze sie zapowiadajagcym badaczem tere-
nowym, ale takze wytrawnym kucharzem, ktory raczyt nas baranem pieczonym
na ognisku. Donosit o tym redaktor naczelny pisemka, Andrzej B., w artykule
wstepnym pt. Dzisiaj wielki bal w Szczurowe;j:

Ostatni baran z rancza Stawomira K. i Tadeusza P. dokoniczy swego zywota. Umy-
ty (byle nie ,,Cypiskiem”) i wypatroszony, zawisnie nad ogniskiem. A czemu to —
spytasz drogi Czytelniku? Dieta 29 zt nie wystarcza bowiem studentom socjologii
UJ na catodzienne wyzywienie. Postanowiono wiec przy pomocy ,zatgcznika”
zje$¢ (raz a dobrze) catego barana. Informujemy jednoczes$nie, ze nasza redakcja
wykupita akcje wtascicieli rancza i doniesie Wam niebawem o rzezi baranka i in-
nych niewinigtek. Przygotujcie nam kwasne mleko na jutro.

Obéz w Szczurowej stanowit doskonatg okazje do spotecznej integracji na
trzech ptaszczyznach: wewnetrznej (studenckiej), kadry dydaktycznej Instytutu
Socjologii ze studentami oraz integracji przysztych badaczy spoteczenstwa ze
spotecznoscia lokalng. Warto zauwazy¢, ze byto to dla Tadeusza pierwsze do-
Swiadczenie tego rodzaju w zakresie integracji z kolegami z roku, pomijajgc mury
uniwersytetu, w ktérych spotykaliSmy sie wszak juz od dwoch lat. My bowiem
mieli$§my juz na koncie tzw. praktyke robotniczg, czyli typowo PRL-owski wy-
myst majacy na celu klasowe zblizenie przyszitej inteligencji z klasa robotnicza.

»Z socjologia na ty. Dziennik socjologéw (tymczasem) w Zaborowie. Egzemplarz bezcen-
ny”. Daty wydania brak.

Koledzy z naszego rocznika pamietajg zapewne, Ze po trzecim roku mieliémy oboz z socjo-
logii pracy, zorganizowany w Olkuskiej Fabryce Naczyn Emaliowanych. Wiekszo$¢ z nas
wracala z Olkusza zaopatrzona w emaliowane garnki, ktérych w tamtym czasie mozna
bylo ze $wiecg szukaé w sklepach. Nie mozna wykluczy¢, ze niektdrzy zaopatrzyli sie takze
w wiedze z zakresu socjologii pracy.
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Miesigc przed rozpoczeciem zaje¢ nowo mianowani studenci mieli obowigzek
zatrudnienia sie w jakim$ zaktadzie pracy na zwyklym, fizycznym stanowi-
sku. Caty nasz rocznik rozpoczynajacy wtedy studia na Wydziale Filozoficzno-
-Historycznym, a wiec nie tylko przyszli socjologowie, ale takze historycy, filo-
zofowie i pedagodzy, zostat przez uczelnie skierowany do skawinskiej fabryki
Skabet, produkujacej bloczki gazobetonowe na bazie pytéw z pobliskiej elek-
trowni“. Tadeusza z nami nie byto, gdyz przed rozpoczeciem studiéw przepra-
cowat kilka lat w ktérej$ ze §lgskich kopalni. To go zwalniato z obowigzku od-
bycia praktyki robotniczej. Na marginesie trzeba doda¢, ze praktyka w Skabecie
byta dla nas doskonatg szkotg nie tyle klasowej solidarnosci, ile kombinatorstwa
i fuszerki. Wypuszczane z tej fabryki i kupowane ,,na pniu” pustaki w ogromnej
wiekszos$ci nie spetniaty podstawowych norm jakosSciowych i bywato, ze rozsy-
pywaty sie w gruz juz przy pierwszej probie zatadunku na samochody. Jednak
braki na rynku materiatéw budowlanych zapewniaty statg nadwyzke popytu nad
podaza, bez wzgledu na jakos¢ towaru. Natomiast na wypadek kontroli branzo-
wej w rogu magazynu stata sterta pustakéw sprawdzonych pod wzgledem wy-
trzymatosci. Ale poza tymi ciemnymi stronami praktyki robotniczej osobiscie
wyniostem z niej takze nieocenione doswiadczenie pracy na trzy zmiany i kon-
taktu z proza zwyktego zycia. Nie zapomne kobiet, ktére po zakoniczeniu nocnej
zmiany wracaty do domu, by wyprawi¢ dzieci do szkoty, ustawic¢ sie w kolejkach
do sklepu, zaja¢ sie domem itd., itd., gdy tymczasem my, przyszli studenci, mo-
gliSmy spokojnie odsypia¢ przepracowang nocke.

Wracajac do tematu trojakiej integracji realizowanej na terenie gminy Szczu-
rowa latem roku 1978, nalezy stwierdzi¢, ze byt to proces dosy¢ skomplikowany
i ztozony. Bratanie sie ze spotecznoscia lokalng dokonywato sie w dwdéch kon-
tekstach: baru ,,Zaolzie” zlokalizowanego w centrum Zaborowa oraz wywiadéw
prowadzonych w domach respondentéw. W barze dziato sie duzo i czesto. Od-
dajmy gtos redaktorowi Andrzejowi B.:

Niezadowoleni zaborowianie nagabuja nas od dtuzszego czasu o miejsce po-
bytu ArcyBogusia S.5 Jak do tej pory bowiem saksofon nie zostal wyprostowany
z altu na sopran. W zwigzku z czym funkcje arcy objat nasz dyr. Andrzej B. Doszto
do sztafety przyjazni 4 x100. Po biegu odbyto sie spotkanie na szczycie, gdzie

Opiekunem naszej grupy w Skawinie byt mgr Krzysztof Zamorski, p6zniejszy profesor hi-
storii i wieloletni dyrektor Biblioteki Jagielloniskiej.
To jeden z asystentow, czyli cztonek obozowej kadry dydaktyczne;.
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wyrazono chel rozszerzenia wspétpracy. Ciekawi jesteSmy, na jak dtugo starczy
dyr. Andrzejowi B. jego nadwatlona watroba.

ArcyBogus byt w ,,Zaolziu” mile widzianym gosciem, o czym $wiadczy kolej-
ny artykut zatytutowany Szybki awans:

Nieoczekiwanie nasza redakcja zostata zaskoczona faktem pojawienia si¢ we wsi
Zabordw nieoficjalnej nomenklatury dot. tytutdéw i stanowisk waznych person
przebywajacych aktualnie w Zaborowie. Jeszcze 2 dni temu w barze ,,Zaolzie” wg
tej nomenklatury przebywat byt jaki$ docent. Wczoraj wsrod bywalcow baru byt
juz profesor. Wyjasniamy, co potwierdzit kol. Majcher, iz chodzi o... p. mgr Bogu-
stawa S. MUSI BYC RZECZYWISCIE DOBRY.

Bar ,,Zaolzie” doczekat sie takze inspekcji energetycznej. Wynik opubliko-
wano na wiadomych tamach:

KOMUNIKAT ENERGETYCZNY ZABOROWSKIE] DYSPOZYCJI PIWA. Przewidu-
je sie, ze na godziny przedpotudniowe stopien zasilania piwa bedzie wynosit 10
(sprzedaz x kufli piwa w stosunku do 1 butelki ,,czystej”). Natomiast w godzinach
wieczornych przewiduje sie wzrost zasilania do 18.

Integracja w ramach prowadzonych wywiadéw tez dostarczata wielu nie-
spodzianek. Doniosta o tym obozowa gazetka w artykule pt. Sposdb na robienie
ankiet:

Kolega Kazimierz Z. podat nam nowy sposéb na szybkie, wygodne i efektywne
robienie ankiet. Otéz miast btgkac sie po swoich Ksiezych Kopaczach?®, kazat sta-
wi¢ sie swemu respondentowi w swoich apartamentach w Zaborowie. Jak poin-
formowat, wywiad w bujanych fotelach i przy herbatce udat sie znakomicie. Swo-
ja droga doszly nas stuchy, ze sottys Zaborowa byt od poczatku zgorszony tym,
Ze to my musimy jezdzi¢ do respondentéw, a nie odwrotnie.

Z ostatniej chwili. Nowy sposéb na robienie ankiet okazat sie niewypatem. Jako
pierwsza patent kolegi Kazka Z. probowata wykorzystac kol. Bozena K. Ze Zr6-
det dobrze poinformowanych dowiadujemy sig, ze w Srode w péznych godzinach

Ksieze Kopacze to wioska na terenie gminy Szczurowa.
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wieczornych do kol. Bozeny K. zgtosit sie respondent. Jak stwierdzit definityw-
nie p. Adam Z., nie podpada on pod obowigzujace kryterium i prowadzenie z nim
wywiadu jest bezcelowe. Przybyty wyrazit che¢ przeprowadzenia gratis wywiadu
z kol. Bozeng K. Do chwili zamkniecia numeru wywiad ten nie zakonczyt sie. Kol.
Bozena K. lubi wida¢ hutnikéw. Swoja droga dobdr celowy proporcjonalny jesz-
cze raz Swieci triumfy.

Integracja na linii kadra—studenci przebiegata sprawnie. Pretekstem mogly
by¢ np. zwykte transakcje handlowe lub docieranie do sfer bardziej prywatnych,
co nie umkneto uwadze redakcji:

OGLOSZENIA. P. mgr Adam Z. ma do sprzedania 20 paczek ,,Caro” i ptyty , The
Beatles”, a takze spodnie z samego New Yorku. Oglada¢ mozna w godz. 24—1.

OD DZIS O P. JOASI. P. mgr Joasia B. wyrazita publicznie niezadowolenie z braku
informacji o Jej szacownej osobie. W zwigzku z tym postanowita stworzy¢ kon-
kurencyjne pismo, ktorego tresci dotyczytyby Jej samej. Naprawiamy btad — juz
od dzi$ w kazdym numerze o p. Joasi (patrz nastepne strony).

TU O P. JOASI. Ze zrédet dobrze poinformowanych dowiedzieliSmy sie, Ze p. Jo-
asia B. jest w posiadaniu obficie zaopatrzonego barku (w Krakowie). Jednocze$-
nie, jak podat p. Adam Z., w dniu wczorajszym do c-k Krakowa udat sig, z klucza-
mi do mieszkania p. Joasi, nasz nieoceniony docent J. Sadzimy, Ze dostarczy nam
najnowsze wiadomosci o stanie barku p. Joasi.

Co sie zas$ tyczy integracji poziomej, czyli miedzy sama bracia studencka, to
postepy byly tu ogromne, ale na famach naszej gazetki pisano tylko o sprawach
ekstraordynaryjnych lub konfliktowych:

LUDZIE, DO WROZKI! Etat po miejscowej wrdzce objat od wezoraj nasz kol. Je-
rzy J. Pierwsze klientki po seansach wyszty zupetnie zatamane. Kolejka przed
miejscem pobytu Jerzego J. tworzy sie juz od pétocy. Dochdd z pracy nasz kole-
ga przekaze na Fundusz Odbudowy Watroby mgr. Bogusia. Chylimy czota. Jerzy
wrézy jak sowa — bedzie nowa watroba.

PROPOZYCJA NIE DO ODRZUCENIA: UzyskaliSmy informacje, ze kol. Leszek G.
wykorzystuje nasze incognito i podszywa sie pod autorstwo naszych tekstow.
Co gorsza, robi to w obecnoéci pp. mgr, mgr Adama Z. i Bogustawa S. JesteSmy
przeciwni tym praktykom i uprzedzamy, ze znamy pare szczegdtéw z zycia L.G.



20 PEREGRYNACJE MIEDZYKULTUROWE

i mozemy to wykorzystac. To nie jest szantaz, tylko dobra rada. Mimo to zapra-
szamy do wspotpracy.

Zakonczenie studiéw latem 1980 roku nie doprowadzito bynajmniej do polu-
zowania moich wiezow z Jubilatem. Tadeusz Paleczny i ja zostaliSmy zatrudnie-
ni przez prof. Hieronima Kubiaka w Instytucie Badan Polonijnych na asystenc-
kich etatach badawczych juz od ostatniego semestru studidéw, czyli od poczatku
roku 1980. Uzyskanie magisterium oznaczato kontynuacje wspdlnej pracy, teraz
w Zaktadzie Socjologii Narodu i Stosunkéw Etnicznych kierowanym przez prof.
Grzegorza Babinskiego. Tadeusz wziat sie ostro za przygotowywanie doktoratu,
ja nieco wolniej, z uwagi na konieczno$¢ dzielenia czasu miedzy nauke i licz-
na rodzine. Do momentu obrony naszych prac doktorskich wspoétpracowaliSmy
dosy¢ blisko. Wspomniany Zaktad Socjologii Narodu i Stosunkéw Etnicznych
stanowit dobra szkote zespotowego uprawiania nauki. Wypada tu wskazac, po
pierwsze, pilnie strzezong praktyke cotygodniowych zebran naukowych, pod-
czas ktorych w kolejne czwartki kazdy z cztonkéw Zaktadu prezentowat aktu-
alnie realizowane badania, by podda¢ je potem pod dyskusje. Po drugie za$, an-
gazowali$my sie we wspoélne projekty badawcze. Zwtaszcza jeden z nich zapadt
mi w pamieci — analiza obecnosSci Polonii w prasie polskiej w latach siedem-
dziesiatych i osiemdziesiatych, wykonana pod kierunkiem prof. Babinskiego,
ktory uczyt nas metodologii badan spotecznych jeszcze w czasie studiéw. Pro-
jekt byt prowadzony na zlecenie Komitetu Badania Polonii PAN i stanowit dla
nas $wietng szkote praktycznego zastosowania metody analizy zawartos$ci, apli-
kowanej wg starych procedur z epoki przedcyfrowej, tzn. poprzez zamawianie
materiatéw w Biurze Wycinkéw Prasowych. Tak czy owak, moja metodologiczna
wrazliwo$¢ doznata wéwczas silnego impulsu. A przez ostatnie dwadziescia lat
mojej pracy na uniwersytecie staratem sie, chyba z miernym skutkiem, zaszcze-
pi¢ studentom kulturoznawstwa szacunek dla metodologii.

Ze wspomnianych wyzej powodéw rodzinnych zmuszony bytem na ponad
osiem lat (1994—2002) przerwa¢ prace na uniwersytecie. Tadeusz przeszedt
w tym czasie kolejne stopnie kariery naukowej, wspottworzyt powotang do zy-
cia w 2000 roku nowg jednostke organizacyjng U] — Wydziat Studiéw Miedzy-
narodowych i Politycznych, a takze kierowat Instytutem Studiéw Regionalnych.
Gdy tylko otworzyta sie dla mnie mozliwo$¢é powrotu na macierzystg uczelnie,
Tadeusz z ogromna zyczliwos$cia zaproponowat mi kontynuowanie przerwanej
wspoétpracy. Tak oto na prawie dwadziescia lat znowu znalezliSmy sie w tym
samym instytucie. Jak cenne okazato sie Jego wsparcie dla kogo$, kto po latach
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nieobecnosci w zyciu naukowym i strukturach uczelnianych usituje nadrobic¢
czas i sprosta¢ wymaganiom awansowym — wiem chyba tylko ja. Dlatego tez
jeden z pierwszych telefonow, jakie ,,wykonatem” po pomyslnie zakonczonym
kolokwium habilitacyjnym (styczen 2012 r.) byt wtasnie do Tadeusza.

Nie sposéb zawrze¢ tutaj wszystkich przejawow wigzania sie naszych — Ta-
deusza i mojego — zycioryséw, jakie dokonywato sie w kontekscie socjologii.
Zapoczatkowane w pazdzierniku 1977 roku, trwa do dzisiaj. Tak sie w naszych
biografiach ztozyto, Ze beztroskie lata studiéw, w tym zwtlaszcza terenowych
praktyk badawczych (o czym pozwolitem sobie napisa¢ znacznie szerzej, nizby
to wynikato z przyjetych proporcji), wprowadzity nas w §wiat zinstytucjonalizo-
wanej nauki i umiescity w nim na dtugie lata; mnie ze wspomniang przerwa — do
grudnia 2024 r., Tadeusza za$ — na znacznie dtuzej, i stan ten trwa do dzisiaj.
Chcac nie chcac, nie da sie uciec przed pytaniem o sensowno$¢ oraz wewnetrzng
sp6jnosé tych lat spedzonych wspélnie w Jagielloniskiej Wszechnicy. Nie wiem,
czy jesteSmy w stanie odpowiedzie¢ na to pytanie dzisiaj i czy bedziemy mogli
zrobi¢ to w przysztosci. Przeczuwam tylko, ze zycie postawito nas wobec arcy-
powaznego wyzwania — poszukiwania prawdy o §wiecie, w ktérym przyszto nam
zy¢, i to poszukiwania nie byle jakiego, lecz urzeczywistnianego w zgodzie z od-
wiecznymi warto$ciami, jakich godzi sie przestrzega¢ na uniwersytecie, oraz
w zgodzie z powszechnie uznanymi zasadami wspoétzycia. Proby zebrania tych
wartosci podjat sie w 2003 roku Senat U], ogtaszajac Akademicki Kodeks Warto-
sci. Oto one: prawda, odpowiedzialnos¢, zyczliwo$¢, sprawiedliwosé, rzetelnosé,
tolerancja, lojalno$¢, samodzielno$é¢, uczciwos¢, godnosé, wolnos¢ nauki — wol-
nosc¢ uczonych. Co sie zas$ tyczy zasad wspoétzycia, to w 2007 roku wypowiedziata
sie na ich temat Konferencja Rektoréw Akademickich Szkét Polskich, publikujgc
Kodeks: dobre praktyki w szkotach wyzszych. Przywotajmy je tutaj: zasada stuz-
by publicznej, zasada bezstronno$ci w sprawach publicznych, zasada legalizmu,
zasada autonomii i odpowiedzialnosci, zasada podziatu i réwnowagi wtadzy
w uczelni, zasada kreatywnosci, zasada przejrzystosci, zasada subsydiarnosci,
zasada poszanowania godnosci i tolerancji oraz zasada uniwersalizmu badan
i ksztatcenia.

Nie jest dla nikogo tajemnicy, ze $wiat akademicki przezywa dzisiaj trud-
ny okres. O niejedng ze wspomnianych wyzej, fundamentalnych wartosci trzeba
walczy¢ i nie zawsze wychodzimy z tych walk zwyciesko. Takze wznioste za-
sady dziatania uniwersytetéw w przestrzeni spotecznej zdaja sie blednac¢ w sy-
tuacji poteznych naciskéw ze strony mediow, zdeprawowanych elit i wyalieno-
wanych instytucji. Niech mi zatem bedzie wolno na koniec wyrazi¢ nadzieje, ze
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opisywana tu wiez, a pokusze sie o wiecej i nazwe ja przyjaznia, ktéra rodzita sie,
rozwijata i trwa w kontekscie krolowej nauk przez prawie pét wieku, nie pozo-
stanie bez wptywu na przetrwanie ludzkiego wymiaru $wiata nauki.

Abstract

ENGAGING WITH SOCIOLOGY: HOW THE QUEEN OF
SCIENCES INTERTWINES LIFE PATHS

This memoir-style article reflects on the longstanding professional and academ-
ic relationship between Prof. Tadeusz Paleczny and the author, spanning nearly
five decades. Their connection began during their sociology studies and continued
through collaborative work in various academic institutions, including the Polonia
Research Institute, the Institute of Regional Studies, and ultimately, the Institute of

Intercultural Studies.

Keywords: sociology, academia, Jagiellonian University
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ANIMOWANIE TEORII

ROZPOZNAWANIE HORYZONTOW

Tadeusz Paleczny to intelektualista, pisarz, animator Zycia naukowego, kt6-
ry niemal intuicyjnie wyczuwa potrzeby rozwojowe dziedzin, jakie stajq sie
przedmiotem jego analiz. Nie bez powodu zainteresowanie transgresyjnymi
aspektami szeroko pojetej kultury odniést takze do wszystkich obszarow swo-
jej tworczosci, zaangazowania oraz wielorakich dziatan promocyjnych. Bez
watpienia jednym z takich podl jego aktywnosci jest integracja wielu dyscyplin
naukowych wokét refleksji i badan nad zjawiskami, procesami, ale i studiami
miedzykulturowymi. Cho¢ korzeni tego typu zamystu, obserwacji i analiz mozna
sie doszukiwac juz u zarania $wiadomej dziatalno$ci cztowieka i niewatpliwie
u starozytnych myslicieli zaréwno Zachodu, jak i Wschodu, to usystematyzowa-
nie i préba zbudowania konsekwentnej teorii tego typu problematyki jest prze-
jawem wspomnianej powyzej innowacyjnosci i twoérczych dokonan Tadeusza
Palecznego, dtugoletniego profesora Uniwersytetu Jagiellonskiego, co z pewno-
Scig miato i ma niebagatelne znaczenie. By¢ moze walorem refleksji tego typu
jest jej interdyscyplinarno$¢, ktéra poszukuje badaczy, myslicieli i tworcow
o mozliwie r6znorodnym doswiadczeniu, otwartej wyobrazni i nawet niepo-
kornym sposobie uprawiania nauki, ale z drugiej strony — umiejetnosci bardzo
analitycznego i samo$wiadomego warsztatu. Nic wiec dziwnego, ze wyzwanie
zbudowania teorii relacji miedzykulturowych jak magnes przyciaga takg wtasnie
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umystowo$¢ i wrazliwo$¢ kulturowg Palecznego. Swoja stabilng pozycje profe-
sora najstarszego polskiego uniwersytetu taczy z pragnieniem wolnosci duszy
niepokornej, poszukujacej tego, z czego pomoca jeszcze szerzej zrealizuje swoj
potencjat. Jesli wiec refleksja i badania nad fenomenem miedzykulturowosci,
w odréznieniu od statycznych koncepcji wielokulturowosci, pozyskaja i wypra-
cuja status wzglednie samodzielnej dyscypliny, to wktad i wielorakie dokonania
Tadeusza Palecznego muszg by¢ uznane za pionierskie i wrecz fundamentalne.
Uznajac wage tego typu badan, postaw i $wiadomosci, jakie przynosi nam $wiat
wspoétczesny w swoich coraz bardziej wymieszanych kulturowo formach, trud-
no nie uzna¢ tak konstruowanej paradyscypliny za wielkie wyzwanie i potrzebe
naszych czaséw.

Nie bez przyczyny mozna uznad, ze to, co proponuje Paleczny jako swoisty
rodzaj usystematyzowanej refleksji, ale takze wrazliwosci poznawczej, jest ro-
dzajem dialogu dyscyplin pojetych jako zakodowane formy postrzegania, po-
znawania i warto$ciowania §wiata. Jako zywo odnie$¢ mozemy do tego procesu
to, co Paleczny pisze o dialogu miedzykulturowym:

[...] dialog miedzykulturowy zasadza sie na udziale i wspétuczestnictwie w two-
rzeniu wspdlnej przestrzeni semiotycznej. Dialog nie jest tylko werbalnym aktem
komunikacji, wymiany pogladéw, sadéw i stanowisk; jest procesem ustalania
obszaru wspélnych wartosci, ksztattowania i utrwalania przestrzeni miedzy-
kulturowej. Dialog miedzykulturowy jest ztozonym zespotem zjawisk i jako taki
nie zachodzi pomiedzy kulturami, lecz pomiedzy ludZzmi. Przestrzenn miedzy-
kulturowa, w ktérej do niego dochodzi, czyni koniecznym przyjecie tozsamosci
szerszej niz gwarantuje to kultura wtasnej grupy etnicznej (narodowej, rasowej).
Dialog miedzykulturowy nie zaktada inkulturacji czy akulturacji, chociaz jest
instrumentem upodabniania sie do siebie i wzajemnego przejmowania przynaj-
mniej niektérych elementéw wspélnej zuniwersalizowanej tozsamosci. Sytuacja
i kontekst dialogu oznacza dazenie do rozwigzywania wynikajacych z odmien-
nosci kulturowej napie¢ strukturalnych. Dialog jest sposobem, metoda relacji
przyjetego modelu relacji miedzykulturowych'.

' T. Paleczny, Krakow jako regionalny, narodowy, europejski, historyczny i wspotczesny osro-
dek kultury - fenomen SDM, [w:] Mosty nadziei. Jagiellosiskie inspiracje dialogu migdzy-
kulturowego, red. L. Korporowicz, P. Plichta, Biblioteka Jagiellonska, Krakéw 2016,
s. 139.
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Kazda dyscyplina naukowa jest rodzajem subkultury, dialog pomiedzy dys-
cyplinami przekracza tozsamos$¢ kazdej z nich i jest ,koniecznym przyje-
ciem tozsamosci szerszej” w czyms, co jest ,przestrzenig miedzykulturowa”,
a w tym przypadku miedzydyscyplinarna, ktéra staje sie kreacja nowego typu,
podobna, a zarazem transgresyjna, idgca w kierunku ,,wspélnej zuniwersalizo-
wanej tozsamo$ci”. Takie myslenie, ktore Paleczny mogitby odnie$é do swojego
wlasnego udziatu w tworzeniu fundamentéw teorii relacji miedzykulturowych,
byto doskonatym wktadem i twérczym wsparciem dla rozwijanego réwnolegle
projektu Jagiellonskich Studiéw Kulturowych, ktéry od 2010 roku stat sie ele-
mentem dziatalno$ci naukowej kierowanego przez Tadeusza Palecznego Insty-
tutu Studiow Miedzykulturowych. To wtasnie tego typu studia podkreslaty wage
dynamizméw pozwalajacych na pokonywanie konfliktéw i sprzecznosci struk-
turalnych poprzez wartosci, jakie odnalez¢é mozna w aksjologicznym arsenale
niemal kazdej kultury, a mianowicie poprzez opisany przez Palecznego ,,dialog
miedzykulturowy”. Co wazne, paradygmatem konstytutywnym dla teorii relacji
miedzykulturowych jest koncentracja nie tyle na opisie spoteczenstwa wielo-
kulturowego, a wiec na charakterystyce kazdej z obecnych w nim grup, diagno-
zie ich zasiegu i specyfice wtasciwych im kultur, ale koncentracja na historii,
dynamice i przysztosci istniejacych miedzy nimi relacji. To zasadniczo zmienia
zestaw pytan badawczych, jakie stajq sie wektorem analiz miedzykulturowych,
zaréwno ze wzgledéw teoretycznych, jak i ze wzgledu na mozliwos$ci ich wyko-
rzystania w praktyce spotecznej, pedagogicznej, gospodarczej. W waznym dla
projektu Jagiellonskich Studiéw Kulturowych tomie Wspdtczesna przestrzen toz-
samosci Paleczny zamieszcza niezwykle systematyzujacy, programujacy niejako
studia miedzykulturowe tekst pt. Przestrzenie ksztattowania tozsamosci miedzy-
kulturowej. Pisze w nim:

W zwigzku ze zmieniajacym sie statusem grup kulturowych, , zanurzonych”
w pluralistycznej, wielosktadnikowej, réznorodnej przestrzeni komunikacyjnej
Internetu, telewizji, mass mediéw, rodzi sie szereg pytan o ich nature, grani-
ce i zasady konstruowania wtasnej odrebnosci. Grupy kulturowe w procesach
globalizacji otwieraja swoje granice, lokuja sie juz nie tyle ,,na styku” z innymi
wspdlnotami, ile przenikaja sie wzajemnie, krzyzuja i mieszajg w szerszych ukta-
dach strukturalnych, tworzg ,,spoteczenstwa sieci”, catosciowe, wielokulturowe
systemy-$§wiaty [...] Nowa, ulegajaca globalizacji, ptynna, dynamiczna, plurali-
styczna rzeczywistos¢ spoteczna rodzi wiele nowych rodzajéw zjawisk kulturo-
wych i tozsamosci. Natura nowej, ,,ponowoczesnej” rzeczywistosci spotecznej,
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charakteryzowanej jako transgresyjna, transkulturowa, pluralistyczna, synkre-
tyczna, rodzi szereg kontrowersji i pytan>

Paleczny wyraznie wiec zwraca uwage na interakcyjny charakter zjawisk
miedzykulturowych i konieczno$¢ oderwania sie od badania proceséw wspotist-
nienia wspétczesnych kultur jedynie ,jna styku” swoich przestrzeni. Podkre$-
la znaczenie dynamizmoéw , krzyzowania sie”, synergii i ptynnosci ich granic.
Istotnymi czynnikami wspodtczesnosci uzasadniajagcymi badania miedzykultu-
rowe s3, jego zdaniem, takie wyzwania jak: 1) przemiany wiezi spotecznej, na
ktére zasadniczy wptyw majg zjawiska deterytorializacji, dezinstytucjonalizacji,
deideologizacji, subiektywizacji, prywatyzacji tozsamos$ci uczestnikow prze-
strzeni kulturowej, 2) przeobrazenia wzoréw i sposobéw komunikacji inter-
personalnej, 3) zmiany form aktywnosci spotecznej i zaangazowania grupowe-
g0, 4) transformacja systemu organizacji spotecznej, 5) destabilizacja struktury
spotecznej i wzrostu mobilnosci jednosteks.

Wymienione powyzej czynniki otwieraja na zjawiska, ale i pojecia, ktoére
w cato$ci refleksji nad relacjami miedzykulturowymi generuja pojecia do tej
pory marginalizowane lub w ogéle nieistniejgce. Takim jest wtasnie pojecie
tozsamosci miedzykulturowej, ale z pewnoscia doda¢ mozemy wiele innych, jak
sama przestrzen miedzykulturowa, komunikacja miedzykulturowa, dziedzic-
two miedzykulturowe, prawa miedzykulturowe, edukacja miedzykulturowa,
polityka miedzykulturowa.

KALEJDOSKOP MIEDZYKULTUROWY

Wiele z wymienionych powyzej poje¢ wykazuje Sciste powigzania, cho¢ kazde
z nich zastuguje dzisiaj na pogtebiona i odrebng analize. W projekcie Jagiellon-
skich Studiéw Kulturowych, integrujacych badania o charakterze wewnatrz-
kulturowym, wielokulturowym, transkulturowym i wreszcie miedzykultu-
rowym, punktem wyjscia jest perspektywa antropologiczna, a wiec ta, ktéra

2 T.Paleczny, Przestrzenie ksztattowania tozsamosci miedzykulturowej, ,,Politeja. Pismo Wy-
dziatu Studiéw Miedzynarodowych i Politycznych Uniwersytetu Jagielloniskiego” 2012,
nr 20/2: Wspdlczesna przestrzen tozsamosci, s. 23; idem, Relacje miedzykulturowe w dobie
kryzysu ideologii i polityki wielokulturowosci, Ksiggarnia Akademicka, Krakow 2017.

> Ibidem, s. 25-28.

*  A. Czajka, Miedzykulturowos¢ i filozofia, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego, Warszawa 2016.
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wychodzi od cztowieka i jego cztowieczenstwa jako kategorii konstytutywnych.
Rozwoj teorii relacji miedzykulturowych zdecydowano w powyzszym projekcie
budowac na trzech wigzacych sie i wynikajacych z siebie aksjomatach. Po pierw-
sze, jest to kategoria osoby ludzkiej i stanowionej przez nig wspdlnoty. Drugi
aksjomat wynika z przekonania, iz zar6wno osoby, jak i wspdlnoty nie istniejg
w izolacji, ale wchodza w intensywne czesto interakcje. Nadajg one znaczenie
wazkiej dla wspétczesnej kultury i cywilizacji problematyce komunikacji, kt6-
ra jest obecna w rzeczywistosci interakcyjnej we wszystkich mozliwych jej for-
mach®. Aksjomat trzeci wynika z pytania o cele i motywy owych interakcji, a wiec
o dynamike rozwoju, stawania sie i wyboru konkretnych ich form oraz wypet-
niajacych je wartosci.

Wszystkie z wymienionych aksjomatéw umozliwiaja odwotanie i wykorzy-
stanie obszernego dorobku nauk humanistycznych i spotecznych, czyniac z teo-
rii miedzykulturowych relacji i studiéw pole opisanego przez Tadeusza Palecz-
nego dialogu, spotkania, ale takze waznych czesto polemik, istotnego réznico-
wania znaczenia poje¢ wieloznacznych w naukach spotecznych oraz dopetniania
analiz behawioralno-kognitywnych perspektywa semiotyczng, a te z kolei waz-
ka dla ich zrozumienia perspektywa aksjologiczna. O faczenie tych perspektyw
apelowata juz w latach siedemdziesigtych ubiegtego wieku Antonina Ktoskowska,
nestorka socjologii kulturalistyczneje. Jej koncepcje i analizy pozostajg inspiru-
jace nawet wspodtczesnie, szczegdlnie ze wzgledu na coraz wyrazniejsze procesy
redukcjonizmu aksjologicznego wspoétczesnych nauk spotecznych i nauk o kul-
turze, ktéry na szczescie udato sie przetamac po ciemnej nocy orientacji beha-
wioralnych i ktory rewitalizuje sie za sprawg analiz wspieranych komputerowo,
uciekajacych w orientacje posthumanistyczne i humanistyke cyfrowa.

Tozsamos¢ jest w catoksztatcie studiéw kulturowych i teorii relacji miedzy-
kulturowych zagadnieniem absolutnie prymarnym. Jednakze to nie tozsamos¢
miedzykulturowa staje sie pierwotnym do$wiadczeniem socjalizacyjnym. Jest
ona wynikiem dynamizméw rozwojowych bazujacych na zdolnosci do pet-
nego uczestnictwa w konkretnej kulturze wraz z wyksztatceniem wszystkich
wtasciwych temu uczestnictwu komponentéw kompetencji kulturowej. Tyl-
ko wéwczas bowiem mozliwe sg doswiadczenia empatii, uczenie poprzez

> L.Korporowicz, Komunikowanie dziedzictwa kulturowego, Ksiggarnia Akademicka, Kra-

kow 2024.
A.Kloskowska, Kultury narodowe u korzeni, wyd. II, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 2005.
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analogie, rozpoznawanie granic kulturowych, rozumiejace odniesienie do war-
tosci rdzennych oraz réznorodnosci wzoréw integracji spotecznej. Tozsamos¢
miedzykulturowa nie jest wiec przypadkowym podziatem lub rozcztonkowa-
niem tozsamosci osoby czy wspdélnot kulturowych na niczym niepowigzane,
wyjete z réznych kultur i w tym sensie wielokulturowe struktury. Tozsamos¢
zaktada bazowa forme spdjnosci, bez ktorej popada w schizoidalng dezintegra-
cje, nie znajdujac ciggtosci, kumulatywnosci i poczucia identyfikacji z ta sama
forma ludzkiej i spotecznej egzystencji’. Tozsamos$¢ miedzykulturowa oznacza
wiec nie tyle wielo$¢, chaotyczny pluralizm i nieograniczona ptynnos¢ tego, co
jest trescig osobowosci kulturowej, ile wzglednie stabilny model reagowania,
uczenia sie i rozwoju w sytuacjach interakcyjnych, a wiec w sytuacjach spotka-
nia, przenikania si¢ i wzajemnego moderowania odmiennych wzorcéow kultury,
nawet wowczas, gdy tacza w sobie wiele nowych, powstatych w Srodowisku wie-
lokulturowym identyfikacji. Paleczny pisze:

Potaczone sieciami powigzan transkulturowych funkcjonujagce w wielu pan-
stwach $wiata zbiorowos$ci imigranckie i postmigracyjne grupy etniczne o jed-
nakowym, wspélnym pochodzeniu narodowym tworzg w istocie rzeczy ztozone,
globalne spotecznosci, ktérych nie da sie zredukowa¢ wytacznie do zydowskosci,
romskosci czy polskosci. Cztonkowie tych i wszystkich diaspor buduja w proce-
sach asymilacji nowe rodzaje wiezi i formy organizacyjne. Towarzyszg im nowe
formy tozsamosci miedzykulturowej. Tworzace, zaleznie od orientacji ideo-
logicznej, tempa asymilacji, przynaleznosci generacyjnej rozmaite odmiany po-
dwdjnej albo potréjnej identyfikacjis.

Identyfikacje to wszak jeszcze nie tozsamos¢, to wtasnie potrzeba znalezie-
nia dla nich wspélnej ptaszczyzny tworzy dynamike ich konfigurowania, uzgad-
niania, a wiec tego, co moderuje ,,miedzy” ich tre$cig®. Wzorzec ten jest przy
tym elementem konkretnego do$wiadczenia, w znacznej mierze rezultatem
natozenia na siebie predyspozycji, tworczych uzdolnien i wewnetrznej pracy
potencjatéw osobowych cztowieka rozwijanych na bazie doSwiadczen wyniesio-

7 L. Korporowicz, Noetyczny wymiar kultury, [w:] Socjologia a antropologia. Stanowiska
i kontrowersje, red. E. Tarkowska, Wroctaw 1992, s. 94-96.

8 T. Paleczny, Procesy asymilacji, transkulturacji i uniwersalizacji kulturowej: przeglad pro-
blematyki, ,Krakowskie Studia Miedzynarodowe” 2017, nr 3 (14), s. 77.

® ] Nikitorowicz, Etnopedagogika w kontekscie wielokulturowosci i ustawicznie ksztattujg-
cej sig tozsamosci, Oficyna Wydawnicza ,,Impuls’, Krakéw 2017.
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nych w praktyce interakcji kulturowych $rodowiska socjalizacji i rzeczywistych
relacji otaczajgcych go wspélnot®.

Tozsamos$¢ miedzykulturowa jest wiec w powaznym stopniu efektem cha-
rakteru komunikacji miedzykulturowej. Nie mozna jednak nie wnie$¢ do rozumie-
nia tego pojecia, jak i sposobu jego wykorzystywania, istotnej krytyki bardzo
powszechnego eliminowania jego etymologicznego rdzenia, jakim jest katego-
ria ,,communicare”. Nie oznacza ona tak czesto mu przypisywanego znaczenia
przekazu, a co za tym idzie jedynie trans-misji, czy tez trans-portu okreslonych
informacji od nadawcy do odbiorcy. Wrecz przeciwnie, przywotane znaczenie
rdzenia oznacza czynienie rzeczy wspdlnie, dzielgc sie efektami, a wiec w spo-
sob interaktywny. Tymczasem za sprawg rozwoju inzynierii cyfrowej, nauk in-
formatycznych, marketingowych i socjotechnicznych komunikacje kojarzy sie
z umiejetnosciami oddziatywania, technikami wptywu i masowego ksztatto-
wania gustéw, pogladéw i postaw. Interakcyjny charakter komunikacji, w tym
miedzykulturowej, nakazuje upatrywac¢ w niej co najmniej szes¢ waznych atry-
butéw: po stronie przedrostka ,,inter” pojawiajg sie tak wazne cechy jak wza-
jemnos¢, wymiana i wspodtzaleznos¢, a po stronie ,akcji” — intencjonalnos¢,
sprawczo$¢ i przede wszystkim podmiotowos¢. Atrybuty te dopetniajg sie w rze-
czywistych aktach ,,communicare”, dookreslajac wtasciwe formy ich realizacji.
Ich uwzglednienie demaskuje jednoczesnie wiele pozorowanych proceséw ko-
munikowania, ktére w odniesieniu do relacji oséb i wspdélnot spetniane sg by¢
moze czastkowo, ale w sposéb daleki od pelnego sensu tego typu dziatan. Warto
wiec zauwazy¢, ze nie wszystko, co staje sie przedmiotem wymiany, moze miec¢
charakter dobrowolny i by¢ zgodne z intencjg wszystkich jej uczestnikéw. Na ta-
kiej wtasnie redukeji opieraty sie i opieraja relacje przemocy, degradacji, margi-
nalizacji i upokorzenia. Sama sprawczo$¢ niekoniecznie méwi o podmiotowosci
0s6b lub grup ja manifestujacych, tak jak trudno dostrzec podmiotowos¢ w za-
chowaniach przestepcow czy tez sprawcéw czyndéw niosgcych krzywde i cier-
pienie wspdlnotom poddanym niewoli i degradacji. Nie kazda wiec relacja jest
w istocie komunikacjg. Trudno wyliczy¢ wszystkie praktyczne konsekwencje
tej konstatacji, ktére mogtyby uswiadomié¢ rzeczywisty stosunek oraz praktyke
wspotistnienia wielu kultur na bardzo réznych poziomach komunikacji — od po-
ziomu interpersonalnego zaczynajac, na miedzynarodowym konczac.

1 T. Paleczny, Socjologia tozsamosci, Krakowska Szkota Wyzsza im. Andrzeja Frycza Mod-

rzewskiego, Krakow 2008, Rejony humanistyki.
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Troska, ale i analityczna obserwacja prowadzi wiec do zauwazenia waznego
problemu praw kulturowych, a w dalszej koniecznosci wynikajacych z nich praw
miedzykulturowych, ktére opisuja powinnosci w relacjach pomiedzy kulturami,
a szczegblnie pomiedzy wspoélnotami kulturowymi. Posiadamy w historii nauk
spotecznych bardzo dawne, w tym takze polskie tradycje opisujace ten typ do-
Swiadczen podmiotéw kolektywnych w postaci ,,prawa narodow” (ius gentium).
Oparte na nich podmiotowe interakcje wspodlnot doskonale sie wpisujg w kon-
ceptualizacje relacji miedzykulturowych, stanowiac pionierskie korzenie tego
typu refleksji, co warto zauwazy¢ w kontekscie ich wspoétczesnej rewitaliza-
cji. To krakowska szkota prawa miedzynarodowego ze swoim liderem Pawtem
Wtodkowicem, tworzgca juz w poczatkach XV wieku dorobek ,,humanizmu kra-
kowskiego”, moze dzi$ stanowic¢ bardzo inspirujace zrédto antropologii praw
miedzykulturowych o silnym komponencie etycznym, tak potrzebnym w ocenie,
ale i naprawie struktur miedzynarodowych, a w istocie miedzypanstwowych,
usitujacych pozbawi¢ podmiotowosci tworzgce je narody™. Warto przywotaé
koncepcje prawa narodéw w kontrascie do transakcyjnego, biznesowego modelu
budowania polityki miedzynarodowej we wspodtczesnej geopolityce mocarstw™?.
Jest ona daleka od tradycji i korzeni kultury europejskiej, cho¢ paradoksalnie
nader czesto powotuje sie na europejski system wartosci. R6znica nie wynika
z odmiennosci hierarchii w catoksztatcie stosunkow wtadzy, ale z pozycji war-
tosci autotelicznych, ktére budowaty pojmowanie tego, co uznawano za norma-
tywne podstawy systemu praw®. Pozostaje to wszak dziedzictwem kulturowym
europejskiej przestrzeni wartosci, ktérego odczytywanie i rozumienie pozostaje
waznym komponentem wspotczesnych aspiracji do dzielenia sie kapitatem kul-
turowym historii%.

Dziedzictwo miedzykulturowe nie jest tym samym, co dziedzictwo kazdej kul-
tury z osobna. O ile pierwsze mozemy zdefiniowac jako catoksztatt dorobku

" M. Ptotka, Od prawa natury do praw czlowieka. Teoria prawa naturalnego w ujeciu Stani-

stawa ze Skarbimierza i Pawta Wiodkowica, ,Edukacja Filozoficzna” 2012, nr 54, s. 149-170.
B. Szlachta, Prawo narodow, [w:] Stownik historii doktryn politycznych, t. 4, red. K. Choj-
nicka, M. Jaskolski, Wydawnictwo Sejmowe, Warszawa 2009, s. 345-360.

A. Kloskowska, Koncepcja autotelicznosci kultury symbolicznej, [w:] O spoleczeristwie
i teorii spotecznej. Ksiega poswiecona pamieci Stanistawa Ossowskiego, red. M. Ofierska,
E. Mokrzycki, J. Szacki, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1985, s. 418-431.

E Znaniecki, Upadek cywilizacji zachodniej. Wybor pism, wyb. i opr. A. Citkowska-
-Kimla, Osrodek Mysli Politycznej, Wydzial Studiéw Miedzynarodowych i Politycznych
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2023, Polskie Studia nad Totalitaryzmem, t. 21.
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materialnego, symbolicznego i duchowego konkretnych oséb i grup w zintegro-
wanej przestrzeni komunikowania, to drugie dotyczy tego, co zostato wypraco-
wane jako logotworczy rezultat relacji kulturowych inspirujacych do dzielenia
sie wartosciami o charakterze synergetycznym. Dziedzictwo miedzykulturowe
ilustruje wage dokonan motywowanych nie tyle sitg partykularnych potrzeb
i strategig umacniania funkcjonalnej pozycji uczestnikéw relacji, ile mozliwoscia
przekraczania ich granic podejmowanych w intencji realizacji wartosci buduja-
cych mosty ponad ich mocg sprawcza, instrumentalng, o wyraznie utylitarnym
charakterze. W istocie dziedzictwo to mozna odnalez¢ w kazdym rejonie $wia-
ta, w kazdym okresie i w relacji wiekszosci komunikujacych sie kultur. Wspot-
czesny $wiat potrzebuje wielkiej encyklopedii dziedzictwa miedzykulturowego,
ktéra pokazywataby drogi ludziom i spoteczno$ciom wspétczesnym, motywujac
jednoczesnie do nasladowania swoich poprzednikéw. Przyktadem takiego dzie-
dzictwa mogg by¢ idee i wartos$ci jagiellonskie, wyroste z potrzeb konkretnych
grup o uksztattowanym juz arsenale wartosci wiasnych, ktére potrafity odnies¢
je do potrzeb znacznie bardziej uniwersalnych, ponadetnicznych i ponadsrodo-
wiskowych, potwierdzajac realno$¢ i moc sprawcza budowanego swiata warto-
$ci. Istnieje tu wiele analogii z obecna sytuacjg. Dzigki tym ideatom wspdtczes-
ny cztowiek bytby w stanie dostrzec godnos¢ nie tylko swoja, ale i innych ludzi,
wykorzysta¢ mobilno$¢ waznych tresci napotykanych kultur, uczyni¢ z nich
miejsce spotkania dopetniajacych sie, ale takze odkrywanych i zupetnie nowych
inspiracji, propozycji przewarto$ciowania doswiadczen zastanych, a w koncu
miejsce dialogu budowanego na wizji wspélnego dobra®.

Dziedzictwo miedzykulturowe oraz procesy jego komunikowania nie zacho-
dzg w spotecznej prézni, wrecz przeciwnie — dokonuja sie w ustawicznie zmie-
niajacej sie przestrzeni miedzykulturowej. Jej nowa jakos¢ wynika z ogromnego
poszerzenia, ale i zwielokrotnienia obecnych w niej wymiaréw. Niezaleznie od
wszystkich ewolucji, rewolucji i modyfikacji w fizycznej, realnej i — jak sie ostat-
nio okresla — klasycznej formie jej istnienia doszta do glosu przestrzen wirtual -
na. Gdyby kazdg z nich uzna¢ za posta¢ subkultury, to mamy obecnie do czynie-
nia z intensyfikacjg ich przenikania sie i wspétksztattowania, co tworzy nowy
typ relacji miedzykulturowych o zupelnie nowej charakterystyce. Cywilizacja
medialna zrodzita fenomen w istocie trzech plaszczyzn przestrzeni miedzy-
kulturowej istniejacej w wymiarze materialnym, ktéry moze miec¢ reprezentacje

> W. Bajor, Idee wolnosci i rownosci w polskiej kulturze politycznej doby sredniowiecza, [w:]

Mosty nadziei. Jagielloiskie inspiracje dialogu miedzykulturowego, op. cit., s. 37-57.
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symboliczne, stanowigce swoja wtasng realno$¢ na kolejnej ptaszczyznie funk-
cjonowania, przeniesiong nastepnie na ptaszczyzne wirtualng. Wszystkie te
trzy ptaszczyzny tworza hybrydalng nature wspotczesnej przestrzeni miedzy-
kulturowej, w ktérej dokonuja sie oddziatywania bardzo réznie istniejacych
i powstajgcych kultur o odrebnych parametrach partykularnych form istnienia,
jak i kultur synkretycznych, megastruktur zapewniajacych nieskonczong licz-
be wariantéw i kanatéw transformacji. Przestrzenn miedzykulturowa w rzeczy-
wistosci hybrydalnej posiada w zwigzku z tym kilka nowych, uzupetniajacych
sie cech. Z tatwos$cig i w sposob do tej pory niespotykany wykorzystuje procesy
deterytorializacji i wirtualizacji kultur, stajac sie w istocie jedynie metafora kla-
sycznie rozumianej przestrzeni'®. Po pierwsze, nie ma w niej bowiem tradycyjnie
okreslonego terytorium, nie jest powigzana z czymkolwiek, co mozna by okre$-
li¢ jako miejsce okreslone geograficznie. Po drugie, eksponuje symboliczno-
-aksjologiczne elementy kazdej z obecnych w niej kultur, traktujac je jako
byty konceptualne, tatwiejsze w ten sposéb do rekonfiguracji, dekompozycji
i przemieszczania. Po trzecie, w wyniku opisanych wyzej proceséw przestrzen
miedzykulturowa zostaje sprowadzona do relacji wartosci i znaczen, ktérych
dystans okre$la sie analogia sposobéw ich kodowania, bliskoscia rozumienia
i doswiadczania, mozliwoscig odnalezienia dialogu.

Interakcjom tym, powigzanym kompetencjami komunikacji miedzykulturo-
wej, sprzyja edukacja miedzykulturowa. W przeciwienstwie do dziatan czysto na-
ukowych jest ona przedsiewzieciem, ktoére zmierza nie tylko do diagnozy i opi-
su relacji miedzykulturowych, ale do ksztattowania umiejetnosci swiadomego
w nich uczestnictwa. Problemem, jaki pojawia sie nie od dzisiaj, jest rozpoznanie
i podejmowanie obecnego w nich komponentu wychowawczego'. Przekracza
on metodyke uczenia instrumentalnego przystosowania, wyposazenia w swo-
iste kompetencje radzenia sobie w §rodowiskach kulturowo zréznicowanych.
Problem ten stat sie przedmiotem wielu szkolen organizowanych na potrzeby
wspotczesnych modeli zarzqdzania miedzykulturowego, ktére musza sie podej-
mowac¢ formowania kluczowych cech osobowosci dzieci i mtodziezy w Srodo-
wiskach ich kulturalizacji. We wspotczesnej przestrzeni edukacyjnej wykraczajg
one daleko poza srodowiska szkolne, lokalizujac sie coraz czesciej w przestrzeni

Rzeczywistos¢ hybrydalna. Pomiedzy bytami, red. J. Jaskuta, Ksiegarnia Akademicka, Kra-
kéw 2023.

K. Olbrycht, Potrzeba afirmacji cztowieka jako wyzwanie dla wychowania, ,Horyzonty
Wychowania” 2020, nr 19 (50), s. 93-104.
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medialnej stanowigcej coraz istotniejsze pole przestrzeni kulturowej. Polski
system edukacji nie dysponuje jednak stosownym programem ksztatcenia, jak
réwniez nie odsyta do zadnej koncepcji wychowania, pozostawiajgc to zagad-
nienie inwencji i zaangazowaniu konkretnych placéwek i osobistym zaintereso-
waniom nauczycieli.

WNIOSKI

Teoria relacji miedzykulturowych podobnie jak powigzane z nig studia, pomi-
mo swego interdyscyplinarnego charakteru, stanowia interesujace wyzwanie
wspotczesnych nauk spotecznych i humanistycznych. Istnieje wiele powodow,
dla ktérych warto odnosic¢ te refleksje do polskiej tradycji intelektualnej poczat-
ku XV wieku. Trudno przeceni¢ wielowatkowy dorobek polskich myslicieli z kre-
gu Akademii Krakowskiej, ktérzy we wtasciwym sobie jezyku wyrazili nie tylko
naukowe, ale i gteboko kulturotworcze idee humanizmu krakowskiego, stano-
wigce wyraz rozwoju koncepcji prawa narodéw jako korzeni wspétczesnych teo-
rii praw kulturowych i relacji miedzykulturowych. Problemy te, widziane w per-
spektywie zorientowanej kulturalistycznie socjologii, mozna dostrzec w pracach
najwybitniejszych klasykéw polskiej socjologii, m.in. w studiach Stefana Czar-
nowskiego, Floriana Znanieckiego, Stanistawa Ossowskiego, J6zefa Chatasin-
skiego czy Antoniny Ktoskowskiej. W dorobek ten w sposéb autonomiczny wpi-
suja sie koncepcje i prace Tadeusza Palecznego, ktory systematyzuje stare i nowe
problemy badawcze, klasyfikuje kategorie analiz, dokonuje krytycznego ogladu
istniejacych juz teorii i okresla wynikajgce z nich pytania. Cze$¢ z nich dotyczy
samoswiadomosci badaczy i zupetnie nowego wyzwania, jakim jest metodologia
badan miedzykulturowych. Nie muszg one rezygnowa¢ z tradycyjnych dla eto-
su nauki wartosci — starania o refleksyjny dystans i unikanie utozsamiania sie
jedynie z jedna z branych pod uwage kultur. Nie oznacza to jednak naiwnego
postulatu i wiary w brak kulturowego uwarunkowania badaczy i samych badan.
Wrecz przeciwnie, wtasne do§wiadczenia badaczy moga by¢ podstawa empatii
i wyobrazni kulturowej niezbednej w rozpoznawaniu rdzennych wartosci wielu
innych kultur. Przyjete ustalenia nie mogg jednak by¢ przyjmowane bez proce-
duralnej i interpretacyjnej triangulacji, bez spotkania z doswiadczeniem alter-
natywnym, ktore nie tyle weryfikuje, ile konstruuje perspektywe aksjologiczne-
go i epistemologicznego lustra.

Teoria badan i studiéw miedzykulturowych z pewno$cig nie jest dzietem
zakonczonym, tak jak nie konczy sie coraz bardziej dynamiczna i poszerzajaca
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sie sie¢ relacji wspoétczesnych nam oraz przysztych kultur. Czes¢ z tych relacji
wydaje sie pogtebiac istniejace juz konflikty. Czes$¢ z nich otwiera na zupeknie
nowe mozliwosci. Nawet dzisiaj dysponujemy juz wiedza, dziedzictwem pojec¢
i wartosci, ktére pozwalaja pytac o kulturowy potencjat cztowieka, jego podmio-
towos$¢ i godnosé. Z pewnoscig warto dociera¢ do niej poprzez otwierajace sie na
siebie kultury.
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Abstract
ANIMATION OF THEORY

The article discusses efforts to build a theory of intercultural relations as a rela-
tively autonomous and integrated field of reflection, showing both past and pres-
ent achievements. Of particular interest within the article is the fundamental con-
tribution of Tadeusz Paleczny as the doyen of works creating the systematics and
methodology of intercultural studies, creating a rule for the integration of threads
undertaken on the basis of many scientific disciplines, comparing key categories of
analysis and outlining important contexts of both contemporary and future research.
At the same time, the text proposes a closer analysis of particularly important the-
oretical and practical implications directly resulting from the area of reflection on
the phenomenon of interculturality, such as intercultural rights, communication,
education and intercultural space, along with the problem of intercultural heritage,
which is important for the contemporary world.

Keywords: intercultural dialogue, intercultural rights, methodology of intercultural
research
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KILKA UWAG HISTORYKA MYSLI
POLITYCZNE]J O POTRZEBIE BADANIA NAPIEC
MIEDZY TYM, CO UNIWERSALNE, I TYM,
CO PARTYKULARNE (TAKZE NARODOWE)

Tytut nadany tekstowi brzmi prowokacyjnie. Historyk mysli politycznej wie, ze
napiecia miedzy tym, co uniwersalne, i tym, co partykularne, analizowane byty
juz przez myslicieli starozytnych, swiadomych z jednej strony wiezi tgczacych
,»Przyjaciét” tworzacych wspdélnie dang, jedng wspélnote polityczng, z drugiej
za$ racji odmiennosci tych, ktorzy tworzyli inng dang, jedng wspolnote poli-
tyczna. Wie, ze juz namyst Platona i Arystotelesa zmierzat w kierunku pokazania
potrzeby uwzgledniania tego, co uniwersalne, dla zbudowania wiezi faczacych
jednostki w dang wspdlnote, uwyrazniajac jednak zarazem problematycznos¢
tej uniwersalnosci jako niezdolnej sta¢ sie ewentualng podstawg jednosci catej
ludzkosci. Nie tylko ekskluzywizm wizji starotestamentowego narodu wybra-
nego przez Boga, ale i rozliczne doktryny wyrastajgce, podobnie jak platonska
i arystotelesowska, z dziedzictwa Sokratesa, w istocie wzmacniaty te proble-
matyczno$¢é. Wywody dotyczace sprawiedliwosci opartej na tej samej naturze
tkwiacej w kazdym cztowieku, w kazdym przedstawicielu ludzkiego gatunku nie
prowadzity ani do zbudowania wizji jednej spotecznosci ludzkiej, ani do zniesie-
nia napie¢ miedzy poszczegdlnymi wspdlnotami. Jesli zwazymy, ze juz w staro-
zytno$ci ujmowano ten problem w zwigzku z poszukiwaniami tadu moralnego
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i tadu prawnego, to dostrzezemy z tatwoscig, ze juz wtedy miedzy postulatyw-
na (a nieosiggalng nawet w planie teoretycznym) uniwersalno$cia i faktyczng
wielo$cig partykularyzméw jednostkowych i grupowych stwierdzano istnienie
napie¢ niemozliwych do przekroczenia. Préby podejmowane przez Rzymian,
zwtaszcza przez rzymskich prawnikéw rozprawiajacych — gtéwnie w oparciu
o propozycje stoikéw — i o prawie naturalnym, i o prawie narodéw potwierdzaty
w istocie istnienie tego napiecia, podobnie jak préby podejmowane przez pierw-
szych chrzescijan. Wprawdzie chrzescijanie, do$¢ wspomnie¢ sw. Izydora z Se-
willi aktywnego na przetomie VI i VII w., mieli nadzieje na zaistnienie jednego
tadu moralno-prawnego w Swiecie obejmujacym nie tylko wyznawcow Chry-
stusa, byta to jednak nadzieja réwnie trudna do spetnienia, jak nadzieja Plato-
na i Arystotelesa: Jedyny w Tréjcy Przenajswietszej bedacy Bog, podobnie jak
realnos¢ jednej natury gatunkowej, nie stat sie osrodkiem jednoczacym, wiezig
uniwersalnie wazng, znoszacg napiecia miedzy wszelkimi partykularno$ciami;
nie staly sie nimi réwniez ani prawo natury identyfikowane z prawem rozumu
w nowozytnych ujeciach, ani heglowska rozumnos¢ rozwijajacego sie ducha, ani
nawet historia marksistéw. Nie stang sie takim momentem uniwersalizujacym
réwniez inne czynniki, chocby ten, ktéremu na imie pokéj, wciaz wszak uwaza-
ny wraz ze sprawiedliwoscia za znak zapanowania momentu uniwersalizujgce-
go nad momentem partykularnym.

Omawiane zagadnienie jest niezwykle wazne rowniez na poczatku XXI stu-
lecia, ktére nastepuje po wieku naznaczonym konfliktami partykularyzmoéw na-
rodowych i trauma dwdch totalitaryzméw — jednego kojarzonego z takim par-
tykularyzmem, drugiego jednak z osobliwym ,,uniwersalizmem klasowym”. Nie
bede tu jednak rozwazat antagonizméw miedzy narodami ani klasami spotecz-
nymi. To zagadnienia zajmujgce specjalistéw badajacych stosunki miedzynaro-
dowe i — jak szanowny Jubilat — stosunki spoteczne. Podejme prébe wskazania
napiecia na innym poziomie, bardziej zajmujgcym wspoétczesnych filozoféw
polityki. Oto, jesli zwazymy, ze w tzw. potocznosci (a nie na wyzynach spekulacji
filozoficznej) kazdy mierzy sie z problemem jezyka, z ktérego korzysta w relacji
z innymi (i w relacji z samym sobg), pragnie wyjasnic¢ sobie jego sensownos¢
i mozno$¢ porozumiewania sie przy jego uzyciu z innymi, to tatwo dostrzezemy,
ze odpowiedz dzi$ udzielana kieruje sie zwykle ku wspélnemu zasobowi jezy-
kowemu (nie tylko stownikowemu), z ktérego korzysta zaréwno dany podmiot,
jak i inne, bedace partnerami dyskursu. To prawda, kazdy moze mie¢ lub nawet
ma przynajmniej w pewnym zakresie ,,wtasng narracje”, ,,wtasng historie zy-
cia” i ze wzgledu na to moze inaczej odbiera¢ podobne wydarzenia czy uczucia,
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jednak ,,wspélny zasoéb jezykowy” zdaje sie dostarcza¢ mu formut pozwalajg-
cych przekazac¢ wtasne, cho¢by osobliwe i trudno zrozumiate dla rozméwcy, sta-
ny. Ta ,,wspolnota jezykowa” jest problemem nie tylko mysli czy filozofii , jako
takich”, lecz takze mysli politycznej czy filozofii polityki. To centralny problem
w kazdych czasach, o ile jezyk ma dostarcza¢ nie tylko stéw pojmowanych je-
dynie jako dzwieki, ale takze waznych kryteriéw warto$ciowania zdarzen. Moz-
na oczekiwal, ze jezyk ograniczymy tylko do znakéw co$ oznaczajacych, ze
podazymy ku tzw. jezykowi czysto fizykalnemu, usuwajac poza jego dziedzine
kategorie pozwalajgce waloryzowa¢ zjawiska, wydarzenia czy fakty dane em-
pirycznie. Oczekiwanie to ,,przenosi sie” w XXI stulecie wraz z tradycja pozy-
tywistyczng, jednak — na co warto juz teraz zwroci¢ uwage — ogranicza nas ono
do obserwacji i porzadkowania przy uzyciu formut jezykowych tego, co dane
w naocznosci, zamyka przed refleksjg wartosciujaca, wnoszaca przeciez wiele
do naszego wspélnotowego zycia; jest wprawdzie powigzane z nadziejg na uzy-
skanie jezyka uniwersalnie waznego, ale jezyk ten bedzie sie stosowat tylko do
relacji podmiot—przedmiot.

Historyk mysli politycznej jest, podobnie jak wspoétczesny etyk, zaniepoko-
jony tego rodzaju ograniczeniem; wie, ze jego bierna akceptacja sprawi, iz utra-
cone zostang punkty odniesienia, z ktérych perspektywy mozna ogladac fakty
i poddawac je ocenie. Wie réwniez, ze podobne ograniczenie bedzie wzmacnia¢
tendencje do niwelowania tego, co wspélne poszczegdlnym podmiotom, spy-
cha¢ je ku wtasnym $wiatom, gubic¢ ich zainteresowanie przestrzenia, w ktorej
wielu odnosi si¢ do siebie, pozostaje ze soba w jakiej$ wzglednie trwatej relacji.
Stowem, wie, ze bedzie z wolna dochodzi¢ nie tylko do zatracenia refleksji war-
tosciujacej, tak dla niego waznej, bo podtrzymujacej dawne marzenia uniwer-
salizujace wigzane z Bogiem lub naturg gatunkowg, ale takze — a nawet przede
wszystkim — Ze zanika¢ bedg wspdlne sposoby oceniania poszczegdlnych wy-
darzen, faktow czy zjawisk, a wraz z tym procesem bedzie postepowac erozja
wspolnych tradycji fundujacych wspdlne punkty odniesienia i wspdlne perspek-
tywy warto$ciowania; wie on wiec, Ze bedzie postepowac erozja tradycji, dzieki
ktoérej byt dotad mozliwy wspélny wielu ludziom horyzont refleksyjnosci i wa-
loryzowania; wie w koncu, ze pojawi sie zasadnicza potrzeba wskazania nowych
punktow odniesienia i ich uzasadnienia jako wigzgcych jednostki w zbiorowos¢,
mniej przy tym bedzie istotne, czy jednostki wchodzg w te zbiorowo$¢ swiado-
mie czy nie i czy jednostki te wspottworza narody lub inne mniejsze grupy w ro-
dzaju klanéw czy raczej ludzkos$¢.
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Spogladajac z tego punktu widzenia, z tatwoscia dostrzegamy, ze okresy,
w ktérych dochodzi do wspomnianej erozji tradycji, osobliwie tradycji jezykowej,
bedacej nosnikiem senséw poszczegoélnych stéw i perspektyw wartosciowania,
sg przetomowe. Takie sa wlasnie nasze czasy, osobliwie dlatego, ze na przetomie
XX i XXI wieku doszto z jednej strony do wzmocnienia nurtéw intelektualnych
eksponujacych to, co indywidualne, wigzane z postulatem autonomii jednostki,
pozwalajgce kazdej jednostce zmagac sie samodzielnie z jej potrzebami i prefe-
rencjami opartymi lub nawet okre§lanymi przez osobiste narracje, z drugiej jed-
nak strony — do przekroczenia fascynacji tym, co jednostkowe czy czysto par-
tykularne. Obie tendencje — pierwsza kojarzona zwykle z podej$ciem liberalnym
(i to zaréwno w wersji liberalizmu opartego na uprawnieniach, jak i w wersji
liberalizmu utylitarystycznego), druga za$ z podej$ciem konserwatywnym lub
komunitarnym — ulegly wzmocnieniu i sg obserwowane w rozmaitych obsza-
rach refleksji i w zyciu codziennym, ktére w jakims zakresie obejmuje tez zycie
polityczne. Obie tendencje odzwierciedlajg zainteresowania nie tylko badaczy
czesto stwierdzanym zanikiem wspélnot senséw i wspolnych kryteriéw warto-
Sciowania, choé pierwsza z nich ma sprzyja¢ pogtebianiu procesu zanikania tego,
cowspdlne, a druga — przynajmniej w pewnym zakresie — powstrzymywaniu go
lub nawet odwracaniu; wedtug pierwszej myslenie to czynnos¢ czysto indywi-
dualna, wymagajaca zapewne ochrony przed wzmagajacymi sie tendencjami do
jego ograniczania przez wspdlnotowe sensy czy kryteria (niesione przez party-
kularny naréd, partykularng kulture czy cywilizacje, albo i przez partykularny
Koscidt, a w koncu partykularne panstwo lub organizacje miedzynarodowg, na-
kierowane na utrzymywanie podobnej wspélnotowosci i cho¢by perswazyjne do
niej przymuszanie); druga tendencja zmierza w innym kierunku: ukazuje nie-
bezpieczenstwa, jakie niesie pogtebianie sie partykularyzacji doprowadzonej az
do poziomu, na ktérym jednostka — by zachowywac swoja wolno$¢ — nie musi
lub nawet nie powinna zna¢ zadnych odniesien wspdlnotowych jako zagrazajg-
cych np. jej oryginalnosci czy niepowtarzalnosci.

Obie tendencje zajmuja dzisiaj epistemologéw i etykéw, filozoféw polityki
i filozoféw prawa. Niemal wszyscy oni zdajq sie przekraczac stanowisko pozyty-
wistyczne, dominujace wcigz w podejsciach wiasciwych np. politologom. Niemal
WSZYSCY przeczuwajg, ze istnieje potrzeba odnalezienia czego$ uniwersalizu-
jacego, ograniczajacego partykularyzmy; niemal, bo s3 i ujecia biorace za nie-
uprawnione i niebezpieczne dla jednostki wszelkie tzw. esencjalizmy, ku ktérym
ludzki umyst zwracat sie od starozytnosci. Powiada jednak atakowany przez nich
Habermas, ze jesli ,,dyskutujemy jakis problem po to, by osiggnac konsens droga
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racjonalna i bez przymusu, [to] poruszamy sie w tym wymiarze szeroko poje-
tej racjonalnosci, ktéry obejmuje jako swoje momenty jezyk i dziatanie, zdania
i postawy. Tutaj krytyka przechodzi od argumentu do postawy oraz od posta-
wy do argumentu i dopiero w tym ruchu zyskuje szeroko pojeta racjonalno$é”.
W nastepstwie tego swoistego przechodzenia od jezyka (zdania, argumentu) do
dziatania (postawy), ma sie konstytuowac racjonalnos¢, dzisiejsze znamie uni-
wersalno$ci, nienalezace — zdaniem przywotywanego autora — ,ani do sfery
faktéw, ani do sfery teorii”> (ani do dziedziny socjologii wiedzy, ani do dzie-
dziny metodologii, tak interesujacych badaczy nastrojonych pozytywistycznie).
Habermas stara sie takze wskaza¢ na dwie interesujace nas strony: strone je-
zyka i strone od niej odmienng, w jaki$ jednak sposéb ja poprzedzajaca, skoro
argumenty majq mie¢ punkt odniesienia w dziataniu, gdyz tylko w taki sposéb
moga zyskaé (swa?) racjonalnoséz. Pod wptywem krytyki wspominanych juz,
a niezwykle wptywowych w srodowiskach lewicowych zwolennikéw tzw. rady-
kalnej (agonicznej) demokracji i krytyki uwzgledniania przez niego ograniczen
liberalnych naktadanych na prawdziwie demokratyczne jednostki, pogodzone
z niemoznoscia zniesienia kiedykolwiek politycznych sporéw, nawet Habermas
twierdzi, Ze ,,uspotecznione jednostki utrzymuja sie przy zyciu tylko dzieki toz-
samosci grupowej, ktérg — w przeciwienstwie do spotecznosci zwierzat — trze-
ba wcigz budowad, niszczy¢ i na nowo tworzy¢”. Nawet on gtosi, Ze materialne
warunki przezycia ,,sa SciSle zwigzane z warunkami najsubtelniejszej natury,
réwnowaga organiczna — z owym niepewnym balansowaniem miedzy rozdzia-
tem a jedno$cig, w ktérego toku droga komunikacji ustala sie dopiero tozsamos¢
kazdego Ja”. Co jeszcze wazniejsze, ,nieudane préby uzyskania tozsamosci
przez jednostke, ktéra sama chce sie utwierdzi¢” (a takie jest przeciez marze-
nie zwolennikéw tendencji do wyzwalania narracji indywidualnych, w tym wy-
znawcoOw agonistycznej demokracji) ,,oraz chybiona komunikacja jednostek,
ktére ze sobg rozmawiaja, to akty autodestrukeji, prowadzace ostatecznie takze

' J.Habermas, Przeciwko pozytywistycznie przepotowionemu racjonalizmowi. W odpowiedzi
na pamflet, thum. M. Lukasiewicz, [w:] Racjonalno$¢ i styl myslenia, red. E. Mokrzycki,
Warszawa 1992, s. 103-104.

2 Ibidem,s. 104-105.

Z pewnoscia zresztg Habermas, ktory nigdy nie pozna tego tekstu, z odraza spojrzalby na

wskazane w nim znaczenie ,wspolnoty jezykowe;j”: przeciez uznalby ja za ,ideologiczny

projekt”, w ostatecznej instancji zamierzony zapewne jako narzedzie niewolenia badacza
lub nawet kazdego podmiotu.
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do wyniszczenia fizycznego”4. Wbrew pozytywistom Habermas zdaje sie glo-
si¢, ze myslenie i uniwersalizujaca racjonalno$¢ nie sprowadzaja sie do reflekto-
wania o teoriach bedacych prostymi opisami rzeczywistosci ani do reflektowa-
nia o skutkach wtasnej, odrebnej i niesprowadzalnej do Zadnej innej, podobnie
subiektywnej lub do intersubiektywnie ustanawianej (wspélnotowej) narracji
(narratywnosci). Myslenie jest zawsze uwiktane w relacje dialektyczne, wpisuje
sie wjakas$ tozsamo$c¢ grupowa, o ktéra stale toczy sie spor dotykajacy nawet tak
subtelnych kwestii jak wielokulturowo$¢ i jej ewentualne skutki dla tzw. tradycji
liberalnej, fundujgcej sposoby myslenia majgce obowigzywac we wspétczesnych
panstwach liberalno-demokratycznych.

Ostatnie stwierdzenie przeprowadza nas ku refleksji etykéw. Znéw odwo-
tajmy sie do uwag podziwianego przez licznych wspdtczesnych akademikéw
autorytetu, mianowicie do amerykanskiego filozofa Jerome’a B. Schneewinda,
uchodzacego za znawce nowozytnych teorii etycznych. W pracy pod redakcja
kontrowersyjnego etyka Petera Singera, Schneewind dzieli dzieje nowozytnej
refleksji moralnej na trzy etapy: pierwszy miato znamionowaé ,stopniowe
przechodzenie od tradycyjnego zatozenia, ze moralno$¢ musi pochodzi¢ z ja-
kiego$ uzasadniajgcego jg zrédta znajdujacego sie na zewnatrz cztowieka, do
przekonania, ze moralno$¢ mogta narodzi¢ sie w ramach samej natury ludz-
kiej. Byto to przejscie od pogladu, ze moralnos¢ musi zosta¢ narzucona istotom
ludzkim [dodajmy, na przyktad przez osobowego Boga, pojmowanego gtéwnie
jako arbitralna Wola lub Rozum — przyp. aut.], do pogladu, ze moralno$¢ moze
by¢ pojmowana jako kierowanie sie wtasnymi wyborami, czyli jako strefa auto-
nomiczna”; w drugim okresie, ktéry zapoczatkowat swoimi wystgpieniami
Montaigne w XVI wieku, a kontynuowali Kant, Reid i Bentham u schytku XVIII,
trwajacym zas do ostatniej ¢wierci XX stulecia, ,,filozofia moralna w znacznym
stopniu” wypracowywata juz poglad, ,,ze sami sobg kierujemy” (tu réwniez
warto wspomnie¢ o problemie emotywizmu); wreszcie okres trzeci, do ktére-
go naleza ,nasze czasy”, charakteryzuje zainteresowanie etykow nie , kiero-
waniem sobg samym przez autonomiczny podmiot moralny”, lecz — zauwaz-
my — nowymi kwestiami dotyczgcymi ,,moralnos$ci spoteczne;j”s, czegos$ zatem

*  Ibidem,s. 107-108.

J.B. Schneewind, Nowozytna filozofia moralna, ttum. WJ. Bober, [w:] Przewodnik po
etyce, red. P. Singer, Warszawa 1998, s. 184-185. Wspominany autor konczy swe roz-
wazania stwierdzeniem niebywale odwaznym: mniema, Ze problemy ,wspolnotowej
moralnosci” grup lub spofecznosci autonomicznych jednostek moga mie¢ w przysziosci
swieksze znaczenie dla wspolczesnej etyki niz historycznie centralny problem wyjasnienia
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choéby wzglednie uniwersalizujacego, w kazdym razie przekraczajgcego party-
kularnos¢ jednostkowa.

Juz wypowiedzi Habermasa i Schneewinda unaoczniaja potrzebe krytyki
nie tylko wcigz wptywowego pozytywizmu, nieczutego (i znieczulajacego) na
warto$ciowanie zjawisk, proceséw i faktéw empirycznie uchwytnych, ale tak-
ze wcigz przeciez dominujgcego autonomiczno-indywidualistycznego podej-
$cia moralnego. Nie musimy sie wigc odwotywaé np. do biskupéw Rzymu, by
dostrzega¢ ograniczono$¢ nastawienia pozytywistyczno-indywidualistycznego.
Nie musimy tego czyni¢, bo podobne zaniepokojenie mozemy odnalezé u au-
toréw nieuwiktanych w projekt wymagajacy uwzgledniania Transcendentnej
Istoty i zamykajgcych swe poszukiwania w planie wytgcznie ludzkim. Takze oni
dostrzegajq ograniczonos$¢ uje¢ uwzgledniajacych wytacznie te oto konkretne
jednostki z ich konkretnymi, osobliwymi doswiadczeniami, jedynych dopusz-
czalnych w tzw. dyskursach publicznym i akademickim; takze oni uznajg potrze-
be uwzgledniania réwniez horyzontu podmiotowego, nieodmiennie wiktanego
w rzeczywisto$¢ przedmiotowa, i horyzontu przedmiotowego, a nawet wspdlno-
towego, tym samym za$ przekraczaja to, co partykularne, w kierunku wspéttwo-
rzenia jakiejs intersubiektywnosci, a przez to, miatkiej jednak, uniwersalnosci.

Podobne zaniepokojenie znajdujemy tez u historykéw mysli politycznej
zwtaszcza w tzw. okresie nowozytnym, ktéry — w przekonaniu piszacego te sto-
wa — otwiera debata o prawie oporu wobec zwierzchnika i o suwerennosci jako
swoistej postaci zwierzchnictwa, ktéra toczy sie od potowy XVI wieku. Mozna
poda¢ wiele przyktadow w tym obszarze, dos¢ jednak wspomnie¢ z jednej strony
poszukiwania konserwatystéw o rozmaitym nastawieniu do problemu tadu nor-
matywnego i jego zrddla, z drugiej za$ ustalenia — dajmy na to — liberatéw po-
kroju Monteskiusza czy de Tocqueville’a (o socjalistach mozemy nie wspominac).

Podobne zaniepokojenie odnajdujemy jednak réwniez u wspoétczesnych filo-
zoféw polityki. Etyk Schneewind odwotywat sie przeciez do wywotanych przez
Johna Rawlsa na przetomielat 60.i70. XX wieku dyskusji decydujacych o rewitali-
zacji filozofii polityki, ktérej §mier¢ ogtaszano w latach tuzpowojennych z racji —
jak sie wowczas wydawato — niezachwianego prymatu (monopolu?) nastawienia
pozytywistyczno-indywidualistycznego; nastawienia uzasadniajacego rozwoj

i uprawomocnienia moralnie autonomicznych jednostek jako takich” (ibidem, s. 194).
Stwierdzenie to ma za punkt odniesienia krytyczna ocene stanowiska utylitarystycznego
jako szczegélnie zainteresowanego utwierdzaniem refleksji moralnej nakierowanej na po-
dobne uprawomocnianie moralnie autonomicznych jednostek jako takich.
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refleksji socjologiczno-politycznej i metodologii nauk spotecznych majacej za
aksjomat indywidualizm (zreszta stale kojarzony z utylitaryzmem)®. O ile Rawls
dazyt do wykazania, ze jednostki wspoétkonstytuuja tres¢ wigzacego je tadu nor-
matywnego (zasad sprawiedliwosci), postepujac podobnie jak znacznie pdzniej
Habermas w swej Faktycznosci i obowiqzywaniu, o tyle jego krytycy z tzw. obozu
komunitarystycznego uwzgledniali orientacje wspélnotowa, majac nawet toz-
samos$¢ wspoélnotowa za punkt odniesienia dla tozsamosci indywidualnych. Ko-
munitarysci wpisuja sie tym samym w trend identyfikowany przez Schneewinda
jako wazniejszy od dawniejszych, ktérych wyznawcy dazyli do uprawomocnie-
nia moralnie autonomicznych jednostek jako takich. Taka propozycja sktania
do traktowania myslenia jednostki nie jako reakcji zamknietego podmiotu na
tresci niesione przez wspolnote jej zakorzenienia, lecz do traktowania myslenia
jednostki jako czynnosci wymagajacej uwzgledniania, poznawania i przejmo-
wania tresci wspolnotowych. Analogiczny walor maja tez poszukiwania wspot-
czesnych neorepublikanéw, eksponujacych zwigzek wolnosci jednostki i wolno-
Sci wspdlnoty jej zakorzenienia oraz potrzebe aktywnego uczestnictwa w zyciu
publicznym takiej wspolnoty.

Obate stanowiska, za ktérymi przemawiajg rozmaite racje, pozostaja krytycz-
ne wobec dominujgcego nastawienia indywidualistyczno-pozytywistycznego,
wyczulajg jednak nie tylko na potrzebe uwzgledniania zakumulowanej madro-
Sci praktycznej wspoélnoty (jak powiedzieliby dawni konserwatysci), ale takze —
a moze nade wszystko — na potrzebe krytycznego myslenia o ograniczono$ci
podej$¢ skrajnie partykularnych i poszukiwania jakiego$ rodzaju uniwersalno-
Sci. Uniwersalnosci, ktora interesuje szczegdlnie filozoféw prawa odchodzacych
od nastawienia $cisle pozytywistycznego, wspominajgcych ponownie o miarach
sprawiedliwo$ci w zwigzku z koncepcjami natury ludzkiej, majacej by¢ znow
punktem oparcia dla norm wigzacych wszystkie jednostki; norm, ktére miatyby
zapewni¢ w szczegdlnosci tad w relacjach miedzy przedstawicielami rozmaitych
kultur, by nie rzec rozmaitych ras i religii.

¢ Zob.szerzejD.Pietrzyk-Reeves, B. Szlachta, O problematycznosci filozofii polityki, [w:]
Wspétczesna filozofia polityki. Wybér tekstow Zrodlowych, red. eidem, Wydawnictwo Dante,
Krakéw 2003, s. 7-59.
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Abstract

SOME COMMENTS FROM A HISTORIAN OF POLITICAL THOUGHT
ON THE NEED TO RESEARCH THE TENSIONS BETWEEN
THE UNIVERSAL AND THE PARTICULAR (ALSO NATIONAL)

One of the most interesting and important disputes waged by ethicists who do not
limit themselves to the analysis of what individuals consider to be good, as well as
by political philosophers in the field of political thought, touching on the issue of
establishing or learning about the normative order, concerns the source in or outside
the individual of what is good and what constitutes the normative order. This dispute,
which also highlights the problematic nature of the positivist position in the face of
the multiplicity of narratives, discourses and cultures, is to some extent rooted in the
old dispute between republicans and liberals.

Keywords: individual, community, liberalism, republicanism, normative order
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Wspotczesny $wiat przechodzi dynamiczne zmiany, ktére w epoce narastaja-
cej réznorodnosci kulturowej wywieraja coraz silniejszy wptyw na charakter
i zakres dzisiejszych relacji miedzykulturowych. Globalizacja, szybszy rozwoj
technologii, migracje czy coraz liczniejsze interakcje kulturowe staja sie klu-
czowymi czynnikami ksztattujacymi wspotczesne spoteczenstwa. W kontekscie
tych przemian teorie relacji miedzykulturowych, jakie wnosi do nauk spotecz-
nych oraz nauk o kulturze Tadeusz Paleczny, stanowig istotne narzedzie ana-
lityczne, umozliwiajace zrozumienie i interpretacje ztozonosci wspétczesnych
oddziatywan i przenikania sie kultur. Jego badania skupiajace sie na roli, jaka
odgrywa w tych relacjach problem tozsamosci kulturowej, modele interakcji
kulturowej pomiedzy lokalnos$cig a globalizacjg zyskuja na znaczeniu w obliczu
wspotczesnych wyzwan spotecznych i technologicznych. W swoich pracach Pro-
fesor Paleczny analizuje réznorodne aspekty relacji miedzykulturowych, takie
jak procesy inkulturacji, adaptacji, integracji, ale takze marginalizacji spotecz-
nej oraz konfliktéw miedzykulturowych. Jednym z kluczowych elementéw jego
koncepcji jest analiza wplywu globalizacji na relacje miedzykulturowe. Globali-
zacja — jako proces dynamicznej wspoétzaleznosci, odnajdywania nowych form
podmiotowosci, konfliktu, ale i przenikania sie kultur w warunkach zwiekszonej
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mobilnosci ludzi, idei i débr — tworzy nowe wzory owych interakcji, wspdlnot
oraz sposob6w komunikowania. Nasilajgce si¢ migracje, zaréwno dobrowolne,
jak i wymuszone, przesiedlenia ludno$ci wynikajace z konfliktéw zbrojnych,
zmian klimatycznych czy poszukiwania lepszych warunkéw zycia, prowadza
do wzrostu réznorodnos$ci kulturowej w wielu regionach $wiata. Badania nad
tymi procesami staja sie nieodzowne dla zrozumienia wspotczesnych wyzwan
spotecznych.

Réwnoczesnie rozwoéj technologii, zwtaszcza cyfrowych, wptywa na spo-
sob, w jaki ludzie komunikuja sie i nawigzujg relacje miedzykulturowe. Internet,
a szczegblnie media spotecznosciowe umozliwiaja szybkie i fatwe nawiazywa-
nie kontaktéw z przedstawicielami réznych kultur, co prowadzi do powstania
nowych form komunikacji miedzykulturowej, zaréwno bezposredniej, jak i po-
Sredniej. Technologie cyfrowe zmieniajg réwniez sposéb, w jaki ludzie postrze-
gaja swoja tozsamosc¢ kulturowa i relacje z innymi. W kontekscie tych dynamicz-
nych przemian wspdtczesnego Swiata relacje miedzykulturowe staja sie bardziej
ztozone i wielowymiarowe, co niewatpliwie wymaga nowych podej$é analitycz-
nych, teoretycznych i empirycznych.

Wspotczesne badania nad relacjami miedzykulturowymi umozliwiajg dzie-
ki interdyscyplinarnemu podejsciu lepsze zrozumienie ztozonosci proceséw
generujacych ich przemiany. Z kolei analiza dzisiejszych transformacji relacji
miedzykulturowych umozliwia lepsze zrozumienie proceséw adaptacji kultu-
rowej, integracji i waznego wspdtczesnie problemu spoéjnosci spotecznej oraz
przyczyn powstawania konfliktéw miedzykulturowych. Wnioski ptynace z tych
badan mogg sie przyczyni¢ do rozwijania polityk spotecznych i edukacyjnych,
lepszego rozumienia zagadnienia praw cztowieka i wynikajacych z nich praw
kulturowych, praktycznych zasad zarzadzania miedzykulturowego i staja sie
nieodzowne dla tworzenia bardziej zréwnowazonych i inkluzywnych spote-
czenstw. Koncepcje Profesora Tadeusza Palecznego stanowia bogaty przeglad,
ale co wazniejsze zestaw pytan, inspiracji oraz systemowego spojrzenia na wiele,
takze kontrowersyjnych, wyzwan, jakie niesie wspoétczesna rzeczywistos¢ prze-
wrotéw i ruchow spotecznych, degradaciji, ale takze ekspresji kondycji kulturo-
wej dzisiejszego cztowieka, organizacji i spotecznosci.
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GELOWNE CZYNNIKI GENERUJACE ZMIANY
WSPOLCZESNYCH RELACJI MIEDZYKULTUROWYCH

Wspbtczesne relacje miedzykulturowe sg ksztattowane przez réznorodne de-
terminanty, ktére wptywaja na ich dynamike i jako$¢. Kluczowymi czynnikami
generujacymi zmiany sg niewatpliwie globalizacja czy powigzane z nia techno-
logie, migracje, polityka, prawo, kultura organizacyjna i edukacja.
Globalizacjajest jednym z najbardziej wptywowych proceséw wspodtczesnych
czasow, ktory przeksztatca spoteczenstwa na wielu poziomach, w tym na pozio-
mie relacji miedzykulturowych. Jest to ztozony i wielowymiarowy proces, ktéry
obejmuje integracje gospodarek, kultur, technologii i polityk na skale globalna.
Ma ona zaréwno pozytywny, jak i negatywny wptyw na rozwdj relacji miedzy-
kulturowych, prowadzac do réznorodnych wyzwan i mozliwosci. Z jednej strony,
moze sie przyczynia¢ do zwiekszania tolerancji i zrozumienia poprzez zwiek-
szong dostepnos¢ do informacji o innych kulturach i narodach, co z kolei sprzyja
wzrostowi tolerancji i zrozumienia r6znic kulturowych. Pytaniem otwartym jest
mozliwo$¢ integracji kultur narodowych w kierunku poszukiwania wspdlnego
dziedzictwa kulturowego ludzkosci jako perspektywy transkulturowej widocz-
nej z gtebszych warstw refleksji antropologicznej. Idee poszukiwania warto$ci
uniwersalizujgcych sa w historii kultury bardzo stare i by¢ moze stang sie po-
nownie interesujgce w przysztosci, gdy liczba barier miedzykulturowych nie be-
dzie wieksza niz liczba ,,mostéw”, a cztowiek odnajdzie swa misje w perspekty-
wie miedzyplanetarnej. Z drugiej strony, globalizacja moze generowac¢ procesy
homogenizacji kulturowej, czyli ujednolicenia wzorcéw kulturowych na catym
Swiecie'. Skutkiem tego moze by¢ zanik lokalnych tradycji i obyczajow, a tak-
Ze utrata wilasnej tozsamosci, a co za tym idzie takze podmiotowosci i godno-
$ci kulturowej. W wyniku globalizacji moga sie pojawia¢ konflikty wynikajace
z r6znic w warto$ciach, normach czy tradycjach poszczegdlnych spoteczenstw?.
Zwigkszona mobilnos¢ ludnos$ci moze prowadzi¢ do napie¢ miedzy lokalnymi
spotecznosciami a migrantami, co — jak wspétcze$nie obserwujemy — wymyka
sie niejednokrotnie z jakkolwiek pojetej kontroli, generujac zjawiska spotecznie

R.Robertson, Glocalization. Time-Space and Homogeneity-Heterogeneity, [w:] Global Mo-
dernities, eds. M. Featherstone, S. Lash, R. Robertson, SAGE Publications, London
1995, s. 25-44.

2 B.Crawford, Globalization and Cultural Conflict. An Institutional Approach, [w:] The Cul-
tures and Globalization Series. Conflicts and Tensions, eds. H. Anheier, YR. Isar, SAGE
Publications, Thousand Oaks CA 2007, s. 31-50.
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negatywne, jak nietolerancja, szowinizm, a nawet jawne manifestacje przemocy.
Zjawiska te maja swoje liczne konsekwencje, zarowno o charakterze politycz-
nym, ekonomicznym, dyplomatycznym, jak i korporacyjnym oraz medialnym.

W ksztattowaniu relacji miedzykulturowych kluczowa role odgrywaja wspot-
czesne technologie, zwlaszcza te zwigzane z informacja i komunikacja. Ich roz-
woj intensyfikuje kontakt miedzy réznymi kulturami, wptywajac na dynami-
ke, jako$¢ oraz gleboko$¢ tych relacji. Nowoczesne narzedzia technologiczne,
a w szczegoblnosci media spotecznosdciowe, odgrywaja kluczowa role w ksztatto-
waniu obecnych spotkan réznorodnych kultur. Z jednej strony, umozliwiajg one
przetamywanie barier geograficznych i kulturowych, przyczyniajac sie do wzro-
stu $wiadomosci i tolerancji wobec odmiennych tradycji, wartosci i zwyczajow.
Z drugiej, ich wptyw bywa réwniez negatywny — mogg wzmacnia¢ stereotypy,
zamyka¢ uzytkownikéw w , bankach informacyjnych” oraz sprzyja¢ dezinfor-
macjis. Skutkiem tego moze by¢ zamkniecie na odmienne poglady, wartosci i po-
stawy, a w makroskali — zagrozenia zwigzane polaryzacjg spoteczna.

Media spotecznosciowe oferuja przestrzen do wymiany wiedzy i do§wiadczen
miedzykulturowych. Wspieraja miedzynarodowe projekty edukacyjne i spotecz-
ne, utatwiaja poznawanie nowych ludzi oraz budowanie wiezi na odlegtosé.
W badaniach przeprowadzonych przez Pew Research Center w 2022 roku wy-
kazano, ze media spoteczno$ciowe maja pozytywny wptyw na wzrost tolerancji
wobec 0séb pochodzacych z odmiennych §rodowisk, grup etnicznych, rasowych
czy tez wyznajacych odmienne religie. Taka globalna komunikacja moze sprzy-
ja¢ zrozumieniu i akceptacji réznorodnosci kulturowej, ale takze prowadzi¢ do
ksztattowania nowych, czesto zagubionych tozsamos$ci. Zatem nowoczesne
technologie, w tym media spotecznosciowe, moga dziata¢ zaréwno jako narze-
dzie wspierajace dialog, edukacje i integracje, jak i nies¢ ze sobg zagrozenia wy-
nikajgce miedzy innymi z filtréw algorytmicznych oraz ryzyka dezinformacji.

W ksztattowaniu relacji miedzykulturowych istotng role odgrywaja tak-
Ze migracje, ktére wspoétczesnie znacznie zwiekszyly swoj zakres i czestotli-
wo$¢, a ich konsekwencje sg widoczne na réznych ptaszczyznach — spotecznych,

C.R. Sunstein, Republic. Divided Democracy in the Age of Social Media, Princeton Univer-
sity Press, Princeton 2017, s. 3-5.

Pew Research Center, In Advanced and Emerging Economies, Similar Views on How Social
Media Affects Democracy and Society, 2022, https://www.pewresearch.org/short-reads/2022
/12/06/in-advanced-and-emerging-economies-similar-views-on-how-social-media-af-
fects-democracy-and-society/, dostep: 8.11.2024.
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gospodarczych i kulturowychs. Wptyw migracji na relacje miedzykulturowe
mozna analizowac z kilku perspektyw, uwzgledniajgc zaréwno pozytywne, jak
i negatywne aspekty tego zjawiska.

Pierwszym istotnym aspektem wptywu migracji na relacje miedzykulturowe
jest wzrost roznorodnosci kulturowej. Migranci przynosza ze sobg swoje wtasne
kultury, jezyki, tradycje i warto$ci, co prowadzi do zwigkszenia zréznicowania
spotecznego w krajach przyjmujacych. Taka réznorodno$¢ moze byé¢ zréddtem
wzbogacenia spotecznego, gdyz umozliwia wymiane kulturowg, poszerza hory-
zonty i sprzyja wzajemnemu zrozumieniu. Jednakze zwiekszona réznorodnos¢
kulturowa moze réwniez prowadzi¢ do napiec¢ i konfliktéw wynikajacych z od-
miennosci wartosci rdzennych, sposobu budowania tozsamosci, innego pojmo-
wania porzadku i hierarchii spotecznych. Migranci czesto spotykaja sie z uprze-
dzeniami, dyskryminacjg i wykluczeniem spotecznym, co moze utrudnia¢ ich
integracje i prowadzi¢ do marginalizacji. Z drugiej strony nie zawsze wykazuja
wole respektowania tadu kulturowego spotecznosci przyjmujacych, tamiac ich
prawa kulturowe, kanon wartosci narodowych, a w konicu prawa o charakte-
rze formalnym. Brak zrozumienia i akceptacji r6znych kultur moze prowadzi¢
do konfliktéw na tle etnicznym, religijnym czy jezykowym. Dlatego wazne jest,
aby panstwa i spotecznosci lokalne podejmowaty dziatania majgce na celu pro-
mowanie kompetencji miedzykulturowych wszystkich uczestnikow $rodowisk
wielokulturowych, budujac perspektywe i do§wiadczenie wzajemnosci, toleran-
cji, rbwnosci i integracji kulturowej. Ta ostatnia nie eliminuje bowiem tozsamo-
Sci i pamieci kulturowej konkretnych grup, co byto nierealnym czesto zatoze-
niem polityk asymilacyjnych.

W kontekscie wspodtczesnych relacji miedzykulturowych migracje maja réw-
niez wptyw na tozsamo$¢ i przynalezno$c¢ kulturowa jednostek. Migranci czesto
staja przed wyzwaniem zwigzanym z zachowaniem wtasnej tozsamos$ci kul-
turowej, adaptujac sie jednocze$nie do nowego $rodowiska. Proces ten moze
prowadzi¢ do powstawania hybrydowych tozsamosci kulturowych, ktére tacza
elementy réznych kultur. Wspotczesne spoteczenstwa musza znalez¢ réwno-
wage miedzy zachowaniem réznorodnosci kulturowej a budowaniem wspo6l-
nych ptaszczyzn komunikacyjnych, kierujac sie dobrem wspélnym, odnajdujgc
walory synergii kulturowych bez niszczenia potencjatu rozwojowego tozsa-
mosci rdzennych, ale w warunkach spotecznie moderowanych i opisywanych

> S.Kutor, A. Raileanu, D. Simandan, International Migration, Cross-Cultural Interaction,

and the Development of Personal Wisdom, ,Migration Studies” 2021, no. 9 (3), s. 490-513.
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w klasycznych koncepcjach ,,prawa narodéw” (ius gentium) bliskich aksjologii
idei jagiellonskich czy wspoétczesnych koncepcjach wartosci europejskich.

Kolejne czynniki odgrywajgce strategiczng role w ksztattowaniu wspot-
czesnych relacji miedzykulturowych to polityka i prawo®. Majac wptyw na r6zno-
rodne aspekty spoteczenstw, obejmujg zaréwno polityki panstwowe, jakimiedzy-
narodowe regulacje oraz prawa, ktére majg na celu zarzadzanie réznorodnoscig
kulturowg, promowanie tolerancji i inkluzji, a takze zapobieganie dyskryminacji.
Jednym z gtéwnych aspektéw wptywu polityki i prawa na relacje miedzykulturo-
we jest polityka migracyjna. Regulacje dotyczace imigracji, azylu i obywatelstwa
majq bezposredni wptyw na to, kto moze wjecha¢ do danego kraju, jakie prawa
przystuguja imigrantom oraz jakie sg warunki ich integracji. Panstwa stosuja-
ce otwartg polityke migracyjng, promujgce inkluzje i wsparcie dla imigrantow,
moga sprzyja¢ budowaniu harmonijnych relacji miedzykulturowych pod wa-
runkiem jednak zachowania kontroli i legalnego charakteru proceséw migracyj-
nych. Praktyki te okazujg sie wspotczesnie dalekie od mozliwosci ich realizacji,
powodujac zalew nielegalnymi falami migracyjnymi dezintegrujgcymi porzadek
spoteczny najbogatszych nawet krajow $wiata. Z kolei restrykcyjne polityki mi-
gracyjne, ktére ograniczaja dostep do kraju i utrudniaja integracje, moga prowa-
dzi¢ do izolacji i marginalizacji imigrantéw, co z kolei moze wywotywac napiecia
i konflikty miedzykulturowe.

Polityka socjalna i antydyskryminacyjna réwniez odgrywa newralgiczna role
w ksztattowaniu relacji miedzykulturowych. Prawo antydyskryminacyjne ma na
celu zapewnienie réwnosci i ochrone praw wszystkich obywateli, niezaleznie od
ich pochodzenia, religii, rasy czy orientacji seksualnej. Wdrazanie takich prze-
piséw moze utatwiac tworzenie bardziej inkluzywnych spoteczenstw, w ktérych
kazdy ma réwne szanse i prawa. Przyktady takich dziatan obejmujg tworzenie
programéw wsparcia dla mniejszosci etnicznych, kampanie na rzecz réwnosci
oraz inicjatywy majgce na celu zwalczanie mowy nienawisci i przestepstw z nie-
nawisci. Polityka socjalna, edukacyjna czy informacyjna, ktéra wspiera réw-
no$¢ i inkluzje, moze wspiera¢ pozytywne relacje miedzykulturowe i zapobiegac
konfliktom. Wymaga ona jednak w warunkach duzej skali migracji ogromnych

The Role of Law in International Politics. Essays in International Relations and International
Law, ed. M. Byers, Oxford University Press, Oxford—-New York 2001; T. Ricento, Globali-
zation, Language Policy, and the Role of English, [w:] The Oxford Handbook of Language Poli-
¢y and Planning, eds. JJW. Tollefson, M. Perez-Milans, Oxford University Press, Oxford
2018, s. 221-235.
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naktadéw oraz zmiany modeli edukacyjnych, na ogét zupetnie nieprzygotowa-
nych do praktykowania edukacji miedzykulturowej pozostajgcej eksperymen-
talnym programem szkoét i Srodowisk innowacyjnych.

Wkontekscie miedzynarodowym relacje miedzykulturowe ksztattuje polityka
zagraniczna i wspétpraca miedzynarodowa. Panstwa, ktére angazujg sie w mie-
dzynarodowe organizacje i inicjatywy promujgce pokdj, zrozumienie i wspot-
prace miedzykulturowa, moga sie przyczynia¢ do budowania globalnych relacji
opartych na zaufaniu i szacunku. Wspétpraca miedzynarodowa w dziedzinie
kultury, edukacji i nauki moze prowadzi¢ do wymiany wiedzy, doswiadczen
i wartos$ci, co sprzyja wzajemnemu zrozumieniu i budowaniu relacji miedzy-
kulturowych na poziomie globalnym.

Jednakze polityka i prawo moga réwniez prowadzi¢ do napie¢ i konfliktow
miedzykulturowych. Polityki nacjonalistyczne, protekcjonistyczne i wyklucza-
jace moga prowadzi¢ do wzrostu nastrojéw ksenofobicznych, dyskryminacji
i przemocy wobec mniejszosci. Polityk tych nie nalezy przy tym myli¢ z roz-
wojem dziatan wspierajacych wtasne kultury narodowe w modelach panstw
demokratycznych, w ktérych pojecie patriotyzmu nie jest mylone z pojeciem
szowinizmu, a tolerancji z relatywizmem etycznym. Przyktadem negatywnym
moga by¢ regulacje prawne ograniczajace wolno$¢ religijng, zakazy noszenia
symboli religijnych czy restrykcje dotyczace dziatalnosci organizacji wspieraja-
cych mniejszos$ci kulturowe. Takie dziatania moga pogtebia¢ podziaty spoteczne
i prowadzi¢ do eskalacji konfliktéw miedzykulturowych. Dlatego wazne jest, aby
polityki panstwowe i miedzynarodowe promowaty wartosci takie jak tolerancja,
réwnos$¢ i inkluzja, a takze dazyty do zapobiegania dyskryminacji i przemocy na
tle kulturowym.

W wymiarze zaréwno makro, jak i mikro najwiekszy wptyw na wspotczesne
relacje miedzykulturowe ma edukacja, a szczegélnie wspomniana edukacja
miedzykulturowa’. W dzisiejszym swiecie, w ktérym globalizacja i migracje przy-
czyniaja sie do intensyfikacji kontaktéw miedzy réznymi kulturami, edukacja
miedzykulturowa staje sie nieodzownym elementem budowania harmonijnych
spoteczenstw wielokulturowych, odgrywajac kluczowa role w ksztattowaniu

7 T. Merse, Global Citizenship in Foreign Language Education. Concepts, Practices, Connec-
tions, Routledge, London-New York 2022; D. Pérez-Jorge [et al.], Reality and Future
of Interculturality in Todays Schools, ,,Education Sciences” 2023, no. 13 (5), s. 525-540;
M. Lourengo, Global, International and Intercultural Education. Three Contemporary Ap-
proaches to Teaching and Learning, ,,On the Horizon” 2018, no. 26, s. 61-71.
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postaw, wptywajgc na sposéb, w jaki jednostki i spoteczenstwa rozumiejg, ak-
ceptuja i umiejetnie zarzadzaja réznorodnosciag kulturowa. Programy eduka-
cyjne, ktére promujg wartosci takie jak tolerancja, szacunek, réwno$¢ i inkluzja,
moga sprzyja¢ budowaniu pozytywnych relacji miedzykulturowych. Wprowa-
dzenie tresci dotyczacych réznych kultur, historii, tradycji i jezykéw w progra-
mach nauczania moze sie przyczynic¢ do przetamywania stereotypéw, rozwijania
empatii oraz umiejetnosci komunikacyjnych. Edukacja miedzykulturowa moze
réwniez poméc w lepszym zrozumieniu wtasnej tozsamosci kulturowej oraz
w budowaniu pozytywnej samooceny. Co wazne, edukacja tego typu nie jest toz-
sama z edukacja wielokulturowa, przetamujac jej statyczny, opisowy i czesto —
wbrew pozorom — zachowawczy charakter. Niestety r6znicy tej nie dostrzega sie
W wystarczajacy sposob, zaniedbujac specyficzne umiejetnosci interakcyjne re-
lacji miedzykulturowych. W ten sposéb odkrywanie i poznawanie ,,obcego” nie
animuje zdolno$ci wymiany, uczenia sie, ale i wspotpracy uczestnikow réznych
wspolnot kulturowych, zachowujgc jedynie deklaratywny charakter. To wtasnie
owa deklaratywno$¢ spowodowata faktyczny upadek polityki wielokulturowosci
zaréwno w Niemczech, jak i we Francji, pozostawiajgc ogromne rzesze migran-
téw w wydzielonych osiedlach o ewidentnych cechach spotecznej marginalizacji.

Edukacja formalna, realizowana w szkotach i uczelniach wyzszych, ma klu-
czowe znaczenie dla przygotowania jednostek do Zycia w wielokulturowym spo-
teczenstwie. Programy nauczania, ktére uwzgledniaja aspekty miedzykulturo-
we, moga promowac zrozumienie i akceptacje réznorodnos$ci kulturowej. Z kolei
edukacjanieformalna, realizowana poza formalnym systemem edukacji poprzez
organizacje pozarzadowe, instytucje kultury, a takze media i technologie infor-
macyjne, moze sie przyczyni¢ do promowania warto$ci miedzykulturowych jako
czego$ wiecej niz tylko akceptacje réznorodnosci. Moze ona uzupetnia¢ formal-
ne programy nauczania, oferujgc dodatkowe mozliwosci zdobywania wiedzy
i umiejetno$ci niezbednych do budowania pozytywnych relacji miedzykulturo-
wych jako praktyki spotecznej.

W kontekscie globalizacji edukacja miedzykulturowa odgrywa kluczowag
role w przygotowaniu jednostek do funkcjonowania w zréznicowanym $wiecie.
Wzrost mobilnosci miedzynarodowej, migracje oraz rozwdj technologii komu-
nikacyjnych sprawiaja, ze kontakt z réznymi kulturami staje sie codziennoscia,
ale nie poprzez prosty fakt jej akceptacji, ale poprzez realng wymiane warto-
$ci, uczenie sie i budowanie nowego zasobu osiagnie¢ i rezultatéw wspétdzia-
tania. Ten typ edukacji moze poméc jednostkom w nabywaniu kompeten-
cji miedzykulturowych niezbednych do efektywnej komunikacji i wspétpracy
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w wielokulturowych $rodowiskach. Kompetencje te obejmujg umiejetnos¢ roz-
poznawania i rozumienia réznic kulturowych, adaptacje do nowych sytuacji kul-
turowych, zdolno$é do negocjacji i rozwigzywania konfliktéw miedzykulturo-
wych oraz wypracowania konkretnych artefaktéw wspoétdziatania.

Wszystkie wymienione wyzej czynniki ksztattujg posrednio lub bezposred-
nio relacje miedzykulturowe. Ich udziat moze by¢ zaréwno czynny, jak i bierny,
ale prowadzi do ich transformacji, do zmian zaréwno ich zakresu, jak i charak-
teru, co z kolei powinno obecnie generowa¢ modyfikacje ich teorii i praktyki ba-
dania, analizowania oraz stosowania.

TOZSAMOSC KULTUROWA A RELACJE MIEDZYKULTUROWE -
KONCEPCJE PROFESORA TADEUSZA PALECZNEGO

Profesor Tadeusz Paleczny — jako jeden z zatozycieli Instytutu Studiow Miedzy-
kulturowych na Uniwersytecie Jagielloriskim — przyczynit sie¢ do wypracowania
zupelnie nowego poziomu konceptualizacji, metodologii i zrozumienia ztozo-
nosci oraz réznorodnosci kulturowej w transformujgcych sie kontekstach spo-
tecznych. Jego prace naukowe stanowig fundament dla badan nad interakcjami
miedzy réznymi grupami kulturowymi. Analizy tematéw, takich jak globaliza-
Cja, migracje i zmiany spoteczne, aktywna rola dziedzictwa i pamieci kulturowej,
ktére w istotny sposéb wptywajq na catoksztatt tego typu relacji, przyczynity
sie do lepszego zrozumienia wspotczesnych wyzwan i mozliwosci zwigzanych
z rzeczywistos$cig miedzykulturowa.

Istotnym komponentem jego analiz byto podkreslanie faktu, ze réznorod-
nos¢ kulturowa moze prowadzi¢ zaréwno do wspétpracy, jak i konfliktéw. Z pro-
blematyka relacji miedzykulturowych jako procesu spotecznego Scisle taczyt
dynamike budowania tozsamosci kulturowej jednostki i grupy, podkreslajac, iz
jest ona istotnym czynnikiem ksztattowania interakcji z innymi kulturami, ale
powstate w ich wyniku do$wiadczenia ponownie wptywaja na tre$¢ i struktu-
re tozsamosci. W kontekscie wspotczesnych przemian przyspieszajacych i po-
wiekszajacych zakresy proceséw globalizacji, migracji czy rozwoju technologii,
zwiazki te staja sie coraz bardziej ztozone i wielowymiarowe®.

T. Paleczny, Relacje migdzykulturowe w dobie kryzysu ideologii i polityki wielokulturowosci,
Ksiegarnia Akademicka, Krakéw 2017, Societas; idem, Wymiary analizy relacji migdzy-
kulturowych, ,Relacje Migdzykulturowe = Intercultural Relations” 2017, nr 1 (1), s. 27-55;
idem, Ksztaftowanie kompetencji komunikacyjnej w relacjach miedzykulturowych, [w:]
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Koncepcje Profesora Tadeusza Palecznego dotyczace tozsamosci kulturowej
i miedzykulturowos$ci stanowia istotne narzedzie analityczne dla zrozumienia
wspotczesnych transformacji relacji miedzykulturowych zyskujacych nowe ob-
licze i nowe funkcje ze wzgledu na bardzo szybkie zmiany technologiczne. Nie
sg one bowiem transformacja jedynie srodowiska kulturowego cztowieka, ale
gteboko ingeruja w nature i tresci owych relacji, a posrednio w sposoby budo-
wania tozsamosci osobowych i spotecznych. Tozsamos$¢ kulturowa jest wedtug
niego dynamicznym i wielowymiarowym procesem, ktéry zachowujac wzgled-
nie stabilng identyfikacje ciggtosdci egzystencjalnej podmiotu, jest jednoczesnie
otwarty na nieustanne czestokro¢ zmiany internalizowanych warto$ci, norm,
przekonan i praktyk, ktére modyfikuje i przekazuje z pokolenia na pokolenie®.
Kluczowym elementem tej koncepcji jest przekonanie, ze tozsamos¢ kulturowa
nie jest stata, lecz podlega cigglym przemianom pod wptywem réznorodnych
czynnikéw zewnetrznych i wewnetrznych.

Tozsamo$¢ kulturowa wptywa na procesy syntezy, taczenia elementéw tozsamo-
Sci ze wszystkich trzech wymiaréw [substancjonalnego, psychologicznego, spo-
tecznego — przyp. aut.]. Kultura decyduje nie tylko o tresci i ksztatcie tozsamosci,

Jezyk, literatura i kultura polska w $wiecie. Monografia zbiorowa, red. W. Miodunka, A. Se-
retny, Ksiegarnia Akademicka, Krakéow 2016, s. 73-86, Biblioteka ,LingVariéow”. Glotto-
dydaktyka, t. 13: Z Prac Wydziatu Polonistyki Uniwersytetu Jagielloriskiego; id em, Socjologia
tozsamosci, Krakowskie Towarzystwo Edukacyjne - Oficyna Wydawnicza AFM, Krakéw
2008, Rejony Humanistyki, nr 1; idem, Interpersonalne stosunki miedzykulturowe, Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2007; id em, Stosunki miedzykulturowe: zarys
problematyki, Krakowskie Towarzystwo Edukacyjne, Krakow 2005; idem, Socjologia sto-
sunkow miedzynarodowych. Zarys problematyki, Krakowska Wyzsza Szkola im. Andrzeja
Frycza Modrzewskiego, Krakéw 2001.

Idem, Socjologia tozsamosci, Krakowskie Towarzystwo Edukacyjne - Oficyna Wydawnicza
AFM, Krakoéw 2008; idem, Przestrzenie ksztattowania tozsamosci miedzykulturowej, ,,Poli-
teja. Pismo Wydzialu Studiéw Migdzynarodowych i Politycznych Uniwersytetu Jagiellon-
skiego” 2012, nr 2 (20), s. 23-43; idem, Rodzaje tozsamosci kulturowej w procesach globali-
zacji, [w:] Kim jestem? Kim jestesmy? Antropologiczne i socjologiczne konteksty wspotczesnej
tozsamosci, red. D. Czakon [et al.], Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Pedagogicznego,
Krakéw 2012, s. 20-36, Prace Monograficzne — Uniwersytet Pedagogiczny Komisji Edukacji
Narodowej w Krakowie, nr 622; idem, Spofecznosci lokalne w obronie swej tozsamosci kul-
turowej, [w:] Ciekawos¢ swiata, ludzi, kultury... Ksiega jubileuszowa ofiarowana profesorowi
Ryszardowi Kantorowi z okazji czterdziestolecia pracy naukowej, red. R. Hotda, T. Palecz-
ny, Ksiggarnia Akademicka, Krakéw 2012, s. 103-119, Societas, nr 43; idem, Miedzykultu-
rowe typy tozsamosci: pomiedzy integracjg a asymilacjg, ,Relacje Miedzykulturowe” 2019,
nr1(5),s. 11-33.
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o wzajemnej kompozycji elementdéw sktadowych, ale takze o jej funkcjach. Toz-
samo$¢ kulturowa to uporzadkowany grupowo, na bazie wspélnych elementéw
dziedzictwa, tradycji, symboli, wartosci i norm grupowych, rodzaj $wiadomo-
Sci jednostek, upodabniajacy albo tez odrdzniajacy je od innych, usytuowanych
w blizszej lub dalszej przestrzeni spotecznej ludzi. Tozsamo$¢ kulturowa spaja
wszystkie sktadniki tozsamosci, nadaje im tad i sens. Tym samym tozsamos¢
kulturowa narzuca cztowiekowi miejsce w $wiecie znanym i nieznanym, nadanie
mu cech personalnych, poréwnywalnych, relatywizowanych do kontekstu spo-
tecznego. Tozsamos¢ porzadkuje Swiat, godzi cztowieka z nim samym i otocze-
niem. Jest to podstawowa funkcja tozsamosci przy zatozeniu, ze jednostka moze
w pelni uczestniczy¢ i funkcjonowaé¢ w znanym sobie i przyjaznym srodowisku
spotecznym. Nawet w obrebie tak rozumianej catosci psychokulturowej, aksjo-
normatywnej, jaka jest homogeniczna, jednorodna kultura grupy, pojawiaja sie
jednostki anomijne, dewiacyjne, ,nienormalne” w sensie wymogoéw duchowej,
psychicznej lub kulturowej normy. Sg to réznego rodzaju ,,dewianci”, osoby
o tozsamosci uwazanej za patologiczng, podlegajace specjalnemu traktowaniu:
wyltaczaniu, wykluczaniu, marginalizacji, izolacji, nawet likwidacji®.

Paleczny podkresla, ze globalizacja, tak jak zostata ona opisana nieco wcze$-
niej, znaczaco wptywa zaréwno na tresci, znaczace komponenty, jak i na we-
wnetrzny sens i rodzaj doSwiadczania tozsamos$ci kulturowej". Staje sie ona
bardziej ztozona, wielowymiarowa i elastyczna. ,, Tozsamos¢ kulturowa w glo-
balizujgcym sie Swiecie staje sie coraz bardziej skomplikowana, wieloelemen-
towa”®, Z jednej strony umozliwia jednostkom wiekszg swobode w ksztattowa-
niu swojej indywidualnej tozsamosci, ale z drugiej moze prowadzi¢ do poczucia
niepewnosci i dezorientacji. ,, Tozsamos$¢ kulturowa ,,my” staje sie coraz bar-
dziej rozmyta, pluralistyczna, relatywna”. Dodajmy, Ze taka jest wtasnie na-
tura rzeczywistosci wirtualnej, w ktérg przenosi sie coraz wiecej relacji i tresci
Swiata ,,realnego”, odczuwajac jednoczes$nie jej niestabilnos¢, brak zakorze-
nienia w wartosciach kulturowo rdzennych, czesto wymienialnych na analo-
giczne funkcjonalnie wartos$ci zastepcze, zdekomponowane i rekonfigurowane

1 Idem, Socjologia tozsamosci..., s. 22-23.

1 Idem, Rodzaje tozsamosci kulturowej w procesach globalizacji..., s. 133-164.
12 Idem, Socjologia tozsamosci..., s. 38.

3 Ibidem, s. 33.



58 PEREGRYNACJE MIEDZYKULTUROWE

w zalezno$ci od potrzeb kontekstualnych lub jedynie technicznych mozliwosci
systemu operacyjnego konkretnego §rodowiska medialnego.

Elementem istotnym w zachowaniu ciggtosci tozsamosci, a jednoczes$nie
poczucia stabilnosci i bezpieczenstwa, jest pamiec¢ zbiorowa, czyli wspoélne do-
Swiadczenia, tradycje i narracje, ktére sg przekazywane z pokolenia na pokole-
nie. Jest to szczegdlnie istotne w kontekscie migracji, kiedy to jednostki i grupy
spoteczne muszg negocjowaé swoja tozsamos$¢ w nowym, czesto odmiennym
kulturowo Srodowisku. Proces ten moze prowadzi¢ do konfliktow tozsamos$cio-
wych, ale takze do tworzenia nowych, hybrydalnych form tozsamosci®.

Rozwdj technologii spowodowat powazne zmiany w analizach tozsamosci
kulturowej, modyfikujac ich zakres od tozsamosci $ciSle powigzanej z wymia-
rem klasycznym do tozsamosci hybrydalnej. Interesujace jest przeakcentowanie
w kolejnych etapach rozwoju koncepcji tozsamosci Profesora Palecznego moz-
liwych funkcji i realnego znaczenia poszczegdlnych jej komponentéw. W ksigzce
Socjologia tozsamosci widoczne jest klasyczne niemal warto$ciowanie roli, jakg
w budowaniu tozsamosci odgrywa wiez terytorialna, terytorium rodzinne, zie-
mia, region:

Tozsamo$¢ kulturowa wystepuje i funkcjonuje w realnej przestrzeni, na tery-
torium lokalnym, regionalnym, narodowym (panstwowym), cywilizacyjnym,
a nawet globalnym. WieZ terytorialna nacechowana jest wieloma odniesienia-
mi kulturowymi, w tym religijnymi, ideologicznymi, etycznymi i estetycznymi.
Terytorium zajmowane przez grupe kulturowa funkcjonuje w $wiadomosci jej
cztonkéw w postaci pojecia ojczyzny. Ojczyzne ma sie w zasadzie tylko jedna.
W waskim sensie terytorium rodzinne, ojczyste to ziemia, region, kraina, gdzie
sie rodzimy, wzrastamy, nabywamy umiejetnosci identyfikacji kodéw i symboli
kulturowych?.

W 2022 roku powstaje tekst Tozsamos¢ hybrydalna w cyberprzestrzeni, w kto-
rym Paleczny uwzglednia aspekty rzeczywistosci hybrydalnej i okresla nowe
typy tozsamosci hybrydalnej w cyberprzestrzeni®.

Idem, Interpersonalne stosunki miedzykulturowe..., s. 47-48.

Idem, Socjologia tozsamosci..., s. 78.

Idem, Tozsamos¢ hybrydalna w cyberprzestrzeni, [w:] Rzeczywistos¢ hybrydalna. Pomiedzy
bytami, red. S. Jaskuta, Ksiegarnia Akademicka, Krakow 2022, s. 109-122.
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Naktadanie sie na siebie wymogéw dwdch §wiatéw: multimedialnego i realnego
prowadzi do wytaniania wielu tozsamosci zastepczych, tacznikowych, podwoéj-
nych, ztozonych, osadzanych i funkcjonujacych w cyberprzestrzeni. Zjawiska
kreowania nowych tozsamosci w sieci przyciggaja uwage coraz wiekszej ilosci
badaczy i teoretykdw?.

Powstanie rzeczywistosci hybrydalnej taczacej aspekty klasyczne i wirtualne,
jednocze$nie umozliwiajacej ich wzajemna dynamiczng koegzystencje i swo-
bodny przeptyw, przy zachowaniu ich odmiennos$ci i wzglednej niezaleznosci®,
generuje nowy typ , meta-realnosci”. Odmienna perspektywa rzeczywistosci
otaczajacej cztowieka okresla zmiane funkcjonowania i rozumienia proceséw,
ktére stymuluja transgresje ludzkich dziatan, a takze ich wytworéw, w tym ty-
tutowych relacji miedzykulturowych i zmieniajgcej sie¢ morfologii, procesualno-
Sci i aksjologii tozsamosci.

Sama miedzykulturowos$¢ jest wedtug Palecznego zjawiskiem wynikajacym
z interakcji miedzy réznymi kulturami, obejmujacym zaréwno wymiane i dia-
log miedzykulturowy, jak i konflikty i napiecia wynikajace z réznic kulturowych.
Priorytetowym elementem koncepcji miedzykulturowosci jest przekonanie, ze
kontakty miedzykulturowe sa nieuchronne w dobie globalizacji i mobilno$ci
ludnoéci, a ich zrozumienie i zarzadzanie nimi jest kluczowe dla wspétczesnych
spoteczenstw. Paleczny podkresla, ze miedzykulturowo$¢ nie jest jednorodnym
procesem, lecz obejmuje réznorodne formy i poziomy interakcji miedzykultu-
rowych. Na poziomie indywidualnym miedzykulturowo$¢ moze przybiera¢ for-
me kontaktéw miedzyludzkich, takich jak przyjaznie, matzenstwa mieszane czy
migracje. Na poziomie zbiorowym miedzykulturowos$¢ obejmuje interakcje mie-
dzy grupami spotecznymi i organizacjami silnie obecne w obszarze wspodtpracy
miedzynarodowej, handlu czy wymianie kulturowej®.

Jednym z kluczowych aspektéw miedzykulturowosci jest dialog miedzy-
kulturowy, ktéry Paleczny definiuje jako proces wzajemnego poznawania sig,
zrozumienia i akceptacji réznic kulturowych. Dialog miedzykulturowy jest
niezbedny dla budowania trwatych i harmonijnych relacji miedzy réznymi

7 Ibidem, s. 114.

8 S. Jaskula, Rzeczywistos¢ hybrydalna, [w:] Stowniki spoteczne. Studia kulturowe, red.
L. Korporowicz, A. Knap-Stefaniuk, L. Burkiewicz, Wydawnictwo Naukowe Aka-
demii Ignatianum w Krakowie, Krakéw 2022, s. 335-352.

T. Paleczny, Stosunki miedzykulturowe. Zarys problematyki...

19
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kulturami, a takze dla przeciwdziatania stereotypom, uprzedzeniom i dyskry-
minacji. W konteks$cie globalnych wyzwan, takich jak migracje, zmiany klima-
tyczne czy konflikty zbrojne, dialog miedzykulturowy staje sie zasadniczym ele-
mentem tworzenia bardziej zrownowazonych i pokojowych spoteczenstw?°.

Dialog miedzykulturowy traktowany jest w koncepcjach teoretycznych i w pro-
jektach politycznych wielokulturowo$ci jako warunek konieczny istnienia i funk-
cjonowania ztozonych spoteczenstw obywatelskich. Bez tej formy komunikacji
nie istnieje mozliwo$¢ ksztattowania i utrzymania wtasciwych zréwnowazone-
mu, zintegrowanemu spoteczenstwu jakichkolwiek struktur pluralistycznych.
Tym samym dialog staje sie osig i podstawa ideowa, programowa, a zarazem in-
strumentem formowania relacji miedzykulturowych. Staje sie czyms wiecej niz
forma komunikacji, funkcjonujac w réznych kontekstach i wymiarach struktur
miedzykulturowych, w tym miedzynarodowych i miedzycywilizacyjnych, poli-
tycznych, ekonomicznych i spotecznych>.

Profesor Paleczny podkresla, ze niezaleznie od zaawansowania technologicz-
nego $rodowisk interakcyjnych zrozumienie i akceptacja réznic kulturowych jest
niezbedna dla budowania harmonijnych relacji miedzykulturowych, a rozwija-
nie kompetencji miedzykulturowych staje sie kluczowym elementem dla two-
rzenia inkluzywnych i zréwnowazonych spoteczenstw?? tak wspétczesnie, jak
iw przysztosci*.

TRANSFORMACJA MODELI RELACJI MIEDZYKULTUROWYCH

Pod wplywem przemian wspoétczesnego swiata modele relacji miedzykultu-
rowych ulegajg znacznym modyfikacjom. Profesor Tadeusz Paleczny zwraca

2 Idem, Dialog miedzykulturowy w spoleczeristwach pluralistycznych, ,,Politeja. Pismo Wy-
dziatu Studiéw Miedzynarodowych i Politycznych Uniwersytetu Jagiellonskiego” 2012,
nr 2 (20), s. 107-132.

2 Ibidem, s. 119.

2 T. Paleczny, Subkultury czy postsubkultury mtodziezowe? Pomiedzy buntem a odmienno-
sScig, Wydawnictwo Eduskrypt, Krakéw 2012, Biblioteczka Edukacyjna, nr 4; idem, Nowe
ruchy spoleczne, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2010; idem, Socjo-
logia tozsamosci...

»  T. Paleczny, Relacje miedzykulturowe w dobie kryzysu ideologii...; idem, Interpersonalne
stosunki miedzykulturowe...; idem, Stosunki miedzykulturowe: zarys problematyki...
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uwage na istotne aspekty tych zmian, szczegélnie w kontekscie dynamicznie
rozwijajacych sie spoteczenstw informacyjnych, pluralizacji $wiata wartosci,
sptaszczenia hierarchii spotecznych w spoteczenstwie sieci, poszerzonego uni-
wersum uczestnictwa kulturowego w dobie Internetu, transgresji kulturowych
w enklawach spoteczno$ci zamknietych, ale takze narastania postaw autorytar-
nych jako swego rodzaju reakcji na procesy demokratyzacji. W miare jak globali-
zacja przyspiesza, réznorodnos¢ kulturowa staje sie coraz bardziej widoczna na
poziomie lokalnym i globalnym. Réwnie realne, szczegdlnie w spoteczenstwach
o rozwinietych modelach wspdétczesnej kultury masowej i transkulturowych
wzorcach zachowan konsumpcyjnych, przemiany te prowadzg do zacierania sie
granic kulturowych, co skutkuje przeobrazeniami tradycyjnych modeli relacji
miedzykulturowych i koniecznosci redefiniowania poje¢ standardowo uzywa-
nych w naukach spotecznych i humanistycznych, jak analizowana juz tozsamos$¢
kulturowa, ale takze: kapitat kulturowy, edukacja, komunikacja, przestrzen kul-
turowa, pogranicze i prawa kulturowe.

Modelom opartym na hierarchii kultur, ktére byty obecne w przesztosci,
przeciwstawiajg sie terazniejsze koncepcje oparte na paradygmacie konstruk-
tywizmu i relatywizmu kulturowego, ktéry nie musi oznaczaé nihilizmu etycz-
nego, a blizszy jest swiadomosci etnocentryzmu i postkolonialnej spuscizny
wspoétczesnego Swiata. Wzrost znaczenia wrazliwosci kulturowej oraz jej antro-
pologicznego wymiaru sprzyja postrzeganiu kultur jako potencjalnie rownocen-
nych i unikalnych. W tym kontekscie, r6znorodnos$¢ kulturowa jest traktowana
jako warto$¢ dodana, a nie problem do rozwigzania. W takich uwarunkowaniach
wzrasta koniecznos¢ wzmacniania kompetencji miedzykulturowych, ktére po-
zwalaja na skuteczng komunikacje i wspotprace w réznorodnym Srodowisku
kulturowym.

W rozwoju tych proceséw wielkg role moga odegrac¢ nowe zdobycze techno-
logii informacyjnych, o ile oczywiscie s3 powiazane z rozwojem kompetencji
informacyjnych oraz profilaktyka generowanych przez nie uzaleznien. Rozwoj
Internetu i mediéw spotecznos$ciowych umozliwit bezprecedensowa wymiane
informacji i doSwiadczen miedzy ludZzmi z réznych kultur. Zjawisko to ma cha-
rakter ambiwalentny: z jednej strony, technologia umozliwia zblizenie sie kultur
i wzajemne zrozumienie, z drugiej — moze prowadzi¢ do powierzchownej znajo-
mosci innych kultur i stereotypizacji. Modele relacji miedzykulturowych musza
uwzgledniac te dwuznacznosci i dazy¢ do pogtebiania autentycznych kontaktéw,
opartych na wzajemnym szacunku i poszanowaniu dziedzictwa kulturowego.
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Wspdtczesne zmiany polityczne i gospodarcze, uwzgledniajac kryzysy mi-
gracyjne, konflikty zbrojne, a takze rosngce znaczenie organizacji miedzy-
narodowych, zmuszaja do krytyki modelu asymilacyjnego, ktéry dominowat
w przesztosci. Obecny swiat wymaga bardziej elastycznych i inkluzywnych po-
dej$¢, ktére nie oznaczaja wszak swoistego ,,zatopienia” w kulturze wiekszo-
$ci i uwzgledniaja wielopoziomowy, aksjologiczny, a nawet godno$ciowy cha-
rakter relacji miedzykulturowych. Taka wtasnie optyka problematyki widoczna
jest w wielu pracach Profesora Tadeusza Palecznego, réwniez w jednym z jego
najwazniejszych dziet poswieconemu relacjom miedzykulturowym pt. Relacje
miedzykulturowe w dobie kryzysu ideologii i polityki wielokulturowosci, w ktérej ana-
lizuje on rézne aspekty i modele relacji miedzykulturowych. Na podstawie ogdl-
nych koncepcji i podejs¢, ktére zostaty oméwione w jego licznych publikacjach
i badaniach mozna wyréznic¢ nastepujgce modele relacji miedzykulturowych?:
1. Model relacji wzajemnych — podkresla znaczenie wzajemnosci i interakcji

miedzy réznymi kulturami. Model ten zaktada, ze relacje miedzykulturowe
opierajq sie na wzajemnym szacunku, zrozumieniu i akceptacji r6znorodno-
$ci kulturowej. W jego ramach interakcje miedzykulturowe prowadzg do wy-
miany do$wiadczen, warto$ci i tradycji, co sprzyja budowaniu harmonijnych
relacji miedzy ré6znymi grupami kulturowymi. Model relacji wzajemnych
jest kluczowy dla tworzenia spoteczenstw wielokulturowych, w ktérych
réznorodno$¢ kulturowa jest postrzegana jako wartos¢ i zroédto wzbogacenia
spotecznego.

2. Model relacji asymetrycznych — koncentruje sie na nieréwnosciach i r6zno-
rodnosci wptywu miedzy kulturami. Model ten zaktada, Ze relacje miedzy-
kulturowe s3 czesto ksztattowane przez dominacje jednej kultury nad inny-
mi, co prowadzi do nieréwnosci w dostepie do zasobow, wtadzy i przywilejow.
Profesor Paleczny analizuje, jak te nieréwnos$ci wptywajg na dynamike relacji
miedzykulturowych, prowadzac do napieé, konfliktéw i marginalizacji nie-
ktérych grup kulturowych. W ramach tego modelu wazne jest zrozumienie
mechanizméw wtadzy i dominacji kulturowej oraz podejmowanie dziatan
majacych na celu przeciwdziatanie dyskryminacji i promowanie réwnosci
kulturowe;j.

# Idem, Stosunki migdzykulturowe: zarys problematyki...; idem, Interpersonalne stosunki

miedzykulturowe...; idem, Relacje miedzykulturowe w dobie kryzysu ideologii i polityki wie-
lokulturowosci...
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3. Model relacji integracyjnych — koncentruje sie na procesach integracji kul-
turowej i tworzeniu wspolnej tozsamosci spotecznej. Model ten zaktada, ze
relacje miedzykulturowe opieraja sie na dgzeniu do tworzenia spéjnych i zin-
tegrowanych spoteczenstw, w ktérych rézne grupy kulturowe wspétistnieja
i wspdtpracuja na rownych zasadach. W ramach tego modelu integracja kul-
turowa jest postrzegana jako proces dwustronny, w ktérym zaréwno kultury
dominujace, jak i mniejszosci kulturowe daza do wzajemnego zrozumienia,
akceptacji i wspotpracy. Model relacji integracyjnych jest kluczowy dla bu-
dowania spoteczenstw opartych na réwnosci, tolerancji i szacunku dla r6z-
norodnosci kulturowej.

4. Model relacji transkulturowych — koncentruje sie na procesach przenika-
nia i mieszania sie r6znych kultur. Model ten zaktada, Zze w wyniku globali-
zacji i wzrostu mobilnosci miedzynarodowej kultury ulegaja dynamicznym
zmianom i przeksztatceniom, prowadzac do tworzenia nowych, hybrydo-
wych tozsamosci kulturowych. W ramach tego modelu relacje miedzykultu-
rowe sg postrzegane jako procesy dynamiczne i wielowymiarowe, w ktérych
jednostki i grupy kulturowe adaptujg sie do nowych warunkéw, zachowujac
jednocze$nie elementy swojej pierwotnej tozsamosci kulturowej. Model re-
lacji transkulturowych jest kluczowy dla zrozumienia wspdtczesnych proce-
sow kulturowych i budowania globalnego spoteczenstwa opartego na zrozu-
mieniu, akceptacji i wspotpracy.

Opisane modele znaczaco ewoluowaty i wciagZ ewoluujg w odpowiedzi na dy-
namiczne zmiany spoteczne, technologiczne i kulturowe. W wyniku tych pro-
cesOw relacje miedzykulturowe staja sie bardziej ztozone, wzajemnie zalezne
i dynamiczne, co stanowi wyzwanie, ale takze szanse na budowanie bardziej
otwartych i inkluzywnych spoteczenstw.

Model relacji wzajemnych, ktéry pierwotnie opisywat sposéb, w jaki kultu-
ry wchodza w interakcje i wptywajg na siebie nawzajem, uwzgledniat kilka klu-
czowych czynnikéw, takich jak otwarto$¢ na réznorodno$¢ kulturowa, poziom
integracji oraz wymiane wartosci i praktyk. Wprowadzenie i rozwoj technologii
informacyjno-komunikacyjnych zmienity sposéb, w jaki kultury wchodzg w in-
terakcje. Internet, media spoteczno$ciowe i platformy komunikacyjne umozli-
wiajq tatwiejszy i szybszy kontakt miedzy ludzmi z r6znych kultur, co sprzyja
wymianie doswiadczen i idei. To z kolei prowadzi do wiekszej wzajemnej zalez-
nosci i integracji. Zwiekszona mobilnos¢ ludnosci oraz intensyfikacja proceséw
migracyjnych wptywajg na model relacji wzajemnych. Migranci przynosza ze
soba swoje zwyczaje, tradycje i wartosci, co prowadzi do tworzenia spoteczenstw
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wielokulturowych. Wspétczesny model relacji wzajemnych uwzglednia koniecz-
no$¢ integracji i wspotistnienia réznych grup kulturowych, co stawia nowe wy-
zwania zwiazane z zarzadzaniem réznorodnoscia. Zmiany w polityce migracyj-
nej i regulacjach prawnych maja bezposredni wptyw na relacje miedzykulturowe.
Wspotczesne modele uwzgledniajg potrzebe tworzenia polityk sprzyjajacych
integracji migrantéw oraz ochronie praw mniejszosci. Przyktadem moga by¢
przepisy antydyskryminacyjne, ktére maja na celu zapewnienie réwnos$ci szans
i przeciwdziatanie wykluczeniu spotecznemu. W miedzynarodowych korpora-
cjach i organizacjach dziatajacych na globalnym rynku ro$nie znaczenie zarza-
dzania miedzykulturowego. Wspoétczesne modele wzajemnych relacji koncen-
truja sie na promowaniu inkluzywnos$ci i adaptacji praktyk zarzadzania do
lokalnych kontekstéw kulturowych. Dziatania te majg na celu zapewnienie efek-
tywnej wspotpracy i komunikacji w zréznicowanych zespotach, czemu sprzyjaja
coraz powszechniejsze systemy edukacyjne ktadgce wigekszy nacisk na rozwi-
janie kompetencji miedzykulturowych. Programy wymiany miedzynarodowej,
nauka jezykéw obcych oraz edukacja miedzykulturowa majg na celu przygoto-
wanie mtodych ludzi do zycia i pracy w zréznicowanych spoteczenistwach. Tym
samym wspoétczesny model wzajemnych relacji uwzglednia potrzebe promowa-
nia warto$ci tolerancji, szacunku i rozumiejacego stosunku do odmiennosci kul-
turowych, jednakze bez rezygnowania z wtasnej tozsamosci.

Model relacji asymetrycznych, zaproponowany przez Profesora Paleczne-
go, opisuje sytuacje, w ktérych interakcje miedzy réznymi kulturami cechuja sie
nieréwnym podziatem wtadzy, zasobéw i wptywdw. Asymetria ta moze wynikac
z rdznic w poziomie rozwoju gospodarczego, politycznego, spotecznego oraz
technologicznego miedzy dwiema lub wigcej grupami kulturowymi. Wspétczes-
ne zmiany w modelu relacji asymetrycznych sg odpowiedzig na dynamiczne
i ztozone procesy globalne. Jednym z kluczowych czynnikéw wptywajacych na
wspodtczesny model relacji asymetrycznych jest technologia. Rozwdj techno-
logii informacyjno-komunikacyjnych i coraz szybciej rozwijajaca sie sztuczna
inteligencja zmieniaja proporcje udziatu w relacji miedzykulturowych. Chociaz
technologia umozliwia wiekszg dostepnos¢ do informacji i zasobéw, wciaz ist-
niejg réznice w dostepie do nowoczesnych narzedzi miedzy krajami i grupa-
mi spotecznymi. Te réznice moga pogiebia¢ istniejace asymetrie, zwtaszcza
w kontekscie globalnej konkurencji i innowacji. Procesy globalizacyjne sprzy-
jaja integracji i wymianie handlowej, ale jednocze$nie moga prowadzi¢ do nie-
réwnomiernego podziatu korzysci miedzy ré6znymi krajami i regionami. Wsp6t-
czesne modele relacji asymetrycznych uwzgledniaja wptyw miedzynarodowych
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korporacji, organizacji miedzynarodowych oraz systeméw finansowych, ktére
moga wzmacnia¢ nieréwno$ci miedzykulturowe. Migracja to kolejny istotny
czynnik wptywajacy na asymetrycznos$¢ relacji miedzykulturowych. Migran-
ci czesto napotykajg na bariery zwigzane z integracja spoteczng, ekonomicz-
ng i polityczna w nowych krajach osiedlenia. Z jednej strony, migracja sprzyja
wymianie kulturowej i réznorodnosci, z drugiej, moze prowadzi¢ do konfliktow
i napie¢ wynikajacych z réznic w statusie spoteczno-ekonomicznym oraz doste-
pie do zasobéw i mozliwosci. Czes¢ konfliktow wynika z odmiennosci rdzennych
warto$ci poszczegdlnych wspélnot, mogacych hamowaé motywacje do skutecz-
nych form komunikacji. Polityki migracyjne, regulacje dotyczace praw mniej-
szosci oraz przepisy antydyskryminacyjne mogg wzmacnia¢ lub tagodzi¢ asy-
metrie miedzykulturowe. Wspoétczesne modele relacji asymetrycznych powinny
uwzglednia¢ potrzebe tworzenia polityk sprzyjajacych rownosci i integracji, aby
przeciwdziata¢ marginalizacji i wykluczeniu spotecznemu. Asymetria w rela-
cjach miedzykulturowych moze wynika¢ z r6znic w kanonie wartosci podsta-
wowych, stylach zarzadzania, praktykach komunikacyjnych oraz wartosciach
organizacyjnych. Wspodtczesne modele relacji asymetrycznych koncentruja sie
na promowaniu inkluzywno$ci oraz adaptacji praktyk zarzadzania do lokalnych
kontekstow kulturowych. Kluczowe znaczenie w eliminowaniu relacji asyme-
trycznych moze mie¢ edukacja, przygotowujac do zycia i pracy w §rodowiskach
kulturowo zréznicowanych. Wspoétczesne modele edukacyjne ktadg wiekszy
nacisk na rozwijanie kompetencji miedzykulturowych jako warunku spoéjnosci
spoteczne;j.

Model relacji integracyjnych skupia sie na procesach integracji spotecznej
i kulturalnej, ktére maja na celu zblizenie réznych grup kulturowych, promo-
wanie wzajemnego zrozumienia i wspétpracy. Wspdtczesne modyfikacje modelu
relacji integracyjnych odzwierciedlajg dynamiczne zmiany zachodzace w glo-
balnym spoteczenstwie, ktérych jednym z kluczowych aspektéw jest, tak jak
w przypadku dwdch wczesniejszych modeli, rozwéj technologii. Technologia
umozliwia tatwiejsza i szybszg komunikacje miedzy ludZzmi z réznych kultur, co
sprzyja integracji. Platformy cyfrowe, media spotecznosciowe i aplikacje komu-
nikacyjne pozwalajg na budowanie i utrzymywanie relacji niezaleznie od fizycz-
nej odlegtosci. Technologia stwarza rowniez nowe mozliwosci edukacyjne po-
zwalajace na realizacje celéw edukacyjnych w obszarach edukacji nieformalnej,
zdalnej, w nowej przestrzeni komunikowania. Transformacje tego modelu rela-
cji wspieraja wspotczesne procesy migracyjne, prowadzace do tworzenia spote-
czenstw wielokulturowych, w ktérych réznorodne grupy etniczne i kulturowe



66 PEREGRYNACJE MIEDZYKULTUROWE

wspotistniejg i wspotdziatajg. Wspotczesny model integracji koncentruje sig¢ na
zapewnieniu réwnych szans i mozliwosci uczestnictwa dla wszystkich cztonkéw
spoteczenstwa, niezaleznie od ich pochodzenia. Kluczowym wyzwaniem jest
integracja migrantéw oraz budowanie wspélnoty opartej na wzajemnym sza-
cunku i zrozumieniu. W tym kontekscie wspotczesne polityki integracyjne oraz
regulacje prawne maja na celu promowanie réwnosci, przeciwdziatanie dyskry-
minacji oraz wspieranie praktyk budujgcych wiezi spoteczne pomiedzy grupami
o odmiennym systemie wartosci. Tak jak w przypadku poprzednich modeli, tu
réwniez fundamentalnym czynnikiem sukcesu jest edukacja miedzykulturowa,
ktoéra uczy trudnej sztuki interakcji.

Przemiany wspoiczesnego modelu relacji transkulturowych stanowia zja-
wisko o szerokim zakresie i wieloaspektowej naturze. Wspoétczesne kultury cha-
rakteryzuje znacznie wieksza zdolnos¢ do ,,dokonywania przej$¢”, tj. transwers;ji.
Proces globalizacji, postep technologiczny oraz wzrost migracji miedzynarodo-
wej intensyfikuja interakcje miedzykulturowe, co prowadzi do transformacji
modeli relacji miedzy ré6znymi kulturami. Jednym z kluczowych czynnikow tej
transformacji jest rosngce znaczenie komunikacji miedzykulturowej. Intensy-
fikacja przeptywu informacji za posrednictwem technologii sprzyja budowaniu
bardziej ztozonych i wielowymiarowych relacji, ktére uwzgledniajg réznorod-
no$¢ kulturowa. Réwniez rozwoj gospodarczy i polityczny odgrywa istotna role
w transformacji wzoréw wzajemnego oddziatywania. Korporacje transnarodowe
oraz organizacje miedzynarodowe promujg wartosci mniej kontekstualne oraz
standardy etyczne, ktére majg na celu zblizenie réznych kultur. Wzrost znacze-
nia tych podmiotéw wptywa na model relacji miedzykulturowych poprzez ich
dziatalnosc¢ na skale globalng. Ponadto, istotnym aspektem wspotczesnych rela-
cji transkulturowych jest wzrost znaczenia tozsamosci hybrydowych. Coraz wie-
cej osoéb identyfikuje sie z wiecej niz jedna kultura, co prowadzi do powstawa-
nia nowych form tozsamosci, ktére integruja rézne elementy kulturowe. Warto
jednak podkresli¢, iz identyfikacje kulturowe nie sg jeszcze forma tozsamosci
kulturowej. To przekroczenie partykularnych identyfikacji moze prowadzi¢ do
budowania wyzszych form samookreslenia, ktére nie rozbija i nie dywersyfikuje,
ale syntetyzuje bardziej ztozone postacie autoogladu. To zjawisko ma wptyw na
rozwoj nowych modeli relacji, ktére sg bardziej elastyczne i otwarte na r6zno-
rodnos¢, ale nie chaos i dezintegracje.

Wspotczesne modele relacji miedzykulturowych muszg by¢ otwarte na zmia-
ny i innowacje, ktére niesie ze soba wspoétczesny swiat. Ich dynamika przemian
pozwoli adekwatnie reagowa¢ na wyzwania i mozliwosci wynikajace z przemian
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wspotczesnosci. Niezaleznie od tego, jak dalej beda postepowaé procesy glo-
balizacji i stymulujace ja dynamizmy rozwoju technologii, modele te powinny
promowac¢ dialog, zrozumienie i wspdtprace, tworzac podstawy do budowania
pokojowego i sprawiedliwego wspdtistnienia w globalnym, ale totalnym swie-
cie zunifikowanych wartosci i kultur. Dorobek Profesora Palecznego znakomicie
przybliza mozliwosci jego zrozumienia.

BIBLIOGRAFIA

Crawford B., Globalization and Cultural Conflict: An Institutional Approach, [w:] The
Cultures and Globalization Series: Conflicts and Tensions, eds. H. Anheier,
Y.R. Isar, SAGE Publications, Thousand Oaks CA 2007, s. 31-50.

Jaskuta S., Rzeczywistos¢ hybrydalna, [w:] Stowniki spoteczne. Studia kulturowe,
red. L. Korporowicz, A. Knap-Stefaniuk, f. Burkiewicz, Wydawnictwo Nau-
kowe Akademii Ignatianum w Krakowie, Krakéw 2022, s. 335-352.

Kutor S., Raileanu A., Simandan D., International Migration, Cross-Cultural Inter-
action, and the Development of Personal Wisdom, , Migration Studies” 2021,
no. 9 (3), s. 490-513, DOI: 10.1093/migration/mnz049.

Lourenco M., Global, International and Intercultural Education: Three Contempo-
rary Approaches to Teaching and Learning, ,,On the Horizon” 2018, no. 26 (2),
s. 61-71, DOI: 10.1108/0OTH-06-2018-095.

Merse T., Global Citizenship in Foreign Language Education: Concepts, Practices,
Connections, Routledge, London—New York 2022.

Paleczny T., Dialog miedzykulturowy w spoteczenstwach pluralistycznych, ,,Poli-
teja. Pismo Wydziatu Studiéw Miedzynarodowych i Politycznych Uniwer-
sytetu Jagielloniskiego” 2014, nr 1 (27), s. 107-132, DOI: 10.12797/Politeja.11.
2014.27.05.

Paleczny T., Interpersonalne stosunki miedzykulturowe, Wydawnictwo Uniwersy-
tetu Jagiellonskiego, Krakéw 2007.

Paleczny T., Ksztattowanie kompetencji komunikacyjnej w relacjach miedzykul-
turowych, [w:] Jezyk, literatura i kultura polska w Swiecie. Monografia zbio-
rowa, red. W. Miodunka, A. Seretny, Ksiegarnia Akademicka, Krakow 2016,
s. 73-86, Biblioteka , LingVariéw”. Glottodydaktyka, t. 13: Z Prac Wydziatu Polo-
nistyki Uniwersytetu Jagiellonskiego.

Paleczny T., Miedzykulturowe typy tozsamosci: pomiedzy integracjq a asymilacjq,
,Relacje Miedzykulturowe” 2019, nr1(5), s.11-33, DOI: 10.12797/RM.01.2019.
05.01.



68 PEREGRYNACJE MIEDZYKULTUROWE

Paleczny T., Nowe ruchy spoteczne, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Krakéw 2010.

Paleczny T., Przestrzenie ksztattowania tozsamosci miedzykulturowej, , Politeja.
Pismo Wydziatu Studiéw Miedzynarodowych i Politycznych Uniwersytetu
Jagiellonskiego” 2012, nr 2 (20), s. 23-43.

Paleczny T., Relacje miedzykulturowe w dobie kryzysu ideologii i polityki wielokul-
turowosci, Ksiegarnia Akademicka, Krakow 2017, Societas, nr 102.

Paleczny T., Rodzaje tozsamosci kulturowej w procesach globalizacji, [w:] Kim
jestem? Kim jesteSmy? Antropologiczne i socjologiczne konteksty wspotczesnej
tozsamosci, red. D. Czakon, M. Boruta, R. Hotda, R. Kantor, Wydawnictwo Na-
ukowe Uniwersytetu Pedagogicznego, Krakéw 2012, s. 20-36, Prace Mono-
graficzne — Uniwersytet Pedagogiczny im. Komisji Edukacji Narodowej w Kra-
kowie, nr 622.

Paleczny T., Socjologia stosunkéw miedzynarodowych. Zarys problematyki, Krakow-
ska Wyzsza Szkota im. Andrzeja Frycza Modrzewskiego, Krakow 2001.

Paleczny T., Socjologia tozsamosci, Krakowskie Towarzystwo Edukacyjne — Ofi-
cyna Wydawnicza AFM, Krakow 2008.

Paleczny T., Spotecznosci lokalne w obronie swej tozsamosci kulturowej, [w:] Cie-
kawos¢ swiata, ludzi, kultury... Ksiega jubileuszowa ofiarowana profesorowi Ry-
szardowi Kantorowi z okazji czterdziestolecia pracy naukowej, red. R. Holda,
T. Paleczny, Ksiggarnia Akademicka, Krakow 2012, s. 103-119, Societds, nr 43.

Paleczny T., Stosunki miedzykulturowe: zarys problematyki, Krakowskie Towarzy-
stwo Edukacyjne, Krakéw 2005.

Paleczny T., Subkultury czy postsubkultury mtodziezowe? Pomiedzy buntem a od-
miennosciq, Wydawnictwo Eduskrypt, Krakéw 2012, Biblioteczka Edukacyjna,
nr 4.

Paleczny T., Tozsamos¢ hybrydalna w cyberprzestrzeni, [w:] Rzeczywistos¢ hybry-
dalna. Pomiedzy bytami, red. S. Jaskuta, Ksiegarnia Akademicka, Krakdw 2022,
S.109-122.

Paleczny T., Wymiary analizy relacji miedzykulturowych, , Relacje Miedzykultu-
rowe = Intercultural Relations” 2017, nr1 (1), s. 27-55, DOI: 10.12797/RM.01.
2017.01.03.

Pérez-JorgeD., Gonzélez-HerreraA.l., Gonzalez-Afonso M., Santos-AlvarezA.G.,
Reality and Future of Interculturality in Today’s Schools, ,,Education Sciences”
2023, no. 13 (5), s. 525-540, DOI: 10.3390/educsci13050525.

PewResearch Center, InAdvanced and Emerging Economies, Similar Viewson How So-
cial Media Affects Democracy and Society, 2022, https://www.pewresearch.org/



SyLwia Jaskuta-Korporowicz, EWOLUCJA RELAC]I MIEDZYKULTUROWYCH... 69

short-reads/2022/12/06/in-advanced-and-emerging-economies-similar-
-views-on-how-social-media-affects-democracy-and-society/, dostep:
10.01.2025.

Ricento T., Globalization, Language Policy, and the Role of English, [w:] The Oxford
Handbook of Language Policy and Planning, eds. J.W. Tollefson, M. Perez-
-Milans, Oxford University Press, Oxford 2018, s. 221-235.

Robertson R., Glocalization: Time-Space and Homogeneity-Heterogeneity, [w:] Glo-
bal Modernities, eds. M. Featherstone, S. Lash, R. Robertson, SAGE Publica-
tions, London 1995, S. 25-44,.

Sunstein C.R., Republic: Divided Democracy in the Age of Social Media, Princeton
University Press, Princeton 2017.

The Role of Law in International Politics: Essays in International Relations and Inter-
national Law, ed. M. Byers, Oxford University Press, Oxford—New York 2001.

Abstract

THE EVOLUTION OF INTERCULTURAL RELATIONS IN THE ERA
OF TECHNOLOGICAL TRANSFORMATION

The contemporary world is undergoing dynamic changes, which, in an era of in-
creasing cultural diversity, are exerting an ever-stronger influence on the nature
and scope of today’s intercultural relations. Globalization, rapid technological de-
velopment, migrations, and growing cultural interactions are becoming key factors
shaping modern societies. In the context of these transformations, building theories
of intercultural relations, as contributed to the social sciences and cultural studies by
Professor Tadeusz Paleczny, constitutes a crucial analytical tool for understanding
and interpreting the complexities of contemporary interactions and the interpene-
tration of cultures.

Keywords: intercultural relations, models of intercultural relations, transforma-
tions of intercultural relations, intercultural interactions, cultural identity
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WSTEP

Wspbtczesne spoteczenstwa charakteryzujg sie rosnaca réznorodnoscig kultu-
rowy, bedaca konsekwencja globalizacji, migracji oraz dynamicznych zmian
spotecznych i gospodarczych. Zjawiska te stawiaja przed edukacja liczne wy-
zwania, w tym konieczno$¢ ksztattowania postaw sprzyjajacych dialogowi, in-
tegracji oraz wzajemnemu zrozumieniu. Tradycyjne modele nauczania, oparte
na jednostronnym przekazie treéci, okazuja sie niewystarczajgce wobec potrze-
by budowania spoteczenstwa opartego na wartos$ciach demokratycznych, réw-
nosci i otwarto$ci na odmiennosé. W tym kontekscie pedagogika dialogu stanowi
istotng odpowiedz na problemy wspotczesnych relacji miedzykulturowych, pro-
ponujac podejscie edukacyjne oparte na interakcji, wspotpracy oraz wzajemnym
poszanowaniu réznorodnych perspektyw!. Zaktada, ze dialog stanowi nie tyl-
ko metode dydaktyczng, ale takze fundament budowania relacji miedzyludz-
kich opartych na autentycznym spotkaniu i otwartosci na drugiego cztowieka.

' T.Lewowicki, Edukacja migdzykulturowa w warunkach zmiany spotecznej, Wydawnictwo

Akademickie Zak, Warszawa 2015, s. 22-35.
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Szczegblnego znaczenia nabiera ona w kontekscie edukacji miedzykulturowej,
gdzie petni funkcje narzedzia przeciwdziatania stereotypom, uprzedzeniom
oraz konfliktom wynikajacym z réznic kulturowych?.

Celem niniejszego artykutu jest analiza pedagogiki dialogu jako odpowiedzi
na wyzwania wspoétczesnych relacji miedzykulturowych. W artykule przedsta-
wione zostang zaréwno podstawy teoretyczne tej koncepcji, jak i jej praktyczne
zastosowania w edukacji. Szczegdlna uwaga zostanie poswiecona roli dialogu
w ksztattowaniu kompetencji miedzykulturowych, a takze barierom i ograni-
czeniom zwigzanym z jego wdrazaniem w Srodowiskach edukacyjnych.

PEDAGOGIKA DIALOGU - DEFINICJE I PODSTAWY FILOZOFICZNE

Pedagogika dialogu wywodzi sie z nurtéw filozoficznych i pedagogicznych, ktére
akcentuja znaczenie relacji miedzyludzkich w procesie ksztatcenia. Pedagogika
dialogu czerpie inspiracje z koncepciji filozoficznych i pedagogicznych wypraco-
wanych m.in. przez Martina Bubera3, Hansa-Georga Gadamera* oraz Paulo Frei-
regos, ktorzy podkreslali w swoich koncepcjach role dialogu jako podstawowego
mechanizmu poznawania siebie i Swiata.

Jednym z kluczowych myslicieli dla pedagogiki dialogu jest Martin Buber,
ktory w dziele Ja i Ty® przedstawit koncepcje relacji ,,Ja—Ty” jako autentycz-
nego spotkania, w ktérym drugi cztowiek nie jest traktowany jako przedmiot,
lecz jako réwnoprawny podmiot interakcji. Zdaniem Bubera, prawdziwy dialog
zachodzi w przestrzeni wzajemnego uznania, co ma fundamentalne znaczenie
w kontekscie edukacji miedzykulturowej. Edukacja powinna bowiem opierac sie
na spotkaniu z Inno$cig, w ktérym uczniowie i nauczyciele ucza sie rozumienia
réznorodnych perspektyw, co sprzyja budowaniu postawy otwartosci i wzajem-
nego szacunku’.

B. Sliwerski, Wspélczesne teorie i nurty wychowania, Oficyna Wydawnicza ,,Impuls’, Kra-
kow 2020, s. 78-92.

> M.Buber, jai Ty, ttum. A. Lipszyc, Wydawnictwo Aletheia, Krakéw 1993, s. 67.

*  H.-G. Gadamer, Prawda i metoda, ttum. B. Baran, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 2004, s. 102-110.

P.Freire, Pedagogika ucisnionych, ttum. L. Nezri- Dufour, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2010, s. 45-50.

¢ M.Buber, op. cit., s. 67.

7 Ibidem, s. 85-90.
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Z kolei Hans-Georg Gadamer, w swojej hermeneutycznej teorii prawdy i ro-
zumienia podkreslat znaczenie dialogu jako procesu interpretacyjnego®. W jego
ujeciu dialog to nie tylko wymiana stéw, lecz préba zrozumienia drugiej strony
poprzez aktywne stuchanie i negocjacje znaczen. W edukacji oznacza to odej-
Scie od dogmatycznych metod nauczania na rzecz interaktywnej i refleksyjnej
komunikacji.

W nurcie pedagogiki krytycznej jedna z kluczowych postaci jest Paulo Freire,
autor koncepcji ,,pedagogiki uci$nionych” . Freire sprzeciwiat sie tradycyjnemu,
autorytarnemu modelowi edukacji, ktéry okreslat jako ,bankowy” — nauczy-
ciel ,,wptaca” wiedze w umyst ucznia, traktujac go jako bierny obiekt naucza-
nia. W zamian proponowat tzw. dialogiczny model edukacji, w ktérym uczniowie
i nauczyciele wspottworza proces nauczania oparty na krytycznej refleks;ji i ak-
tywnym uczestnictwie.

Na bazie mysli Bubera, Gadamera i Freirego wypracowano gtéwne zatozenia
pedagogiki dialogu, ktére stanowia fundament wspétczesnych podej$¢ eduka-
cyjnych:

1. Podmiotowo$¢ uczestnikdw procesu edukacyjnego — zaréwno nauczyciel,
jak i uczen sg aktywnymi podmiotami dialogu, a ich relacja nie powinna by¢
hierarchiczna, lecz oparta na wzajemnym szacunku i wspotpracy™.

2. Otwarto$é na Inno$¢ — pedagogika dialogu zaktada, Ze spotkanie z odmienng
kultura, warto$ciami i sposobami myslenia jest okazjg do wzbogacenia wtas-
nej tozsamosci oraz rozwijania kompetencji miedzykulturowych?,

3. Aktywne stuchanie i interpretacja — zgodnie z hermeneutyka Gadamera dia-
log nie jest prosta wymiang zdan, lecz tzw. procesem wspdlnego dochodze-
nia do sensu, ktéry wymaga refleksyjnej postawy oraz gotowosci do zmiany
wlasnego punktu widzenia'.

8 H.-G. Gadamer, Prawda i metoda, ttum. B. Baran, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 2004, s. 102-110.

*  Ibidem,s. 211.

1 P Freire, op. cit., s. 45-50.

"' Ibidem, s. 65-72.

12 B.Sliwerski, op. cit., s. 78-92.

B3 T.Lewowicki, op. cit., s. 34-45.

4 H.-G.Gadamer, op. cit., s. 150-160.
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4. Przeciwdziatanie autorytaryzmowi w edukacji — model Freirego zaktada, Ze
edukacja powinna sprzyja¢ emancypacji jednostek poprzez krytyczne my-
Slenie i aktywne uczestnictwo w spoteczenstwie?s.

5. Relacja edukacyjna jako spotkanie , Ja—Ty” — Buberowska koncepcja zakta-
da, ze autentyczna edukacja opiera sie na relacjach osobowych, w ktérych
nauczyciel traktuje ucznia nie jako ,,przedmiot nauczania”, lecz jako petno-
prawnego partnera w procesie rozwojus.

Warto zaznaczyé, ze pedagogika dialogu znajduje zastosowanie zaréwno

w edukacji formalnej (szkoty, uczelnie), jak i w przestrzeni edukacji niefor-
malnej, np. w dziataniach integracyjnych, mediacjach miedzykulturowych czy
programach edukacyjnych skierowanych do uchodzcéw czy mniejszosci naro-
dowych. W kontekscie wspotczesnych wyzwan spotecznych jej znaczenie rosnie,
poniewaz umozliwia budowanie mostéw porozumienia w §rodowiskach zrézni-
cowanych kulturowo.

WSPOLCZESNE WYZWANIA RELACJI MIEDZYKULTUROWYCH

Proces globalizacji, ktéry nasilit sie w drugiej potowie XX wieku, doprowadzit do
intensyfikacji kontaktéw miedzykulturowych i wzrostu réznorodnosci spotecz-
nej na niespotykang wczesniej skale®. Mobilno$¢ spoteczna, swobodny przeptyw
informacji oraz postepujaca cyfryzacja sprawity, ze ludzie réznych narodowosci
i tradycji coraz czesciej spotykajg sie w codziennym zyciu — zaréwno w prze-
strzeni zawodowej, jak i edukacyjnej®.

W kontekscie edukacji globalizacja niesie zaréwno szanse, jak i wyzwa-
nia. Z jednej strony sprzyja wymianie wiedzy i doswiadczen miedzy przedsta-
wicielami réznych kultur oraz zwieksza dostep do $wiatowych zasobow na-
ukowych. Z drugiej strony moze prowadzi¢ do utraty tozsamosci kulturowej,

5 P Freire, op. cit., s. 80-85.

6 M. Buber, op. cit., s. 120-125.

M. Czerepaniak-Walczak, Pedagogika emancypacyjna, Gdanskie Wydawnictwo Psycho-
logiczne, Gdansk 2006, s. 200-210.

8 M. Castells, Spoleczeristwo sieci, ttum. M. Marody [et al.], Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2008, s. 45-60.

Z. Bauman, Globalizacja. I co z tego dla ludzi wynika?, Wydawnictwo Literackie, Krakow
2000, s. 27.
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homogenizacji systeméw edukacyjnych oraz marginalizacji mniejszo$ci naro-
dowych?. Wzrost liczby migrantéw i uchodzcéw w Europie, wynikajacy z kon-
fliktéw zbrojnych oraz probleméw ekonomicznych, stawia przed edukacjg ko-
nieczno$¢ dostosowania metod nauczania do wielokulturowych klas szkolnych?.

Co ciekawe, edukacja miedzykulturowa, ktérej celem jest przygotowanie
uczniéw do zycia w spoteczenstwie wielokulturowym, wymaga nie tylko prze-
kazywania wiedzy na temat innych kultur, ale takze rozwijania kompetencji dia-
logicznych umozliwiajacych konstruktywng komunikacje i wspétprace miedzy
osobami o odmiennych do§wiadczeniach=

Wspotczesne systemy edukacyjne coraz czesciej stajg wiec przed konieczno-
Scig redefinicji celéw i tresci ksztatcenia. Wigczenie perspektywy miedzykultu-
rowej do programéw nauczania oznacza nie tylko uzupetnienie wiedzy o nowe
watki dotyczace réznorodnosci kulturowej, lecz takze rozwijanie postaw sza-
cunku, empatii i otwarto$ci. Coraz wieksza role odgrywajq dziatania ksztattujace
umiejetnos$¢ krytycznej refleksji nad wtasnymi przekonaniami i stereotypami
oraz gotowo$¢ do prowadzenia dialogu z przedstawicielami innych kultur.
Szczegblnie wazne w tym kontekscie stajg sie kompetencje miekkie: zdolno$¢
do stuchania, rozumienia innego punktu widzenia, negocjowania znaczen i bu-
dowania porozumienia w sytuacjach, w ktérych pojawia sie odmiennosé. W wa-
runkach narastajacej globalnej migracji edukacja miedzykulturowa petni zatem
funkcje nie tylko poznawczg, ale takze wychowawcza i spoteczng, wspierajac
procesy integracji i przeciwdziatajgc wykluczeniu.

Warto zauwazy¢, ze rola nauczyciela w tym procesie znaczaco ewoluuje.
Od tradycyjnego przekaziciela wiedzy nauczyciel staje sie facylitatorem dialo-
gu, animatorem kontaktéw miedzykulturowych i przewodnikiem po ztozonym
Swiecie wartosci i norm spotecznych. Skuteczna edukacja miedzykulturowa wy-
maga wiec nie tylko zmian w programach, ale takze adekwatnego przygotowa-
nia kadry pedagogicznej oraz tworzenia w szkotach $rodowiska sprzyjajacego
otwartosci i wzajemnemu zrozumieniu.

2 P. Sztompka, Socjologia. Analiza spofeczeristwa, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2012,

s. 88-94.

A. Giddens, Nowoczesnosé i tozsamosé, thum. A. Szulzycka, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2010, s. 154-160.

2 T.Lewowicki, op. cit., s. 40-55.
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PROBLEMATYKA WIELOKULTUROWOSCI W KONTEKSCIE MIGRAC]I

Migracje — zaréwno dobrowolne, jak i przymusowe — prowadza do dynamicz-
nych zmian spotecznych, ktére niosg wyzwania zwigzane z adaptacja, integracja
i edukacja migrantéw. W Europie szczegélnym problemem jest integracja dzieci
z rodzin uchodzczych w systemach edukacyjnych panstw przyjmujacych. R6z-
nice jezykowe, odmienne systemy wartosci oraz traumatyczne do§wiadczenia
migracyjne mogg utrudnia¢ proces ksztatcenia i socjalizacji>.

Nalezy wspomnieé, ze zjawisko migracji wywotuje réwniez napiecia spo-
teczne, wynikajgce z trudnosci w budowaniu wzajemnego zrozumienia miedzy
spotecznosciami lokalnymi a nowo przybytymi grupami*. Badania pokazuja, ze
brak skutecznych strategii integracyjnych w szkotach prowadzi do marginaliza-
cji uczniéw z rodzin migranckich, co w dtuzszej perspektywie zwigksza ryzyko
ich wykluczenia spotecznego®.

W odpowiedzi na te wyzwania edukacja miedzykulturowa powinna si¢ kon-
centrowac na:

— nauczaniu jezyka kraju przyjmujacego jako kluczowego narzedzia integracji,

— wprowadzaniu programéw mentoringowych wspierajacych uczniéw z do-
Swiadczeniem migracyjnym,

— szkoleniu nauczycieli w zakresie pracy z grupami wielokulturowymi,

— promowaniu réwnos$ci kulturowej poprzez uwzglednienie réznorodnych
perspektyw w tre$ciach programowych?e.

Wydaje sie szczegdlnie interesujace, ze réznorodnos¢ kulturowa, choé war-
to$ciowa, moze prowadzi¢ do napie¢ i konfliktéw wynikajacych z odmiennych
norm spotecznych, systeméw wartosci oraz historycznych do$wiadczen grup
etnicznych i narodowych. Badania nad konfliktami miedzykulturowymi wska-
zuja, ze czesto wynikaja one z braku wiedzy i stereotypowego postrzegania

,innych”?7,

A. Anacka, M. Okdlski, Migracje: pojecia i metoda, [w:] 25 wyktadow o migracjach, red.
M. Lesinska, M. Okélski, Scholar, Warszawa 2018, s. 15-32.

#  G. Hofstede, Cultures and Organizations. Software of the Mind, McGraw-Hill, London
2010, s. 96.

E. Nowicka, Obcos¢, innosé, tozsamosé, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2006,
s. 72.

% Ibidem, s. 88.

¥ M.Bielecka-Prus, Réznorodnosé kulturowa w edukacji, Wydawnictwo Uniwersytetu War-
szawskiego, Warszawa 2014, s. 120.
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W edukacji wyzwania te ujawniajq sie m.in. w:
— dyskryminacji i uprzedzeniach wobec uczniéw z mniejszo$ci kulturowych,
— nieréwnym dostepie do edukacji i mozliwosci rozwoju dla migrantéw
i uchodzcéw,
— konfliktach wynikajacych z réznic religijnych, obyczajowych i jezykowych.
Nie mozna zapomnie¢, ze jednym z najbardziej efektywnych sposob6éw prze-
ciwdziatania tym zjawiskom jest wdrazanie pedagogiki dialogu, ktéra umozliwia
wzajemne poznanie i zrozumienie wartosci reprezentowanych przez rézne gru-
py spoteczne®®. W edukacji oznacza to stosowanie metod dydaktycznych sprzy-
jajacych integracji, takich jak praca projektowa, metoda sokratejska, mediacje
réowiesnicze czy nauczanie przez doSwiadczenie.

ROLA EDUKAC]JI W BUDOWANIU KOMPETENC]I
MIEDZYKULTUROWYCH

Nie sposéb poming¢ faktu, ze wspotczesne spoteczenstwa, charakteryzujgce sie

rosnacy réznorodnoscia kulturowa, wymagaja nowego podejscia do edukacji,

ktére pozwoli jednostkom efektywnie funkcjonowaé w wielokulturowym srodo-

wiskus°. Jednym z kluczowych elementéw tego podejscia jest rozwdj kompetencji

miedzykulturowych, ktére obejmujg umiejetnos¢ rozumienia, akceptacji i sku-

tecznej komunikacji z osobami pochodzgcymi z odmiennych Srodowisk kultu-

rowych3. Kompetencje te sktadaja sie z trzech podstawowych komponentow32:

1. Wiedza — obejmuje rozumienie réznic kulturowych, norm i wartosci obo-
wigzujacych w réznych spotecznosciach.

2. Umiejetnosci — zdolno$¢ prowadzenia dialogu, rozwigzywania konfliktéw
miedzykulturowych oraz adaptacji do odmiennych kontekstow spotecznych.

# A. Walzer, Sfera publiczna i edukacja, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2012,
s. 200.

»  B.Sliwerski, op. cit., s. 105.

M. Byram, Teaching and Assessing Intercultural Communicative Competence, Multilingual
Matters, Clevedon 1997, s. 12-20.

' A. Portera, Intercultural Education in Europe: Epistemological and Semantic Aspects, ,,In-
tercultural Education” 2008, nr 19 (6), s. 481-491.

2 G. Alred, M. Byram, M. Fleming, Education for Intercultural Citizenship, Multilingual
Matters, Bristol 2006, s. 37.
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3. Postawy — otwarto$¢, tolerancja i gotowos¢ do akceptowania réoznorodnosci
kulturowej3.

Z perspektywy pedagogiki dialogu rozwoj tych kompetencji jest kluczowym
elementem procesu edukacyjnego, ktéry powinien by¢ realizowany zaréwno na
poziomie instytucji formalnych (szkoty, uczelnie), jak i w ramach edukacji nie-
formalnej (warsztaty, programy integracyjne)3.

Pedagogika dialogu postrzega edukacje jako proces dynamicznej interakcji,
ktoéry sprzyja nabywaniu kompetencji miedzykulturowych?. Kluczowe znaczenie
ma tutaj dialog jako metoda dydaktyczna, umozliwiajaca uczniom i studentom:

— rozwijanie umiejetnosci krytycznego myslenia poprzez analize réznych per-
spektyw kulturowychs3e,

— ksztattowanie Swiadomosci wtasnych uprzedzen i stereotypow oraz umie-
jetno$¢ ich dekonstrukcjiz?,

— uczenie sie empatii i aktywnego stuchania, ktére stanowig fundament efek-
tywnej komunikacji miedzykulturowe;j3®,

W kontekscie edukacji miedzykulturowej szczegdlnie istotne jest wprowa-
dzenie strategii dydaktycznych, ktére sprzyjaja budowaniu dialogu i integracji,
takich jak m.in.:

1. Metoda sokratejska — polega na zadawaniu pytan sktaniajgcych do refleksji
nad wartos$ciami i normami kulturowymiz.

2. Nauczanie przez doswiadczenie (experiential learning) — angazuje uczniow
w interakcje z przedstawicielami innych kultur, co pozwala im uczy¢ sie po-
przez praktyke#°.

3. Praca projektowa w grupach wielokulturowych — umozliwia wspétprace
w miedzynarodowych zespotach i rozwijanie umiejetnosci negocjacyjnych.

¥ T.Lewowicki, op. cit., s. 50-55.

3 B.Sliwerski, op. cit., s. 88-95.

*»  H.-G. Gadamer, op. cit., s. 134-145.

% P Freire, op. cit., s. 65.

7 M.Buber, op. cit., s. 95.

¥ G.Hofstede, Culture’s Consequences. Comparing Values, Behaviors, Institutions, and Orga-
nizations Across Nations, Sage Publications, Thousand Oaks 2001, s. 210.

¥ M. Czerepaniak-Walczak, op. cit., s. 180.

0 T. Gorski, Intercultural Competence in Education, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warsza-
wa 2018, s. 58.

4 Ibidem, s. 62.
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4. Symulacje kulturowe — scenariusze sytuacyjne pomagaja uczestnikom zro-
zumie¢ rézne style komunikacji i sposoby rozwigzywania konfliktow+2,
Badania nad efektywnoscig tych metod wskazujg, Zze uczniowie uczestniczg-

cy w zajeciach opartych na dialogu wykazuja wyzszg Swiadomos$¢ miedzykultu-

rowg oraz wiekszg otwartos¢ na réznorodnos¢ spoteczna#.

Pytanie, ktore warto sobie tutaj zada¢, brzmi: w jaki sposéb powinna by¢ re-
alizowana edukacja miedzykulturowa? Wydaje sie, iz najlepsze rozwigzanie sta-
nowi jej realizacja zaréwno w ramach systemu edukacji formalnej, jak i poprzez
réznorodne formy edukacji nieformalnej i pozaformalnej. Czy zatem mozna
stwierdzi¢, ze wieloaspektowe podejscie do ksztatcenia umozliwia rozwdj kom-
pleksowych kompetencji miedzykulturowych oraz sprzyja integracji spotecznej?
Dostepne dane wskazujg, Ze taks4,

Interesujace jest to, ze w edukacji formalnej (szkoty, uczelnie) konieczne jest
wdrazanie programow nauczania uwzgledniajacych tematyke dialogu i rézno-
rodnosci kulturowej. Istotng role odgrywaja tutaj przedmioty takie jak etyka, filo-
zofia, nauki spoteczne, a takze kursy jezykowe%s. Badania pokazujg, ze ucznio-
wie i studenci uczestniczacy w kursach o profilu miedzykulturowym wykazu-
ja wiekszg otwarto$¢ na inne grupy spoteczne oraz lepiej sobie radza w wielo-
kulturowym $rodowisku4®. Zjawisko to przypomina mechanizm kontaktowej
hipotezy Allporta, wedtug ktérej interakcje miedzy przedstawicielami réznych
grup moga redukowa¢ uprzedzenia i zwigksza¢ wzajemne zrozumienie pod
warunkiem speinienia okreslonych wymogoéw (np. réownego statusu, wspolne-
go celu, wsparcia instytucjonalnego). Co wiecej, mozna to réwniez powigzac
z efektem ekspozycji (mere exposure effect), ktory zaktada, ze im czeSciej ludzie
maja kontakt z danym bodZcem (np. inng kulturg), tym bardziej go akceptuja
i pozytywnie oceniaja.

Edukacja nieformalna (np. warsztaty, szkolenia, programy wymiany
miedzynarodowej) stanowi istotne uzupetnienie edukacji formalnej, umozli-
wiajac rozwijanie kompetencji w Srodowisku praktycznym. Przyktadem sku-
tecznych dziatan sg projekty integracyjne organizowane przez organizacje po-
zarzadowe oraz programy mentorstwa dla migrantéw+’. Doswiadczenia z krajow

2 Z.Bauman, Tozsamos¢, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 2004, s. 88.

# M. Byram, op. cit., s. 58.

“  Ibidem.

#  T.Lewowicki, op. cit., s. 92.

% G.Alred, M. Byram, M. Fleming, op. cit., s. 121.
4 E.Nowicka, op. cit., s. 134.
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skandynawskich pokazuja, Zze interaktywne formy ksztatcenia, takie jak gry
symulacyjne i debaty miedzykulturowe, znaczaco zwiekszaja poziom empatii
i zdolnosci adaptacyjne uczestnikow-s,

Edukacja pozaformalna (np. wolontariat w organizacjach wielokulturowych,
dziatalnos$¢ spoteczna) umozliwia zdobywanie do§wiadczen poprzez praktycz-
ne zaangazowanie w zycie wspolnoty i wspétprace z osobami pochodzacymi
z r6znych kultur#. Dziatania oparte na bezposrednich kontaktach z przedstawi-
cielami innych grup etnicznych i narodowych pozwalajg uczestnikom nie tylko
zdobywac wiedze teoretycznag, ale takze rozwija¢ umiejetno$ci komunikacyjne
i spoteczne niezbedne w codziennym funkcjonowaniu.

DIALOG JAKO NARZEDZIE INTEGRAC]I
I PRZECIWDZIALANIU KONFLIKTOM

Dialog jest podstawowym narzedziem umozliwiajagcym budowanie porozumie-
nia miedzy grupami o odmiennych doswiadczeniach kulturowych. W konteks-
cie edukacji miedzykulturowej odgrywa on kluczowa role w procesie integracji
spotecznej oraz przeciwdziatania konfliktom wynikajacym z réznic etnicznych,
religijnych i $wiatopogladowychs. W mysli filozoficznej i pedagogicznej dia-
log rozumiany jest nie tylko jako akt komunikacji, lecz jako proces poznawczy
i transformacyjny, ktéry umozliwia uczestnikom rozwijanie empatii, rozumie-
nia i akceptacji inno$ci>>.

Pedagogika dialogu czerpie inspiracje m.in. z teorii Hansa-Georga Gadame-
ra podkreslajacego, ze dialog jest forma wzajemnego rozumienia, w ktérym
uczestnicy nie tylko przekazuja informacje, ale takze konfrontujg wtasne prze-
konania i otwierajg sie na nowe interpretacje rzeczywistosci®>. W kontekscie
edukacji oznacza to odejscie od sztywnej dydaktyki na rzecz elastycznych form
nauczania, uwzgledniajacych réznorodnosé¢ kulturowa i kontekst spotecznys+.

Integracja spoteczna w $rodowiskach wielokulturowych nie zachodzi w spo-
sob automatyczny. Wymaga celowych i §wiadomych dziatan zmierzajacych do

“® A.Portera, op. cit., s. 485.

¥ A.Giddens, op. cit., s. 210.

% B.Sliwerski, op. cit., s. 145.

' H.-G. Gadamer, op. cit., s. 134.
> M.Buber, op. cit., s. 95.

»  Ibidem, s. 110.

*  T.Lewowicki, op. cit., s. 48.
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budowania wspdlnoty opartej na wartosciach réwnosci, szacunku i wspoétpracy.
Kluczowa role w tym procesie odgrywa dialog, ktéry nie tylko utatwia wzajemne
poznanie, ale takze ksztattuje relacje spoteczne i wptywa na postawy uczestni-
kowss, Z perspektywy praktyki edukacyjnej mozna wyréznic kilka zasadniczych
funkcji dialogu w procesach integracyjnych. Po pierwsze, sprzyja on tworzeniu
przestrzeni porozumienia i wzajemnego zrozumienia, co prowadzi do zmniej-
szenia dystansu spotecznego miedzy przedstawicielami réznych kultur. Po dru-
gie, poprzez bezposrednig interakcje mozliwe jest przetamywanie stereotypow
i uprzedzen oraz dekonstrukcja uproszczonych wyobrazen o innych grupach.
Wreszcie, uczestnictwo w otwartym dialogu zwieksza poczucie przynaleznosci,
szczegblnie w przypadku nowych cztonkéw spotecznosci, takich jak migranci czy
uchodzcy, dla ktérych proces adaptacji czesto wigze sie z wyzwaniami psycho-
logicznymi i spotecznymi.

W zalezno$ci od kontekstu, dziatania integracyjne oparte na dialogu moga
przyjmowac rozmaite formy. Wsréd sprawdzonych praktyk wymieni¢ mozna
organizacje debat miedzykulturowych, ktére umozliwiaja uczniom i studen-
tom wymiane do$wiadczen i opinii dotyczacych réznic kulturowych; programy
mentoringowe, w ktérych starsi uczniowie lub studenci wspierajg osoby z grup
mniejszosciowych w procesie adaptacji; a takze interdyscyplinarne projekty ba-
dawcze podejmujace tematyke réznorodnosci kulturowej, historii migracji czy
wspotczesnych przemian spotecznych.

W obserwacjach prowadzonych w §rodowiskach szkolnych i akademickich
mozna zauwazy¢, ze placéwki wdrazajace dialogiczne podejscie do edukacji
osiagaja wyzszy poziom integracji spotecznej wérdd uczniéw i studentdw z grup
mniejszoSciowych niz instytucje oparte na tradycyjnym modelu ksztatcenia.
Jednoczes$nie nalezy mie¢ Swiadomos$¢, ze konflikty miedzykulturowe, choé
w pewnym stopniu nieuniknione w réznorodnych spoteczenstwach, nie wy-
nikaja z samej odmiennosci kulturowej, lecz raczej z deficytéw w komunikacji
oraz z braku wzajemnego zrozumienia. Ich zZrédta bywaja réznorodne: moga
mie¢ podtoze jezykowe, gdy bariery komunikacyjne utrudniajg kontakt; religij-
ne, gdy dochodzi do sporéw wokoét norm i wartosci; lub etniczne gdy przeszie

% Por. G. Hofstede, Cultures and Organizations: Software of the Mind, McGraw-Hill, London
2010, s. 201; P. Freire, Pedagogika ucisnionych, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warsza-
wa 2010; s. 66. M. Castells, Spoteczeristwo sieci, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2008; s. 45, E. Nowicka, Obcosé, innosé, tozsamosé, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 2006, s. 72.
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zasztosdci i napiecia historyczne wciaz oddziatuja na relacje miedzygrupowe.
W moim przekonaniu jednym z najbardziej skutecznych sposobéw ogranicza-
nia potencjatu konfliktowego jest systematyczne wdrazanie metod mediacyj-
nych opartych na dialogu. W praktyce edukacji miedzykulturowej sprawdzaja
sie szczegdlnie: mediacja rowiesnicza, w ktdrej uczniowie lub studenci ucza sie
pemienia funkcji mediatoréw w sytuacjach konfliktowych; organizacja foréw
dialogowych, ktére tworzg bezpieczng przestrzenn do omawiania istotnych dla
spotecznosci tematéw; oraz programy rozwijajace umiejetnosci komunikacyjne
inegocjacyjne, w tym techniki aktywnego stuchania.

Wielokrotne obserwacje i wyniki badan potwierdzaja, ze podejscie oparte na
pedagogice dialogu nie tylko sprzyja rozwigzywaniu konkretnych konfliktow,
ale takze wzmacnia kompetencje mediacyjne uczestnikdéw, co ma ogromne zna-
czenie w spoteczenstwach cechujacych sie wysokim poziomem réznorodnosci
kulturowejs®.

PRAKTYCZNE ASPEKTY WDRAZANIA PEDAGOGIKI I DIALOGU

Pedagogika dialogu, cho¢ ma solidne podstawy teoretyczne, wymaga wdroze-
nia w praktyce, aby mogta realnie wptywac na jakos¢ edukacji miedzykulturowej.
Proces ten wigze sie¢ z licznymi wyzwaniami, zaréwno na poziomie instytucji
edukacyjnych, jak i w kontekscie indywidualnych postaw nauczycieli i uczniow.
Wdrozenie pedagogiki dialogu wymaga przemys$lanych metod nauczania, strate-
gii integracyjnych oraz narzedzi wspierajgcych efektywna komunikacje miedzy-
kulturowa>’.

Pedagogika dialogu, cho¢ ugruntowana w literaturze przedmiotu, nabiera
rzeczywistego znaczenia dopiero wtedy, gdy zostaje Swiadomie wprowadzona
do praktyki edukacyjnej. Nie jest bowiem jedynie zbiorem teoretycznych zatozen,

¢ B.Sliwerski, Wspélczesne teorie i nurty wychowania, s. 105; A. Walzer, Sfera publiczna
i edukacja, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2012, s. 200; R. Portera, Intercultural
Mediation and Conflict Resolution in Education, ,Intercultural Education” 2010, nr 21 (5),
s. 389-402; T. Lewowicki, Edukacja miedzykulturowa w warunkach zmiany spolecznej,
Wydawnictwo Akademickie Zak, Warszawa 2015, s. 135; G. Hofstede, Cultures and Orga-
nizations. Software of the Mind, McGraw-Hill, London 2010, s. 245.

% Por z: B. Sliwerski, op. cit., s. 110; H.G. Gadamer, op. cit., s. 145; E. Nowicka, op. cit,
s. 134; T. Lewowicki, op. cit., s. 135; A. Giddens, op. cit., s. 210, G. Hofstede, op. cit.,
s. 250.
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lecz dynamiczna koncepcja pedagogiczng, ktéra moze realnie wptywac na jakos¢
ksztatcenia oraz wspiera¢ procesy integracji w sSrodowiskach wielokulturowych.
Wdrazanie tego podejscia wiaze sie jednak z licznymi wyzwaniami zaréwno na
poziomie instytucji edukacyjnych, jak i w sferze indywidualnych postaw nau-
czycieli i uczniéw. Kluczowe znaczenie maja tu nie tylko otwarto$¢ i gotowosé
uczestnikéw procesu dydaktycznego do zaangazowania sie w dialog, lecz takze
odpowiednio dostosowana struktura programowa i metodyka nauczania, ktére
sprzyjajq tworzeniu przestrzeni dla autentycznej wymiany mysli.

W praktyce edukacyjnej pedagogika dialogu opiera sie na stosowaniu takich
metod i strategii dydaktycznych, ktére promujg otwartos¢, refleksje i wspotpra-
ce. Zasadniczg role odgrywaja tutaj techniki, ktére aktywnie angazuja uczniow
i studentéw w proces ksztatcenia oraz wspierajg rozwdj ich kompetencji miedzy-
kulturowych. Do szczegdlnie warto$ciowych podejs¢ zaliczy¢ mozna metode
sokratejska, oparta na stawianiu pytan sktaniajacych do samodzielnego docho-
dzenia do wnioskéw. W kontekscie edukacji miedzykulturowej sprzyja ona kry-
tycznej analizie stereotypow i pozwala uczniom dostrzega¢ réznorodnosé per-
spektyw kulturowych.

Réwnie istotne miejsce zajmujg metody dramy i symulacji, umozliwiajace
uczestnikom bezposrednie doswiadczenie sytuacji reprezentujgcych odmienne
wzorce kulturowe. Tego rodzaju dziatania nie tylko rozwijaja empatie, lecz takze
pomagaja lepiej zrozumie¢ wartosci i normy charakterystyczne dla innych grup
spotecznych. Efektywne okazuje sie takze nauczanie przez doswiadczenie (expe-
riential learning), ktére obejmuje réznorodne formy aktywizujace od pracy pro-
jektowej i warsztatéw interaktywnych po debaty i dyskusje. Dzigki nim uczest-
nicy nie tylko doskonala swoje umiejetnosci komunikacyjne, lecz takze ucza sie
wspotdziata¢ w zespotach zréznicowanych kulturowo.

Warto wspomnie¢ réwniez o znaczeniu mentoringu miedzykulturowego,
w ktorego ramach studenci z doswiadczeniem migracyjnym moga liczy¢ na
wsparcie ze strony bardziej doswiadczonych kolegdéw czy nauczycieli. Tego ro-
dzaju relacje znaczaco utatwiaja proces adaptacji w nowym srodowisku eduka-
cyjnym i spotecznym.

Wyniki licznych badan oraz doswiadczenia praktyczne potwierdzaja, ze za-
stosowanie tych metod w edukacji miedzykulturowej nie tylko sprzyja wzrostowi
poziomu kompetencji miedzykulturowych, ale takze ksztattuje bardziej otwar-
te i tolerancyjne postawy wobec odmiennosci kulturowej. Uczniowie i studenci
uczestniczacy w programach opartych na pedagogice dialogu wykazuja wyzszy
poziom akceptacji dla réznorodno$ci oraz mniejszg sktonnos¢ do uprzedzen.
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Jednakze pomimo wielu korzysci ptynacych z wdrazania tego podejécia nie
sposéb pomina¢ barier, ktére moga znaczaco ograniczac jego skutecznos¢ — za-
réwno w edukacji formalnej, jak i nieformalnej. Na poziomie instytucjonalnym
powaznym utrudnieniem pozostaja czesto sztywne, mato elastyczne programy
nauczania. Dominujace w wielu systemach modele edukacyjne oparte na jedno-
stronnym przekazie wiedzy nie sprzyjaja wprowadzaniu metod interaktywnych
i otwartych na dialog.

Istotnym problemem jest takze niewystarczajace przygotowanie kadry dy-
daktycznej. Skuteczne wdrozenie pedagogiki dialogu wymaga od nauczycieli nie
tylko znajomosci odpowiednich metod, lecz réwniez rozwinietych kompetencji
interpersonalnych i gotowosci do pracy w srodowisku wielokulturowym. Nie-
stety, w wielu przypadkach nauczyciele nie majg dostepu do odpowiednich form
szkolenia, ktore pozwolityby im naby¢ te umiejetnosci.

Rownie istotne sg bariery spoteczne i psychologiczne. Trwate stereotypy
i uprzedzenia zaréwno wsrod uczniéw, jak i nauczycieli mogg ograniczac goto-
wo$¢ do autentycznego dialogu i wspotpracy. Lek przed konfrontacjg z odmien-
noscia, czesto zwigzany z obawa przed utratg wtasnej tozsamosci kulturowej,
bywa czynnikiem hamujgcym otwartos¢ na nowe do$wiadczenia i perspektywy.

Aby skutecznie rozwijaé¢ pedagogike dialogu, konieczne jest podejscie sys-
temowe. Kluczowe znaczenie ma w tym zakresie dostosowanie programéw
nauczania tak, aby ktas¢ wiekszy nacisk na rozwéj kompetencji miedzykultu-
rowych. Nieodzownym elementem jest rowniez systematyczne szkolenie kadry
pedagogicznej w zakresie metod dialogicznych i technik mediacyjnych, umoz-
liwiajgce nauczycielom prowadzenie zaje¢ w sposob sprzyjajacy budowaniu
porozumienia.

Nalezy réwniez pamieta¢ o koniecznosci zapewnienia wsparcia psycholo-
gicznego dla uczniéw, zwtaszcza tych z doswiadczeniem migracyjnym. Progra-
my integracyjne, mentoringowe czy grupowa terapia mogg istotnie przyczynic¢
sie do przezwyciezania lekéw i oporéw zwigzanych z odmiennoscia.

Sadze, ze skuteczna realizacja pedagogiki dialogu wymaga $cistej wspoétpra-
cy miedzy instytucjami edukacyjnymi, organizacjami spotecznymi oraz samo-
rzgdami lokalnymi. Tylko poprzez takie skoordynowane dziatania mozliwe jest
stworzenie spdjnego, sprzyjajacego autentycznemu dialogowi srodowiska, kt6-
re bedzie wspiera¢ rozwdj otwartej i zintegrowanej spoteczno$ci w warunkach
wspotczesnej réznorodnosci kulturowej.
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PODSUMOWANIE

Pedagogika dialogu stanowi istotng odpowiedZ na wyzwania wynikajace z ros-
nacej wielokulturowo$ci wspotczesnych spoteczenstw. Globalizacja, migracje
oraz zmieniajace sie modele edukacyjne wymagajg podej$cia opartego na wza-
jemnym zrozumieniu, otwartosci i wspotpracy. Dialog jako metoda dydaktycz-
na nie tylko wzmacnia kompetencje miedzykulturowe uczniéw i studentéw, ale
takze pomaga w przetamywaniu stereotypdw oraz budowaniu wspdélnoty opar-
tej na wartosciach demokratycznych.

Pedagogika dialogu ma swoje zrédta w koncepcjach filozoficznych i peda-
gogicznych, ktére podkreslajg znaczenie interakcji miedzyludzkich w proce-
sie ksztatcenia. Mysliciele tacy jak Buber, Gadamer czy Freire wskazywali, ze
edukacja powinna by¢ oparta na autentycznym spotkaniu z drugim cztowie-
kiem, ktére prowadzi do wzajemnego wzbogacenia sie i gtebszego rozumienia
rzeczywistosci.

Wspotczesne wyzwania relacji miedzykulturowych, takie jak napiecia wyni-
kajace z réznic etnicznych, jezykowych czy religijnych, pokazuja, ze tradycyjne
modele nauczania czesto okazujg sie niewystarczajace. Edukacja miedzykultu-
rowa, wsparta pedagogika dialogu, moze sie skutecznie przyczyniaé do integra-
cjispotecznej, zmniejszania barier oraz przeciwdziatania konfliktom. Wdrozenie
tego podej$cia w praktyce wymaga jednak odpowiednich metod dydaktycznych,
takich jak metoda sokratejska, nauczanie przez do§wiadczenie czy mentoring
miedzykulturowy.

Mimo licznych korzys$ci, wdrazanie pedagogiki dialogu napotyka takze pew-
ne trudno$ci, w tym sztywne programy nauczania, brak odpowiedniego przy-
gotowania nauczycieli oraz bariery mentalne wynikajace z uprzedzen i stereo-
typéw. W zwigzku z tym konieczne jest systemowe podejscie do edukacji, obej-
mujace zar6wno zmiany w programach nauczania, jak i rozwdéj kompetencji ka-
dry pedagogicznej.

Podsumowujac, pedagogika dialogu jest nie tylko koncepcjg teoretyczna,
ale moze tez by¢ przydatnym narzedziem, ktére przyczynia sie do budowania
otwartego, inkluzywnego spoteczenstwa. Jej zastosowanie w edukacji miedzy-
kulturowej staje sie szczegélnie istotne w kontekscie rosnacej réznorodnosci
spotecznej i koniecznosci przeciwdziatania podziatom. Dalsze badania nad sku-
teczno$ciag metod dialogicznych w edukacji oraz ich wptywem na rozwoj kom-
petencji miedzykulturowych mogg sie przyczyni¢ do udoskonalenia strategii
wdrazania tego podejscia w praktyce.
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Abstract

PEDAGOGY OF DIALOGUE AS A RESPONSE TO THE CHALLENGES
OF CONTEMPORARY INTERCULTURAL RELATIONS

Dialogue pedagogy is a response to the challenges posed by the increasing multicul -
turalism of modern societies. This article aims to analyze the theoretical and practi-
cal aspects of dialogue pedagogy in the context of intercultural education. The paper
discusses the philosophical foundations of this approach, drawing on the concepts
of Martin Buber, Hans-Georg Gadamer, and Paulo Freire, emphasizing the role of
dialogue in building interpersonal relationships and developing intercultural com-
petencies. Contemporary educational challenges related to globalization, migration,
and intercultural conflicts are also examined. The practical section presents strate-
gies for implementing dialogue pedagogy, highlighting the effectiveness of didactic
methods such as Socratic, experiential learning, and intercultural mentoring. The
article emphasizes the importance of dialogic education in counteracting stereo-
types, fostering social integration, and developing essential skills for functioning in
a multicultural society.

Keywords: dialogue pedagogy, intercultural education, intercultural competencies,
mediation, social integration
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O EMPATII W NAUCE WEDLUG
ANNY KINGSFORD

Esej poswiecony jest postaci stabo znanej przecietnemu czytelnikowi. Postaci
wyjatkowej, wyprzedzajacej epoke, w ktorej przyszto jej zy¢. Warto przywotac
Anne Kingsford oraz jej dorobek naukowy chociaz w krétkim eseju, mimo ze za-
stuguje na prace znacznie szersza i pogtebiong. Dlaczego? Powoddw jest kilka.
Pierwszy to odwaga podejmowania dziatan kontestujacych powszechnie uznane
(akceptowane przez wigkszo$¢ srodowiska naukowego) praktyki okreslane jako
akademickie; drugi — to przekonanie o koniecznosci wyznaczania alternatyw-
nych (w stosunku do powszechnie uznanych) drég poszukiwania prawdy, trze-
ci — bezkompromisowe przekonanie o koniecznosci wigczenia czynnika emo-
tywnego (doktadnie: empatii) do badan naukowych; czwarty — domaganie sie
praw dla kobiet, dzieci i zwierzat.

W drugiej potowie XIX wieku powyzej nakreslony opus moderandi nalezat do
rzadkosci, zwtaszcza kiedy dziatajacym aktorem byta kobieta. Anna Kingsford
taczyta w sobie wiele cech odwaznej i przedsiebiorczej naukowczyni, Swiadomie
stawiajacej opor utartym regutom nie tylko wiktorianskiej Anglii, ale takze kon-
tynentalnej Europy.

Urodzona w bogatym domu o tradycjach kupieckich, otrzymata solidne wy-
ksztatcenie, ktére pozwolito jej w pdzniejszym czasie podja¢ studia medyczne
w Paryzu. Czas dziecinstwa i wczesnej mtodosci spedzita w Essex (dzi$ czes¢
Londynu), w gronie sze$ciu braci oraz troskliwych rodzicéw. Ojciec, John Bonus,
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mimo licznych obowiazkéw zwigzanych z prowadzeniem przedsiebiorstwa, za-
pewniat wszystkim swoim dzieciom dostep do dobrze wyposazonej biblioteki,
w ktorej zwtaszcza Anna znalazta dla siebie przyjazng przestrzen. Oddawata sie
lekturze ksigzek, prowadzita dysputy z bra¢mi, ksztattujgc tym samym swoj —
jak sie pdézniej okaza¢ miato — buntowniczy charakter. Zamitowanie do stowa
czytanego przerodzito sie bardzo szybko w potrzebe pisania. Jej pierwszy wiersz
powstat, kiedy miata dziewie¢ lat, a juz cztery lata p6zniej napisata powies¢ Be-
atrice: a Tale of the Early Christians o meczenstwie pierwszych chrzescijan. Dzieto
znalazto wydawece i zostato opublikowane w 1863 roku.

W pamietnikach, typowych dla mtodych dziewczat, pisata wylewnie o swo-
ich uczuciach. Cieszyty ja piekne krajobrazy, krople deszczu, promienie stonecz-
ne odbijajace sie w tafli jeziora, $piew ptakéw czy dzikie zwierzeta obserwowane
podczas przejazdzek za miasto. Wrazliwo$¢, wynikajgca zapewne z wrodzonej
dyspozycji Anny oraz otrzymanego wychowania, znalazta odbicie w procesie
ksztattowania sie szczego6lnego ogladu swiata. Czeste odwotywanie sie do sfery
emocjonalno-duchowej byto zwiastunem postawy tgczacej dwie odmienne tra-
dycje: stricte naukowa z ezoteryczna. Duch epoki wiktorianskiej przenikat niemal
kazda sfere éwczesnego Swiata doswiadczajacego przyspieszonych zmian, tak
mocno asocjowanych z postepem technicznym, wiarg w ludzkie mozliwosci, od-
sunieciem religii na dalszy plan, bogéw za$ skazujacych na niebyt (Nietzschean-
skie: ,,B6g umart”).

Intelektualna atmosfera tamtego czasu przesigknieta byta naukowym na-
turalizmem, materializmem, neoplatonizmem, teozofia, hermetyzmem, spi-
rytualizmem, ezoteryka oraz okultyzmem?. Nurty te konkurowaty miedzy sobg,
walczac o palme pierwszenstwa w najlepszym, jak najbardziej trafnym ttuma-
czeniu $wiata, ktéry juz wtedy coraz bardziej dywersyfikowat sie pod wzgledem
gospodarczym, politycznym, spotecznym i kulturowym.

Zmiany te dostrzegata nasza bohaterka. Pisata i méwita o nich, prébujac wy-
pracowac — jej zdaniem — najlepsza droge nie tylko dla niej, ale takze dla innych
ludzi. Droge wtasciwego, w znaczeniu dobrego, zycia, opartego na rownowadze
tego, co fizyczne i duchowe. Empatia — objawiajaca sie w szczegdlnej wrazli-
wosci na poznawanie prawdy — skierowata uwage mtodej Bonus (jeszcze nie
Kingsford) w strone subiektywnej reinterpretacji chrzescijanstwa. Proces ten

' A.Butler, Anna Kingsford. Scientist And Sorceress, [w:] Repositioning Victorian Sciences.

Shifting Centres in Nineteenth-Century Thinking, eds. D. Clifford, E. Wadge, A. Warwick,
M. Willis, Anthem Press, London 2006, s. 59-61, Anthem Nineteenth-Century.
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zapoczatkowany krytycznym namystem nad instytucjonalizacja wiary przecho-
dzit kilka etapow, otrzymujac dojrzatg forme juz wtedy, kiedy Anna zostata me-
zatka. Zamazpdjscie nie byto formalnym ukoronowaniem uczuciowego zwiaz-
ku, raczej rutynowym etapem w zyciu wiekszosci mtodych kobiet — rodzajem
ucieczki od nachalnosci niechcianych absztyfikantéw. Algernon Kingsford byt
anglikanskim pastorem, ale przede wszystkim wyrozumiatym matzonkiem,
akceptujgcym intelektualng niezaleznos¢ zony. Ze spokojem przyjat konwersje
Anny na katolicyzm, co nastapito w 1870 roku2. W protestanckiej Anglii przejscie
na katolicyzm, zwtaszcza kobiety, wymagato odwagi i ugruntowanego przeko-
nania, ze ta wtasnie droga jest wtasciwa, by zbliza¢ sie ku Bogu.

Zmiana orientacji religijnej nie wynikata z pochopnej decyzji, lecz pogtebio-
nego, dtugo prowadzonego namystu nad istota wiary, religii, cztowieka, innych
istot zywych, przyrody nieozywionej oraz samego Stworcy. Stato sie to na skutek
zarliwego zainteresowania duchowoscia chrzescijanska oraz mistycyzmem. Kin-
gsford byta zafascynowana mistycznymi aspektami katolicyzmu, ktore staty sie
jej bliskie dzigki wizjom sennym, jakich doswiadczata. W pamietniku z lat mto-
dosci zapisata sen, w ktérym byta lisem uciekajacym przed sforg pséw, szczutych
przez mysliwych. Bardzo ja ta wizja poruszyta i wstrzasneta , realnoscia”. Zano-
towala, ze ,,czuta” przerazenie, ogromny strach, prébujac uciec przed $miercia.
Sen ten odnalazt odzwierciedlenie w gtoszonych p6zniej przez Anne postulatach
objecia zwierzat ochrong, zabezpieczenia ich praw do zycia i dobrostanu.

Zainteresowania mistycyzmem i duchowoscia chrzescijanska odcisnety slad
w dziele pod tytutem The Perfect Way (1881), napisanym wspdlnie z Edwardem
Maitlandem, dtugoletnim wspétpracownikiem i towarzyszem podrézy odbywa-
nych wspdlnie po Europie kontynentalnej. Autorzy stawiali teze o koniecznosci
rewizji nauki KoSciota oraz nowej interpretacji religii chrzescijanskiej, co byto
ich zdaniem konieczne dla duchowego odrodzenia ludzkos$ci. Wskazywali na de-
formacje, jakim ulegto chrzescijanstwo na przestrzeni dziejéw. Pod wptywem
czynnikow réznej natury stato sie ono swoistego rodzaju trawestacja pierwotnej
idei. Odchodzenie od prawdziwej istoty tej religii doprowadzito wyznawcow oraz

2 S.Hart, Anna Kingsford - Her Life And Work, John M. Watkins, London 1930, s. 5; https:
//annakingsford.com/english/Biographical_Information_and_Biographies/Texts/IBB-
-I-HartAnnaLife.htm.
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samych kaptanéw do stopniowego zatracania poczucia duchowego bezpieczen-
stwa, dryfowania w strone ztej magicznosciz.

Zagadnienie magii nie byto Kingsford obce ani tez nie kojarzyto sie catko-
wicie negatywnie. Autorka rozrézniata magie rzeczywistg oraz zachodnia. Te
druga potepiata i uwazata za wielkie zto to, ze przenikneta ona takze do $wiata
nauki, mocno zorientowanego na racjonalno$é¢, dyktat ludzkiego rozumu, nie-
potrzebujacego zadnej wyzszej instancji poza samym sobg. Magia prawdziwa
(duchowa alchemia) natomiast stuzyta cztowiekowi, prowadzac go bezpieczny-
mi Sciezkami do prawdy wyznaczonej przez boski pierwiasteks.

Anna byta przekonana, ze réwnolegle do $wiata fizycznego istnieje $wiat
duchowy, a przejscie miedzy nimi jest mozliwe przez introspekcje oraz magie
prawdziwa. Dzieki introspekcji, do ktérej konieczne jest wyciszenie — oddalenie
od zgietku codziennosci — oraz dzigki praktykom magicznym, cztowiek moze
udac sie w podrdz odstaniajaca najgtebsze poktady duchowosci. To w nich, przez
osigganie odmiennego stanu swiadomosci, mozemy sie zanurzy¢ w przestrzen,
w ktdrej obecny jest boski pierwiastek. W ten sposéb cztowiek zbliza sie do tego,
co transcendentalne, poznaje prawde o wszechswiecie i o sobie samym.

To szczegolne podejscie wyrastato z dwéch zrédet: teozofii oraz hermety-
zmu, postrzegajacych jedno$é wszystkich religii oraz duchowych tradycji, a tym
samym jedno$¢ wszystkich stworzen. Stad w fuzji teozofii i hermetyzmu, co od-
najdujemy u Kinsgford, eksponowane sa aspekty reinkarnacji, karmy, jednosci
umystu ducha i ciata oraz alchemii i magii jako sposobéw osiggania wiedzy oraz
realizowania drogi duchowego rozwoju.

W epoce péznowiktorianskiej szczegdlnie cenne we wspomnianym wyzej
kontekscie byty osoby cierpigce na ré6znego rodzaju dolegliwo$ci natury psycho-
somatycznej. Uznawano je za predestynowane do posredniczenia w przeka-
zywaniu informacji miedzy $wiatami: realnym oraz idealnym, spirytualnym.
Przypadtosci takie jak bdle glowy, migreny, omdlenia, melancholia, depresja
czy nawet schizofrenia stanowity z jednej strony obcigZenie, a z drugiej niezwy-
kia dyspozycje. Fizyczne bolgczki medium, jakkolwiek ucigzliwe dla samej osoby,
stawatly sie szczegélnym darem, wyréznieniem, zdolnoscig komunikowania sie
z innym wymiarem, niedostepnym dla zwyktych, , zdrowych” ludzi.

> A.Kingsford, E. Maitland, The Perfect Way Or The Finding of Christ, John M. Watkins,
London 1923, s. 64-93.
¢ Ibidem,s. 154-159.
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Osobliwe stany mentalne doswiadczane przez Anne zapoczatkowane zostaty
wizjq Swietej Marii Magdaleny, ktéra miata si¢ naszej bohaterce objawic we $nie.
Zdarzenie to ostatecznie sktonito jg do podjecia decyzji o porzuceniu protestan-
tyzmu na rzecz katolicyzmu.

Wizje senne dotyczyty nie tylko postaci biblijnych. Odnosity sie takze do po-
staci ludzkich i zwierzecych. Powracajace motywy animalistyczne skutkowaty
przej$ciem Anny na wegetarianizm. Odrzucenie diety zawierajacej produkty od-
zwierzece stato sie naturalnym i logicznie zrozumialym etapem osiggania co-
raz wyzszego poziomu $wiadomosci — wznoszeniem sie na poziom, na ktérym
przemoc fizyczna i psychiczna, zycie kosztem innego Zycia sg odrzucane jako
zte, brutalne oraz z gruntu prymitywne i barbarzynskie.

W pracy zatytutowanej The Perfect Way in Diet. A Treatise Advocating a Re-
turn to the Natural and Ancient Food of our Race, ktéra ukazata sie w Londynie
w 1880 roku, autorka identyfikuje gtéwne przyczyny zapasci fizycznej, ducho-
wej i moralnej éwczesnych warstw zamoznych. Wymienia m.in. brak umiaru
w jedzeniu, przywigzanie do potraw miesnych, ktore nie dos¢, ze szkodzg, to
sg dodatkowo pochodna hanbigcych aktywnosci (ubojnie i rzeZnie), spozywanie
alkoholu — trucizny uszkadzajacej organy wewnetrzne, okazjonalnej aktywno-
Sci fizycznej. Znaczaca czes$¢ przywotywanej pracy zawiera pochwate diety ro-
slinnej jako zalecanej dla utrzymania zdrowia, a nawet sposobu radzenia sobie
z chorobami. Wegetarianizm byt w przekonaniu Kingsford nie tylko praktyka
szlachetnego zycia, ale takze drogg ku moralnej doskonatosci, przejawiajacej sie
w empatii dla zwierzat.

Przestanie zawarte w ksigzce znalazto szeroki odzew nie tylko w rodzinnym
kraju Anny, ale takze za granica. Zwolennicy i przeciwnicy postulatow odejscia
od krwawych rytuatow — jak nazywata je autorka — toczyli spory na tamach gazet,
w obrebie uniwersytetéw i w prywatnych salonach. Jedni uwazali, ze dezyderaty
s nazbyt odrealnione, bazujg na fatszywych przestankach, wspartych osobi-
stymi (a wiec nieobiektywnymi) przezyciami egzaltowanej aktywistki; drudzy,
natomiast, wydawali sie rozumie¢ rodzaca sie idee szczegdlnie pojmowanego
humanizmu, juz nie klasycznego, lecz nowoczesnego, coraz bardziej odchodza-
cego od renesansowych zatozen, wigczajacego elementy emotywne w proces
poznawania prawidet rzadzgcych Swiatem.

Dostrzeganie niesprawiedliwo$ci objawiajacej sie w przedmiotowym trakto-
waniu istot zywych, w tym nie tylko zwierzat, ale takze kobiet, dzieci oraz os6b
pochodzacych spoza cywilizacji tzw. Zachodu, stato sie przyczyna rosnacej ak-
tywnos$ci Anny Kingsford jako aktywistki, feministki, reformatorki. Korzystajac
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z przywileju bycia urodzong w bogatym domu, przeniosta si¢ w 1873 roku do
Paryza, podejmujac studia medyczne, by lepiej zgtebi¢ interesujace jg tematy.
Studia w stolicy Francji byty wymuszone faktem, ze w Wielkiej Brytanii kobiet
nie dopuszczano do studiow medycznych.

Pobyt w stolicy Francji stat sie prawdziwym koszmarem. Kingsford trafita do
zespotu kierowanego przez Ludwika Pasteura. Patrzac na jego praktyki naukowe,
nadata uczonemu przydomek Belzebuba, Ksiecia Ciemnosci oraz Demona Wiwi-
sekcji. Uzywata tych okreslen podczas odczytéw wygtaszanych na zaproszenie
srodowisk sprzeciwiajgcych sie przedmiotowemu traktowaniu zwierzat.

Cieszacy sie stawa, powszechnie szanowany francuski badacz byt dla Kings-
ford uosobieniem okrucienstwa, barbarzynca, zagdnym krwi sadysta. Dokonywat
wiwisekeji m.in. na psach, owcach czy kroélikach, bez zastosowania znieczulenia,
krojac je zywcem, niewzruszony przerazliwym wyciem cierpigcych istot. Jazgot
cierpienia i umierania w meczarniach byt nie do zniesienia dla samej Anny, ale
takze dla mieszkancow budynkéw sgsiadujacych z gmachem instytutu, w ktd-
rym przeprowadzano doswiadczenias.

Pasteur nie byt odosobniony w opisanych wyzej praktykach. Miat rownych
sobie wspétpracownikéw, m.in. Claude’a Bernarda, naukowca eksperymentujg-
cego z oddziatywaniem wysokich oraz niskich temperatur na zywe ciato. Zwie-
rzeta doskonale sie do tego — jego zdaniem — nadawaty. Podobne testy i eks-
perymenty podejmowane byty takze w innych o$§rodkach naukowych, a Francja
nie byta tutaj wyjatkiem. Wszystko to bowiem czyniono w imie tak zwanego do-
bra ludzkosci, w imie postepu i nauki bedacej jednym z obszaréw realizowania
ludzkich ambicji, wizjonerskich projektéw i marzen oraz — zdawatoby sie — ni-
czym nieograniczonych mozliwos$ci. Ignorancja oraz towarzyszacy jej brak em-
patii stanowity zabdjcza — dostownie i w przenosni — pare, ktéra sprowadzata
cztowieka do roli monstrum, drwigcego z zycia, bo traktujacego je przedmioto-
wo i bez szacunku. Taki obraz wytania sie z krétkiego opowiadania autorstwa
Kingsford. W The City of Blood opisane zostaje miasto sptywajace krwig ofiar:
zwierzat, kobiet, dzieci. Gtéwna bohaterka prébuje wydosta¢ sie z koszmarnego
miejsca, w ktérym domy przypominajg wiezienie, a drzwi i okna sg pozbawione
klamek, by uniemozliwi¢ ucieczke. Desperacje wzmaga $wiadomos$¢, ze nie ma

> D. Rudacille, The Scalpel and the Butterfly. The Conflict Between Animal Research and
Animal Protection, University of California Press, Berkeley 2000, s. 35-36; A. Kingsford,
Vivisection, ,Nature” 1882, no. 25, s. 482-483, https://doi.org/10.1038/025482b0, dostep:
13.03.2025.
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ratunku, podobnie jak nie maja szansy na ratunek zwierzeta zameczane w real-
nym $wiecie naukowcow — rzeznikow — magow.

Posta¢ maga, czarnoksieznika i jednocze$nie naukowca przybrata forme rze-
czywistych pracownikéw o$rodkéw badawczych, instytutéw medycznych oraz
uniwersytetéw. Dla Anny Kingsford to wtasnie osoby takie jak: Pasteur, Bernard,
Richet czy Magendie byli wspoétczesnymi czarnoksieznikami, sktadajgcymi ofia-
ry z niewinnych istot. Angielka widziata w nich wspétczesnych barbarzyncéw,
tyle ze przebranych w nowoczesne szaty, otoczonych niezastuzonym uznaniem
i podziwem. Fatszywa fascynacja rodzita sie z niepojmowania istoty zta zaka-
muflowanego pod hastami dobra wyzszego rzedu.

Jak zatem przeciwstawi¢ sie medycynie, ktéra jednak niosta pozytek ludziom,
cho¢ kosztem innych zywych istot? Rozwigzaniem proponowanym przez Kinsg-
ford byta fizyczna eliminacja ,,magéw”, w tym przede wszystkim ostawionego
Pasteura. Nalezato to uczyni¢ wysitkiem woli, czerpigc z bogatego rezerwuaru
wiedzy ezoterycznej, magicznej (w sensie magii prawdziwej, bedacej opozycja
do magii ztej, zdeformowanej). Strategia ta, wpisana w praktyki okultystyczne,
byta znana szeroko w §rodowiskach ezoterycznych 6wczesnej Europy. Francu-
ski nurt okultystyczny, firmowany nazwiskiem Eliphasa Léviego (wta$. Alfonsa
Constanta), byt ruchem intelektualnym opartym na wierze w ponadnaturalne
mozliwosci ludzkiej woli sprzezonej z pierwiastkiem transcendentnym. Anna,
przebywajaca w owym czasie w Paryzu, nie pozostata obojetna wobec alterna-
tywnego podejscia oferujacego wzbogacenie nauki o element rytualnej (w sensie
prawdziwej) magii. Miato to zagwarantowac wiekszg skuteczno$¢ w osigganiu
celu, ktérym mogto by¢ zaréwno poznanie tego, co dla ludzkich zmystéw nie-
dostepne, jakizrealizowanie konkretnego przedsiewziecia, np. eliminacja wroga.

Angielka uczeszczata na specjalne kursy doskonalenia woli, umiejetnosci pa-
nowania nad nig oraz realnego oddziatywania na odlegto$¢ poprzez mysl. Miata
ku temu predyspozycje. Bedac wattego zdrowia, czesto siegata po réznego typu
medykamenty, okresowo zaburzajgce normalng percepcje, co byto poczytywane
jako swoistego rodzaju charyzmat.

Podczas jednej z prob sterowania wolg zdotata ,,uderzy¢” w Bernarda na tyle
skutecznie, ze ten po kilku dniach niedomagan zmart. Przyczyna zgonu, jak sie
pbzniej okazato, byta przewlekta choroba nerek, co jednak nie przeszkodzito
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najblizszemu $rodowisku dawa¢ wiare w nadnaturalnego moce sprawcze ,,aka-
demickiej klatwy”¢.

Po $mierci Bernarda Kingsford ostatecznie uwierzyta w swojga moc. Tym
bardziej zaczeta sie skupia¢ na usunieciu gtéwnego oponenta, anty-bohatera,
Ludwika Pasteura. Ten jednak, z przyczyn nieznanych Annie, funkcjonowat bez
przeszkod, nadal realizujac swoja misje. Nie widzac pozadanych efektéw, zwrd-
cita sie do Samuela MacGregora Mathersa z prosba o dodatkowe nauki wta-
jemniczenia. Otrzymata rade, aby wykorzysta¢ energie zameczonych zwierzat,
przysposobic ja sobie, potgczy¢ z wtasna wola i skierowac w strone przeciwnika.
Po jakims czasie praktykowania tych zalecen Angielce ,,udato sie” usmierci¢ ko-
lejnego wiwisekcjoniste. Nie byt nim jednak Pasteur, lecz Paul Bert, rownie gor-
liwie zaangazowany w uprawianie nauki’.

Powyzsze udane oraz nieudane przedsiewziecia eliminowania ,,rzeznikéw
ulokowanych w strukturach akademickich odbity sie na zdrowiu Anny. Zaczeta
niedomagaé bardziej niz kiedykolwiek. Skarzyta sie na coraz czestsze bdle gtowy,
ogolne ostabienie i melancholie. Zmarta 22 lutego 1888 roku, w wieku zaledwie
41 lat. Zdiagnozowana przyczyng $mierci byto zapalenie ptuc, ktére rozwineto
sie stopniowo z zaziebienia.

Anna Kingsford probowata taczy¢ dwie tradycje odlegte w czasie, lecz bli-
skie fundamentalnym zatozeniom o pokrewienstwie wszystkich istot jako by-
téw stworzonych przez istote boska, niepoznawalng ludzkimi zmystami. Czto-
wiek, jako byt najbardziej rozwiniety i zaawansowany, moze zblizy¢ sie do niej
nie tyle na drodze racjonalnej, co emocjonalnej, znajdujac oparcie w wierze.
W tej perspektywie neoplatonskie pojmowanie Swiata zostato ztagczone z p6zno-
dziewietnastowiecznym — przesyconym magig, ezoteryka, mistycyzmem, spi-
rytualizmem oraz innymi pradami stanowigcymi przeciwwage (lub antidotum)
dla $wiata ,,zachtystujacego sie” mechanizacja, industrializacjg, rosnacym
tempem rozwoju gospodarczego.

Bohaterka niniejszego eseju to aktywistka, oredowniczka praw istot stab-
szych, pomijanych, ignorowanych, zapominanych czy wrecz nieszanowanych
przez tych, ktérzy maja witadze. Kingsford stata sie¢ symbolem kobiety zaleznej
od regulacji prawnych ustanawianych przez mezczyzn. Mogta jednak, ucie-
kajac w strone ezoteryki i spirytualizmu, korzysta¢ z innego rodzaju wtadzy,

)

¢ A.Butler, op. cit., s. 66-67.
7 A.Kingsford, op. cit., s. 482-483.
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niedostepnej dla zdecydowanej wiekszosci spoteczenstwa. Wspominata o tym
w kilku pracach poswieconych roli kobiety w wiktorianskiej Anglii. Jedna z nich
jest Health, Beauty, And The Toilet. Letters To Ladies From A Lady Doctor z 1886 roku.
Zawiera wiele cennych porad adresowanych stricte do kobiet; jest uzytecznym
podrecznikiem dostarczajagcym mtodszym oraz starszym czytelniczkom wska-
zéwek dotyczacych zdrowego zycia, wtasciwej organizacji zaje¢ w ciggu dnia,
pielegnacji ciata i duszy, unikania chordb, wystrzegania sie szkodliwych relacji
towarzyskich, wtasciwego ubioru dopasowanego do kontekstu sytuacyjnego.

Wsrdd porad typowych i dos¢ oczywistych pojawiajg sie takze takie, ktére
z perspektywy poczatkow XXI wieku wydaja sie niezwykle nowatorskie jak na
czas, kiedy byty spisywane. Chodzi o kwestie klimatyczne. Autorka nie rozwo-
dzi sie bynajmniej nad zmianami pogody, ale skupia sie na wptywie czynnikoéw
atmosferycznych na fizyczne i psychiczne zdrowie cztowieka. To holistyczne
podejscie jest typowe dla Kingsford. W ten sposéb daje ona po raz kolejny swia-
dectwo ujmowania rzeczywistosci jako wspélnego uniwersum dzielonego przez
cala game zréznicowanych bytéw ozywionych i nieozywionych. Mysl ta wyraz-
nie wybrzmiewa we wspomnianej ksiedze, ktéra przy pierwszym ogladzie nie
budzi skojarzen z dzietem o gtebokim przestaniu humanistycznym, a przeciez
takim wtasnie jest.

k3kk

Anna Kingsford pozostawita po sobie trwate dziedzictwo w wielu kluczowych
obszarach, ktére znaczgco wptynety na ksztatt wspdtczesnych spoteczenstw
zachodniej Europy. Byta jedna z pierwszych kobiet w Wielkiej Brytanii, ktére
zdobyly stopien naukowy w zakresie medycyny. Co wazne, ukoniczyta studia bez
przeprowadzania wiwisekcji, co byto niezwykte w tamtych czasach i sSwiadczyto
o gltebokim zaangazowaniu Anny w etyczne uprawianie zawodu.

Byta goraca zwolenniczka wegetarianizmu i w swojej pracy doktorskiej
pt. The Perfect Way in Diet szczegdtowo omawiata oraz analizowata korzysci
zdrowotne ptyngce z diety roslinnej, promujac sposoby naturalnego leczenia
dzieki odpowiednio dobranym pokarmom.

Niestrudzenie i gorliwie potepiata éwczesne praktyki doswiadczalne oraz
dziatala na rzecz ochrony zwierzat. Jej zaangazowanie w ruch antywiwisekcyj-
ny przyczynito sie do zwiekszenia spotecznej Swiadomosci na temat cierpienia
zwierzat oraz koniecznosci wprowadzenia zmian w sposobie prowadzenia ba-
dan naukowych.
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Kingsford byta takze mocno zaangazowana w dziatalno$¢ feministyczna.
Domagata sie praw dla kobiet, Zadata dostepu do edukacji i ksztatcenia na po-
ziomie wyzszym, a takze rownouprawnienia w innych aspektach zycia wspél-
notowego. Jej dziatania miaty na celu poprawe sytuacji kobiet w spoteczenstwie,
umozliwiajac im wyksztalcenie i podejmowanie pracy w zawodach w ogromne;j
wiekszos$ci dla nich niedostepnych.

Byta aktywna w ruchu teozoficznym; zatozyta Hermetic Society, promujac
wiedze ezoteryczng i duchowy rozwéj jednostki. Jej prace w tej dziedzinie miaty
poszerzac horyzonty duchowe oraz intelektualne 6wczesnych czytelnikow.

Wiele cennych pozycji: listéw, wspomnien, przeméwien etc. doczekato sie
opublikowania, ale juz po $Smierci autorki. Jest to jednak trwaty $lad i warto go
przywotywac, bowiem jej wktad w rozwoj badan i eksperymentéw medycznych,
prawa kobiet i dzieci, prawa zwierzat, duchowosci pozostaje niegasnacg inspi-
racja dla wielu.

Zycie i dziatalno$¢ Anny Kingsford sg $wiadectwem ogromnej pasji, ktérg
byto bezinteresowne pragnienie czynienia §wiata lepszym.
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Abstract
ABOUT EMPATHY IN SCIENCE ACCORDING TO ANNA KINGSFORD

The text is dedicated to Anna Kingsford, a feminist, activist, and physician who lived
in the second half of the 19t century. Her attitude, worldview, actions, and profes-
sional and social work were driven by the conviction of the necessity of incorporating
empathy into scientific research. Observing the context of late Victorian England and
France, she strongly criticized the then-common belief in the utilitarian treatment
of living beings, who lacked the strength to defend themselves. She drew her argu-
ments by combining currents of scientific materialism with Neoplatonism, Theos-
ophy, Hermeticism, Spiritualism, and Esotericism. The result was an extraordinary
sensitivity that allowed her to carry out her medical mission while fully adhering to
the principle of primo non nocere.

Keywords: Anna Kingsford, feminism, science, empathy
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TATARZY POLSCY — PAMIEC,
PRZESZEOSC I ETNICZNOSC

Wspotzaleznos¢ miedzy etnicznoscia, przesztoscig i pamiecig jest istotnym
przedmiotem analizy we wspoétczesnym dyskursie socjologicznym i antropo-
logicznym. Tozsamosci etniczne sg uznawane za dynamiczne, raczej powotywa-
ne spotecznie poprzez réznorodne procesy konstruowania niz pierwotne, a nie-
bagatelng role odgrywa przesztosc jako jeden z kluczowych zasobow tej domeny
spotecznej'. Wiele grup spotecznych, nie tylko mniejszosci, ale tez te dominu-
jace, zajmuje sie interpretacja, reinterpretacja przesztosci, wytwarzaniem, wy-
nalezieniem historii i pamieci zbiorowej2. Podobnie pamiec¢ nie jest prostym za-
pisem faktéw, ale dynamicznym procesem konstruowania i reinterpretowania
przesztosci w réznych jej wymiarach. Sharon Mcdonald pisze o kompleksie pa-
mieci, definiujgc go jako , kompleks pamieci/dziedzictwa/tozsamosci”3. Jezyk,
jakiego badacze pamieci uzywaja do opisu zjawisk spotecznych, jest ztoZony,

' TH. Eriksen, Etniczno$¢ i nacjonalizm. Ujecie antropologiczne, Wydawnictwo Uniwersyte-
tu Jagielloniskiego, Krakéw 2013; R. Brubaker, Ethnicity Without Groups, Harvard Univer-
sity Press, Cambridge, MA 2004.

> R.Brubaker, op. cit.

* S.Macdonald, Krainy pamieci. O dziedzictwie i tozsamosci we wspélczesnej Europie, thum.
R. Kusek, Miedzynarodowe Centrum Kultury, Krakéw 2021, s. 17.
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wieloaspektowy, rozwija sie w czasie i zapetla, jak mozemy sie przekonac siega-
jac chociazby do leksykonu Modi memorandi®.

Korzystajac z istniejacych konceptualizacji, mozna stwierdzi¢, ze pamiec¢
zbiorowa odgrywa kluczowa role w ksztattowaniu tozsamosci grup etnicznych.
Jest ona nie tylko zapisem przesztosci, lecz takze zasobem aktywnie wykorzy-
stywanym w polityce tozsamos$ci mniejszosci etnicznych. Praca nad pamiecia
i przesztoscia, ich wzajemne przenikanie poprzez zapamietywanie, pomijanie,
rekonstruowanie, odpominanie, trwa w wielu spotecznosciach etnicznych od
lat. Przeszto$¢ grup mniejszosciowych czesto pozostaje na marginesie domi-
nujacych narracji historycznych, co prowadzi do sporéw o pamieé, a takze do
réznorodnych strategii negocjowania wtasnej historii w relacji do dyskurséw
wiekszos$ciowych. Pamie¢ mniejszosci moze przyjmowac rézne formy — od kon-
frontacyjnych narracji przeciwstawnych wobec historii narodowej po formy
subtelnej adaptacji, w ktérych mniejszos¢ wpisuje swoja przesztosé w ramy do-
minujacych opowiesci historycznychs. Jak wskazujg badania, pamie¢ zbiorowa
nie tylko odzwierciedla przesztos¢, ale rowniez stuzy jako narzedzie definiowa-
nia tozsamosci grupowej®. Ten kontekst jest szczegélnie istotny w grach o toz-
samo$¢, o jej uznanie, uprawomocnienie w danym spotecznym $wiecie.

Przeszto$¢ mozna postrzegac jako nieukierunkowana dawnos$¢, jednak jej
idea, ksztattowana przezludzi, nadajejej strukture — porzadkuje chronologicznie,

Modi memorandi. Leksykon kultury pamieci, red. M. Saryusz-Wolska, R. Traba, Wy-
dawnictwo Scholar, Warszawa 2014.

W tym przypisie znajdujg sie odniesienia do literatury, z ktorej korzystalam i ktdra jest pod-
stawowa dla badaczy poruszanej w tym tekscie problematyki. A. Assmann, Przestrzenie
pamieci. Formy i przemiany pamieci kulturowej, ttam. P. Przybyla, [w:] Pamieé zbiorowa
i kulturowa. Wspotczesna perspektywa niemiecka, red. M. Saryusz- Wolska, Universitas,
Krakow 2009, s. 101-142; eadem, O medialnej historii pamieci kulturowej, ttum. K. Sidow-
ska, [w:] A. Assmann, Migdzy historig a pamigcig, red. M. Saryusz- Wolska, Wydawnic-
twa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2013, s. 127-143; eadem, Pamigé magazynu-
jgca i funkcjonalna w historii i terazniejszosci, [w:] A. Assmann, Miedzy historig a pamiecig,
op. cit., s. 58-73; J. Assmann, Pamiec kulturowa: pismo, zapamigtywanie i polityczna tozsa-
mos¢ w cywilizacjach starozytnych, ttum. A. Kryczynska-Pham, wstep i red. R. Traba,
Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2008; Z. Bauman, Retrotopia. Jak
rzgdzi nami przesztosé, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2018; M. Halbwachs,
Spoteczne ramy pamigci, ttum. M. Krol, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2008.

¢ JH.Liu, D.J. Hilton, How the Past Weighs on the Present. Social Representations of Histo-
ry and Their Role in Identity Politics, ,,British Journal of Social Psychology” 2005, vol. 44,
s. 537-556.
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dzieli na cykle oraz okresla jej poczatek, kierunek i znaczenie. To wtasnie w tej
skonstruowanej przesztosci osadzone sg wydarzenia, postacie i doswiadczenia.
Odwotujac sie do niej, grupy etniczne moga odkrywac wartosci, symbole oraz
kulturowa wiedze, a takze potwierdzac ciggtos¢ swojego istnienia. W tym kon-
tekscie kluczowa role odgrywa pamie¢ spoteczna, ktora przechowuje i utrwa-
la przeszto$¢. Pamieé kolektywna jako forma reprezentacji dawnych wydarzen
manifestuje sie w tradycji, mitach, historii oraz w materialnych i kulturowych
artefaktach oraz dziataniach’. Istotnym aspektem jest zaréwno pamie¢ komuni-
kacyjna, przekazywana w relacjach miedzypokoleniowych, jak i pamieé¢ kulturo-
wa, utrwalona w nosnikach materialnych i rytualnyché.

Celem tego artykutu jest pokazanie, jak spotecznos¢ tatarska® w Polsce bu-
dowata i buduje swoja pamie¢ kolektywng, jak uzywa historii, miejsc pamieci
czy elementow kultury materialnej®. Sg one elementem i wyrazem dtugoletnich
spotecznych doswiadczen zaréwno cztonkéw tej spotecznosci, jak i proceséw
tworzenia czy wynajdywania tych kulturowych zasobow przez dziataczy i prak-
tykow kulturowych i ma stuzy¢ ksztattowaniu pewnych pozadanych, z punk-
tu celéw grupowych, wizji czy modeli $wiata, podzielanych wtasnie w obrebie
pewnej wspoélnoty pamieci. Istotnym pytaniem, na ktére odpowiedZ ma dac ten
artykut, jest kwestia, czy w przypadku tatarskiej spotecznosci mozna wtasciwie
moéwié o powstaniu i funkcjonowaniu wspdlnoty pamieci. Wedtug Jana Assma-
na tozsamos¢ grupowa ksztattuje sie poprzez poczucie przynaleznosci do danej
wspolnoty, wynikajace ze wspotuczestnictwa w okreslonym rozumieniu prze-
sztosci. Tozsamos$¢ ta jest wiec konstruowana na podstawie tej interpretacji
i przejawia sie w postrzeganiu grupy jako spojnej catosci, z ktéra jej cztonkowie
moga sie utozsamiaé. Wspolnota etniczna bez pamieci o wtasnej kulturowej hi-
storii i bez pewnej kontynuacji tej przesztosci w obecnych dziataniach, projek-
tach tozsamosciowych czy ideologiach staje sie wrecz niewyobrazalna®.

B. Szacka, Czas przeszly, pamieé, mit, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2006.

J. Assmann, op. cit.

Tatarzy polscy s3 uznang ustawowo mniejszo$cia etniczng w Polce. Zgodnie z danymi
z ostatniego spisu powszechnego z 2021 roku liczy ona 5295 oséb.

P. Nora, Miedzy pamiecig a historig: les lieux de mémoire, ttum. M. Borowski, M. Sugie-
ra, ,Didaskalia” 2011, nr 105, s. 20-27.

J. Assmann, op. cit.

Cultural Memory Studies. An International and Interdisciplinary Handbook, eds. A. Erl],
A.Niinning, Walter de Gruyter, Berlin-New York 2008.
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W gtéwnej czesci tekstu zostang opisane dwa typy pamieci, idac za propo-
zycja Assmandw. Pamie¢ komunikacyjna, ktéra ukazuje sie w wypowiedziach
uczestnikéw badan jakosciowych, przekazywana miedzypokoleniowo, oraz pa-
miec¢ kulturowa, funkcjonujaca przede wszystkim w kontekscie jej materialnych
nos$nikéw — tutaj bedzie to kwartalnik ,,Przeglad Tatarski”.

Wziecie pod uwage tych dwoch zbioréw danych pozwoli na ukazanie, w jaki
sposob przesztosé, historia, pamie¢ sg konstruowane, selekcjonowane i wyko-
rzystywane w narracjach tozsamosciowych czy tekstach, np. w prasie etnicznej
majacej nie tylko informacyjny, ale tez formacyjny charakter.

Pierwszy rodzaj danych pochodzi z badan, ktére intensywnie prowadzitam
przede wszystkim w latach 90. XX oraz w pierwszej dekadzie XXI wieku. Inte-
resowaty mnie wtedy przede wszystkim kwestie tozsamosciowe (etniczna, na-
rodowa, religijna), a pytania o przeszto$é, pamie¢ pojawiatly si¢ na margine-
sie innych rozwazan. Wyniki wskazanych analiz ukazaty sie przede wszystkim
w ksigzce Tatarzy polscy. Tozsamos¢ religijna i etniczna (1999) oraz w artykule
Pamiec spoteczna w walce o uznanie w spoteczenstwie wielokulturowym (2006).

Dla dzisiejszych rozwazan wybdr tego zbioru danych ma szczegélne znacze-
nie. Poza ich waga merytoryczna, istotny jest czas historyczny, kiedy je zbierano
podczas wywiadéw pogtebionych. Weczesne lata 90. to w Polsce okres gtebokich
przemian spoteczno-politycznych, w ktérych uczestniczyty takze mniejszosci,
powoli nabierajgc swej podmiotowosci, zdolno$ci do méwienia wiasnym gtosem
o swoich sprawach. W tamtym czasie w wypowiedziach badanych data sie sty-
sze¢ niepewno$¢ co do odrebnego kulturowo charakteru grupy, poczucie zapo-
mnienia wlasnego dziedzictwa. Okres PRL-u okazywat sie czasem straconym dla
kultury tatarskiej, ktéra zachowata sig, zdaniem jej cztonkéw, przede wszystkim
w sferze religii, rytuatach, obyczajach i wiedzy. Tak wiec procesy demokratyzacji
pamieci, o ktérych pisata Kaja Kazmirska, zaczety docierac¢ do Polski i objety za-
réwno grupy mniejszosciowe, jak i dominujaca®.

Mozna powiedzie¢, ze materiat zebrany w latach 90. pokazuje pewien punkt
wyjscia procesow odbudowywania pamieci w tej spotecznosci, po kilkudziesieciu

B J.Assmann, op. cit.

K. Warminska, Tatarzy polscy. Tozsamos¢ religijna i etniczna, Universitas, Krakéw 1999;
eadem, Pamigé spoteczna w walce o uznanie w spoleczeristwie wielokulturowym, [w:] Wzo-
ry wielokulturowosci we wspétczesnym Swiecie, red. K. Golemo, T. Paleczny, E. Wiazek,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2006, s. 205-213.

K. Kazmierska, Ramy spoleczne pamigci, ,Kultura i Spoteczenstwo” 2007, t. 51, nr 2,
s. 3-23.

14



KaTaRZYNA WARMINSKA, TATARZY POLSCY — PAMIEC, PRZESZEOSC... 107

latach prawie ze milczenia. Wywiady z tamtych lat dostarczaja informacji o in-
dywidualnych i rodzinnych narracjach pamieciowych, pokazujac, jak jednostki
i ich rodziny konstruowaty i komunikowaty przesztos¢.

Poniewaz w pdzniejszych latach nie kontynuowatam badan terenowych,
a nadal bylam zainteresowana tatarskim dyskursem pamieciowym, postano-
witam siegnac¢ do dostepnego dla wszystkich od 2009 roku kwartalnika ,,Prze-
glad Tatarski”. Jak piszg tworcy, jest on miejscem dla ukazywania tatarszczyzny
w szerokim spektrum. Mozna powiedzie¢, ze , Przeglad Tatarski” jest typowym
przyktadem etnicznej prasy tworzonej pod patronatem grupy, dla grupy i w du-
zej mierze przez cztonkéw grupy. Jak czytamy, ,,«Przeglad Tatarski» to czaso-
pismo etnicznej mniejszosci tatarskiej”, ,,to pismo nasze, wspdlne: zapraszamy
nie tylko do czytania, ale rowniez do wspdttworzenia jego zawartosci” (http://
bibliotekatatarska.pl/przeglad-tatarski). Nalezy tez doda¢, ze oprocz wersji
papierowej na stronie internetowej dostepna jest jego wersja cyfrowa (http://
bibliotekatatarska.pl/przeglad-tatarski), co znaczgco poszerza krag potencjal-
nych odbiorcéw.

Media etniczne, a przyktadem takiego jest ,,Przeglad Tatarski”, potencjalnie
odgrywaja kluczowa role w funkcjonowaniu spotecznosci, ktére je tworzg, po-
niewaz umozliwiajg im zabranie glosu, czesto pomijanego lub marginalizowa-
nego w gtéwnym nurcie medialnym?. Co wiecej, pozwalajg one na konfrontacje
ze stereotypami i uproszczonymi przedstawieniami danej grupy, jakie pojawiaja
sie w zrodtach dominujacych”. Dzieki temu wspélnoty etniczne zyskujg prze-
strzen do kreowania wtasnych narracji — nie tylko formutowanych ich wtasnym
jezykiem, ale przede wszystkim takich, ktére wzmacniaja i podtrzymuja ich
poczucie tozsamosci etnicznej oraz wiezi wewnetrzne. Za Viswanathem i Aro-
ra wskazuje sie na jej pie¢ podstawowych funkcji®®. Jest to funkcja informacyjna,
dalej ta zwigzana z transmisjq kulturowa, takze jako straznika opinii, i ta wyni-
kajaca z wzmacniania wspdlnoty oraz jako facylitatora w procesach wchodzenia
w obreb spoteczenstwa przyjmujacego®.

16

J. Budarick, Ethnic Media and Counterhegemony. Agonistic Pluralism, Policy, and Profes-

sionalism, ,, International Journal of Communication” 2018, no. 12, s. 2406-2420.

7 M.D.Matsaganis, V.S. Katz, S.J. Ball-Rokeach, Understanding Ethnic Media. Producers,
Consumers, and Societies, Sage, London 2011.

8 P Viswanath, P. Arora, Ethnic Media in the United States. An Essay on their Role in Integra-
tion, Assimilation, and Social Control, ,Mass Communication and Society” 2000, no. 3 (1).

¥ Ibidem.
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,, Przeglad Tatarski” reprezentuje instytucjonalny poziom pamieci, czyli spo-
sob, w jaki tozsamos$¢ Tataréw jest budowana i interpretowana w oficjalnych
publikacjach.

PAMIEC KOMUNIKACYJNA

W wywiadach ukazywaty sie indywidualne narracje o pochodzeniu, tradycjach
rodzinnych, migracjach, marginalizacji Tataréw. Jak wspominatam, w ksigzce
Tatarzy polscy. Tozsamos¢ religijna i etniczna mozna znalez¢ obszerniejsze, cho¢
niewyczerpujace analizy problemu pamieci tatarskosci. Tutaj nawiaze do tych
tredci i rozpoczne od tego, co rozmdéwcy moéwili o pamieci rodzinnej.

W swych wypowiedziach skupiali sie na budowaniu pamieci o historii rodzi-
ny. Wazny byt dla nich fakt przekazu pokoleniowego, zwtaszcza historii wczes-
niejszych pokolen rodziny. Seniorzy — dziadkowie i rodzice — odgrywali klu-
czowa role w utrwalaniu opowiesci o przesztosci rodu, rodziny. Jak méwi jeden
z respondentéw: , Dziadek zawsze opowiadat, Ze nasz r6d walczyt u boku So-
bieskiego, ze nie byliSmy zwyktymi ludzmi, ale wojownikami, ktérzy bronili tej
ziemi”>". Podobnie inny rozmoéwca zaznacza: ,,Méj ojciec zawsze powtarzat, ze
musimy pamieta¢, skad pochodzimy, kim byli nasi pradziadowie. To oni zbudo-
wali to, co mamy dzis”.

W wielu domach zachowata sie dokumentacja rodowa, ktéra chetnie poka-
zywano podczas rozmow i ktéra prowokowata do opowiesci na temat przeszto-
Sci. Znajdowaty sie w niej publikacje, zwtaszcza miedzywojenne, jak na przyktad
herbarze tatarskie, pielegnowane jako pamigtka o rodzinie, jej przesztosci, za-
Swiadczajace o jej pochodzeniu, czesto tez o szlacheckim statusie. W wielu do-
mach znajdowaty sie stare dokumenty, fotografie i listy przodkéw, ktére stano-
wity materialne dowody ciggtosci rodu. ,,Mamy w domu stary dokument nadania
ziemi jeszcze z czasdéw Sobieskiego, to dowdd na to, ze zawsze byliémy lojalni
wobec Polski”.

Podkreslano takze, ze pielegnowaniu pamieci o przesztosci stuza spotkania
rodzinne oraz uroczystosci religijne, podczas ktérych cztonkowie grupy pod-
kreslajq ciggtosé tatarskich korzeni i lojalno$¢ wobec Rzeczypospolitej. Wspo-
mnienia rodzinne byty przekazywane podczas $wigt religijnych i spotkan przy

20 K. Warminska, Tozsamosé...

Cytaty pochodzg z wywiadéw zebranych podczas badan w latach 90. i 2000. Cze$ciowo
opublikowane w K. Warminska, Tatarzy polscy...
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grobach przodkéw: ,,Na Kazdym Kurban Bajram chodziliSmy na mizar i oj-
ciec opowiadat nam, kto tutaj lezy, kim byt i jakie miat zastugi”. Tego rodzaju
praktyki miaty na celu nie tylko przekazanie wiedzy historycznej, ale réwniez
wzmacnianie poczucia przynaleznosci do wspolnoty tatarskiej.

Cmentarz jest i byt kluczowym miejscem wspominania, widomym znakiem
tych, ktérzy odeszli, o powigzaniach rodzinnych, bedacych elementem pamie-
tania®>. Odwiedzanie cmentarzy wigzato sie, jak méwili badani, z konieczno$cia
komemoracji przodkéw, cztonkow rodziny i towarzyszyto zwykle Swietom reli-
gijnym obchodzonym co roku.

Pamie¢ o historii rodziny byta réwniez wzmacniana poprzez uczestnictwo
w oficjalnych obchodach i uroczystosSciach patriotycznych organizowanych
przez tatarskie organizacje kulturalne, o ktérych opowiadano. W ten sposéb hi-
storia rodu byta wpisywana w szerszy kontekst pamieci zbiorowej, co pozwalato
na jej przetrwanie i dalsze przekazywanie kolejnym pokoleniom.

Podczas badan prowadzone byty rozmowy o przesztosci Tataréw jako spo-
tecznosci. Pojawity sie, gdy pytatam o historie grupy i jej pochodzenie. Wobec
tak postawionego zadania niektérzy czuli sie bezradni, nie mogac jasno opisac
genezy grupy. ,,Skad my jesteSmy? No, kiedy$ méwiono, ze z Krymu, ale potem
kto$ powiedziat, Ze moze jednak z Kazania...” Inni za$ nawigzywali do wiedzy
historycznej i kluczowych dla niej wydarzen, w ktérych uczestniczyli Tata-
rzy. Czestokro¢ odwotywano sie do postaci i chwil z dawnej historii, siegajacej
kilkaset lat wstecz, i do tej nowszej. Wypowiedzi opierano na dostepnej litera-
tury historycznej traktujacej o Tatarach polskich, znajdujacej sie¢ w domowych
biblioteczkach.

Do najcze$ciej wspominanych wydarzen nalezaty najazdy tatarskie na Euro-
pe w XIII wieku, w tym bitwa pod Legnica (1241): ,,Wiem, Ze w 1240 byta bitwa
pod Legnica. To byt pierwszy najazd tatarski. To sie wigze z Czyngis Chanem”.
Dalej waznym elementem historii byto przybycie i osiedlenie Tataréw w Wielkim
Ksiestwie Litewskim (XIV-XV w.), przypisywane ksieciu Witoldowi: ,,Krél, jak
byta wojna, to byt ksigze Witold i on tych Tataréw, ktérzy chcieli zostad, tu osie-
dlit”. Momentem historycznym o kluczowym znaczeniu byta w ich przekona-
niu bitwa pod Grunwaldem (1410) i udziat w niej oddziatéw tatarskich: ,,R6d S.
jest z czasow bitwy pod Grunwaldem. S. brali w niej udziat”. Punktem zwrot-
nym dla dzisiejszych Tatarow, celebrowanym, upamig¢tnianym symbolicznie
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bylo osiadanie Tataréow na ziemiach Rzeczypospolitej za Jana III Sobieskie-
go (XVII w.): ,, To Sobieski nadat wszystkie dobroci dla nas i te meczety, kt6-
re mamy”’. Wspominano tez udziat Tataréw w innych bitwach toczonych przez
Rzeczpospolita. ,,Moi przodkowie zawsze byli wojownikami. Stuzyli krélowi i za
to dostawali ziemig”.

Atrybutem przesztych pokolen Tataréw byta — wedtug dzisiejszych czton-
kéw spotecznosci szczegblnie przez nich podkreslana — lojalno$¢ wobec Rzeczy -
pospolitej. Uczestnicy badan wielokrotnie wspominali, ze ich przodkowie byli
przede wszystkim Zotnierzami, ktérzy walczyli w obronie kraju (w tym rozu-
mieniu Polski). Jak zauwaza jeden z respondentéw: , Tatarzy to nie byli najem-
nicy, oni bronili Polski jak swojego domu”. W podobnym tonie inny badany za-
znacza: ,,Moéj dziadek mowit, ze my tu zawsze byliSmy, a nasza lojalno$¢ wobec
Polski byta niezachwiana”.

Powodem do dumy z wtasnej przesztosci historycznej byt fakt, na co zwracato
uwage wielu rozméwcow, posiadania przez niektére rodziny przywilejow tatar-
skich, wojskowych i szlacheckich. Rody tatarskie byty dumnie wspominane jako
te, ktore miaty ziemie i herby. Jeden z respondentéw zauwazyt: ,,Mamy swoje
herby, nazwiska, wszystko to Swiadczy o naszej historii”. Inny dodat: , Tatarzy
byli czescia polskiej szlachty, ale niektérzy o tym zapominajg”. Wedtug czesci
rozméwcow etos szlachecki nie tylko czynit ich wyjgtkowymi, ale tez podkreslat
ciggtos¢ pokoleniowa.

Przeszto$¢ kojarzono tez z rytuatami religijnymi, ktére pozwolity, zdaniem
rozméwcow, podtrzymac grupe, nie pozwolity jej sie rozpas¢. Jak mowit jeden
z badanych: , Dziadek zawsze opowiadat, Ze bez meczetu i modlitwy to Tatar
nie jest Tatarem”. Podkreslano rowniez specyfike tatarskiego islamu, ktéry na
przestrzeni wiekdw dostosowat sie do warunkéw polskich. ,W domu zawsze
byta tradycja, ze na Swieta pieczemy ciasto po tatarsku”.

Uczestnicy badan wspominali, ze odczuwaja swojg marginalno$¢ w spote-
czenstwie polskim, o swoistym zapomnieniu, ze istniejg. Wskazywano, ze cho¢
Tatarzy wniesli duzy wktad w historie Polski, ich historia jest czesto pomijana:
,,Dzisiaj mato kto wie, ze Tatarzy walczyli pod Grunwaldem czy pod Wiedniem”.

Wszystkie te watki sktadajq sie na obraz polskich Tataréw jako grupy histo-
rycznie znaczacej, lojalnej wobec Polski, ale réwniez walczacej o zachowanie
swojej tozsamosci w obliczu asymilacji i zapomnienia.
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PAMIEC KULTUROWA

Wydawany od 2009 roku kwartalnik , Przeglad Tatarski” stanowi wazne zrédto
informacji o historii i kulturze Tataréw. Artykuty pisane przez cztonkéw spo-
teczno$ci pozwalaja na przedstawienie historii z ich wtasnej perspektywy, co jest
istotne w kontekscie walki o uznanie, walki ze stereotypami i uproszczonymi
wizerunkami, ktére czesto pojawiaja sie w mediach mainstreamowych. Czaso-
pismo jest miejscem, gdzie Tatarzy moga prezentowa¢ wtasne narracje histo-
ryczne, a takze akcentowac wazne dla spoteczno$ci momenty i miejsca. Traktuje
to zrédto jako platforme, na ktérej toczy sie wspominana wyzej polityka tozsa-
mos$ciowa, swoista walka o uznanie tatarskiej spoteczno$ci w ksztatcie uznawa-
nym i pozadanym przez cztonkéw grupy, a szczegdlnie jej elity.

Artykuty publikowane w miesieczniku dotyczg réznych aspektéw zycia ta-
tarskiego, w tym historii, kultury, tradycji oraz wspétczesnych wyzwan. W ten
spos6b media etniczne stajg sie narzedziem do budowania i podtrzymywania
poczucia etnicznej tozsamosci oraz wiezi spotecznych wsréd Tataréw. War-
to zwrdci¢ uwage na réznorodno$¢ tematéw poruszanych w kwartalniku. Pu-
blikacje dotycza zardéwno historii osadnictwa tatarskiego, jak i wspétczesnych
probleméw, z ktérymi boryka sie spotecznos¢. Artykuty zawierajg czesto osobi-
ste wspomnienia, ilustrujace, jak przeszto$¢ wptywa na zycie Tataréw w Polsce.
Przyktady artykutow, ktére prezentuja wizje przesztosci Tataréw, pokazujg, jak
wazne jest dla nich zachowanie pamieci o swoich korzeniach.

Jednym z dominujacych tematéw dotyczacych przesztosci jest rola Tata-
réw w polskiej historii wojskowej. Na tamach , Przeglagdu Tatarskiego” czesto
podkresla sie udziat Tataréw w kluczowych wojnach i bitwach, takich jak: bitwa
pod Grunwaldem (1410) — wspomina sie przy tym Wiadystawa Jagiette i obec-
nos$¢ tatarskich wojownikéw w wojsku za jego panowania; bitwa pod Wiedniem
(1683) — eksponuje sie udziat tatarskich oddziatéw po stronie Jana III Sobieskie-
go; udziat w wojnach napoleonskich — podkresla sie wktad tatarskich utanéw
w walki w XIX wieku; IT wojna $wiatowa — szczegdlnie istotnym elementem nar-
racji jest walka Tataréw w kampanii wrzeSniowej oraz ich stuzba w Armii Krajo-
wej i represje, jakich doSwiadczyli w czasach PRL-u?. O tym wszystkim mozna
byto styszec¢ podczas badan z lat 90.

» W przypisach odnosze si¢ do poszczegdlnych numerdw, gdzie pierwsza liczba oznacza

kwartal, druga rok wydania. Na przyklad w numerach PT 4/2011; PT 3/2010; PT 3/2021.
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Ta wojskowa historia ma umacnia¢ wizerunek grupy jako wiernych obron-
céw Rzeczypospolitej w wielu kluczowych momentach dziejéw Polski. Narracja
ta nie tylko utrwala wizerunek Tataréw jako lojalnych obywateli Rzeczypospo-
litej, ale takze legitymizuje ich obecno$¢ w polskim krajobrazie historycznym.

Przed nami rok 2020: rok szczegdlny, bowiem obchodzimy w nim setng roczni-
ce Bitwy Warszawskiej, zwanej Cudem nad Wista [...]. Od samego poczatku nie
zabrakto w niej polskich Tataréw, a takze przedstawicieli muzutmanskich na-
rodéw Kaukazu, ktérzy juz u siebie zapoznali sie z bolszewickim terrorem. Wal-
czyli w szeregach Jazdy Tatarskiej, Putku Tatarskiego Utanéw, Dywizjonu Maho-
metanskiego oraz w rozlicznych jednostkach wszystkich rodzajéw broni Wojska
Polskiego?-.

Podobnie, w innych numerach pojawia sie narracja o ,,naszych utanach, na-
szych zotnierzach polskich Tatarach” jako zbiorowym bohaterze historii. Jest to
strategia podkreslajaca zakorzenienie spotecznosci tatarskiej. W , Przegladzie
Tatarskim” pojawiaja sie r6znorodne narracje dotyczace przesztosci Tataréw?.

Wiele artykutéw koncentruje sie na konkretnych postaciach, ktére odegraty
istotng role w historii polskich Tataréw?¢. Ci, ktérzy stuzyli w polskich forma-
cjach wojskowych, sg wspominani z szacunkiem i czcig. Narracje te nie tylko
przyczyniajg sie do budowania poczucia dumy, bo taki zamiar wyraznie uwi-
dacznia si¢ w artykutach, ale maja takze pomaga¢ w walce ze stereotypami
i uprzedzeniami wobec tej mniejszosci. Wspolne przezycia polskie i tatarskie,
takie jak wojny czy migracje, majg podkresla¢ wiez z polskoscia. Chec jej umac-
niania ujawnia sie poprzez literature, sztuke czy wydarzenia kulturalne. Polscy
Tatarzy chca nie tylko zachowac pamie¢ swojej historii i tradycji, ale tez swoje
miejsca w polskosci, réwniez w jej wymiarze militarnym i politycznym (zastugi
Tataréw dla panstwa polskiego).

Kreowanie miejsc pamieci oraz obchodzenie rocznic to kolejne aspekty, ktére
odgrywaja wazng role w tatarskiej wizji przesztosci, jak wida¢ na tamach czaso-
pisma. Mozna sie powiedzie¢, ze komemoracje dawnych wydarzen oraz postaci
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historycznych stuza nie tylko zachowaniu pamieci o przesztosci, ale takze bu-
dowaniu wiezi miedzy pokoleniami. W , Przegladzie Tatarskim” wspominane
sg i wizualnie utrwalane miejsca zwigzane z tatarskim osadnictwem na tere-
nach Litwy czy Biatorusi, co pozwala zakotwiczy¢ tatarsko$¢ w konkretnej prze-
strzeni geograficznej. Utrwalana w ten spos6b tozsamo$¢ przestrzenna zdaje sie
wzmacnia¢ poczucie odrebnosci. Miejsca te stajg sie¢ symbolami przynaleznosci
i ciggtosci, a ich obecno$¢é w przestrzeni publicznej przypomina o historii Ta-
taréw w Polsce. Obchody rocznic takich jak 330-lecie osadnictwa Tataréw na
Podlasiu s3 okazjg do refleksji nad przesztoscig oraz do budowania wiezi spo-
tecznych wsréd Tataréw, o czym czytamy w czasopi$mie. Poprzez tre$ci w nim
zawarte kwartalnik tworzy przestrzenng mape tatarskiej tozsamosci, taczac pa-
miec¢ historyczng z konkretnymi miejscami. Powracanie pamiecia do kiedys po-
rzuconych, a od kilku lat odnowionych miejsc, jakimi sg cmentarze w Zastawku
i Studziance na Lubelszczyznie, pozwala dbac o przestrzenie, ktére zakorzeniajg
tatarskos¢. ,,Cmentarze w Zastawku i Lebiedziewie to miejsca ponownie odkryte
przez wspodtczesnych Tataréw. Wzmacniajg one poczucie zakorzenienia, stano-
wiac fizyczny dowdd naszej obecnos$ci na tych ziemiach” 7.

Bardzo istotny i powracajacy na stronach kwartalnika jest watek dotyczacy
legitymizacji obecnosci Tatar6w w miejscu ich przybycia i osiedlenia. W ,,Prze-
gladzie Tatarskim” czesto pojawia sie fraza ,, My juz jesteSmy 600 lat tu”, kt6-
ra petni funkcje mitu zatozycielskiego polskich Tataréw. Jest to strategia nar-
racyjna, ktéra ma wzmacnia¢ poczucie ciggtosci i przynaleznosci do polskiego
spoteczenstwa.

Fraza ‘600 lat tu’ pozostaje istotnym symbolem tozsamosci grupowej, jed-
nak jej interpretacja ewoluuje wraz z nowymi pokoleniami Tataréw. Dzi§ pa-
mieé o tatarskiej historii nie jest jedynie statycznym zapisem, ale dynamicznym
procesem, ktory dostosowuje sie do aktualnych potrzeb spotecznodci i jej relacji
z wiekszos$cig spoteczna.

Stwierdzenie to jest kluczowe dla negocjowania miejsca Tataréw w Polsce —
podkresla ich historyczne zakorzenienie.

Niektére artykuty zawarte w kwartalniku przybierajg charakter wspomnien.
Ten sposéb pamietania obejmuje publikowane teksty pisane dawniej, czesto
0 naturze osobistej, traktujace o tych, ktérzy odeszli niedawno lub w odleg-
tej przesztosci, a ktérzy s przywotywani ze wzgledéw sentymentalnych lub

¥ Na przyktad PT 3/2009; PT 1/2010; PT 1/2018.
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w kontekscie ich rangi dla grupy. Specjalne miejsce zajmuja tez nekrologi, ktore
nie tylko informuja o czyims$ odejsciu, ale s3 memorandum dotyczacym rodzin-
nych zwigzkéw i zastug dla spotecznosci.

Wizja przesztosci konstruowana w kwartalniku jest dynamiczna i wielo-
wymiarowa. Z jednej strony podkresla wielowiekowga lojalno$¢ Tataréw wobec
Polski, z drugiej — eksponuje ich religijng i kulturowa odrebno$¢. Jednoczesnie
umozliwia reinterpretacje tozsamosci tatarskiej w zaleznosci od kontekstu hi-
storycznego i politycznego. Mozna powiedzie¢, ze historia i przesztos¢ sg tu za-
réwno narzedziem integracji, jak i sposobem na walke o widoczno$¢ i uznanie
w spoteczenstwie wigkszosciowym.

CZY WSPOLNOTA PAMIECI?

Analizujac tresci i watki ulokowane w pamieci komunikacyjnej, a odtworzonej
na bazie wywiadéw i tej duzo bardziej rozbudowanej na tamach ,,Przegladu Ta-
tarskiego”, dostrzegamy podobienstwa i swoistg sp6jnos$¢ narracyjng. Tym, co
byto komunikowane i co zostato utrwalone materialnie, jest jedna opowies¢ do-
tyczaca przodkow, wojskowej przesztosci i wartosci religijnych. Watki podejmo-
wane trzydziesci lat temu przez moich rozméwcow i te funkcjonujgce na tamach
pisma od kilkunastu lat zazebiaja sig, zdaja sie stanowic elementy tej samej opo-
wiesci o Tatarach. Trudno orzec, co gwarantuje te wspolnos¢, czy to trwatosé
komunikowanych i przekazywanych miedzypokoleniowo tresci, czy wptyw me-
dium na to, co i jak jest pamietanie przez jego uzytkownikéw. Zapewne moz-
na méwic o sprzezeniach zwrotnych, wzajemnym wspieraniu, odtwarzaniu czy
wytwarzaniu tatarskosci na przestrzeni lat.

Podsumowujac, przygladajac sie tatarskiej spotecznosci w kontekscie uzy-
wania przesztosci czy historii przez jej cztonkdéw, ale tez podmioty zorganizo-
wane, nalezy wskaza¢, ze jak i inne grupy mniejszo$ciowe uzywa ona historii do
legitymizacji swojej obecnosci w danym kraju, tu w Polsce. Tatarzy postuguja sie
okres$long narracjq historyczng w celu ugruntowania swojej pozycji. Istotny jest
tu motyw podkreslajacy dtugowieczng obecnos¢, wktad w historie i dobrostan
Polski — szczegdlne podkreslanie udziatu Tataréw w kluczowych momentach
dziejowych (bitwa pod Grunwaldem, bitwa pod Wiedniem, wojny napoleonskie,
IT wojna Swiatowa). Waznym watkiem jest tez akcentowanie lojalnos$ci wobec
panstwa wiekszo$ciowego — Tatarzy nie sg grupg, ktéra dystansuje sie od pol-
skiego panstwa, jak twierdzili moi badani, lecz wrecz przeciwnie — konstruuja
swoja historie wokot idei wspéttworzenia Rzeczypospolitej. ,,JestesSmy tutaj od
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ponad 600 lat, zawsze wierni Rzeczypospolitej”. W ten sposéb moga podkreslac
swoja integracje, unikajgc oskarzen o ,,obco$¢” np. w kontekscie religijnym.

Zgodnie z klasyczng ideg Fredrika Bartha (1969) grupy etniczne definiuja sie
nie tylko poprzez obiektywne cechy kulturowe, ale takze przez utrzymywanie
granic grupowych??. Pamie¢ o przesztosci jest wiec sposobem na budowanie gra-
nic grupy. Tatarzy, podobnie jak inne mniejszosci, podkreslaja swoja specyfike,
eksponujgc unikatowe, ich zdaniem, dla mniejszosci mieszkajacych w Polsce
oddanie dla tego kraju obecnie i przez wieki. Odrebno$¢ opiera sie tez na religij-
nosci, ktoéra jest, jak pokazujg inne badania, swojska, tatarska, a nie obca. Me-
czety oraz mizary w Kruszynianach i Bohonikach penig funkcje symbolicznych
centréw tozsamosciowych. Kultura tatarska, patrzac z perspektywy zewnatrz-
grupowej, nabrata w ostatnich dekadach impetu, rozwija sie, instytucjonalizu-
je, staje sie widoczna w przestrzeni spotecznej. Jednym z waznych elementéw
budujgcych granice, grupowa specyfike i odrebno$¢ jest tatarska kuchnia, ktéra
pokazuje nie tylko istnienie tradycyjnych potraw, ale tez majacych swe korzenie
w przesztosci teraz kultywowanej przez kolejne pokolenia. W , Przegladzie Ta-
tarskim” publikowano m.in. przepisy kucharskie na tatarskie potrawy. Tatarzy
pielegnuja swoje dziedzictwo poprzez przekazywanie praktyk kulinarnych z po-
kolenia na pokolenie.

Ciekawym rysem mniejszo$ci tatarskiej w kontekscie proceséw pamieci jest
tez stabe zaangazowanie polityczne na przyktad w walke o swoje prawa. Uzy-
skawszy w 2005 roku na mocy Ustawy o mniejszos$ciach narodowych i etnicznych
oraz jezyku regionalnym pozycje mniejszosci etnicznej, zdaja sie akceptowac to
potozenie, a na pewno go nie kontestuja, niektérzy za$ przedstawiciele grupy
mowiag wprost o jej zbawiennym wplywie na grupe tatarska. Badacze wskazuja,
ze tozsamo$¢ mniejszo$ciowa czesto jest tworzona w opozycji do grupy domi-
nujacej?. W przypadku Tatar6w ta opozycja nie jest silna — ich historia funkcjo-
nuje wewnatrz polskiego paradygmatu historycznego, a nie przeciwko niemu.

Pamiec ta znajduje swoje odzwierciedlenie w licznych narracjach medialnych,
publikacjach historycznych oraz dziatalno$ci organizacji tatarskich. Tatarskie
elity od lat pracuja nad konstrukcja pamieci historycznej, selektywnie wybiera-
jac kluczowe elementy, ktore podkreslaja zarowno ich przynaleznos$¢ do polskiej
wspolnoty narodowej, jak i ich odmiennos¢ etniczna. Ten sposéb zarzadzania

#  F Barth, Ethnic Groups and Boundaries. The Social Organization of Culture Difference, Uni-
versitetsforlaget, Oslo 1969.
¥ R.Brubaker, op. cit.
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przesztoscig pozwala na jednoczesne utrzymanie statusu mniejszosci etnicznej
oraz wigczenie sie w dominujgcg narracje historyczna.

Analizujac w tym tekscie tatarski przyktad, siegnetam jedynie do wybranych
zrodet, zapewne istotne bytoby powtdrzenie badan nad etnicznoscia tej gru-
py w kontekscie zagadnien zwigzanych z pamiecia, jej konstruowaniem przez
cztonkéw grupy, ideologéw i podmioty zinstytucjonalizowane. Praca nad tatar-
ska etnicznos$cia trwa intensywnie, o czym §wiadcza chociazby liczne publikacje
umieszczone na stronie bibliotekatatarska.pl. Przyszte badania pozwolg zapew-
ne odkry¢ kolejne warstwy wspotczesnej tatarskosci.
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Abstract
POLISH TATARS — PAST, MEMORY, AND ETHNICITY

This article explores the interconnections between ethnicity, memory, and the past
in the context of the Polish Tatar community. Drawing on theoretical frameworks
of collective and cultural memory, it examines how historical narratives are con-
structed and employed to define ethnic identity. The study analyzes two primary
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sources of memory transmission: communicative memory, derived from qualitative
interviews conducted in the 1990s and early 2000s, and cultural memory, as rep-
resented in the ethnic periodical “Przeglad Tatarski”. The findings highlight how
Polish Tatars selectively recall historical events, emphasizing their military contri-
butions and long-standing loyalty to Poland, while also negotiating their distinct re-
ligious and cultural heritage. The analysis suggests that memory functions as a key
mechanism in maintaining ethnic boundaries and legitimizing the group’s presence
within the national historical discourse. The research contributes to broader discus-
sions on minority identity formation and the role of memory institutions in shaping
ethnic belonging.

Keywords: past, memory, ethnicity, history, Polish Tatars
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Dlaczego ktade tak silny nacisk na czasowy charakter traumy? Po-

niewaz istotq traumy jest to wtasnie, ze zawsze wydarza sie ,,za

wczesnie”, jej rozumienie natomiast zawsze przychodzi ,,za poz-

no”: ludzkie Ja istnieje w stanie desynchronizacji, w wiecznej kon-
dycji opdznienia, kiedy nic nie dzieje sie ,,w czas”™.

Trauma jako pojecie coraz czeSciej pojawia sie w przestrzeni publicznej. Mo-
zemy obecnie obserwowa¢ ksztattowanie sie coraz wigkszej Swiadomosci za-
réwno na temat przyczyn i skutkow traumy dla jednostki, jak i symptomow jej
wystepowania. W tym kontekscie szczegdlnie moze zaskakiwac fakt, ze trauma

' A.Bielik-Robson, Sfowo i trauma: czas, narracja, tozsamos¢, ,Teksty Drugie” 2004, nr 5,

s. 25.
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w kontekscie zbiorowosci, a szczegdlnie trauma kulturowa, jest tak niedosta-
tecznie zbadana i dyskutowana w naukach spotecznych oraz to, Ze trauma jest
bardzo réznie rozumiana i interpretowana. Wptyw na réznorodne ujmowanie
traumy ma bez watpienia to, ze jest ona pojeciem interdyscyplinarnym, czy —
moze bardziej wiasciwie — transdyscyplinarnym. Czy jednak méwimy o teorii
traumy czy traumie np. w psychoterapii, psychiatrii, filmoznawstwie czy na-
ukach spotecznych (i to nie tylko w psychologii), czesto wracamy do koncepcji
tworcy psychoanalizy — Zygmunta Freuda?, ktdrego postrzeganie traumy ule-
glo z czasem modyfikacji i stato sie bardziej kompleksowe. Freud widziat j3 jaka
swoista rane umystu powstatg na skutek niespodziewanego wydarzenia, ktére-
go umyst w danym momencie nie byt w stanie poja¢, przetworzy¢ badz zwerba-
lizowac i ktére pdzniej powtarza az do momentu, gdy to ekstremalne zdarzenie
nie zostanie przepracowane. Jego druga teoria zrodet leku z lat 20. XX wieku sta-
nowi jedna z podstaw dzisiejszego rozumienia traumy w psychoanalizie i wielu
innych dyscyplinach naukowych, jak réwniez w rozwijanych od lat 90. XX wieku
studiach nad traumag (trauma studies).

Rozumienie traumy i uzywanie tego pojecia, zwtaszcza w ostatnich latach,
znacznie sie zdywersyfikowato. Powstato wiele definicji traumy, ktére — zda-
niem Bjérna Krondorfera tagczg — dwie kwestie: to, Ze trauma jest wynikiem
powaznego naruszenia badZ nawet zniszczenia integralno$ci jednostki, i to, ze
ma ona dlugoterminowy i chroniczny wptyw na te jednostke3. W przypadku psy-
chiatrii i psychologii mowa jednak bedzie bardziej o fizycznych i psychicznych

Pojeciu traumy lub pamieci z nig zwiazanej pos$wiecilo tez swoje rozwazania wielu innych
psychonanalitykéw, psychologéw i psychiatréw, wsrod ktérych mozna wymieni¢ Josepha
Breuera, André Greena, Melanie Klein, Michaela Rothberga, Cathy Caruth, Shoshang Fel-
man, Goeffreya Hartmana, Caroline Garland i wielu innych. Zob. wiecej: E. Bohomolec,
Lek w mysleniu psychoanalitycznym - wybrane zagadnienia, ,,Postepy Psychiatrii i Neuro-
logii” 1994, nr 3, s. 19-28; M. Fitzgerald, A. London-Johnson, K.L. Gallus, Interge-
nerational Transmission of Trauma and Family Systems Theory. An Empirical Investigation,
»Journal of Family Therapy” 2020, no. 42, s. 406-424.

B. Krondorfer, Unsettling Empathy. Intercultural Dialogue in the Aftermath of Historical
and Cultural Trauma, [w:] Breaking Intergenerational Cycles of Repetition. A Global Dialogue
on Historical Trauma and Memory, ed. . Gobodo-Madikizela, Verlag Barbara Budrich,
Opladen-Berlin-Toronto 2016, s. 91.

3
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ranach, podczas gdy w ujeciu teoretycznym traumy kulturowej* i historycznejs
beda brane pod uwage przekazywane wspomnienia traum i efektéw dyskrymi-
nacji grupowej’. W tym drugim ujeciu rowniez traumatyzacja traktowana jest
jako uwarunkowana kulturowo odpowiedZ na traume, ktérej kultura nadaje
znaczenie i wage. Oba te podejscia do traumy zgadzaja sie rowniez co do tego, ze
moze ona by¢ przenoszona pokoleniowo, jesli nie zostanie odpowiednio prze-
pracowana w ramach danej rodziny czy danej spotecznosci. Jak to stwierdzita
Cathy Caruth, jedna z czotowych badaczek traumy: ,,miedzypokoleniowe prze-
kazywanie traumy [...] to proces, ktéry wytwarza historie poprzez wymazanie
wlasnego swiadka”?. Trauma moze by¢ przekazywana zaréwno miedzypokole-
niowo — kiedy przekazywana jest w rodzinie, jak i transpokoleniowo — przeka-
zywana w danej spotecznosci niezaleznie od rodzinnej historii®. Wiele badan nad
tymi dwoma rodzajami przekazu traumy byto powigzanych z badaniem traumy
kulturowej i historycznej w spoteczno$ciach, ktére doswiadczyty ludobdjstwa,
w tym takze ludobdjstwa kulturowego, przymusowych przesiedlen, przymu-
sowej asymilacji i wykorzenienia kulturowego. Wsréd nich mozna wymieni¢ —
poza ocalatymi z Holokaustu, od ktérych badania rozpoczeto studia na traumag

Trauma kulturowa to wedtug definicji Piotra Sztompki kulturowo zdefiniowana rana w tej
wiasnie kulturze - za: P. Sztompka, Cultural Trauma. The Other Face of Social Change,
»European Journal of Social Theory” 2000, no. 3 (4), s. 458. Trauma kulturowa moze w fun-
damentalny sposob zmieni¢ ksztaltowanie tozsamosci danej grupy badz spotecznosci w mo-
mencie do$wiadczenia traumatycznego zdarzenia i w przyszlosci oraz, w poréwnaniu do
innych traum, moze wywiera¢ wplyw diuzej ze wzgledu na przekazywanie jej w taki sam
sposéb jak inne tresci kulturowe oraz odbieranie powigzanych z nig wzorcéw zachowan
w sposob bierny i czesto nieswiadomy - zob. wigcej: D. Gailiené, When Culture Fails. Cop-
ing with Cultural Trauma, ,,Journal of Analytical Psychology” 2019, no. 64 (4), s. 530-547;
Cultural Trauma and Collective Identity, eds. ].C. Alexander [et al.], University of Califor-
nia Press, Berkeley 2004.

Trauma historyczna jest tu rozumiana jako skumulowany pokoleniowo uraz na plaszczyznie
emocjonalnej, fizycznej i psychologicznej, powstaly w wyniku traumatycznego zdarzenia
do$wiadczonego masowo. W ramach traumy historycznej wyrédznia sie réwniez to, w jaki
sposdb dana spolecznos¢ reaguje na traumatyczne zdarzenie. Trauma historyczna wigze
sie z do$wiadczeniami dyskryminacji, opresji systemu i przymusowej asymilacji w ramach
struktur prawnych, edukacyjnych i religijnych — definicja za: J.A. Gameon, M.C. Skewes,
A Systematic Review of Trauma Interventions in Native Communities, ,American Journal for
Community Psychology” 2020, no. 65 (1-2), s. 224.

B.Krondorfer, op. cit., s. 91.

C. Caruth, Lost in Transmission. Studies of Trauma Across Generations. Book Review, ,The
International Journal of Psychoanalysis” 2014, no. 95 (2), s. 403.
8 B.Krondorfer, op. cit., s. 92.
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transpokoleniowa w latach 60. XX wieku — ludy autochtoniczne np. w Stanach
Zjednoczonych, Kanadzie, Australii?, Afroamerykanow w USA, dzieci ocalatych
Japonczykow po atakach bombowych podczas IT wojny Swiatowej czy — z czaséw
stosunkowo niedawnych — dzieci matek, ktére doswiadczyty traumy 11 wrzesnia
2001 roku, bedgc w cigzy™. Coraz wiecej badan nad epigenetyka pokazuje rowniez,
ze trauma moze oddziatywa¢ na DNA cztowieka. W konteks$cie traumy indywi-
dualnej i zbiorowej jej skutkiem jest do§wiadczanie podobnej reakcji emocjonal-
nej na konkretne bodzce przez przedstawicieli kolejnych pokolen spotecznosci,
ktéra doswiadczyta traumy kulturowej badz historycznej. Czuja sie oni tak, jakby
sami uczestniczyli w traumatycznych wydarzeniach, mimo Ze nigdy nie spotkali
0s6b ze swojej spotecznosci, ktdre bezposrednio jej doswiadczyly, a czasem na-
wet nigdy nie styszeli o niektérych doswiadczeniach™.

W tym tekscie skupimy sie na naukach spotecznych i definiowaniu traumy,
szczegblnie za$ traumy historycznej i kulturowej, zbiorowej, i na jej miedzy-
pokoleniowym przekazie oraz zastanowimy sie nad sposobami analizowania
traumy w obszarze Romani studies. Nasze rozwazania opieraja sie na teoriach
i opracowaniach podejmujacych temat traumy miedzypokoleniowej. W szcze-
golnosci interesujaca w kontekscie naszych rozwazan jest teoria traumy kul-
turowej, ktéra wptywa i transformuje tozsamosci grup przesladowanych. Po-
nadto nawiazujemy do teorii postkolonialnej, ktérg obok studiéw kobiecych
i kulturowych okreslano ,,nowa humanistyka”. W obszarze zainteresowan no-
wych dyscyplin znalazty sie tematy marginalizowane i wyciszone w kanonie
studiow humanistycznych®?, a takze ,wiedza, ktéra zostata zdyskwalifikowa-
na jako nieadekwatna wobec stawianego jej zadania, zajmujaca niskie miejsce
w hierarchii, ponizej wymaganego poziomu poznania lub naukowos$ci”s. W ni-
niejszym artykule nawigzujemy do prac czotowych badaczy postkolonializmu

® S.Isobel, M. Goodyea, T. Furness, K. Foster, Preventing Intergenerational Trauma

Transmission: A Critical Interpretive Synthesis, ,,Journal of Clinical Nursing” 2019, no. 28,

s. 1100-1113.

C.K. Adonis, Exploring the Salience of Intergenerational Trauma among Children and

Grandchildren of Victims of Apartheid-Era Gross Human Rights Violations, ,Indo-Pacific

Journal of Phenomenology” 2016, no. 16 (1-2), s. 164-165.

E. Welford, Healing the Fallout From Transgenerational Trauma. Supporting Clients in Mak-

ing Peace With Their History, ,Iransactional Analysis Journal” 2019, no. 49 (4), s. 324-325.

L. Gandhi, Teoria postkoloialna. Wprowadzenie krytyczne, thum. J. Serwanski, Wydaw-

nictwo Poznanskie, Poznan 2008, s. 45.

3 M. Foucault, Power/Knowledge. Selected Interviews and Other Writings 1972-1977, ed.
C. Gordon, ttum. C. Gordon [et al.], Pantheon, New York 1980, s. 82.
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i nurtu w ramach tych studiéw, ktéry podejmuje tematyke historycznej amne-
zji i przywracania pamieci o przesztosci. Naszym zdaniem wykluczenie Romoéow
z europejskiej historiografii wpisuje si¢ w te rozwazania. Co wiecej, mimo ze
w ostatnich latach stosunkowo duzo publikowano i wnikliwie badano proble-
matyke zwigzang z zagtadg europejskich Romoéw i Sinti, tematyka traumy w tym
kontekscie w ogdle nie byta podejmowana. Ponadto przyjrzymy sie zwigzkom
pomiedzy traumg miedzypokoleniowg a sukcesem edukacyjnym dzieci Sinti
i Roméw w Niemczech, positkujac sie wynikami badan przeprowadzonych w ra-
mach inicjatywy romskiej organizacji z Niemiec — RomnoKher.

Piotr Sztompka, znany polski socjolog, interpretuje traume jako patolo-
gie podmiotowosci spotecznej, do ktorej: ,,dochodzi w specyficznych warun-
kach strukturalnych i kulturowych («w sprzyjajacym kontekscie»), pod wpty-
wem specyficznych wcze$niejszych zmian spotecznych («traumatogennych
zdarzen»), interpretowanych w $wietle istniejgcych zasobow kulturowych jako
traumatyczne”4. Sztompka jako przyktady takich zdarzen wymienia akty ma-
sowej przemocy (np. ludobéjstwo, podbdj kolonialny, deportacja, rewolucja)®,
co potwierdzajg inni badacze. Mozna do tego dodac¢ inne kategorie traumatycz-
nych doswiadczen — zwigzane z katastrofami naturalnymi, ze znecaniem sie
w dziecinstwie, przemoca domowa, terroryzmem etc.*® Jesli chodzi szczegdlnie
o traume kulturowg, to Anna Zejmo-Mielczarek rozwija powyzsze rozumienie
traumy o niemozno$¢ przepracowania jej w ramach istniejgcych struktur spo-
tecznych. Aby mozna byto méwic o traumie, jednostka lub grupa musi uznawac
dane wydarzenie za traumatyczne. Do§wiadczenie takiego zdarzenia nie wyma-
ga bycia jego bezposrednim swiadkiem — wystarczy samo przekonanie, ze in-
cydent traumatogenny miat miejsce, nawet jesli w rzeczywistosci tak nie byto.
Kazda jednostka, czy to w przypadku traumy indywidualnej, czy zbiorowej, do-
$wiadcza traumy inaczej, jak rowniez moze zmieniaé swoje postrzeganie traumy
w ramach wilasnego cyklu zyciowego czy cyklu rozwoju lub transformacji spo-
tecznosci. Traume zbiorowa bedziemy tu rozumie¢ jako przewlekty bdl i szok

4 P Sztompka, Trauma wielkiej zmiany. Spoleczne koszty transformacji, IFIS PAN, Warsza-
wa 2000, s. 20.

5 Ibidem, s. 23.

6 ].P. Wilson, Culture, Trauma, and the Treatment of Post-Traumatic Syndromes. A Global
Perspective, [w:] A.L. Marcella [et al.], Ethnocultural Perspectives on Disaster and Trauma.
Foundations, Issues and Applications, Springer, New York 2008, s. 351.

7 A.Zejmo-Mielczarek, Pojecie traumy w naukach spotecznych, ,Kultura i edukacja” 2005,
nrl,s. 8.
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w wyniku traumatycznego zdarzenia, ktére jest wspolne dla danej grupy ludzi,
zbiorowo$ci czy spoteczenstwas.

Istotne w kontekscie przenoszenia traumy* kulturowej lub historycznej na
kolejne pokolenia albo w ramach jednej rodziny czy spotecznosci — wyréznia-
jacej sie kultura, etnicznoscia, religia, jezykiem etc. — jest tez pojecie traumy
relacyjnej, rozumianej jako rodzaj urazu, ktéry pojawia si¢ w ramach danej,
zazwyczaj bliskiej, relacji. Moze sie ona wigza¢ z réznymi traumatycznymi
do$wiadczeniami w ramach jednej relacji, czesto zwigzanymi z zachowania-
mi patologicznymi w ramach interakcji rodzic—dziecko, ktére wypaczaja styl
przywigzania, i ich wptywem na wczesny rozwdéj neurobiologiczny dziecka.
Trauma ta moze tez wptywac na przyszte relacje, stajgc sie miedzy- badz trans-
pokoleniowa. Trauma zbiorowa z perspektywy kulturowej i historycznej jest
czescig pamieci kulturowej danej zbiorowosci i jest przekazywana w taki sam
sposob jak tresci i elementy kultury tej zbiorowosci w ramach wytworzonych
przez nig struktur spotecznych®. Te koncepcje wiaza sie wedtug definicji Ma-
rianne Hirsch réwniez z postpamiecig. Ale poza obszarem kulturowym przekaz
traumy moze sie odbywac takze na ptaszczyznie psychologicznej, biologicznej
i spotecznej*>. Reakcjg na traume historyczng bywa obsesyjne powracanie do
przesztosci, gniew, depresja, ,,syndrom ocalatego” i wiele innych?. Miedzypo-
koleniowy przekaz traumy ma takze zwigzek z czestszym wystepowaniem cho-
réb, réwniez psychicznych, wsréd potomkéw ocalatych oraz czestszego rozwi-
jania sie u nich syndromu stresu pourazowego po zdarzeniach traumatycznych

>

Por. B.S. Cypress, Collective Trauma. An Evolutionary Concept Analysis, ,Nursing Forum’
2021, no. 56 (2), s. 2.

Jak wspomniano, bedziemy sie tu skupiaé na przenoszeniu traumy kulturowej i historycznej.
Na gruncie psychoanalizy powstalo réwniez wiele analiz na ten temat — kilka z nich przyta-
cza w swoim artykule Clara Mucci, powolujac si¢ m.in. na Haydée Faimberg (2005) i jej ideg
»teleskopowania pokoleny” oraz ,,miedzypokoleniowych nieswiadomych sojuszy” i ,,neguja-
cych uktadéw” René Kaes (1994) — za: C. Mucci, Beyond Individual and Collective Trauma.
Intergenerational Transmission, Psychoanalytic Treatment, and the Dynamics of Forgiveness,
Routledge, New York 2018, s. 132.

Por. ]. Friend, Mitigating Intergenerational Trauma Within the Parent-Child Attachment,
»Ihe Australian And New Zealand Journal of Family Therapy” 2012, vol. 33, no. 2, s. 114-115.
Zob. wiecej: Y. Danieli, Assessing Trauma Across Cultures from a Multigenerational Per-
spective, [w:] J.P. Wilson, C. So-Kum Tang, Cross-Cultural Assessment of Psychological
Trauma and PTSD, Springer, New York 2007, s. 78.

2 JA.Gameon, M.C. Skewes, op. cit., s. 224.

2 Ibidem.

20



MatGorzaTA Koraczek , JoaNNa TaLewicz, ALE STRACH, KTORY BYE W TOBIE... 127

w ich zyciu®4. I choé zjawisko stresu pourazowego w kontekscie traumy miedzy-
i transpokoleniowej zaczeto bada¢ naukowo stosunkowo niedawno, to trauma
relacjonowana byta w réznorodnych przekazach kulturowych i historycznych
wielu zbiorowosci niemal od zawsze?. Od wypracowanych przez dang spotecz-
no$¢ mechanizmoéw kulturowych zalezy, czy jest ona chroniona przed skutkami
traumy i czy potrafi jg przeanalizowac i przepracowa¢. Sprawne mechanizmy
radzenia sobie z traumg moga ograniczy¢ jej skutki, ich brak — nawet je spo-
tegowac. Szczegblnie szkodliwym mechanizmem jest tworzenie kulturowych
tabu wokoét traumy i reagowanie na nig milczeniem??, uciszanie jakichkolwiek
doswiadczen zwigzanych z odczuwaniem jej efektéw, takze na ptaszczyznie
miedzypokoleniowej. Wigze sie to nie tylko z wyparciem wydarzen, strachem
przed ich powtérzeniem i checig zapomnienia o nich, postawami uznawanymi
Za najbezpieczniejsze sposoby radzenia sobie z trauma. Niestety, brak spotecz-
nego wsparcia dla méwienia i przepracowywania traumy zbiorowej moze miec¢
dewastujace konsekwencje dla catej spotecznosci w perspektywie wielu poko-
len i wzmacnia¢ miedzypokoleniowy przekaz traumy. Moze to skutkowac¢ do-
daniem nowej traumy, zwigzanej z koniecznoscig milczenia, ktére sankcjonuje
dana zbiorowos¢, do istniejgcej juz traumy zbiorowej*’. Yael Danieli wskazuje na
cztery sposoby adaptacji przez rodziny ocalatych: rodziny , ofiar”, rodziny ,,bo-
jownikéw”, rodziny , sparalizowane (zmartwiate)” i rodziny ,,tych, ktérym sie
udato”?8, Trauma miedzypokoleniowa jest przekazywana odpowiednio do przy-
jetej strategii dostosowania. Aby temu zapobiec, trzeba pozna¢ mechanizmy
przekazywania tych doswiadczen. Ponadto jego zdaniem, zeby rozpocza¢ proces
uzdrawiania i rozpracowywania traumy, musi by¢ ona rozpatrywana z perspek-
tywy wszystkich ocalatych cztonkdw rodziny i spoteczenstwa, w perspektywie
systemowej, poniewaz w réznych aspektach ma to wptyw na mtodsze (i kolejne)

2 Ibidem.

Y. Danieli, op. cit., s. 65.

% Zob. np. Lost in Transmission. Studies of Trauma Across Generations, ed. G.M. Fromm,
Carnac Books, London 2012 lub Y. Danieli, op. cit,, s. 76; Yael Danieli przytacza rozdziaty
P.G.H. Aartsa, D. Beckera i M. Diaza w redagowanej przez siebie ksiazce pod tytulem Miedzy-
narodowy podrecznik o miedzypokoleniowym dziedzictwie traumy, New York 1998 oraz me-
chanizm przekazywania traumy drugiemu pokoleniu w formie zaprzeczenia, rozszczepie-
nia, identyfikacji, projekgji i identyfikacji projekcyjne;.

Zob. wiecej: Y. Danieli, op. cit., s. 67.

#  Ibidem, s. 68.
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oraz starsze pokolenia®. Konsekwencje traumy wielopokoleniowej maja, zda-
niem Danieli, trzy elementy zwigzane ze strukturg wewnetrzng rodziny:

1. trauma rodzicow, jej parametry i stosunek potomkoéw do niej;

2. naturaizasieg zmowy milczenia wokot traumy i jej konsekwencji;

3. style adaptacji rodzicow po traumie.

Te do$wiadczenia traumy wptywaja nastepnie na to, jak kolejne pokolenia
postrzegaja otaczajaca je rzeczywistos¢ i jak sie zachowuja, jak ksztattuja swo-
ja tozsamo$¢ — indywidualng i zbiorowa, i jakie struktury spoteczne, prawne
i polityczne tworzg. Moga one tez warunkowac to, jakie konflikty zewnetrzne
wywotujg te zbiorowosci lub jak prowadza spory, a takze jaki jest ich stosunek
do innych narodéw i grup etnicznych, , Innego”, obcego (zwtaszcza jesli cze-
Scig przekazywanej miedzypokoleniowo traumy sg paranoiczne postawy oparte
o stereotypy, poczucie nizszosci wobec innych grup, uczucie nienawisci, chec¢
zemsty, pragnienie dominacji, ktérej grupie odmawiano etc.). Jak do wyzej za-
prezentowanych rozumien traumy historycznej i kulturowej oraz nakreslonego
przebiegu miedzy- i transpokoleniowego procesu ich przekazu majg sie trauma-
tyczne do$wiadczenia Roméw i Sinti na przestrzeni wiekdw?

,Romskie spotecznosci nigdy nie dostaty szansy” [na normalne zycie] napi-
sat Marko Pecak, ktéry w artykule opublikowanym w Eurozine opisuje niezwykle
trudna i bolesng historie europejskich Roméw i Sinti. Odwotujac sie do wydarzen
z przesztosci, podkresla on, ze mniejszo$¢ ta w zasadzie od poczatku obecno-
$ci na Starym Kontynencie do§wiadczata przemocy, przesiedlen, marginaliza-
cji, wykluczenia, niewolnictwa, ludobdjstwa, asymilacji, sterylizacji, segregacji
i pogroméw. Trudne doswiadczenia nie sg wytacznie bolesnym wspomnieniem,
o czym pisze Pecak, do dzi§ bowiem Romowie i Sinti zmagajq sie z rasizmem
ijego konsekwencjami. Instytucje Unii Europejskiej wcigz nie wypracowaty na-
rzedzi, ktére skutecznie chronityby te najwiekszg w Europie mniejszo$¢ oraz
wzmocnity ich pozycje w spoteczenstwach wiekszos$ciowych. We wspomnianym
artykule Marko Pecak skupia sie jednak na dwoch prawdopodobnie najbardziej
traumatycznych doswiadczeniach europejskich Roméw i Sinti. To Holokaust
oraz kilkusetletnie niewolnictwo na terenach dzisiejszej Rumunii3'. Wokét obu

29

Zob. wiecej: Ibidem.

¥ Ibidem, s. 69.

3 M. Pecak, Roma Communities Never Got a Break Roma Holocaust Memorial Day 2020,
https://www.romaeducationfund.org/roma-communities-never-got-a-break-roma-holo-
caust-memorial-day-2020/, dostep: 14.03.2025.
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tych wydarzen przez dtugi czas panowata zmowa milczenia, ktérag mozna by
okresli¢ spoteczno-historyczna amnezjg. Dtugo pomijane lub zupetnie przemil-
czane dosSwiadczenia Romoéw, ktérych losy wpisane sg w historie Europy, zosta-
ty wykluczone z dyskursu dotyczacego przesztosci i nie staty sie czescig kolek-
tywnej pamieci historycznej. Tym samym Romowie i Sinti nie tylko nie uzyskali
statusu poszkodowanych, ale byli pierwszymi, ktorzy zostali z tego grona wy-
kluczeni przez rzady panstw oraz miedzynarodowe instytucje odpowiedzialne
za dialog historyczny oraz uznanie ofiar aktéw przemocy i ludobéjstwa. Konse-
kwencje wspomnianego wykluczenia sa wielorakie i odczuwalne takze wspot-
czesnie. Brak uznania, ze ta spotecznos¢ padta ofiara traumatyzujacych zdarzen,
oznacza nie tylko odmoéwienie jej pomocy medycznej i psychologicznej, repara-
cji, ale takze brak budowania narracji historycznej, ktéra swoje odbicie znajduje
w dyskursie akademickim oraz w edukacji. Ponadto, jak podkresla Elazar Barkan,
uznanie ofiar, rzetelna dokumentacja i takiz przekaz historyczny to nie tylko
kwestia odpowiedzialnosci, ale takze dziatania prewencyjne, majgce zapobiec
powtorzeniu sie traumy w przysztoscis. Jak sie okazuje, w przypadku Roméw
i Sinti powyzsze kwestie niemalze od zawsze byty i nadal sg pomijane.

Podejmujac temat niewolnictwa Romoéw, warto je poréwnac z niewolnic-
twem Afroamerykanéw w Stanach Zjednoczonych. Temat ten podejmuja Felix
B. Chang i Sunnie T. Rucker-Chang, w ksigzce pt. Roma Rights and Civil Rights.
A Transatlantic Comparison. Warto doda¢, ze autorzy wspomnianej publikacji
skupiaja sie nie tylko na doswiadczeniu niewolnictwa Roméw i Afroameryka-
néw. Przyblizajg rowniez znacznie szerszy kontekst zwigzany z konsekwencja-
mi niewolnictwa, marginalizacja, a takze walki o prawa obywatelskie obu tych
grup, przywotujac publikacje oraz badania na ten temat. Warto podkresli¢, ze
okres niewolnictwa w Stanach Zjednoczonych i jego konsekwencje to temat do-
brze zbadany i dyskutowany w przestrzeni publicznej. Istotne miejsce zaréwno
w badaniach, jak i w debacie publicznej zajmuje takze temat traumy miedzy-
pokoleniowej dotykajacej potomkow bytych niewolnikéw,

Zupeie odmienna tendencje obserwujemy w przypadku trwajgcego 500 lat
niewolnictwa Roméw, o czym wspomina romska badaczka Margareta (Magda)

2 E. Barkan, Historical Dialogue. Beyond Transitional Justice and Conflict Resolution, [w:]
Historical Justice and Memory, eds. K. Neumann, J. Thompson, University of Wisconsin
Press, Madison 2015, s. 185-201.

¥ FEB.Chang,S.T. Rucker-Chag, Roma Rights and Civil Rights. A Transatlantic Comparison,
Cambridge University Press, Cambridge 2020.



130 PEREGRYNACJE MIEDZYKULTUROWE

Matache zwiazana z Uniwersytetem Harvarda. W swojej pracy akademickiej
skupia sie ona m.in. na braku uznania niewolnictwa Romow i reparacji za nie:
,Niewolnictwo zniesiono w Motdawii w 1855, a na Wotoszczyznie w 1856. [...]
250 000 romskich niewolnikéw, czyli 7% populacji 6wczesnej Rumunii, stato sie
wolnymi ludzmi”34, lecz w przeciwienstwie do oprawcow, ktérzy po zniesieniu
niewolnictwa otrzymali odszkodowania z tytutu strat poniesionych w zwigzku
z utratg sity roboczej, Romowie i Sinti do dzi$ nie otrzymali Zadnej rekompen-
saty. Nie doczekali sie réwniez przeprosin ze strony wtadz panstwowych. War-
to jednak podkresli¢, ze brak uznania niewolnictwa Roméw i Sinti to niejedyny
ich problem w dzisiejszej Rumunii, gdzie rasizm wobec nich jest neutralizo-
wany, a pogtebiajace sie nieréwnosci spoteczne staty sie¢ symbolem wyklucze-
nia i niskiego statusu tej mniejszos$ci w Europie. Temat niewolnictwa nie zostat
uwzgledniony ani na gruncie badawczym, ani w programach edukacyjnych. Poli-
tycy tego kraju, znani z opinii rasistowskich wyglaszanych na forum publicz-
nym3s, nigdy nie wspominali o traumatycznych do§wiadczeniach Roméw i Sinti,
ktdre istotnie mogly wptynaé na ich obecna sytuacje spoteczna, a takze odcisnaé¢
pietno na relacjach z nie-romska wiekszoscia.

Kolejnym obszarem spotecznego, politycznego i naukowego milczenia sa
wojenne doswiadczenia Romow i Sinti. Dokonane na nich zbrodnie nie zosta-
ty osadzone podczas procesow norymberskich, co byto jednym z gtéwnych po-
woddw nie tylko do wykluczenia ich z grona ofiar, ale takze do pominigcia ich
historii w konstruujagcym sie po wojnie dyskursie Holokaustu. Przekonanie, Ze
powodem przesladowan Roméw i Sinti byty ich aspotecznosc¢ i kryminogennos$é,
zyskato szerokg akceptacje wsrod niemieckich urzednikéw, prawnikéw i se-
dziéw, ale rowniez wsérdéd naukowcow zajmujacych sie Holokaustem. To miedzy
innymi dlatego temat zwigzany z Zagtadg Romdw i Sinti znalazt swoje miejsce
w badaniach nad Holokaustem dopiero czterdziesci lat po wojnie. Wykluczenie

#  ,The institution of slavery ended in 1855 in Moldova and 1856 in Walachia. After the final
act of abolition in 1856, the 250,000 Roma slaves who became legally free, some 7 percent
of the Romanian population, received no reparations for the inhumane treatment they
had suffered. As also happened on other continents, after five centuries of exploitation, the
abusers received monetary compensation for freeing their Roma slaves”, M. Matache, It
is Time Reparations are Paid for Roma Slavery Romanians Continue to Actively Deny the
History of Roma Enslavement in Romanian Lands, Aljazeera, 5.10.2020, https://www.alja-
zeera.com/opinions/2020/10/5/it-is-time-reparations-are-paid-for-roma-slavery, dostep:
14.03.2025.

¥ Na przyklad: https://www.bbc.com/news/world-europe-26125135, dostep: 14.03.2025.
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ich z debaty dotyczacej najbardziej tragicznego okresu w historii XX-wiecznej
Europy miato i nadal ma wielorakie konsekwencje. Warto w tym miejscu wspo-
mnie¢, ze otrzymali stosunkowo niewielki procent z 60 miliardow dolaréow
wyptaconych przez niemiecki rzad ofiarom Holokaustu3®. Trudnosci zwigzane
z przyznawaniem rekompensat w Republice Federalnej Niemiec byly konse-
kwencja marginalnego traktowania zbrodni popetnionych na Romach i Sinti
w powojennych procesach. Jak juz wspomniano, swiadkowie romscy nie zezna-
wali w Norymberdze, wiec ich oprawcy nie zostali podczas tych proceséw osg-
dzeni za zbrodnie przeciwko nim. W zwiazku z tym naukowcy, policjanci i pra-
cownicy miejskiej administracji, realizujacy nazistowska polityke wobec Roméow
i Sinti, kontynuowali kariere w powojennych Niemczech?. Temat Zagtady
Romoéw i Sinti nie wzbudzat zainteresowania takze wsréd badaczy Holokaustu.
To efekt wielowiekowych stereotypéw i uprzedzen, ktére majq tak dtugg histo-
rie jak obecnos¢ Romoéw i Sinti w Europie. Postrzeganie ich jako ludzi, ktorzy
Zyja poza cywilizacja, nie interesuja si¢ historia, nie wspominajg, a czas nie ma
dla nich znaczenia, jest wtasciwie do dzi$ aktualne. Alaina Lemon podkresla, ze
definiowanie Roméw i Sinti jako spotecznosci obojetnej na przesztosc jest cha-
rakterystyczne dla badan etnograficznych prowadzonych w przesztosciz. Ale juz
Isabel Fonseca w bestsellerowej powiesci Bury Me Standing: The Gypsies and Their
Journey stwierdza: ,,Romowie zrobili sztuke z zapominania o swoich trauma-
tycznych przezyciach”?°. W konteksScie niniejszych rozwazan warto réwniez
przywotac¢ koncepcje ,,utajnionej pamieci” (,,implicit memory approach”) Mi-
chaela Stewarta, ktéry stwierdzit, ze Romowie i Sinti nie pamigtajg konkretnych
minionych wydarzen, dla nich przesztos¢ jest osadzona w relacjach spotecznych
z wiekszos$cig populacji, co wyjasnia, dlaczego pamietaja o przesztosci, ale nie
upamietniaja jej*°. Zdaniem Stawomira Kapralskiego, Stewart opiera swdj ar-
gument o ,,ukrytej pamieci Roméw” na esencjalistycznej koncepcji tozsamosci

% Ibidem.

7 P. Sander, Criminal Justice Following the Genocide of Sinti and Roma, [w:] The Gypsies
During the Second World War 3. The Final Chapter, ed. D. Kenrik, University Of Hertford-
shire Press Hatfield 2006, s. 168.

% A.Lemon, Between Two Fires. Gypsy Performance and Romani Memory from Pushkin to
Post-Socialism, Durham, NC-London 2000, s. 3.

¥ 1. Fonseca, Burry Me Standing. The Gypsies and Their Journey, Vintage, New York 1995,
s. 243.

M. Stewart, Remembering Without Commemoration. The Mnemonics and Politics of Ho-
locaust Memories Among European Roma, ,Journal of the Royal Anthropological Institute”
2004, no. 10 (3), s. 561-582.
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Roméw i Sinti, pomijajac réznorodnos¢ tej spotecznoscis. Odnoszac sie do te-
matu upamietniania, warto zwréci¢ uwage na jeszcze dwie kwestie, ktére stojg
w opozycji do koncepcji Stewarta. Ot6z aktywnosci zwigzane z upamietnianiem
inicjowali przede wszystkim Romowie i Sinti. To dzieki ich wysitkom Republi-
ka Federalna Niemiec, jako pierwszy kraj, w 1982 roku uznat romski Holokaust.
To takze dzieki aktywnosci Romow zorganizowano uroczystosci upamietniajg-
ce likwidacje Zigeunerlager w KL Auschwitz-Birkenau“. Jesli chodzi o wojen-
ne wspomnienia Romoéw i Sinti, to rzeczywiscie w okresie powojennym byto ich
znacznie mniej w poréwnaniu do wspomnien zydowskich. W opinii niektérych
badaczy wptyw na te sytuacje miaty czynniki kulturowe, a méwigc precyzyjniej
stosunek Romoéw i Sinti do zmartych, ktérych nie powinno sie przywotywac4. Co
ciekawe, tego typu teorie nigdy nie zostaly zweryfikowane na gruncie badaw-
czym, a zatem trudno stwierdzi¢, na jakiej podstawie sg formutowane. Warto
doda¢, ze badania dotyczace Zagtady Roméw i Sinti i ich kultur bytyby interesu-
jaceito nie tylko w kontekscie pamieci, ale rowniez z uwagi na kulturowe normy
oraz zasady obowigzujace w grupach romskich, ktore zostaty naruszone, prze-
rwane i zniszczone w okresie wojennym, co nie pozostato obojetne na tozsamo-
$ci grup romskich po wojnie.

Wracajac do tematu akademickich koncepcji dotyczacych pamieci o prze-
sztosci Romow, wrecz zadziwiajacy jest fakt, ze dotad nie badano zalezno$ci
miedzy przywolywanym przez uczonych powojennym milczeniem Romoéw
i Sinti a trauma. Generalnie temat ten zostat w kontekscie tej mniejszosci po-
miniety. Byly jednak préby zainicjowania badan w tym zakresie na szersza skale.
Warto tu przywotac te, ktére prowadzono w latach 2004—2008 w naszym kraju
z inicjatywy Stowarzyszenia Romoéw w Polsce. Organizacja ta wspdtpracowata
wowczas z Wydziatem Lekarskim Collegium Medicum Uniwersytetu Jagiellon-
skiego oraz przychodnia ,,Pro vita et spe” w Krakowie w zakresie badan psy-
chologicznych i psychiatrycznych Roméw, ktérzy ubiegali sie o status ofiar
Holokaustu. Badaniami kierowata grupa doktoréw, powotana przez prorektor
UJ ds. medycznych, niezyjgca juz prof. Marie Orwid, Swiatowej stawy autorytet

#S. Kapralski, The Aftermath of the Roma Genocide. From Implicit Memories to Com-
memoration, [w:] The Nazi Genocide of the Roma. Reassessment and Commemoration,
ed. A. Weiss-Wendt, Berghahn, New York-Oxford 2013, s. 229-252.

2 Na przyktad: J. Talewicz-Kwiatkowska, Es ist an der Zeit, [w:] J. Ostrowska, J. Ta-
lewicz-Kwiatkowska, L. van Dijk, Erinnern in Auschwitz auch sexuelle Minderheiten,
Querverlag, Berlin 2020, s. 45-48.

#  Na przyklad: A. Lemon, op. cit., s. 3.
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naukowy w tej dziedzinie. Rozpoczete przez nig i prof. Kepinskiego w potowie lat
piec¢dziesigtych badania prowadzone byty w ramach studiéw nad psychopato-
logicznymi nastepstwami traumy. Na podstawie ich wynikéw wydawano opinie
lekarskie uznajace badanych za ofiary Holokaustu i uprawniajace ich do ubiega-
nia sie o renty inwalidzkie jako niezdolnych do pracy. Pomimo faktu, ze osoby
narodowosci polskiej i zydowskiej, ktore ucierpialty w czasie wojny, uzyskiwaty
nalezne im renty na podstawie tych samych badan i opinii, Romom odmawia-
no podobnych praw, uciekajgc sie do szerokiego i zréznicowanego asortymentu
argumentéw — ze dana osoba byta w tym czasie tylko dzieckiem; ze cierpi na
schorzenia o podtozu niezwigzanym z jej do$wiadczeniami wojennymi; ze ni-
gdy nie byta leczona ambulatoryjnie lub, jesli byta leczona ambulatoryjnie — ze
nigdy nie byta hospitalizowana; ze dana osoba prébowata popetni¢ oszustwo;
ze kto$ byt zatrudniony (nawet jesli byta to prosta praca niewymagajaca zadnych
kwalifikacji ani doswiadczenia, np. stanowisko dozorcy na budowie) i dlatego
nie mogt by¢ chory; lub, wreszcie, w przypadku potwierdzonego syndromu KZ
(poobozowego), ze praca ma dla ofiary charakter terapeutyczny. W ten sposéb
Romowie cierpigcy z powodu swoich wojennych doswiadczen byli zmuszeni do
szukania sprawiedliwo$ci w postepowaniach sadowych, ktére ciagnety sie lata-
mi, w niektérych przypadkach nawet po ich Smierci%.

Tym samym te zainicjowane przez samych Romoéw, przetomowe badania
stanowig kolejny dowdd potwierdzajacy fakt wykluczenia ich takze z dyskursu
zwigzanego z wptywem powojennej przesztosci na zycie ocalatych. Nieuzasad-
nione jest wiec stwierdzenie, Ze powojenna cisza ze strony romskich ofiar jest
dowodem na wyjatkowy i determinowany kulturowo stosunek do przesztosci.
W wielu przypadkach jest strategig radzenia sobie z powojenng trauma przez
tych, ktérzy jej doswiadczyli, a to nie jest réwnoznaczne z zapomnieniem tra-
gicznych przezy¢. Nawet jesli zostaty one wyparte, ujawniajg sie w koszmarach
sennych, reminiscencjach i lekach, o ktérych wspominajg ocaleni Romowie
i Sinti. Pisze o tym Anja Reuss w artykule pt. Return to Normality? The Struggle
of Sinti and Roma Survivors to Rebuild a Life in Postwar Germany opublikowanym
w ksigzce pt. Jewish and Romani Families in the Holocaust and Its Aftermath, kt6-
ra zwraca uwage na podobiefistwo loséw Romoéw i Zydéw. Autorka koncentruje
sie na okresie powojennym, przywotujgc historie i wspomnienia Romoéw i Sinti

# ] Talewicz-Kwiatkowska, The Roma and Sinti in Auschwitz, [w:] S. Kapralski,

M. Martyniak, J. Talewicz-Kwiatkowska, Voices of Memory 7. Roma in Auschwitz,
Auschwitz-Birkenau State Museum, O$wiecim 2011, s. 29.
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oraz podkreslajac specyficzng sytuacje réznych grup wiekowych i obydwu ptci.
Rozwazania te odnosi do okresu powojennego, opisujac, w jaki sposéb trauma-
tyczne doswiadczenia wptynety na zycie kobiet oraz tych, ktérych dziecinstwo,
mtodos¢ lub dorostosé przypadty na okres wojny. Dramatyczne przezycia i dra-
styczne wydarzenia, ktérych byli $wiadkami, odcisnely pietno na dalszym zyciu
ocalatych. Pozostawieni czesto sami sobie, bez bliskich, ktorych stracili, musieli
sie mierzy¢ konsekwencjami stresu pourazowego, ktéry ujawniat sie w formie
lekdw czy odczuwania permanentnego strachu#. Po takich do$wiadczeniach
dojrzewanie, budowanie relacji czy ponowne uktadanie Zycia stanowito wyzwa-
nie, ktére trudno sobie wyobrazi¢. Tym bardziej ze zbrodnie na Romach i Sin-
ti nie zostaty osadzone, a ich oprawcy funkcjonowali w spoteczenstwie. Warto
w tym miejscu zwréci¢ uwage na specyficzng sytuacje kobiet, ktére — podobnie
jak mezczyzni — doswiadczaty przemocy, tortur, sterylizacji, ale byty réwniez
ofiarami gwattéw, przemocy seksualnej, przymusowych aborcji i eksperymen-
téw pseudomedycznych. Kulturowe tabu i poczucie wstydu powstrzymywaty je
czesto od opowiadania o tym, co im sie przytrafito. Doswiadczaty wiec podwoj-
nego obcigzenia: musiaty zmagad sie z tragedia w ciszy i samotno$ci.

Bioragc pod uwage ciezar dramatycznych przezy¢, trudno sie dziwié, ze
w wielu przypadkach minety lata, a nawet dekady, zanim osoby ocalate zdecy-
dowaty sie gto§no méwi¢ o wojennej przesztosci. Tak byto w przypadku rodzen-
stwa Stojkow, ludzi niezwykle zastuzonych w walce o pamie¢ o Zagtadzie oraz
sprawiedliwo$¢ dla romskich ofiar. Wraz matka przetrwali Auschwitz, Ravens-
briick, Buchenwald, Flossenblirg i Bergen-Belsen. Ich ojciec zginat w Schloss
Hartheim, nazistowskiej fabryce $mierci. Autobiografia Ceiji Stojki pt. Wir leben
im Verborgenen. Erinnerungen einer Rom-Zigeunerin, jedna z pierwszych ksigzek
opisujacych zagtade Roméw i Sinti z perspektywy $wiadka tamtych wydarzen,
zostata wydana w 1988 roku. W 1992 roku Stojka opublikowata kolejng auto-
biografie, zatytutowang Reisende auf dieser Welt. W wieku 56 lat zaczeta malowac.
Malowat takze jej brat Karl, ktéry podobnie jak Ceija nawiazywat w swojej sztuce
do bolesnej przesztosci+®. Oboje powracali do koszmarnych czaséw po to, by da¢
Swiadectwo Zagtady. Rekonstrukcja przesztosci miata jednak jeszcze jeden cel.
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A.Reuss, Return to Normality? The Struggle of Sinti and Roma Survivors to Rebuild a Life in
Postwar Germany, [w:] ER. Adler, K. Capkova, Jewish and Romani Families in the Holo-
caust and Its Aftermath, Rutgers University Press, New Jersey-London, s. 141-156.

T. Junghaus, Ceija Stojka. Auschwitz tylko spi, ttum. M. Kolaczek, ,Dialog-Pheniben”
2014, nr 16, s. 68-69.
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To nie tylko forma upamietnienia i rodzaj przestrogi dla kolejnych pokolen. To
takze swoisty wentyl, ktéry umozliwiat cos, co mozna nazwac oczyszczeniem
majacym charakter terapeutyczny. Tak byto w przypadku Hermanna Mano Hol-
lenreinera, ktory wielokrotnie powtarzat, ze dtugo nie znajdowat w sobie sity na
spotkanie z nieustannie powracajgca i zakt6cajacg jego spokoj i poczucie bezpie-
czenstwa przesztoscia:

Boje sie nocy, bo noca wraca to, o czym nie chce pamietaé. Widze pieciu wygto-
dzonych wieZnidéw. Sg nadzy. Biegaja w kdtko, rece majq zatozone za gtowe. Wi-
dze, jak psy wgryzaja sie w ich narzady ptciowe. Trzy strazniczki patrza i Smiejg
sie. Jeden z mezczyzn chwyta zwierze i prébuje oderwaé od swojego ciata. Ale
szczeki psa s3 za mocne. Strazniczka bierze pistolet i strzela wiezniowi w gtowe.
To jest moje wspomnienie z dziecinstwa. Z obozu. Z Auschwitz-Birkenau®7.

Hermann Hollenreiner bat sie konfrontacji z przesztoscig. Na ten krok zde-
cydowat sie dzieki wsparciu ukochanej zony oraz kuzyna Hugo Hoéllenreinera,
ocalatego, ktory miat ten etap za soba. Autorka wydanej w 2008 roku ksigzki Der
Junge, der nicht wusste, wo er war*®, Anja Tuckermann, opowiada historie Zycia
Mano Hoéllenreinera, ktory przez dtugi czas cierpiat z powodu traumy prze-
Sladowan i dopiero po dtugim czasie odwazyt sie¢ méwi¢ o swoich obozowych
przezyciach.

Powrdt do przesztosci stat sie rowniez formg oczyszczenia dla Edwarda
Paczkowskiego, polskiego Roma ocalatego z Holokaustu, ktéry trafit do Au-
schwitz jako dwunastolatek. Po wojnie spotykat sie z mtodzieza, opowiadajac jej
o przesztosci, bo czut, Ze jego obowigzkiem i misja jest przestrzeganie kolejnych
pokolen przed koszmarem, ktérego doswiadczyt. Jest jednym z wielu Romoéw
i Sinti, ktérzy w swoim zyciu realizowali te wtasnie misje. Warto jednak dodac,
ze minety dekady, zanim Paczkowski znalazt w sobie site, by powrdci¢ do tam-
tego okresu i podzieli¢ sie do§wiadczeniami z przesztosci z najblizszymi. W la-
tach 70. opowiedziat o Auschwitz synom i Zonie podczas wizyty w Oswiecimiu.
Jak sam stwierdzit, byto to doswiadczenie bolesne, ale tez przynoszace ulge.
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H. Hollenreiner, Kiedy styszg dzieci, wpadam w panike, ,Dialog-Pheniben” 2011, nr 2,
s. 34.

A. Tuckermann, Der Junge, der nicht wusste, wo er war, Carl Hanser Verlag GmbH & Co.
KG, Munich 2008.
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Permanentny lek, koszmary nocne, a takze niestandardowe zachowania bedace
efektem tragicznych przezy¢ dawaty mu sie we znaki w jego catym powojennym
zyciu.

Po wojnie jaki$ czas spedzitem w sanatorium. Bytem zdewastowany i schorowa-
ny. Cata swojg mtodos¢ spedzitem przeciez w obozach. Dojrzewatem w gtodzie
i bez rodzicow, ktérzy zgineli podczas wojny. Po wojnie dotgczytem do wedruja-
cych w Polsce Romdw. Oni nie rozumieli tego, co sie ze mng dzieje. Zdarzato sie,
ze budzitem sie w §rodku nocy i krzyczatem: , nie bij, nie bij!”. Biegatem w koto
i chowatem sig tak, ze inni nie mogli mnie znalez¢. Pewne dzwigki dziataja tak, ze
zaciska mi szczeke, a rece nie przestaja drzec. To trwa do dziS. I chyba nigdy sie
nie skonczy*.

Rownie bolesne, ale i wymowne sg stowa ocalonej z Holokaustu Louise Ba-
cker, ktéra wspominajgc przeszto$é powiedziata:

Co mi zostato po obozie? Nocg nie moge spac. Ten film ciggle sie przewija w mo-
jej gtowie. Musze mie¢ otwarte drzwi w domu. Zamykam je tylko wtedy, kiedy
pada $nieg albo deszcz. To przez te wagony, ktérymi tu przyjezdzaliSmy. I ciggle
sie boje. Nie wiem czego. Mysle, ze przestane sie ba¢ dopiero, jak umre. Chociaz
pewnie i tam wezme strach ze sobas°.

Przywotywane powyzej wspomnienia Roméw i wyczuwalny w nich strach
wywotany trauma i obawa przed konfrontowaniem sie z przesztoscig, zwigzany
nie tylko z Zagtada, ale i z wiekami prze§ladowan, przymusowej asymilacjiipréb
wykorzenienia kulturowego ma z pewnos$cia wptyw na stosunek oséb z réznych
spotecznosci romskich do aparatu wtadzy i instytucji panstwowych, w tym szko-
ty i systemu edukacji. Niestety, jak wyzej wspomniano, wciaz nie przeprowa-
dzono badan, ktére dotykatyby tej kwestii, nie méwigc juz o kompleksowej ana-
lizie tego zagadnienia. Wyniki wielu badan pokazuja, ze dzieci rodzicéw, ktére
doswiadczyty traumy, czesciej borykaja sie z problemami emocjonalnymi i be-
hawioralnymi, a mechanizmy ograniczania tego wptywu nie zostaty jak dotad

#  Cytat Edwarda Paczkowskiego z rozmowy z jedng z autorek - Joanna Talewicz.
0 L.Backer, Drzwi zamykam tylko, kiedy pada s$nieg, [w:] A. Kuzniak, Moja modlitwa w Au-
schwitz, ,,Dialog-Pheniben” 2011, nr 2, s. 38.
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wystarczajgco zbadanes'. Wcigz niewiele wiadomo, jak to sie przektada na sukces
w poszczegdlnych aspektach zycia spotecznego, szczegélnie w kontekscie spo-
teczno$ci mniejszosciowych, w tak kluczowych dziedzinach jak kariera zawodo-
wa i edukacja (na ktorej sie skupimy). Mozemy jednak oprzec si¢ na istniejacych
badaniach na temat traumy ludéw autochtonicznych, np. w Stanach Zjedno-
czonych i Kanadzie, zwigzanych z probami wykorzenienia terytorialnego oraz
kulturowego poprzez umieszczenie w szkotach z internatem czy sierocincachs
W ostatnich latach coraz wiecej badan wskazuje na bezpos$redni wptyw traumy
dzieci z Pierwszych Narodéw, rdzennych Amerykanéw i spoteczno$ci aborygen-
skich (,,skradzione pokolenia”) na ich codzienne funkcjonowanie i ich potom-
kow. Doswiadczenie nie tylko przemocy fizycznej i psychicznej w instytucjach
edukacyjnych, ale takze bycia ,,wyjetym” z rodziny, systemow wsparcia i wta-
snej kultury moze mie¢ druzgocace konsekwencje. Te traumatyczne wydarze-
nia skutkujg czesto trudno$ciami i nieradzeniem sobie w kazdym aspekcie zycia,
w tym problemami z utrzymaniem zdrowych relacji, zdrowiem psychicznym
i fizycznym, przemoca w rodzinie, agresja, depresja, uzaleznieniami, brakiem
poczucia wilasnej wartosci i ogélnie gorsza pozycja spoteczno-ekonomiczna.
Michael Walsch, jeden z cztonkdéw tzw. skradzionych pokolen w Australii, szcze-
rze i zwiezle podsumowuje to, co jest potrzebne, aby zacza¢ i$¢ naprzéd: ,,Rozu-
miemy boél, przez ktéry przeszliSmy i przekazaliSmy go naszym dzieciom i wnu-
kom, ale potrzebujemy zasobéw, abySmy mogli zaakceptowac i uczy¢ sie”s. Nie
mozna zaprzeczy¢, ze dotyczy to réwniez wielu spotecznosci i rodzin Roméw
i Sinti, borykajacych sie z reperkusjami traumy miedzypokoleniowej. Jakiego
wiec rodzaju mechanizméw radzenia sobie z traumg potrzebowaliby?

O wypracowaniu mechanizméw adaptacji etnicznej w obliczu stuleci prze-
Sladowan w kontekscie Ormian w przytaczanej juz pracy zbiorowej z 1998 roku
pod redakcja Danieli pisali D. Kupelian, A.S. Kalayjian, A.S. i A. Kassabian, jak
réwniez przytoczony przez nig Spicer, ktérzy mowili o nieformalnych i formal-
nych strukturach transmisji tozsamosci. Przekazywanie nieznanej spoteczen-
stwom wiekszo$ciowym wiedzy kulturowej i jezyka wywotuje podobne me-
chanizmy u Romoéw. Bez watpienia w przypadku grup romskich nieformalne

' M.Fitzgerald, A. London-Johnson, K. Gallus, op. cit., s. 406.

2 Zob. wigcej: J.LA. Gameon, M.C. Skewes, op. cit., s. 223.

I. Higgins, Stolen Generations Study Reveals Impact of Intergenerational Trauma, https://
www.abc.net.au/news/2018-08-15/stolen-generations-study-impact-of-intergeneration-
al-trauma/10118132, dostep: 14.03.2025.
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struktury sg — szczegdlnie przez tradycyjne i bardziej ortodoksyjne warstwy
tych spoteczno$ci — postrzegane jako tozsame z podstawowymi strukturami
ksztattowania tozsamosci oraz przekazywania do§wiadczenia i wiedzy. Mozna
by takze wysungc¢ teze, ze wzmocniono i na nowo zdefiniowano owe tradycyj-
ne struktury transmisji wiedzy w opozycji do instytucji kojarzonych z trauma
przymusowej asymilacji, dekulturacji i, wreszcie, Zagtady. Emocja, ktérg uru-
chamia wizja uczestnictwa w systemie edukacji formalnej, to strach, a mechani-
zmem obronnym przed emocjami zwigzanymi z traumg historyczng i kulturowa
jest czesto dysocjacjas+ oraz deprecjonowanie wartosci wiedzy i do§wiadczenia
mozliwego do zdobycia w tym systemie. Jednakze umiejetnosci i kompetencje
nabywane w procesie transmisji wewngatrzgrupowej, szczegélnie jesli chodzi
o sprawne funkcjonowanie w dwoch Swiatach — romskim i nie-romskim — coraz
mniej sie sprawdzaja wobec wyzwan wspotczesnosci. Pozostaje wiec formalny
system edukacji. Czy jednak miedzypokoleniowa trauma nie utrudnia odnosze-
nia sukces6w na drodze edukacyjnej? Przyjrzymy sie temu w kontekscie prze-
prowadzonych badan, ktére przywotamy w dalszej czesci tekstu.

Krytyk postkolonialny Homi Bhabha uwaza, ze pamie¢ o przesztos$ci ma moc
terapeutyczng, o czym niejednokrotnie wspominaja osoby, ktére doswiadczy-
ty traumy?s. Wérdd nich sa Romowie i Sinti ocalali z Holokaustu, o czym wspo-
mniano wyzej. Komentarz Bhabhy o terapeutycznej mocy sprawczej pamietania
nawigzuje do maksymy, ze pamie¢ jest gteboko osadzong w pod$wiadomosci
i konstytutywna opoka $wiadomej egzystencjis®. To istotne w kontekscie funk-
cjonowania sfery podswiadomosci, gdzie spychane sg wspomnienia ze zrozu-
miatych powodéw blokowane i niedopuszczane do Swiadomosci. Nieche¢ do pa-
mietania tego, co Bhabha definiuje jako bolesna i upokarzajaca ,,pamie¢ o historii
rasy i rasizmu”, koresponduje z wyparciem tej przeszto$ci. Warto podkresli¢,
ze rozwazania uczonego odnosza sie¢ do mrocznych czaséw kolonializmu, nie-
mniej maja aspekt uniwersalny dla grup, ktére doswiadczyty lub doswiadczaja
traumy. Nie ma zatem watpliwosci, ze mozna je odnies¢ takze do do§wiadczen
europejskich Roméw i Sinti. Powojenne milczenie na temat wojennych prze-
zy¢ stanowi potwierdzenie tej tezy. Rozprawiano o niej wiele, co byto zwigzane

* Dysocjacja uznawana jest za jedng z najczestszych reakgji na traumatyczne do$wiadczenie —

mechanizm radzenia sobie wypracowany przez osoby, ktére doswiadczyly traumatycznego
wydarzenia, polegajacy na odlaczeniu i dystansowaniu si¢ mentalnie i emocjonalnie od sy-
tuacji, ktorej nie moga zmienic.

» H.Bhabha, The Location of Culture, Routledge, London 1994, s. 63.

¢ Ibidem.
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z wychodzeniem z cienia historii Roméw i Sinti, ktéra nie wpisata sie w dys-
kurs Holokaustu. Dokumentacja, badania, konstruowanie narracji i budowanie
Swiadomosci spotecznej o romskim doswiadczeniu Zagtady zainicjowaty dys-
kusje dotyczaca uznania i upamietniania loséw Roméw i Sinti. Nigdy natomiast
nie byt w tych dyskusjach uwzgledniany argument dotyczacy znaczenia ciszy
w konteks$cie traumy. Temat ten podejmowano w innych kontekstach, np. de-
terminantach kulturowych, ktére rzekomo blokowaty aktywnosci Romoéw i Sinti
w tym obszarze5’. Tym samym odpowiedzialnos¢ zwigzana z upowszechnianiem
wiedzy historycznej przerzucono na Roméw, co zdaniem wielu uczonych stato
sie pretekstem do wykluczenia ich historii z historiografii europejskiej>®. Trudno
w tym miejscu nie odnies¢ sie do aspektéw kompletnie pominietych we wspo-
minanym typie narracji zwigzanej z powojennym milczeniem Roméw i Sinti.
Rzetelny przekaz historyczny tworzg badacze i uczeni merytorycznie i naukowo
kompetentni. A zatem etnicyzowanie narracji historycznej w kontekscie odpo-
wiedzialnosci i rzetelno$ci wspomnianego przekazu jest w tym kontekscie ar-
gumentem niedorzecznym, ktéry — owszem — moze by¢ rozpatrywany, ale pod
katem postaw antyromskich. Kolejna kwestia to czynniki polityczne i spoteczne
determinujace zycie Romoéw i Sinti, ktérzy przetrwali wojne. Pominieto bowiem
fakt, ze nie przyznano im statusu ofiar, w zwigzku z tym musieli sie ciaggle kon-
frontowac z nieprzyjaznym dla nich otoczeniem. Tak byto w Niemczech, gdzie
byli oprawcy Romoéw i Sinti petnili po wojnie w panstwie wazne funkcje, np. ad-
ministracyjne>. Konfrontacja z bytym oprawca nie jest doswiadczeniem obojet-
nym dla zycia grupy poddanej w czasie wojny eksterminacji. Ponadto zachowa-
nia rasistowskie wobec Roméw i Sinti i ich konsekwencje majg charakter ciagty,
a ich ramy czasowe nie pokrywaja sie z poczatkiem i konncem wojny. Uwidocznity
to badania zainicjowane przez organizacje RomnoKher i przeprowadzone oraz
przeanalizowane w kilku etapach przez osoby w niej pracujace i grono badaczy
i badaczek z Europy®®, w tym autorki tego artykutu. Warto zwrdéci¢ uwage na kil-
ka wynikajacych z nich tendencji.

7 Ibidem, s. 64.

% Np. S. Kapralski, Naréd z popiotow. Pamigé zagtady a tozsamosé Roméw, Wydawnictwo
Naukowe Scholar, Warszawa 2012, s. 208-2013; G. Baumgartner — wystapienie podczas
konferencji ,,Is ‘Auschwitz only Sleeping?” z okazji Miedzynarodowego Dnia Pamieci o Za-
gladzie Roméw w dniu 1.08.2009 r.

* ] . Talewicz-Kwiatkowska, op. cit., s. 45-48.

% W niniejszym artykule przytaczamy i analizujemy wyniki badan ostatniego etapu dotycza-
cego traumy i jej wplywu na funkcjonowanie niemieckich Romdw i Sinti wspodtczesnie.
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Na 588 respondentéw zapytanych o to, czy sytuacjamniejszo$ci Roméwi Sinti
w odniesieniu do antycyganizmu zmienita sie w ostatnich dziesieciu latach, od-
powiednio 166 i 130 badanych odpowiedziato, ze bardzo lub w pewnym stopniu
sie pogorszyta, a 126 ankietowanych nie zauwazyto zadnej zmiany. W pytaniu,
czy do$wiadczaja dyskryminacji w codziennym zyciu ze wzgledu na swoja et-
niczno$é, 65% odpowiedzi respondentéw (381 na 581) byta twierdzaca. Posta-
wy i zachowania dyskryminacyjne wobec ankietowych wystepowaty najczesciej
w nastepujacych obszarach: edukacji (bardzo czesto/prawie zawsze — 66, cze-
sto — 84, czasami — 130; 79,8% z 351 odpowiedzi tgcznie), rynku pracy (bardzo
czesto/prawie zawsze — 113, czesto — 104, czasami — 95; 86,4% z 361 odpowie-
dzi tacznie) i na rynku nieruchomosci (bardzo czesto/prawie zawsze — 170, cze-
sto — 89, czasami — 64; 88,7% z 36/ odpowiedzi tacznie), jak réwniez ze strony
policji (bardzo czesto/prawie zawsze — 122, czesto — 65, czasami — 90; 76,9%
z 360 odpowiedzi tacznie) i mediéw (bardzo czesto/prawie zawsze — 117, cze-
sto — 97, czasami — 91; 86,6% z 352 odpowiedzi tacznie). Mozemy wiec w tym
kontekscie méwic o tancuchu niechetnych, nienawistnych i rasistowskich ten-
dencji obecnych czy nawet nasilajacych sie wspoétczesnie, podkreslonych w cy-
towanym juz wyzej stwierdzeniu Marko Pecaka. Kiedy wiec méwimy o traumie
spotecznosci Roméw i Sinti, nie méwimy jedynie o hekatombie tego narodu
podczas IT wojny Swiatowej, choé bez watpienia wywotata ona bezprecedensowe
konsekwencje spoteczne i rodzinne, w tym strategie milczenia. Wida¢ to wyraz-
nie we wspomnianych wynikach badan — 59% ankietowanych miato w swojej
rodzinie przynajmniej jedng osobe, ktérej dotknety zbrodnie narodowego socja-
lizmu, w wiekszosci rodzicéw, dziadkéw i pradziadkéw, ale w przypadku tych
dwoch ostatnich grup jedynie odpowiednio 55,9% i 10,5% dzielito sie swoimi
doswiadczeniami z rodzing. Mowa tu tez o ciggu przesztych i terazniejszych
przesladowan. Jak wiec przerabia¢ przeszia traume, skoro 38% respondentéw
we wspomnianych badaniach przyznaje, ze przynajmniej jeden z ich cztonkéw
rodziny od 1945 roku do teraz bezposrednio doswiadczyt przesladowan wojen-
nych badz przemocy? Jak radzi¢ sobie z trauma, skoro wcigz jest sie w perma-
nentnej traumie? Czesto jedynym mechanizmem, ktéry pozwala funkcjonowac,
jest milczenie, nieméwienie, wypieranie. Zadziwiajacy moze sie zatem wydawac

Wszystkie wyniki badant w ramach tego etapu opublikowane zostaly w monografii Romno
Kher-Studie 2021. Ungleiche Teilhabe. Zur Lage der Sinti und Roma in Deutschland, red.
D. Strauss, Wiesbaden 2023, ktdrej czescig — przed dokonanymi na potrzeby tej publikacji
modyfikacjami - byt ten artykut.
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fakt, Ze cisza, tak obecna w teoriach odnoszacych sie do traumy, nie byta w kon-
tek$cie Roméw i Sinti podejmowana na gruncie akademickim. Tymczasem, ana-
lizujac losy i bolesng historie europejskich Romoéw i Sinti, nietrudno uciec od
obserwacji, ze przenoszona i dziedziczona trauma korespondowata czy pokry-
wata sie z traumami przezywanymi przez nich obecnie. Doswiadczenia tego typu
z pewno$cig nie pozostajg obojetne ani dla jednostki, ani dla grupy. Przywotana
wyzej teoria traumy kulturowej i historycznej doskonale wpisuje sie w niniejsze
rozwazania. Tozsamo$¢ Romow przez wieki ksztattowata sie na tylko na kul-
turowych aspektach i budowaniu relacji z nieromskim otoczeniem czy miedzy
grupami romskimi®. Odnosita sie réwniez do wypracowywania ciggle nowych
strategii, ktére umozliwiaty przetrwanie w czesto niesprzyjajacej rzeczywisto-
Sci. Poczucie ciggtego strachu i podziat Swiata na swéj — romski oraz nierom-
ski, ktory niejednokrotnie stanowit zagrozenie, gwarantowato bezpieczenstwo,
a czasem ratowato zycie. I, mimo Ze obecny $wiat nie jest juz tym z czaséw woj-
ny czy niewolnictwa, nie oznacza to wcale, Ze jest bezpieczny i przyjazny. Dla
wielu Roméw zycie we wspétczesnym $wiecie nie wigze sie z uwolnieniem od
wspomnianego i zapewne czesto nieuswiadomionego sposobu funkcjonowania
i budowania ich relacji ze spoteczenstwami wiekszo$ciowymi. Ten typ zacho-
wan przejawia sie w codziennym zyciu. Jako przyktad warto tu przywotac czesto
obserwowane sposoby przygotowania dziecka romskiego do edukacji szkolne;.
Zdarza sie bowiem, zZe jednym z najwazniejszych elementéw wspomnianego
przygotowania byta instrukcja dotyczaca ochrony i obrony przed tym, co moze
sie wydarzy¢e> Nie-romski §wiat w tym przypadku z zatozenia definiowano jako
niebezpieczny i nieprzychylny. Interesujgca i wymagajaca dalszych badan moze
by¢ tu refleksja, na ile ta podstawowa i poparta traumatycznymi do§wiadczenia-
mi potrzeba zapewnienia dziecku bezpieczenstwa w szkole przestania mozliwe
korzys$ci ze zdobywania wyksztatcenia. Jest to szczegdlnie ciekawe, jesli wez-
miemy pod uwage, ze 39% respondentéw w omawianych badaniach wskazato,
ze ich rodzice przewaznie badZ nigdy nie mieli wysokich oczekiwan co do suk-
cesu edukacyjnego swoich dzieci. Moze to by¢ jedna z przestanek wptywajacych
na mniejsze sukcesy edukacyjne niektérych cztonkéw spotecznosci romskich
nawet w krajach, w ktérych wsparcie edukacyjne dla Roméw i Sinti od kilku de-
kad jest na wysokim poziomie. Mimo to 121 na 419 respondentéw stwierdzito,

6! Zob. wiecej: F. Barth, Toward a Richer Description and Analysis of Cultural Phenomena,

[w:] Anthropology Beyond Culture, eds. R.G. Fox, B.J. King, Oxford 2020, s. 23-36.

62 Wnioski na podstawie obserwacji uczestniczacej jednej z autorek.
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ze nie posiada Swiadectwa ukonczenia zadnej szkoty. Jednym z powodéw moze
by¢ fakt, ze odpowiednio 166 i 289 z 614 respondentow doswiadczyto w szkole
dyskryminacji w klasie badz na przerwie ze wzgledu na swoja etnicznos¢. Badani
spotkali sie z dyskryminacja ze strony nauczycieli (142 respondentéw), innych
uczniow (314 oséb) badz innych pracownikéw szkoty (171 odpowiedzi). Podczas
swoich szkolnych lat 56,7% badanych doswiadczyto przemocy. Trudno wiec sie
dziwi¢, ze tozsamo$¢ romska w wielu przypadkach jest wcigz konstruowana
w poczuciu strachu, leku i ciggltego zagrozenia. A przeciez stanowi ona wazny
budulec relacji miedzykulturowych. Mozna wiec zaryzykowac stwierdzenie, ze
zainicjowanie badan zwigzanych z miedzypokoleniowg trauma w kontekscie
Romow i Sinti nie tylko przerwie szkodliwy proces jej przenoszenia, ale takze
umozliwi zrozumienie czynnikéw wptywajgcych na zycie tych mniejszosci oraz
wdrozenie strategii i rozwigzan wspierajacych procesy integracyjne.

Istotne bytoby réowniez zbadanie, jak dziatania integracyjne i wiaczajace
wplywajg na niwelowanie strategii milczenia na temat traumy. Wyniki wska-
zanych wyzej badan pokazuja bowiem, ze o ile jedynie odpowiednio 41% dziad-
kow i 13,9% pradziadkéw w rodzinach respondentéw mowi o doswiadczeniach
traumy wspoétczesnie, po 1945 roku, to o analogicznych przezyciach opowiada
juz ponad 88% rodzicéw. Moze to sugerowacd, ze im wieksze wysitki i strategie
majace na celu wyréwnywanie szans i przeciwdziatanie dyskryminacji i mar-
ginalizacji Roméw i Sinti, tym wigeksza zdolno$¢ do méwienia o doswiadczanej
krzywdzie, a by¢ moze z czasem — wieksza che¢ reagowania i sprzeciwiania sie
jej. Przeprowadzenie dogtebnych badan w tym aspekcie mogtoby pozwoli¢ na
wypracowanie skutecznych strategii przepracowywania traumy historycznej
i kulturowej, co mogtoby doprowadzi¢ do budowania wiekszego zaufania do in-
stytucji panstwa i spoteczenstwa wigekszos$ciowego. Tylko wtedy bedzie mozna
mowic o sukcesie proceséw integracyjnych.

Wielu badaczy, w tym wspomniana juz Yael Danieli czy W.G. Cross Jr zajmu-
jacy sie problematyka traumy w spotecznosciach mniejszo$ciowych — zydow-
skich i Afroamerykanéw, podkreslato role wykorzystania dziedzictwa i tresci
kulturowych do tworzenia mechanizmow przepracowywania traumy i radzenia
sobie z nig. Dlatego tez warto sie¢ zastanowi¢, rozwazy¢ i przeanalizowac po-
nizsze sugestie i rekomendacje, ktére wtasnie kulture i proaktywno$¢é stawiajg
W centrum przepracowywania traumy miedzypokoleniowej:

1) tworzenie programow edukacji alternatywnej, pozaformalnej, prowadzone
przez osoby ze spoteczno$ci Roméw i Sinti, w ktérych ramach wypracowy-
wane beda sposoby radzenia sobie z traumg i méwienia o doswiadczeniach
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2)

3)

4)

5)

6)

7)

8)

9)

traumatycznych, uwzgledniajac przy tym uwarunkowania i zasoby kulturo-
we;

wzmacnianie przekazu w edukacji formalnej, ktéry pokazywatby doswiad-
czenia Romow i Sinti podczas I wojny $wiatowej jako czes¢ doswiadczenia
historycznego i kulturowego spoteczenstw europejskich;

zwigkszanie Swiadomo$ci na temat proceséw ponownej i permanentnej
traumatyzacji grup wykluczonych i przekazywanie wiedzy o konsekwen-
cjach tego procesu dla spéjnosci spotecznej i dynamiki relacji mniejszos$¢-

-wiekszos¢;

wzmacnianie sprawiedliwosci naprawczej i wyréwnawczej w odniesieniu do
spotecznosci Roméw i Sinti, szczegdlnie jesli chodzi o konfrontowanie
zbrodni w szerszym kontekscie spotecznym, tworzenie w sferze publicznej
przestrzeni do dyskusji o do§wiadczeniach Roméw i Sinti ze spoteczno$ciami
wiekszosciowymi, co moze mie¢ ogromne znaczenie terapeutyczne w kon-
tekscie traumy kulturowej i historycznej;

przeprowadzenie badan nad mozliwymi pozytywnymi rezultatami realiza-
cji programéw i dziatan integracyjnych i ich wptywem na niwelowanie spo-
tecznego milczenia mniejszosci na temat traumy oraz osigganie sukceséw
w réznych obszarach zycia spotecznego;

zmiana dyskursu i narracji o odpowiedzialnos$ci i konsekwencji milczenia na
temat traumy kulturowej i historycznej oraz zaprzestanie obwiniania o nie
Romow i Sinti;

szkolenie asystentéw/ek edukacji romskiej, aby byli oni w stanie identyfiko-
wac traume jako jedng z mozliwych barier w osigganiu sukcesu edukacyjne-
go romskich dzieci;

zapewnienie wsparcia psychologicznego w ramach projektéw integracyjnych
realizowanych na rzecz Romoéw i Sinti, szczegélnie w kontekscie zwieksze-
nia poziomu edukacji i zatrudnienia;

identyfikowanie zasobdéw kulturowych Romoéw i Sinti w radzeniu sobie
z trauma przy jednoczesnym statym do$wiadczaniu zdarzen traumatycz-
nych przez organizacje pozarzadowe romskie i badaczy.

JesteSmy przekonane, ze sugestie te, jakkolwiek wstepne i bedace jedynie

pierwszym krokiem do badania i reagowania na traume miedzypokoleniowa,
moga odpowiedzie¢ na bol, strach, odgradzanie sie od $wiata, ktéry przynidst
tak wiele zta, stowem — na wszystkie paralizujgce uczucia, ktore tak przejmuja-
co i dobitnie zarazem ujeta w swojej ksigzce z 1988 roku Wir leben im Verborgenen.
Erinnerungen einer Rom-Zigeunerin Ceija Stojka:
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Kiedy wyszliémy, byliSmy chorzy, catkowicie chorzy! Nasze serca byty zranio-
ne; nasze gtowy, nasze dusze byty chore... Wszyscy ci ludzie powinni byli zosta¢
poddani leczeniu. Nie powinni byli mie¢ dzieci przez pie¢, sze$¢ lat — ci nieliczni,
ktorzy sie wydostali, ktérzy sie ostali — dopdki nie mieliby dos¢ sity, nie byli-
by znowu zdrowi, nie mogliby sie znowu $miac i zobaczy¢, ze §wiat nie jest taki
zty... I strach, zawsze strach. Dzieci z nim dorastaty. Dlatego do dzi$ ogladaja sie
za siebie, gdy chodza po ulicach. Rozumiesz? Ciagle sie ogladaja za siebie. Tyl-
ko kto$, kto sie boi, ciggle oglada sie za siebie! Ktos, kto wyszedt chory z obozu,
kogo boli gtowa i dusza krwawi za ojcem, siostra, bratem, ktérzy nigdy stam-
tad nie wyszli, moze mie¢ tylko takie dzieci, ktére réwniez majq zranione dusze.
Przychodzg na ten Swiat, widzisz, jakie sg stodkie, jakie piekne. Wychowujesz je
itroszczysz sie o nie, catujesz je i kochasz. Dorastaja. Ale strach, ktéry byt w tobie,
ptynie do dzieci z mlekiem ich matek.

Tylko dziatania wieloptaszczyznowe, taczace w sobie przynajmniej kilka
z powyzszych rekomendacji, moga doprowadzi¢ do tego, ze kolejne pokolenia
Romow i Sinti bedg mie¢ coraz mniej poranione dusze. Wdrazanie takich dziatan
i strategii, ktére bedg pomaga¢ w przepracowaniu traumy kulturowej i histo-
rycznej, powinno by¢ jednak wspolnym wysitkiem i zobowigzaniem zaréwno tej
mniejszosci, jak i, jesli nie przede wszystkim, spoteczenstw wigkszos$ciowych.
Naktadanie wytacznej odpowiedzialnosci za radzenie sobie z traumatycznymi
doswiadczeniami wywotanymi przez wiekszo$¢ i ich konsekwencjami dla samej
mniejszosci jest bowiem po prostu kolejnym zdarzeniem traumatycznym. Ko-
lejng trauma w tym cyklu pelnym $mierci i wykluczenia.
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Abstract

“..BUT THIS FEAR, WHICH WAS IN YOU, YOU PASS ON TO
YOUR CHILD, WITH THE MOTHER’S MILK” — SILENCE AND
INTERGENERATIONAL TRAUMA OF THE ROMA AND SINTI

This article deals with the definition of trauma, particularly historical and cultural or
collective trauma, within the social sciences, as well as its intergenerational trans-
mission, and considers approaches to trauma analysis within the framework of ro-
mani studies. The research framework of this article is based on theories and studies
of intergenerational trauma. Particularly interesting in this context is the theory of
cultural trauma, which impacts and transforms the identity of persecuted groups. In
addition, the article refers to postcolonial theory, which, together with cultural and
gender studies, delineates the field of “new social sciences”. The article argues that
the exclusion of the Sinti and Roma from European historiography falls within this
problem area. And although there have been relatively many studies on the exter-
mination of the Sinti and Roma in recent times, the aspect of trauma in this context
remains largely unexplored.

Keywords: trauma, Roma and Sinti, intergenerational trauma, cultural and histori-
cal trauma
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CHILE ZAPREZENTOWANE PRZEZ

IGNACEGO DOMEYKE W KSIAZCE
PT. ARAUKANIA I JE] MIESZKANCY

Ignacy Domeyko — Polak z Litwy, filomata, powstaniec listopadowy i emigrant,
przez niemal piecdziesiat lat swojego zycia mieszkat i pracowat w dalekim Chi-
le. Przez Chilijczykdéw nazywany jest najczesciej ojcem nauczania gornictwa oraz,
po prostu, polskim uczonym, a znany jest przede wszystkim jako geolog, mine-
ralog, a takze reformator i rektor Uniwersytetu Chilijskiego. Znacznie rzadziej
wspomina sie o jego dokonaniach na polu spotecznym i kulturowym w tym kraju.
Mato kto wie, ze Domeyko byt zaangazowany w projekt kolonizacji potudnio-
wych terendw Chile oraz Ze jest autorem raportu — wydanego pod tytutem Arau-
cania y sus habitantes!, w ktérym przedstawit miedzy innymi warunki i sposéb
zycia rdzennej ludnosci Chile — Indian Mapuche> w kontekscie planu zjednocze-
nia ziem chilijskich i inkorporowania terenéw zajmowanych do tego czasu przez

Pierwsze polskie wydanie pt. Araukania i jej mieszkaricy ukazalo si¢ w 1860 roku w Wil-
nie. Drugie, w 1992 roku w ramach serii wydawanej przez Polskie Towarzystwo Studiéw
Latynoamerykanistycznych dla uczczenia 500-lecia odkrycia Ameryki — Spotkania Dwéch
Swiatéw.

W czasach kolonialnych i w poczatkowym okresie istnienia Republiki Chilijskiej India-
nie Mapuche nazywani byli Araukanami. Nazwa ta rozpowszechnita sie za sprawg po-
ematu La Araucana, ktorego autor — Alonso de Ercilla y Zuiiiga byt uczestnikiem walk
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Indian. W swoim raporcie Ignacy Domeyko, obok obserwacji krajoznawczych
iprzyrodniczych, opisat kulture Mapuchéw — takg, jakg osobiscie poznat podczas
swojej podrézy na potudnie kraju w 1845 roku. W opisie tym uwzglednit zaréwno
wyglad fizyczny ludzi, warunki zycia i Srodowisko, w ktérym funkcjonowali, jak
réwniez sfere duchowa i artystyczng, Swiadczacg — wbrew powszechnej w tam-
tych czasach opinii — o bogactwie ich kultury. Ponadto, poza cennym opisem
etnograficznym, przedstawit wtasna koncepcje sposobu asymilacji i pokojowego
wlaczenia tej ludnos$ci do spoteczenstwa chilijskiego.

Poczatki panstwa chilijskiego siegaja lat 30. i 40. XVI wieku, kiedy to kon-
kwistadorzy hiszpanscy dotarli na ziemie dzisiejszego Chile. Pedro de Valdivia
ufundowat w 1541 roku miasto Santiago de Nuevo Extremo — dzisiejsze Santiago
de Chile — i zostat pierwszym gubernatorem kolonii. Okres wczesnego rozwo-
ju kolonii hiszpanskiej przerwata w 1553 roku rebelia indianska, podczas ktorej
Valdivia zostat zabity przez Indianina Mapuche — Lautaro. Od tego momentu
konflikty zbrojne pomiedzy Mapuchami a hiszpanskimi kolonizatorami i na-
stepnie Chilijczykami trwaty niemal nieprzerwanie do lat 80. XIX wieku.

Wiek XIX w Ameryce tacinskiej to okres ksztattowania sie niezaleznych
republik latynoamerykanskich oraz czas modernizacji i nadrabiania zalegtosci
cywilizacyjnych w stosunku do panstw europejskich i Stanéw Zjednoczonych.
W zwigzku z potrzeba rozwoju panstwa rzad chilijski stworzyt plan zagospo-
darowania i zaludnienia nowymi kolonizatorami tych obszaréw Chile, ktérych
mozliwosci terenowe, sprzyjajace Srodowisko i bogactwa naturalne nie byty do
tej pory dostatecznie przez panstwo wykorzystane. Realizacja projektu koloni-
zacyjnego na ziemiach potudniowych miata jeszcze dodatkowy aspekt. Ciggle
pozostawatl nierozstrzygniety problem Araukandéw, czyli Indian Mapuche, kté-
rzy na mocy umowy z Quillin? zajmowali ziemie pomiedzy rzekami Biobio i Tol-
tén, z determinacja bronili swojej niepodlegtosci i nie zamierzali sie podporzad-
kowac nowej wtadzy.

Przy okazji nalezatoby wyjasnic¢, ze ziemia zamieszkana przez Indian, czyli
mapu — jak jest nazywana w ich tradycyjnym jezyku mapudungun, jest nie tylko
terytorium geograficznym, ale takze kulturowa przestrzenia majaca zasadnicze

prowadzonych przez hiszpanskich konkwistadoréw z Indianami Mapuche w drugiej poto-
wie XVI wieku. Stowo ,,mapuche” w jezyku mapudungun oznacza: ludzie ziemi.

W 1641 roku w Quillin, podczas tzw. parlamentu, czyli spotkania przedstawicieli wladz
kolonialnych z indianskimi kacykami, ustalono granice pomigdzy kolonig a obszarem za-
mieszkalym przez Indian Mapuche na rzece Biobio.
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znaczenie w ksztattowaniu i podtrzymywaniu identyfikacji i tozsamosci tej gru-
py. Mapu to dla Mapuchéw nie tylko miejsce, w ktérym si¢ zyje i pracuje, ale tak-
ze — amoze przede wszystkim — wspolna Swieta przestrzen dzielona z duchami
przodkdéw i béstwami, ktérych obecnos¢ i mozliwosé ingerencji w zycie ludzi jest
zaréwno podstawg wierzen i praktyk religijnych, jak i wptywa na ich postawy
i codzienne dziatania. To miedzy innymi dlatego Indianie stawiali tak zdecydo-
wany op6r hiszpanskim najezdZcom, a nastepnie chilijskim wojskom i koloniza-
torom. Nieustajgce walki trwajace od potowy XVI wieku do lat 80. XIX pochtonety
setki ofiar zaréwno po jednej, jak i drugiej stronie konfliktu. Okres ten w historii
Chile nazwany zostat ,,wojng Arauco”.

Ignacy Domeyko, razem z pierwszym rektorem Uniwersytetu Chilijskiego,
Andresem Bello oraz ministrem sprawiedliwo$ci Manuelem Antoniem Tocorna-
lem, byt cztonkiem Komisji Kolonizacyjnej, ktérej zadaniem byto opracowanie
planu zasiedlenia potudniowych terenéw Chile4. Wyprawa podjeta przez niego
w 1845 roku miata na celu zar6wno przeprowadzenie obserwacji przyrodniczych
i geologicznych w tej czesci kraju, jak i zebranie informacji na temat warunkéw
zycia mieszkancéw tego obszaru w zwigzku z planowanym przez rzad przyta-
czeniem go do Republiki Chilijskiej. Rolg Domeyki byto zbadanie, w jaki sposéb
nalezatoby dokona¢ inkorporacji ziem oraz, biorgc pod uwage ich walory przy-
rodnicze i geograficzne, jak najlepiej je zagospodarowac i wykorzystac.

Domeyko rozumiat i wspierat potrzebe rozwoju gospodarczego i ekonomicz-
nego mtodej Republiki Chilijskiej, ale jednoczesnie sprzeciwiat si¢ zbrojnemu
dziataniu i przejeciu sita ziem zamieszkanych przez, jak o nich moéwit, dzielnych
Araukan6w. Sam pozbawiony ojczyzny, nie godzit sie na to, aby jeden naréd sitg
zmuszat drugi do ulegtosci i odbierat mu mozliwosci decydowania o wtasnym
losie. Dlatego zaproponowat rzadowi chilijskiemu pokojowy sposéb asymilacji
Indian i przeobrazenia ich w pelnoprawnych obywateli Republiki. Jak pisze Ma-
ria Paradowska we wstepie do ksiazki Araukania i jej mieszkancy, ,,[...] Domeyko
w mysl swych ideatéw stanat po stronie ludu ciemiezonego. Jego apel, jakim byta
ksigzka Araucania y sus habitantes, o uszanowanie wolnosci, apel w obronie praw
Indian, jest bardzo cennym i wartoSciowym w dziejach nie tylko polskich, ale

*  Stanowisko Domeyki w kwestii kolonizacji potudniowych terenéw Chile zostato opubliko-
wane w prasie chilijskiej: I. Domeyko, Memoria sobre la colonizacion en Chile, ,,El Arauca-
no” 1850, nimero 1135, nimero 1137.
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i Swiatowych, gtosem protestu przeciwko gwattom i uciskowi silniejszych wobec
stabszych”s.

»STAN MORALNY, W JAKIM ZNAJDUJA SIE OBECNIE
INDIANIE ARAUKANSCY, ICH ZWYCZAJE I OBYCZAJE”¢

Opis kultury Indian Mapuche Domeyko rozpoczyna od sportretowania ich wy-
gladu fizycznego. Zwraca uwage na jasniejszg karnacje w poréwnaniu do Indian
z pétnocy Chile. Ttumaczy to mieszaniem sie ras na skutek kontaktéw z Hiszpa-
nami, a przede wszystkim porwan dzieci i kobiet osadnikéw hiszpanskich, jakich
dopuszczali sie Indianie. Nastepnie opisuje warunki, w jakich mieszkajg. Stan
techniczny, wyglad doméw i ich obejs$¢ swiadczy wedtug niego o gospodarnosci,
przezornosci i ogélnie dobrej organizacji wsrod tej spotecznosci: ,,Pokojowo na-
stawiony Araukanin ma swoj porzadny dom, duzy, przestronny, dtugi na prze-
szto dwadziescia tokci i szeroki na osiem do dziesieciu, dobrze zabezpieczony
przed wiatrem i ulewa, wysoki, zbudowany z dobrego drewna, koligwy i stomy,
z jednym wejsciem i jednym otworem u szczytu dachu, przez ktéry wydostaje
sie dym. Tuz przy domu ma sady i pola pszenicy, jeczmienia, kukurydzy, grochu,
ziemniakdéw, Inu i kapusty, wszystko zadbane i porzadnie ogrodzone””.

Dalej przedstawia bogata kulture materialng, ktorej przejawem sg trady-
cyjne wyroby, takie jak tkaniny, naczynia gliniane oraz przedmioty wykonane
z drewna, kamienia i metalu. Domeyko, nie znajac wystarczajgco dobrze, ale tez
nie rozumiejac $wiata duchowego Mapuchéw, nie zaobserwowat elementu sa-
kralnego obecnego w wytworzonych przez nich przedmiotach — jak w to wie-
rzyli Indianie — ani roli tych obiektéw w tradycyjnym zyciu religijnym. Widziat
w nich przede wszystkim dowdd wysokich kwalifikacji i zdolnosci Indian, a tak-
ze oznake wygodnego i dostatniego zycie, jakie prowadzili®.

Po pierwszym pozytywnym wrazeniu, jakie Ignacy Domeyko odnidst po
zetknieciu sie z autochtonami i po zapoznaniu sie z warunkami, w jakich zZyja,
przychodzi moment na bardziej krytyczng analize. Dotyczy ona organizacji spo-
tecznej i politycznej Indian Mapuche. Zaczyna od roli i pozycji kobiet w rodzinie

M. Paradowska, Wstep, [w:] I. Domeyko, Araukania i jej mieszkaticy, Polskie Towarzy-
stwo Studiéw Latynoamerykanistycznych, Warszawa-Krakow 1992, s. 26.

I. Domeyko, Araukania i jej mieszkaticy, Polskie Towarzystwo Studiéw Latynoamerykani-
stycznych, Warszawa-Krakow 1992, s. 76.

7 Ibidem, s. 89.

8 Ibidem, s. 90.
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i spotecznosci: ,,Wystarczy jeden raz wejs$¢ do chaty Indianina, aby ujrze¢ w jego
zonach obraz prawdziwego niewolnictwa, degradacji pieknej natury niewiesciej
i szlachetnego powotania kobiety”°.

Zwraca uwage na tragiczne potozenie kobiet zaréwno jako zon, jak i oséb
bezposrednio zagrozonych przemocg ze strony wrogéw, ktérzy zgodnie z panu-
jacym zwyczajem podboju i zemsty czesto biorg je do niewoli i traktuja jak legal-
na wiasno$¢. Ubolewa tez nad powszechnym zwyczajem wielozenstwa, uznajac,
Ze jest on przejawem moralnej nizszosci mezczyzn, ktérzy w tym aspekcie pla-
suja sie daleko za chrze$cijanskim wzorem meza i ojca.

Innym z kolei przejawem braku moralnosci i barbarzynstwa jest wedtug
Ignacego Domeyki zwyczaj, w jaki Mapuche oddaja cze$¢ swoim zmartym. Kry-
tykuje sposob, w jaki zegna sie zmartych, organizujac wystawne uczty mocno
zakrapiane chicza, czyli tradycyjnym napojem alkoholowym, a takze zabobonne
w jego rozumieniu rytuaty, majace na celu — z jednej strony — uniemozliwienie
duszy zmartego powrotu z zaswiatéw, a z drugiej — zapewnienie jej podstawo-
wych i niezbednych $§rodkéw materialnych w drodze w zaswiaty.

Indianie wierzyli w nieSmiertelno$¢ duszy i zycie pozagrobowe, jednakze
w ich wyobrazeniu zycie to byto kontynuacja ziemskiej egzystencji. Dlatego wy-
posazali zmartego zaréwno w przedmioty codziennego uzytku, jak i takie, kt6-
re miaty dla niego szczegdlnag warto$¢ i znaczenie za zycia. Domeyko tak o tym
pisze z nieukrywanym niesmakiem: ,,Wydaje sie, Ze jego [Indianina] wnetrzem
nie targa zaden moralny niepokdj, zadne przeczucie kary i nagrody, zycie przy-
szte jest dlan bowiem jedynie przedtuzeniem obecnego i, jak sadzi, popycha ono
w tym samym kierunku tych, ktérych los przenosi na drugi brzeg odlegtej rzeki
wraz z ich upodobaniami, zagdzami i namietnosciami, tak jakby wieczno$¢ skta-
data sie z bezmiaru doznan cielesnych i niezliczonych rozkoszy [...]”%. I podsu-
mowuje: ,, Tak wyglada pochéwek barbarzyncy, prawdziwy symbol wiary arau-
kanskiej co do nieSmiertelnosci duszy i przysztego zycia cztowieka”.

Innym aspektem organizacji zycia spotecznego i politycznego, w ktérej Do-
meyko dostrzega utomnos¢ kultury indianskiej, jest brak scentralizowanej wta-
dzy przy jednoczesnym duzym rozproszeniu terytorialnym Indian rzadzonych
przez lokalnych kacykéw. Nie sprzyja to w jego ocenie realizowaniu wspoélnoto-
wych, chilijskich celéw, za to wptywa na brak lojalnosci w stosunku do panstwa.

°  Ibidem,s. 91.
10 Ibidem, s. 96.
- Ibidem, s. 97.
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Jako przyktad braku wiezi, Swiadomosci przynaleznosci do wiekszej wspoélnoty
i poczucia odpowiedzialnosci za nig, przywotuje sytuacje, kiedy to podczas walk
o niepodlegtos¢ Chile jedne grupy Indian walczyly po stronie rojalistéw, a inne
wspieraty patriotéw. To takze wedtug niego przyktad niskiej moralnosci Indian,
ktora przejawia sie w ich przekupstwie i tatwym uleganiu doraznym korzy$ciom,
w zaleznosci od tego, kto i co zaoferuje w zamian za ich wsparcie i zaangazo-
wanie. Wyglada na to, ze Domeyko nie zdawat sobie sprawy z faktu, Ze to mie-
dzy innymi dzieki rozproszeniu i braku scentralizowanej wtadzy ani Inkom, ani
konkwistadorom nie udato sie pokona¢ Mapuchow oraz zaja¢ ich ziem przez tak
dtugi okres, za co on sam zresztg ich podziwiat.

Bazujac na relacjach oséb przebywajacych w czasach kolonialnych na terenie
Araukanii oraz na informacjach uzyskanych od wspoétczesnych Domeyce misjo-
narzy i Chilijczykdéw majacych kontakty z Indianami, Domeyko prébuje zrekon-
struowac $wiat wierzen i praktyk religijnych tej ludnosci. Jednym z elementow
lokalnej kultury, ktory przykuwa jego uwage, sa rzezby przypominajace swojg
forma krzyze. Mozna je byto zauwazy¢ w miejscach spetniajgcych funkcje sakral -
ne, na przyktad na cmentarzach. Peten szacunku stosunek wobec tych przedsta-
wien ttumaczy naturalng, cho¢ nieuswiadomiong, duchowa sktonnoscig Indian
do oddawania czci $wietemu symbolowi chrzesdcijaristwa. Domeyko doszukuje
sie w tym dowodu na to, ze Indianie w gtebi duszy sg chrzescijanami i w sposéb
naturalny sktaniajg sie ku katolickiej wierze i adorowaniu Boga Stworcy. W rze-
czywistosci krzyze w tej kulturze, pomimo wieloletnich kontaktéw z Hiszpa-
nami i ich potomkami, nie miaty nic wspoélnego z tresciami chrzescijanskimi.
Rzezby te wyobrazaty stonce badz tez odnosity sie do symboliki czterech stron
Swiata lub czterech por roku™.

,yCO STOI NA PRZESZKODZIE W UCYWILIZOWANIU
INDIAN ARAUKANSKICH I JAKIE SPOSOBY ICH
UJARZMIENIA WYDAJA SIE NAJWEASCIWSZE” 13

Po powrocie z Araukanii Domeyko postanowit wstawi¢ sie za ludnoscia indian-
ska i wynegocjowac¢ z rzadem taka polityke, dzieki ktérej Indianie w sposéb po-
kojowy i humanitarny zostaliby wcieleni do spoteczenstwa chilijskiego. Jednym

2 M. Bromboszcz, Mapuche - rdzenni mieszkaricy Chile, ,Ameryka Lacinska” 2007,

nr 3-4 (57-58), s. 114.

B 1. Domeyko, Araukania i jej mieszkaricy, s. 102.
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z podstawowych postulatéw, jakie zawart w swoim raporcie, byto odrzucenie
dziatania zbrojnego i wtaczenia ziem Mapuchéw do struktur panstwowych przy
uzyciu sity. Doswiadczenia z czaséw mtodosci sprawity, ze Domeyko zywit nie-
chec do jakiejkolwiek przemocy, zniewolenia czy opresji. Niejednokrotnie dawat
temu wyraz w Chile, komentujac lub podejmujac konkretne dziatanie tam, gdzie
stykat sie z niesprawiedliwoscia, wyzyskiem lub brakiem poszanowania praw
i godnosci drugiego cztowieka.

Zapoznawszy sie ze spotecznoscia indianska, uznat, ze jej sposéb bycia i ro-
zumowania w wielu przypadkach wcale nie odbiega od sposobu bycia i §wiato-
pogladu przedstawicieli tzw. §wiata cywilizowanego. Szczegdlnie zwrdcit uwage
na charakter i zachowanie Indianina w czasie pokoju, kiedy nie jest on opetany
zadza zemsty, a jego krewko$¢ i brak pokory ustepuje tagodnosci i ugodowosci.
Dzieki osobistym kontaktom z Indianami podwazyt dominujacy i powszechny
wsrod Chilijczykéw obraz Mapucha jako bezwzglednego i barbarzynskiego wo-
jownika. Domeyko zauwazyt i docenit ,,cywilizowang” strone kultury Arauka-
néw, przejawiajaca sie wedtug niego w ich goscinnosci, dobrych manierach,
uczciwos$ci i hojnoéci. Tak o tym pisat: ,,Indianin jest w czasie pokoju cztowie-
kiem roztropnym, go$cinnym, uczciwym w swych postepkach, wdziecznym za
dobrodziejstwa i dbajacym o wtasny honor. Jego zachowania i maniery sg tagod-
niejsze, rzektbym, z pozoru bardziej eleganckie niz wsréd plebsu wielu krajow
europejskich”,

Aw innym miejscu dodaje: ,,W normalnym czasie, to znaczy podczas pokoju
jako ze cztowiek zostat stworzony dla pokoju a nie dla wojny — charakter 6w jest
tagodny, prawy, podatny na najszlachetniejsze przymioty; goscinny i zyczliwy,
mito$nik spokoju i tadu, kochajacy ojczyzne, a co za tym idzie, niezaleznos$¢ do-
mowego ogniska, rozsadny, powazny, energiczny, Indianin zdaje si¢ by¢ stwo-
rzony na dobrego obywatela” .

Byta to opinia rzadko w tamtych czasach wyrazana. Ignacy Domeyko obawiat
sie, ze zbrojne rozstrzygniecie konfliktu na linii pafistwo chilijskie—autochtoni
doprowadzi do catkowitego unicestwienia tej spotecznosci lub, w najlepszym
razie, do jej zdegenerowania i upodlenia. Réwnoczesnie nie podzielat pogladu
prezentowanego przez grupe Chilijczykéw sprzeciwiajgcych sie jakiejkolwiek

4 L.Brintrup, Encuentros en el viaje a la Araucania de Ignacio Domeyko: La naturaleza y el

Araucano, ,Anales de la Literatura Chilena” 2003, vol. 4, no. 4, s. 51.
I. Domeyko, Araukania i jej mieszkaricy, s. 86.
16 Ibidem, s. 110.
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ingerencji w zycie Indian. Ci, ktorzy gtosili taka opinig, przeciwni byli zaréwno
dziataniu zbrojnemu, jak i narzucaniu lokalnym spotecznos$ciom religii i Swiato-
pogladu chrzescijanskiego, widzac w tym Zrédto dodatkowych i niepotrzebnych
probleméw. Uwazali, Ze najlepszym sposobem ,,ujarzmienia” i ucywilizowania
tego ludu beda kontakty i wspétdziatanie na ptaszczyznie handlowej i politycz-
nej. Domeyko nie zgadzat sie z takg koncepcja, widzac w niej pole do naduzy¢,
wykorzystywania naiwnych i tatwowiernych Indian oraz ich wiekszego pod-
porzadkowania i zniewolenia.

Domeyko rozumiat pojecie ,,cywilizacja” nie tyle jako Zycie na odpowiednio
wysokim poziomie: umiejetno$¢ gospodarowania, znajomos¢ zasad handlu czy
zdolno$¢ do wytwarzania skomplikowanych przedmiotéw, ale przede wszyst-
kim jako wysoka moralno$¢ oparta na chrzescijanskich wartosciach i odpowied-
nich przekonaniach, ktérych przejawem jest miedzy innymi peten szacunku
stosunek do drugiego cztowieka. Jak podkreslat, wszystkie szczytne i moralne
idee w historii §wiata miaty zawsze swoje zrédto w wierze i praktykach religij-
nych. W ten sposéb uzasadniat zaprezentowany przez siebie sposéb cywilizowa-
nia Indian. Gtéwna przeszkode we wigczeniu ich do spoteczenstwa chilijskiego
widziat w braku znajomosci chrze$cijanskiego Boga i jego kultu. Dlatego podnie-
sienie poziomu egzystencji materialnej i duchowej, jak i dostosowanie sposobu
zycia i funkcjonowania Indian do cywilizowanego $wiata upatrywat w aktyw-
nym procesie chrystianizacji. Uwazat, ze jedynym wtasciwym sposobem przytg-
czenia i uczynienia z Indian petnowarto$ciowych obywateli Republiki Chilijskiej
jest nawrocenie ich na katolicyzm, ale przy jednoczesnym uszanowaniu lokalnej
kultury i tradycji. Nawigzujac do tego postulatu, napisat w swoim raporcie: ,,Pro-
ponuje on zachowanie zywotnosci i odpornosci charakteru dawnych Araukanéw,
przy jednoczesnym uszlachetnieniu ich moralnosci i zdolnos$ci intelektualnych
poprzez chrzescijanstwo”".

Wiara w tego samego Boga i wspdlna religia, a co sie z tym wiaze, wspdlne
wartosci, to wedtug Domeyki jedyna gwarancja porozumienia miedzy dwiema
tak odmiennymi spotecznosciami, jakimi byli Indianie Mapuche i Chilijczycy.
Argumentuje: ,,Wszystko to mozna osiaggna¢, po pierwsze, poprzez dziatalnosc¢
misyjng, sprawowang przez kler energiczny, cnotliwy, zaznajomiony z tubyl-
czq mowa, cierpliwy i pracowity; po drugie zas, przez przestrzeganie zasad

7 Ibidem, s. 113.
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sprawiedliwo$ci i dobry przyktad, jakim musza stuzy¢ wtadze oraz ludzie pozo-
stajacy w bezposredniej stycznos$ci z Indianami”s,

Pomimo uzywania sformutowan takich jak: barbarzynski, zabobonny, pro-
stacki i Slepy — powszechnych i niebudzgcych kontrowersji w Chile w XIX wie-
ku, Domeyko podziwiat umitowanie wolno$ci i niezalezno$ci Mapuchéw, a takze
uznawat i szanowat ich odmiennos$¢ kulturowa. ,,[...] daleki jestem od lekcewa-
zenia Indianina z powodu owego barbarzynskiego oporu, jaki stawiat nadcho-
dzacemu chrzescijanstwu; nie pogardzam tez mestwem ich zabobonnej duszy;
uszanujmy raczej ich prostackie wierzenia i nawet Slepe przesady, tak jak tyle
innych dowodéw ich zycia duchowego, i uszanujmy Araukanie jako zyzne pole,
na ktérym kiedy$ moze wyrosna¢ winnica Panska”®.

Wierzyt, ze wiaczenie Indian do panstwa chilijskiego poprzez ich chrystia-
nizacje nie tylko pozwoli im dopasowac sie¢ do gtéwnego nurtu rozwoju kraju,
ale takze ochroni ich przed naduzyciami, jakich dopuszczali sie wzgledem
nich Kreole i biali osadnicy. Byta to zatem pokojowa koncepcja inkorporowania
ziem i ludno$ci indianskiej, prezentujaca jednoczeénie interesy niezasymilowa-
nej grupy.

Jesli chodzi o przejmowanie ziem nalezgcych do Indian, Domeyko propo-
nuje w pierwszym rzedzie wykupywanie, zasiedlanie i zagospodarowanie tych
obszaréw, ktoére pozostaja niewykorzystane i leza odtogiem, co nie spowodu-
je koniecznosci przesiedlania lokalnej ludno$ci. Zwraca przy tym uwage na to,
ze wykup ziemi powinien sie odbywac¢ z uwzglednieniem réwnego statusu obu
stron i zgodnie z wcze$niej ustanowionymi, uczciwymi zasadami, a nad trans-
akcjami powinien czuwacé rzad chilijski. Warunkiem pokojowego przejmowania
tych terenéw jest tez, jak postuluje Domeyko, utworzenie specjalnych oddziatow
milicji, ktére beda czuwac nad przestrzeganiem regut, pilnowac¢ porzadku i bez-
pieczenstwa. Najwieksza jednak gwarancja utrzymania pokoju i harmonijnego
wspoétzycia bedzie sprowadzenie na te tereny osadnikéw, najlepiej wyznania ka-
tolickiego, ludzi uczciwych, bezinteresownych, spokojnych i cenigcych prace na
roli, ktérzy swojg postawa i dziatalnoscia bedg dawaé przyktad wzorowego oby-
watela chilijskiego. Domeyko uwazat, ze od wtasciwej postawy kolonizatoréw
i misjonarzy bedzie zaleze¢ pomys$lne wspoétdziatanie na tym obszarze, a w kon-
sekwencji rozwdj i przyszta potega Chile.

8 Ibidem, s. 116.
1 Ibidem, s. 80-81.
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Mimo sprzeciwu zwolennikéw zbrojnego rozwigzania ,,sprawy araukan-
skiej” Ignacemu Domeyce udato sie naktoni¢ chilijski rzad do powtdérnej analizy
i oceny sytuacji w tej czesci kraju. W konsekwencji odrzucono (przynajmniej na
jaki$ czas) radykalna polityke i militarne plany wzgledem Indian i zastosowano
opcje stopniowej integracji i inkorporacji. Ostatecznie jednak, po dtugim okresie
walk, a od lat 50. XIX wieku konsekwentnego zajmowania przez wojsko chilijskie
obszaréw Araukanii, w 1883 roku Mapuche zostali zmuszeni do podpisania aktu
kapitulacji i catkowitego podporzadkowania si¢ panstwu. W historii Chile fakt
ten jest znany jako ,,pacyfikacja Araukanéw”.

Dziewietnastowieczne konflikty graniczne — z jednej strony napady Indian
na ludno$¢ cywilng, a z drugiej che¢ jak najszybszego przejecia i zagospodaro-
wania zyznych ziem na potudniu kraju sprawity, ze coraz wiecej Chilijczykow
byto sceptycznie nastawionych do autonomii Mapuchéw, a takze do pacyfi-
stycznej koncepcji integracji ich z panstwem. Andrés Bello, jeden z czotowych
przedstawicieli kregdw intelektualnych 6wczesnego Chile, nazwat koncepcje
Domeyki naiwng i utopijng>°. Powatpiewat w skuteczno$¢ prac misyjnych na te-
renach araukanskich, ktérych préby nie odniosty spodziewanych skutkéw przez
niemalZe caty okres kolonialny.

Swiatopoglad katolicki i podejscie misyjne Ignacego Domeyki, jak réwniez
jego mocne przekonanie o wyzszosci wartosci chrzescijanskich nad tradycyj-
nymi warto$ciami indianskimi sprawity, ze nie dostrzegat lub tez pomniejszyt
znaczenie okazywanej niecheci, a nawet jawnej wrogosci, z jaka Indianie odno-
sili sie do préb nawracania ich na wiare katolicka. W swojej wizji nie uwzglednit
tez zwigzku pomiedzy wierzeniami, religia i catg kultura. Z jednej strony chciat,
aby Indianie zachowali swojg wolnos¢, swoisty charakter i sposéb bycia, z dru-
giej jednak nie rozumiat, ze ich styl zycia, wierzenia i rytuaty — bedace prze-
ciez podstawg ich charakterystycznej tozsamosci kulturowej — zastgpione przez
nowa religie, a wraz z nig nowe kodeksy i zasady postepowania, beda musiaty
ulec zmianie lub tez zostang catkowicie unicestwione. Mozna przypuszczac, ze
takie rozumowanie obce byto Domeyce i nie wspétgrato z jego wrazliwoscia i po-
gladami. Dlatego, na co zwraca uwage Maria Paradowska, ,,[...] trudno moéwic
o obiektywizmie autora i bezstronnym opisie kultury”>.

»  Te opinie wyrazil na tamach pisma ,,El Araucano” w tekécie opublikowanym 16 wrzesnia

1846 roku.
21 M. Paradowska, op. cit., s. 31.
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Niemniej jednak koncepcja, jaka zaprezentowal Ignacy Domeyko, byta
w XIX wieku mimo wszystko koncepcja nowatorska i nowoczesna. Na tle in-
nych powszechnych w tamtych czasach opinii na temat sposobéw rozwigzy-
wania problemoéw indianskich na catym kontynencie amerykanskim przedsta-
wiata si¢ jako mniej represyjna, humanitarna i pokojowa. Nie nalezy zapominac,
Ze pomimo postrzegania i oceniania Indian przez pryzmat wtasnych wartosci
i uprzedzen europocentrycznych??, Domeyko nie ocenit ich jako mniej dosko-
nata i bedaca na nizszym poziomie rozwoju spoteczno$¢ w poréwnaniu z inny-
mi, ,,cywilizowanymi” spoteczenstwami. Mogac na wtasne oczy przekona¢ sie,
jak wygladato zycie codzienne Mapuchdéw, Domeyko docenit ich maniery, go-
Scinnos¢ i gospodarno$é¢ oraz wyrazit podziw dla ich niezaleznego usposobie-
nia i walecznego charakteru. Zalezato mu na tym, aby wiaczenie Indian do pan-
stwa chilijskiego nie odbyto sie kosztem ich codziennych zwyczajow i rytuatow,
a proces przejmowania i zagospodarowywania ich ziem przebiegat w pokojowej
atmosferze i na uczciwych zasadach. Dostrzegajac zalety i walory kultury Indian
Mapuche, pragnat unikng¢ rozlewu krwi, degradacji lub nawet eksterminacji tej
ludnoéci.
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Abstract

THE IMAGE OF CULTURE AND THE ASSIMILATION PROJECT OF
CHILE’S INDIGENOUS PEOPLE PRESENTED BY IGNACY DOMEYKO
IN HIS BOOK ENTITLED: ARAUKANIA I JE] MIESZKANCY

Ignacy Domeyko — a Pole from Lithuania, member of the Philomath society, Novem-
ber insurrectionist and emigrant — lived and worked in Chile for almost fifty years.
Chileans often refer to him as the father of mining education and, more generally,
as a Polish scientist. He is primarily recognized as a geologist and mineralogist, as
well as a reformer and rector of the University of Chile. Though his contributions
to mining and education are widely acknowledged, his achievements in social and
cultural realms are less frequently mentioned. Many are unaware that Domeyko was
involved in a project to colonise the southern regions of Chile. He authored a report
titled Araucaniay sus habitantes, in which he detailed the conditions and lifestyles of
Chile’s indigenous Mapuche population within the context of a plan to unify Chilean
territory and accommodate regions traditionally inhabited by indigenous people.
In his report, Domeyko not only included observations from his travels and natu-
ral history but also provided an ethnographic description of Mapuche culture, which
he encountered during his trip to southern Chile in 1845. Furthermore, he proposed
a concept for the peaceful assimilation and integration of the Mapuche into Chilean
society.

Keywords: Ignacy Domeyko, Mapuche, Araukania, Chile, Latin America, culture, as-
similation, colonization
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POLAK O CELTACH, CZYLI UWAGI
WLEASNE O DEMITOLOGIZAC]1
WYBRANYCH CECH WIZERUNKOWYCH
IRLANDII I IRLANDCZYKOW

Postrzeganie Irlandczykéw przez Polakow (w niniejszym tekscie bede uzywat
gtéwnie maskulatywow, co nie oznacza, ze lekcewaze modng obecnie tendencje
stosowania feminatywdéw) zawiera w sobie znaczaca liczbe opinii powierzchow-
nych, w istocie opartych na powtarzanych mitach. Dobitnym potwierdzeniem
takiej tendencji jest poglad wyrazony onegdaj przez Waldemara Lysiaka, wedle
ktérego: , Irlandczycy i Lechici to dwa bratnie narody, a historia tych dwéch
panstw i natura tych dwodch plemion sa niemal blizniacze”*. Ta i podobne opi-
nie brzmig sugestywnie, niemniej nalezy na nie patrze¢ z perspektywy , szkiet-
ka ioka”, choéby po to, by uruchomié gtebsza refleksje, narzucajaca poznawczy
dystans. Zainteresowanie Irlandig w naszym kraju ulegto nasileniu od roku 2004,
czyli od uzyskania przez Polske pelnego cztonkostwa w Unii Europejskiej, ktory
to fakt zapoczatkowat emigracje dziesigtkow tysiecy obywateli Rzeczypospolitej
do Irlandii. W miare uptywajgcego czasu przyczynito sie to do powstania zaska-
kujacego paradoksu. Mato znana dotad Irlandia (zaréwno jej niepodlegta czes¢,
jak ita bedgca wcigz brytyjska prowincja, czyli Irlandia Pétnocna) zyskata status

' Cyt. za: I. Kolasinska, Dziewigtnastowieczna Irlandia w opiniach Polakéw, Towarzystwo
Polsko-Irlandzkie, Poznan 1994, s. 108.
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nie tylko obszaru objetego — motywowanym ekonomicznie, cho¢ takze poznaw-
czo — zainteresowaniem ze strony licznych przybyszéw z Polski. Rdwnoczes$nie
zaczeta sie zwiekszac liczba 0séb uwazajacych sie za znawcow irlandzkiej histo-
rii, literatury, muzyki, ekonomii czy polityki. Przy czym najczesciej odwotywali
sie oni do kwestii majacych podkresli¢ podobienstwa miedzy obu narodami, po-
mijajgc zarazem potencjalne réznice. Taka tendencja sprzyjata naturalnie umac-
nianiu wzajemnych stereotypéw opartych na historycznych mitach, co jedna-
kowoz miato niewiele wspdlnego z ich glebsza analizg. Idac zatem tym tropem
rozumowania, niniejszy tekst jest préba czesciowego przywrécenia potrzebnych
tu proporcji poprzez odejscie od gtoszonych — nie tylko w Polsce — powierz-
chownych sadéw na temat Irlandii i Irlandczykow. Ich demitologizacja zastu-
guje naturalnie na obszerniejsza publikacje. Jednakowoz z tytutu przyjetych tu
ograniczen objetosciowych dokonuje egzemplifikacji tylko wybranych obszaréw
z perspektywy irlandzkiej. S3 nimi: naréd i nacjonalizm oraz panstwo i Kosciot
rzymskokatolicki.

MIT POLITYCZNY

Zatozenia niniejszego tekstu wymagaja odniesienia sie do mitu jako pojecia
gtéwnie politycznego. Tenze jest woéwczas zmistyfikowang forma $wiadomosci
(podéwiadomosci) politycznej, ktéra wywodzi swa witalnos¢ z czynnika emocjo-
nalnego zamiast intelektualnego? Range politycznego — w pierwszym rzedzie —
identyfikowania mitu uwypukla Stanistaw Filipowicz, dla ktorego: , Wszystkie
mity majq zawsze jaki$ sens polityczny”3. Nalezy przypomnie¢, ze w wypetnia-
niu mitu konkretng trescig niezwykle istotna role odgrywa jego personifikacja
w postaci kultu bohatera. Dla Irlandczykow jest takim Sw. Patryk4, dla Polakéw
zas $w. Stanistaw. Jednakowoz to ten pierwszy stat si¢ niekwestionowanym, sie-
gajacym do perswazji, piewca sity argumentu, podczas gdy drugi okazat sie uwi-
ktanym w polityke hierarchg, co skonczyto sie dlan okrutnymi konsekwencjamis.

2 Leksykon politologii, red. A. Antoszewski, R. Herbut, Atla 2, Wroctaw 1999, s. 303.
S.Filipowicz, Mit i spektakl wtadzy, Panistwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1988,
s.79.

Por. S. Czarnowski, Wybér pism socjologicznych, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1982,
s. 211-235; K. Panus, Swiety Patryk, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2004, s. 32-33 i passim.
Por. R. Grodecki, Polska piastowska, Panistwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1969,
s. 49-96; T. Grudzinski, Bolestaw Smialy-Szczodry i biskup Stanistaw. Dzieje konfliktu,
Interpress, Warszawa 1986.
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Co ciekawe, kult Sw. Stanistawa w istocie wypart podobna role odgrywang wczes$-
niej przez $w. Wojciecha®. Nie zmienia to faktu, ze Swieci Patryk i Stanistaw to
postacie duchowne o zupelnie innych losach i — by tak to nazwa¢ — odmiennym
emploi.

Nie tylko za sprawg obu swietych losy Polski i Irlandii nie sg zatem tak zbiez-
ne, jak mozna by sadzi¢ za sprawg spotecznych przyzwyczajen, widocznych
zwtaszcza przy okazji... obchodéw dnia §w. Patryka. Jest tak pomimo tego, ze Ir-
landczycy — podobnie jak Polacy w okresie zaboréw — wzniecali nieudane po-
wstania przeciw panstwu-ciemiezcy. Powstanie wielkopolskie na przetomie
lat 1918—1919 — zakonczone sukcesem i na duza terytorialnie skale (stad tez
pomijam tu zapomniane wrecz, cho¢ takze zwycieskie powstanie sejnenskie
z 1919 roku) — nie zmienia tej reguty Swietowania nieudanych wolnosciowych
zrywow Polakéw. Jednakowoz to Irlandczycy, majac tu podobne doswiadcze-
nia, potrafili wznie$¢ sie po kilkudziesieciu latach i z sukcesem na taki poziom
pragmatycznego autodystansu, ze obchodzenie rocznic ich nieudanych powstan
przestato mie¢ charakter wytgcznie martyrologiczny. Wiekszosci z nas, Polakow,
na taki dystans nie sta¢ do dzi§ w ocenie polskich powstan. I to niestety nasz
narod, mobilizujacy sie w czasach opres;ji, ale niechetny wobec utrzymania so-
lidarnych dziatan i doceniania politycznej koniunktury, ma zwyczaj nadwyrezac
swoja reputacje bardziej niz Irlandczycy.

NAROD I NACJONALIZM

Od zarania prowadzonych badan nie ma (i nie bedzie) wéréd naukowcéw — poli-
tykéw tu pomijam — konsensu wokdt generalnie aprobowanej definicji narodu.
Wsrod wielu zajmujacych sie tym pojeciem klasykéw akcentujacych role wyraza-
nych warto$ci wybijaja sie Ernest Renan i Max Weber. Dla tego pierwszego naréd
to wielka solidarno$¢, ktérego istnienie wyrazane jest poprzez codzienny plebi-
scyt, sam za$ nardd ,[...] jest zasada duchowg, rezultatem glebokich oddziaty-
wan historycznych”?. Postrzeganie narodu przez Maxa Webera — w nawigzaniu
do Renana — syntetyzuje Antonina Ktoskowska, piszac, Zze tenze ,[...] ujmuje
naréd jako «Gemeinschaft», jako wspoélnote warto$ci. Z tym nieroztgcznie wigze

¢ R.Grodecki, op. cit., s. 29-48.

7 E.Renan, Co to jest naréd?, [w:] Byé w narodzie. Szkice o idei narodu, narodowej kulturze
i nacjonalizmie, red. L. Zdybel, Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sklodowskiej,
Lublin 1998, s. 209-210.
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sie odniesienie do postaw ustanawiajacych te warto$ci”®. Ktoskowska przywo-
tuje range obu badaczy, przeciwstawiajac naréd panstwu i jednoznacznie przy
tym stwierdzajac, ze nardd jest dla niej zbiorowos$cig spoteczng o charakterze
kulturowej wspdlnoty?. Odwrotnie uwaza Benedict Anderson, dla ktérego nardd
,[...] to wyobrazona wspolnota polityczna, wyobrazona jako nieuchronnie ogra-
niczona i suwerenna”*°. W ujeciu subiektywnie wrecz skrajnym odnosi sie do ka-
tegorii narodu Hugh Seton-Watson. Wedle niego ,,[...] nardd istnieje wowczas,
gdy znaczaca liczba ludzi w spotecznosci uwaza sie za formujgca naréd”, to zas
oznacza, ze z tego tytutu grupa ta posiada S$wiadomos$¢ narodowa.
Przedstawione powyzej definicje stanowig wstep do przypomnienia dycho-
tomicznie ujmowanej typologii narodéw (ale i nacjonalizméw), wyrazanej po-
przez okreslanie ich jako etniczne albo etniczno-kulturowe badz tez polityczne
albo obywatelskie™. Alisci — przypominajgc te dychotomie, nie jest mojg intencja,
by dyskusje trwajgca od wielu dekad i wokoét tejze w gronie naukowcow podda-
wac tu gtebszej analizie. Nie ma ona zresztg ograniczen. Tak nakreslona dycho-
tomia stanowi natomiast inspiracje do odnotowania postrzeganych jako zmien-
ne wcielen narodu irlandzkiego, poczawszy od anglo-normandzkiego najazdu
w roku 1169'. Nie ma bowiem niezmiennego ergo zmitologizowanego wizerun-
ku Irlandczykow jako niemal wytacznie katolickiego narodu walczacego z an-
gielska, a p6zniej brytyjska dominacja. Tak postrzegane rozumienie narodu ir-
landzkiego jest zubozeniem debaty o nim, ma on bowiem w istocie kilka wcielen.

8 Cyt. za: A. Ktoskowska, Wspélnoty narodowe u korzeni, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1996, s. 85.

*  Ibidem,s. 24.

B. Anderson, Wspdlnoty wyobrazone, Rozwazania o Zrédlach i rozprzestrzenianiu si¢ na-

cjonalizmu, Znak, Krakéw 1997, s. 19.

""" Cyt. opinia H. Seton-Watsona za: W. Pfaff, The Wrath of Nations. Civilization and the

Furies of Nationalism, Simon & Schuster, New York 1994, s. 84.

Te dychotomie przywoluja i obszernie egzemplifikujg J. Krejéi, V. Velimsky, Ethnic and

Political Nations in Europe, Croom Helm, London 1981.
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nosé, ttum. A. Bramson, Paistwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1955; R. Kee,

Ireland. A History, Abacus, London 2003; J. O’Beirne Ranelagh, Historia Irlandii. Naro-

dy i cywilizacje, ttum. K. Bazynska-Chojnacka, P. Chojnacki, Bellona-Marabut, War-

szawa-Gdansk 2003.
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Z perspektywy stuleci, ktére nastapity od rozpoczecia anglo-normandzkiej in-
wazji az do konca drugiej dekady wieku XX, mozna wyr6znic trzy jego postaci.

Pierwszg nazywam ujarzmianym narodem etnicznym, wystepujacym do okoto
poczatku drugiej potowy XVIII wieku i podlegajacym rosnacej presji ze strony
Anglii*4, Nalezy tu przypomnie¢, iz od 1541 roku, czyli od ogtoszenia sie przez
krola Anglii Henryka VIII takze krolem Irlandii, antagonizm anglo-irlandzki na-
brat dodatkowo charakteru konfliktu religijnego z uwagi na pozostanie wigekszo-
$ciIrlandczykéw przy katolicyzmie. Kontrastem wobec tej pierwszej jego postaci
stata sie druga, ktdéra okreslam jako quasi-paristwowy nardd polityczny, bedacy
swoistym eksperymentem podjetym z inicjatywy prezbiterian i wyznaniowych
dysydentéw, ktéry trwat przez niespetna dwie ostatnie dekady XVIII wieku. Jego
istote stanowito poszukiwanie inspirowanej ideami o$wiecenia wspélnoty na
rzecz utrzymania ustawodawczej samodzielnosci inkluzywnie pojmowanego
narodu irlandzkiego, czyli niezaleznie od wyznania tworzacych go jednostek,
a wiec obejmujacego takze katolikéw. Wcielenie trzecie nazywam bezparnstwo-
wym narodem etnicznym, wigzac je z okresem obowigzywania Anglo-Irlandzkiej
Unii (Anglo-Irish Union) w latach 1801-1921.

Patrzac na nardd irlandzki z perspektywy wieku XX, jego kolejne wcielenie —
do roku 1998 — mozna okresli¢ jako podzielony nardd etniczny. Podstawa wyboru
takiej nazwy stat sie podziat wyspy Irlandii na jej cze$¢ suwerenng, obejmujaca
26 hrabstw, oraz Irlandie Pétnocng — prowincje brytyjska ztozong z pozosta-
tych 6 hrabstw na péinocy wyspy. Zawarcie tzw. Porozumienia Wielkopigtko-
wego z 10 kwietnia 1998 roku, ktére pod wzgledem prawnym wytyczyto warunki
zakonczenia tragicznego konfliktu zbrojnego w tej prowincji, stanowi umowny
poczatek obecnie istniejgcego wcielenia narodu irlandzkiego'. Nazywam je po-
dzielonym narodem etnopolitycznym, co jest zasadne z uwagi na wciaz istnieja-
cy wspomniany podziat wyspy. Spekulowanym, przysztym wcieleniem narodu
irlandzkiego stanie sie zjednoczony nardd polityczny, bedacy konsekwencjg uni-
fikacji obu czesci Irlandii w postaci jednego bytu, majacego republikanska for-
me panstwa. Aprobata jego obywateli dla wzajemnie gwarantowanej rownosci

To i nastepne wcielenia narodu irlandzkiego podaje za: W. Konarski, The Irish National
Question — A Subjective Polish Interpretation, [w:] Multiculturalism at the Start of 21st Cen-
tury. The British-Polish Experience. Australian Theory and Practice. International Conference,
£6dZ 12-14 May 2005, red. K. Kujawinska Courtney, M.A. Lukowska, Wydawnictwo
Uniwersytetu Lodzkiego, £6dz 2007, s. 295-305.

A. Morgan, The Belfast Agreement. A Practical Legal Analysis, The Belfast Press, London
2000.
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posiadanych praw, niezaleznie od ich wyznania, oraz ewolucyjne pomniejszanie
historycznie odziedziczonych uprzedzen stang sie gwarancja utrzymania tak
witasnie okreslanego wcielenia irlandzkiego narodu. Jego petryfikacja stworzy
szanse na petne zakonczenie irlandzkiej kwestii narodowe;j.

Za kwestig narodowa stoi ideologia narodu, ktora jest réznorodnie definio-
wany nacjonalizm. Nie ma on — jak pisze Adam Bromke — ,[...] znaczenia pe-
joratywnego w jezykach angielskim i francuskim [...]”, integrujac ,,[...] nardd
w jednolita, a wiec harmonijnie ze soba wspétpracujacg spotecznos¢”¢. Alisci
uwypuklanie czynnika etnicznego jako pierwszoplanowego dla jego identyfika-
cji czyni go zjawiskiem negatywnym takze i z perspektywy Zachodu, co ilustruja
przypadki Baskonii, Flandrii czy wtasnie Irlandii, a zwtaszcza tamtejszego re-
publikanizmu. Patrzac na przypadek polski, do chwili wstgpienia na politycz-
na scene Romana Dmowskiego rozumienie nacjonalizmu byto wewnetrznie
spluralizowane i zasadzato sie na idei przywrdcenia panstwa odzwierciedla-
jacego ekwiwalentnos¢ trzech komponentéw etnicznych: polskiego, litewsko-
-biatoruskiego i ukrainskiego'. Dopiero p6zniej polski nacjonalizm uzyskat ob-
licze monistyczne, zmierzajgc w kierunku ustanowienia przewagi katolicyzmu
jako fundamentu polskos$ci i petryfikacji modelu ,,Polaka-katolika”. Paradok-
salnie, nacjonalizm in extenso w Irlandii, w odréznieniu od polskiego — wedle
koncepcji identyfikowanej z Dmowskim — nie powinien by¢ kojarzony z supre-
macja jednej religii, czyli katolicyzmu. W ksztattowaniu ideologicznego oblicza
nacjonalizmu irlandzkiego wazna role odegrali bowiem takze protestanci. Jeden
z nich w miare uptywu czasu przyjat pozycje wyznaniowo indyferentng, a wy-
mieniona ponizej kobieta przeszta u schytku zycia na... katolicyzm.

Grono tych pierwszych otwiera Henry Grattan, wybitny prawnik i oredownik
wspomnianej juz ustawodawczej samodzielno$ci Irlandii w latach 1782—-1800.
Nastepnym jest Thomas Osborne Davis, wspoéttworca ruchu Mtodej Irlandii,

6 A. Bromke, Nacjonalizm w nowoczesnym swiecie, [w:] Nacjonalizm. Konflikty narodowo-

sciowe w Europie Srodkowej i Wschodniej, red. S. Helnarski, Wydawnictwo Adam Marsza-
tek, Torun 1995, s. 10.

Szerzej o wystepujacej tu dychotomii w interpretowaniu polskiej mysli narodowej pisze An-
drzej Walicki. Zob. idem, Koncepcje tozsamosci narodowej i terytorium narodowego w my-
sli polskiej czasow porozbiorowych, ,, Archiwum Historii Filozofii i My$li Spolecznej” 1993,
nr 38, s. 215-231.

18 J. Kelly, Henry Grattan, Dundalgan Press, Dundalk 1993.
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romantycznego nurtu nacjonalistycznego z lat 40. XIX wieku®. Kolejny to Char-
les Stewart Parnell, nazywany ,,niekoronowanym krélem Irlandii”2°. Ten wpty-
wowy polityk irlandzki drugiej potowy XIX wieku przez kilkanascie lat stat na
czele stronnictwa irlandzkiego w Izbie Gmin, opowiadajgcego sie za Rzadami
Krajowymi (Home Rule), czyli autonomia dla Irlandii w granicach Zjednoczone-
go Krolestwa. Protestantami byli takze m.in.: Ernest Blythe, pochodzacy z Ulste-
ru (patrz dalej) minister finanséw w rzadzie irlandzkim w latach 1922-19312,
a nastepnie Douglas Hyde, naukowiec wspierajacy rewitalizacje celtyckiego je-
zyka irlandzkiego i pierwszy prezydent Irlandii w latach 1937-1945>. Nie bedac
politykiem sensu stricto, niezwykle opiniotwoércza role odegrat tez inny prote-
stant — literacki noblista, William Butler Yeats®. Z protestanckiej warstwy bo-
gatych wtascicieli ziemskich wywodzita si¢ Konstancja Markiewicz (z domu
Gore-Booth), ktérej dziatalno$¢ polityczna, ze zbrojng wiacznie, spowodowata
wyparcie sie przez nig arystokratycznego pochodzenia, a nastepnie przejscie na
katolicyzm?. W grudniu 1918 roku zostata wybrana do Izby Gmin jako pierwsza
kobieta w dziejach parlamentaryzmu brytyjskiego, a wkroétce objeta w podziem-
nym rzadzie irlandzkim stanowisko ministra pracy. I wreszcie, wspomnianym
wczes$niej wyznaniowo indyferentnym nacjonalista, cho¢ urodzonym w rodzi-
nie protestanckiej, byt Theobald Wolfe Tone, zatozyciel ruchu republikanskie-
go w Irlandii u schytku XVIII wieku?s. Pamie¢ o nim — jako twdrcy republikani-
zmu — jest w Irlandii kultywowana do dzisiaj.

¥ H.E Mulvey, Thomas Davis & Ireland. A Biographical Study, The Catholic University of
America Press, Washington DC 2003.

% Por. G. Bidwell, Niekoronowany krdl Irlandii. Zyciorys Karola Stewarta Parnella, tham.
A. Bidwell, Ossolineum, Wroctaw 1975; M. Hurst, Parnell and Irish Nationalism, Univer-
sity of Toronto Press, Toronto 1968.

2 Zob. The Oxford Companion to Irish History, ed. S.J. Connolly, Oxford University Press,
Oxford 2002, s. 52.

22 Douglas Hyde (1860-1949). Life, Works, Criticism, Commentary, Quotations, References,
Notes, http://www.ricorso.net/rx/az-data/authors/h/Hyde_D/life htm, dostep: 24.02.2025.
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A. Haverty, Constance Markievicz. An Independent Life, Pandora Press, London 1988;
W. Konarski, Constance Markievicz. An Emotional and Political Life, ,The Irish Polish
Society Yearbook” 2014, vol. 1, s. 5-27; D. Norman, Terrible Beauty. A Life of Constance
Markievicz, 1868-1927, Hodder & Stoughton, London 1987; J. Van Voris, Constance Mar-
kievicz. In the Cause of Ireland, University of Massachusetts Press, Amherst MA 1967.

» F MacDermot, Tone and His Times, Anvil Books, Tralee 1969.
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PANSTWO I KOSCIOL

Historie irlandzkiej panstwowo$ci w XX wieku zawtaszczaja dwa podstawowe
mity. Pierwszy charakteryzuje wystepujgca czestokro¢ konstatacja, iz Irlandia
odzyskata [wyrézn. WK] niepodlegto$¢ w roku 1921. Nie jest ona jednak prawdzi-
wa. Irlandczycy nie tyle bowiem odzyskali wowczas wtasne panstwo, ile dopiero
doczekali sie jego utworzenia, cho¢ przeciez nie na obszarze catej wyspy Irlandii.
Ich losy z perspektywy do§wiadczen z wtasnym panstwem sg zatem odmienne od
loséw Polakdéw i innych narodéw sytuujacych sie na mapie Europy juz w Srednio-
wieczu jako narody majace swoje panstwa.

W istocie bowiem wczesnosredniowieczne préby utworzenia federacji auto-
nomicznych krélestw podlegtych nominalnemu zwierzchnictwu tzw. arcykréla
(ard ri — irl.) byly dowodem niemozno$ci stworzenia w celtyckiej Irlandii scen-
tralizowanego panstwa feudalnego. Te krélestwa to kolejno: Ulster (Uladh),
Leinster (Laighean), Munster (Mumhan) i Connacht (Connaught). Do dzis$ okres-
lenia te utrzymaty sie jako nazwy czterech historycznych prowincji Irlandii. Brak
scentralizowanego panstwa ewidentnie przyczynit sie do rozpoczecia podboju
Irlandii przez Anglo-Normandw w roku 1169 oraz stopniowego podporzadko-
wywania jej Anglii w nastepnych wiekach.

Zadnemu z irlandzkich lokalnych wtadcéw nie udato sie odegrac roli scala-
jacej monarchiczne byty quasi-panstwowe, przynajmniej przez kilkadziesiat lat,
a wiec takiej, jaka w naszych dziejach odegrali Mieszko I i Bolestaw Chrobry, na-
stepnie Bolestaw Krzywousty i wreszcie, na poczatku XIV wieku, Wtadystaw t.o-
kietek. Wewnetrzna struktura terytorialna Irlandii byta rozdrobniona i pozycja
regionalnych hegemondw nigdy nie przypominata silnej roli monarchéw Czech,
Wegier czy Polski w wiekach X—XI. Ten wtasnie brak centralizacji zachecit Anglo-
-Normanéw do wspomnianego podboju Irlandii w wieku XII, cho¢ pierwszym —
literalnie — krélem Irlandii ogtosit sie dopiero, tez juz wspomniany, Henryk VIII
W 1541 roku. Warto przypomnie¢, iz wkrétce po przybyciu tu Anglo-Normandw,
6wczesny krél Anglii, Henryk IT Plantagenet, nazwat sie (tylko) ,,panem Irlandii”
(Lord of Ireland). Paradoksalnie, najezdzcy dos¢ szybko zaczeli ulegac fascynacji
kulturag podbijanej ludnosci celtyckiej, co skutkowato wrecz uchwalaniem dra-
konskich przepiséw prawnych uderzajacych w angielskich celtofiléw, by wspo-
mnie¢ tzw. Statuty z Kilkenny, przyjete w 1366 roku?¢. Przypomnijmy ponownie,

% S.Grzybowski, op. cit., s. 126.
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ze dopiero u schytku XVIII wieku Irlandia przez niespetna dwadziescia lat uzy-
skata ustawodawcza niezalezno$¢ od Anglii. Nieudane tez okazaty sie préby
uzyskania autonomii w ramach Wielkiej Brytanii w drugiej potowie wieku XIX.

Wolne Panstwo Irlandzkie (Irish Free State, Saorstat Eireann — irl.) o statusie
brytyjskiego dominium, ktére powstato na mocy brytyjsko (anglo)-irlandzkiego
traktatu (Anglo-Irish Treaty) z 6 grudnia 1921 roku nie oznaczato uregulowania
irlandzkiej kwestii narodowej. Swiadczyt o tym przyznany Irlandii status bry-
tyjskiego dominium, a wiec nie republiki, oraz ograniczony terytorialnie obszar
tegoz, obejmujacy 26 potudniowych hrabstw. Nie wolno jednakowoz zapominac,
iz pojawienie sie tak nazywanego bytu i o takim statusie czynito Irlandie jedynym
europejskim panstwem narodowym, utworzonym po I wojnie Swiatowej i beda-
cym rezultatem — w pierwszym rzedzie — sity woli emancypujacego sie narodu
wbrew niecheci gtéwnych regulatorow powersalskiego porzadku panstwowo-
-terytorialnego. Nie moze naturalnie dziwi¢ sprzeciw wobec wolnosciowych
aspiracji Irlandczykdéw ze strony Wielkiej Brytanii, w tym zwtaszcza 6wczesnego
brytyjskiego premiera, Lloyda George’a. Irlandia jako byt niezalezny powstawa-
ta przeciez nie tylko wbrew mocarstwu, ktore te wojne wygrato, ale tez w dal-
szym ciggu utrzymywato swoj status jako najwiekszego na swiecie imperium
kolonialnego. Wizerunek ten Irlandia naruszyta w sposéb czynny, podejmujac
zbrojng walke o wolnos¢ z brytyjskimi sitami policyjno-wojskowymi w latach
1919-1921?7. W konsekwencji powstanie Wolnego Panstwa Irlandzkiego stato
sie wytomem w dotychczasowym, monolitycznym ksztatcie tegoz imperium.
Co jednak moze tu zdumiewaé, zwazywszy kultywowane przez dziesieciolecia
pozytywne do$wiadczenia polskie, to brak wsparcia dla idei powotania samo-
dzielnej panstwowosci irlandzkiej ze strony Stanéw Zjednoczonych Ameryki,
w tym 6wczesnego prezydenta Woodrowa Wilsona. Praktycznie nigdy nie uznat
on Irlandczykéw za naréd godny wiasnego panstwa. Taki poglad pokazuje tego
polityka w zupetnie innym, niekorzystnym dlan Swietle. Moze tez przy tej oka-
zji narusza¢ umocnione wsréd Polakéw idealizowanie go jako moralnego (a nie
kierujgcego sie politycznym interesem) zwolennika wolnosciowych pragnien
narodéw Europy Srodkowo-Wschodniej.

¥ Por. W. Konarski, Partyzanci, doktrynerzy, terrorysci. Chronologiczne studium fenomenu
Irlandzkiej Armii Republikatiskiej, Akademia Finanséw i Biznesu Vistula, Warszawa 2019,
s. 95-123; C. Townshend, The British Campaign in Ireland, 1919-1921. The Development
of Political and Military Policies, Oxford University Press, London 1975.
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Narodziny Irlandii jako panstwa budujacego uznanie miedzynarodowe na
mocy wspomnianego Traktatu z 6 grudnia 1921 roku stanowito ewenement
na mapie Europy po I wojnie Swiatowej z jeszcze jednego, niezwykle wazne-
go powodu, niewystepujacego w odniesieniu do powstatych wéwczas innych
panstw narodowych. Wszystkie one bowiem pojawity sie w Europie po I woj-
nie wiatowej, bedgc potwierdzeniem zelaznej, wrecz zmitologizowanej reguty,
zaktadajacej konieczno$¢ upadku lub cze$ciowej chociazby dekompozycji ist-
niejgcych dotad imperiéw wielonarodowo$ciowych i przez to warunkujacej po-
wstanie tych panstw. Ten zatem, zilustrowany przez Irlandie, wyjatek pokazuje,
z jak interesujagcym rodowodowo przypadkiem panstwa narodowego mamy tu
do czynienia. Ta oryginalno$¢ Irlandii na tym sie nie skonczyta, jesli siegna¢ do
wydarzen pdézniejszych. Za uzyskanie prawa do ograniczonej suwerennosci za-
ptacita bowiem nie tylko wysoka cene uszczuplenia postulowanego — w posta-
ci wszystkich 32 hrabstw — terytorium panstwowego. Dodatkowo dramatyczng
w skutkach okazata sie wojna domowa z lat 1922—-1923, potwierdzajaca kres jed-
no$ci w irlandzkim ruchu nacjonalistycznym??. Negatywna role w przyczynieniu
sie do jej wybuchu odegrali dwaj politycy brytyjscy z Lloydem George’em i Win-
stonem Churchillem na czele.

Powstanie Wolnego Panstwa Irlandzkiego nie wptywato na stabilizacje we-
wnatrzirlandzkich napie¢ politycznych w latach, ktére nadeszty. Tworzyto je
kilkudziesiecioletnie brzemie antagonizmu politycznego miedzy dwiema stro-
nami zjednoczonego uprzednio ruchu niepodlegtosciowego: antybrytyjskimi
republikanami i ugodowymi konserwatystami. Pojawienie si¢ Wolnego Panstwa
oznaczato tez w praktyce zgode na czasowe wykluczenie szesciu pétnocnych
hrabstw spod jego jurysdykcji. Réwnocze$nie od poczatku Irlandia stata sie
(i pozostata przez nastepne lata) panstwem demokratycznym, z jednej strony,
kultywujac swoj konserwatywny profil pod wzgledem polityczno-ustrojowym,
z drugiej za$, nie ulegajac pokusie autorytaryzmu. W miare uptywu lat wspo-
mniany antagonizm ulegt ostabieniu i ma obecnie range co najwyzej gorzkiego
doswiadczenia historycznego. Wypada wyrazi¢ domniemanie, ze taka jego spo-
teczna percepcja zapobiegnie powstaniu negatywnych konsekwencji dla Irlandii
jako zjednoczonego w przysztosci bytu panstwowego.

Tu dochodze do jeszcze jednego mitu dotyczacego oficjalnej nazwy pan-
stwa irlandzkiego, co ma zwigzek z wcigz utrzymywanym podziatem wyspy.

% Por. W. Konarski, Partyzanci, doktrynerzy, terrorysci..., s. 148-165; C. Younger, Ireland’s

Civil War, Fontana/Collins, Glasgow 1982.
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W 1937 roku, na mocy uchwalonej wéwczas Konstytucji Irlandii (Bunreacht na
hEireann - irl.) jej niepodlegta cze$¢ przestata by¢ nazywana Wolnym Pan-
stwem, wystepujac odtad albo pod irlandzkim okre$leniem Eire, albo angielskim
Ireland. Na wiosne 1949 roku — na mocy uchwalonej w listopadzie 1948 roku
przez parlament irlandzki Ustawy o Republice Irlandii (The Republic of Ireland
Act) — niepodlegta czes$¢ wyspy zostata ogtoszona republikg®. Fakt ten miat tu
jednak range symboliki tylko cze$ciowo zmniejszajgcej temperature uprzednio
toczonych dyskusji wokoét formy panstwa irlandzkiego. Nie mégt wszakze poto-
zy¢ im kresu, albowiem zawarta w ustawie, ale wcigz niewzmiankowana w kon-
stytucji nazwa Republika Irlandii w dalszym ciggu nie obejmuje obszaru catej
wyspy. Wystepuje ona czestokro¢ w przestrzeni informacyjnej wtedy, gdy poja-
wia sie potrzeba odréznienia od siebie obu czesci wyspy. Okreslenie ,,Republika”
stanie sie zatem oficjalng nazwg panstwa przyjeta w konstytucji dopiero wtedy,
kiedy nastapi zjednoczenie Irlandii. Podsumowujgc, wzmiankowana literalnie
w artykule 4 konstytucji oficjalng nazwg panstwa pozostaje Irlandia [wyrdzn.
WK], wystepujac w dwdch wersjach jezykowych: irlandzkiej (Eire) i angielskiej
(Ireland)z°.

Niniejsze rozwazania wymagaja jeszcze przywotania znaczenia Ko$ciota
rzymskokatolickiego, a zwtaszcza zrozumienia przyczyn erozji jego wielo-
wiekowego mitu jako fundamentu tozsamosci narodowej Irlandczykéw i opoki
moralnej.

Tak okreslang role Kosciét odgrywat przez caty okres zaleznosci Irlandii od
Anglii. Z drugiej jednak strony wyzsza hierarchia koscielna — odwrotnie do wielu
szeregowych ksiezy — przejawiata ulegla postawe wobec angielskich, a pézniej
brytyjskich wtadz, nierzadko potepiajac narodowowyzwolencze zrywy zbrojne
lub wrecz je ekskomunikujac3.

Za najbardziej syntetyczna werbalnie krytyke dwuznacznej roli Ko$ciota
w dziejach Irlandii uwazam wypowiedz, ktéra sformutowat jeszcze w XVII wie-
ku... ks. Luke Kelly. Brzmi ona: ,,Byt taki czas, kiedy mieliémy drewniane kielichy
i ztotych ksiezy, ale teraz mamy ztote kielichy i drewnianych ksiezy”32, W takim
sformutowaniu juz woéwczas zostata zawarta krytyczna spotecznie ocena, cho¢

#¥  W.Konarski, System konstytucyjny Irlandii, Wydawnictwo Sejmowe, Warszawa 2005, s. 31.

0 Konstytucja Irlandii, Wydawnictwo Sejmowe, Warszawa 2006, s. 35.

3 J.O’Beirne Ranelagh, op. cit., s. 126-129.

2 M. Kenny, The Fenians. Photographs and Memorabilia from the National Museum of Ire-
land, Town House & Country House, Dublin 1994, s. 37.
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dopiero po ponad trzystu latach uzyskata ona range punktu odniesienia rodza-
cego w praktyce negatywne skutki dla Kosciota. Od chwili utworzenia Wolne-
go Panstwa Kosciét rzymskokatolicki poczut sie na tyle mocny, ze postanowit
siegna¢ po role sity wptywajacej zaréwno na codziennos¢ obywateli, jak i na
irlandzkie realia prawno-ustrojowe. To, co nastgpito w ciggu kolejnych dzie-
siecioleci, stanowi obecnie ostrzezenie, co moze sie stac¢ z instytucja KosSciota,
nie za$ z ogétem wiernych, gdy nie jest ona w stanie pohamowac swoich ambi-
cji politycznych, bezposrednio ingerujgc w sfere publiczng. Ten brak dystansu
do samooceny swojej roli potwierdzily fragmenty przywotanej juz konstytucji
z 1937 roku. Mimo iz uzupetniona licznymi poprawkami, wcigz pozostaje jed-
na z najdtuzej obowiazujacych, a zarazem dezaktualizujacych sie merytorycznie
konstytucji europejskich. Przyjeto ja za czaséw premiera Eamona de Valery, re-
publikanina, a zarazem konserwatysty33, bedacego pod silnym wptywem swo-
jego spowiednika, Johna Charlesa McQuaida, w pdZniejszym czasie arcybiskupa
Dublina i prymasa Irlandii34 Konstytucja potwierdzita znaczacy wptyw Ko$ciota
katolickiego na ksztatt wizerunku panstwa irlandzkiego oraz uprzywilejowata
go w bezprecedensowy dla panstwa demokratycznego sposéb. Az do roku 1972
potwierdzato to m.in. brzmienie art. 44 ust. 1 pkt. 2 konstytucji, wedle ktérego:
,Panstwo uznaje specjalng pozycje Swietego Apostolskiego Ko$ciota Rzymsko-
katolickiego jako Straznika Wiary wyznawanej przez ogromng wiekszos¢ oby-
wateli”?. Takze w latach kolejnych pojawiaty sie przyktady zachowawczego
wplywu Kosciota na ustawodawstwo, czego przyktadem byto zablokowanie
przez hierarchie projektu Ustawy o Stuzbie Zdrowia Matki i Dziecka (Mother and
Child Scheme) w 1951 roku czy tez przeforsowanie niezwykle kontrowersyjnej
tresSciowo Ustawy o Adopcji (Adoption Act) z 1952 rokuss.

W ostatniej dekadzie XX wieku doszto w Kosciele do powaznego kryzysu we-
wnetrznego za sprawa Ujawnienia w mediach przypadkéw niemoralnego prowa-
dzenia sie czesci ksiezy katolickich. Dotyczyto to zaréwno oskarzen o pedofilie
stawianych publicznie czes$ci duchownych, jak i faktu przyznania sie przez by-
tego biskupa miasta Galway, Eamonna Caseya, do posiadania kilkunastoletniego

3 Irlandia de Valery. Wizja i rzeczywistos¢, red. M. Dworski, M. Wallner, Arcana, Krakow

2024.

M. Wallner, Celtycka, wiejska, katolicka. Irlandia w mysli politycznej Eamona de Valery,
[w:] Irlandia de Valery, op. cit., s. 45-48.

Cyt. za: ibidem, s. 47; W. Konarski, System konstytucyjny Irlandii..., s. 25-26.

% J.A.Murphy, Ireland in the Twentieth Century, Gill & MacMillan, Dublin 1981, s. 1321 136.

34

35
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syna¥. W tym samym czasie narastata presja spoteczna w kierunku legalizacji
prawa do rozwodu. W rezultacie wyzsza hierarchia koScielna koncentrowa-
ta sie na poszukiwaniu drég wyjscia z tej niekorzystnej sytuacji, nie angazu-
jac sie zbytnio w ksztattowanie postaw obywateli w duchu antyrozwodowym.
W referendum konstytucyjnym z 24 listopada 1995 roku minimalng przewage —
50,28% ogotu gtosujacych — uzyskali zwolennicy rozwodéwss. Wniesiona na-
stepnie apelacja o jego uniewaznienie zostata ostatecznie rozstrzygnieta przez
Sad Najwyzszy z korzysScia dla zwolennikéw rozwoddw. 17 czerwca 1996 roku
zaczeta obowigzywac Pietnasta Poprawka do Konstytucji (Fifteenth Amendment
of the Constitution) sankcjonujgca prawo do rozwodow?.

Wydarzeniem o charakterze przetomowym stato sie zliberalizowanie prawa
do przerywania cigzy na mocy referendum z 25 maja 2018 roku. Obowigzujace
wczesniej restrykcyjne przepisy antyaborcyjne utracity swoja wazno$¢ na mocy
opowiedzenia sie za ich usunieciem przez 66,4% glosujacych przy frekwencji
wynoszacej 64,1%*4°. Zwazywszy na fakt, iz jednoznacznie przeciwny zmianom
w dotychczasowym prawie byt Kosciét, stato sie to kolejnym dowodem erozji
jego pozycji jako moralnego autorytetu wptywajacego na opinie publiczna.

Przedstawione fakty pokazuja, iz proces demitologizacji znaczenia Ko$ciota
jako wptywowej spotecznie instytucji zachodzi w Irlandii praktycznie od poczat-
ku lat 70. Ma on charakter stopniowy, czynigc sekularyzacje tamtejszego spote-
czenstwa zjawiskiem nieodwracalnym. Upadek mitu Ko$ciota jako wiarygodne-
go i powazanego straznika publicznej moralnosci wydaje sie nie do zatrzymania.

UWAGI KONCOWE

Poczyniona w niniejszym tekscie préba demitologizacji wyszczegdélnionych na
wstepie cech wizerunkowych Irlandii i Irlandczykdéw jest przyktadem autorskie-
go zainteresowania konkretna tematyka badan oraz zachetg do ich kontynu-
acji. Obserwowanie zmian zachodzacych w spoteczenstwie Irlandii niepodlegtej
stanowi inspiracje ku temu, by poddawac je typologizacji i analizie. Osadzenie

7 Por.: ,Gazeta Wyborcza’, 24.09.1995; ,,Socialist Worker”, November 1995.

38 The 1995 referendum campaign was a thoroughly different beast to this one, https://www.
thejournal.ie/divorce-referendum-1995-4640050-May2019/, dostep: 3.03.2025.
Konstytucja Irlandii, op. cit., s. 91.

Referendum w Irlandii: Cicha rewolucja i porazka Kosciota, https://www.dw.com/pl/referen-
dum-w-irlandii-cicha-rewolucja-i-pora%C5%BCka-ko%C5%9Bcio%C5%82a/a-43945365,
dostep: 3.03.2025.
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narodu i nacjonalizmu oraz panstwa i Ko$ciota w kontekscie irlandzkim pozwa-
la wiec nie tylko na frapujaca poznawczo egzemplifikacje. Stuzy zarazem jako
punkt wyjscia do dokonywania porownan z obecng Polska.

I tak, praktycznie od wieku XVI mamy problem z pozytywnym postrze-
ganiem przez nas wiasnego panstwa. Nardd postrzegamy najczesciej wedle
dwoch historycznie ujmowanych podej$é: piastowskiego i jagiellonskiego, co
z kolei rzutuje na interpretacje polskiego nacjonalizmu, ktéry uksztattowat sie
w epoce rozbioréw. Coraz wyrazniej widac tez, iz z btedéw irlandzkiego Ko$ciota
rzymskokatolickiego jako instytucji nie chce wyciggaé prewencyjnych wnioskow
hierarchia koScielna w Polsce. W istocie bowiem widoczny i u nas proces odcho-
dzenia wiernych od Kosciota staje si¢ rosngcym zagrozeniem dla tegoz z uwagi
na nieumiejetnos¢ funkcjonowania przezen w warunkach politycznego plurali-
zmu. Przez kilkadziesigt lat po zakonczeniu II wojny $wiatowej KoSciét umacniat
swodj wizerunek autorytetu moralnego wspierajacego spoteczenstwo kontestu-
jace pozbawiong demokratycznej legitymacji wtadze. Kosciot, pozostajac przez
dtugie lata autorytetem moralnym, po roku 1989 zaczat traci¢ autodystans,
zapominajac, ze tam, gdzie nie moze si¢ oprze¢ pokusie ingerowania w zycie
spoleczne i sfere stanowienia prawa, jego rola ulega znaczacemu ostabieniu. Nie
tylko przyktad Irlandii pokazuje to w catej rozciagtosci, by przypomnie¢ erozje
znaczenia Ko$ciota w postautorytarnych: Hiszpanii czy Portugalii. W rezultacie
odpowiedZ na pytanie o to, czy polski Kosciét rzymskokatolicki — a w istocie jego
hierarchia — wyciagga wnioski z doswiadczen innych panstw, jest na obecnym
etapie negatywna. Konkludujac: odwrotnie do Irlandii proces demitologizacji
podobnych polskich cech wizerunkowych dopiero sie rozpoczyna.
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Abstract

POLE ABOUT CELTS, THAT IS OWN COMMENTS ON DEMYTHOLOGIZATION
OF SELECTED IMAGE FEATURES OF IRELAND AND IRISH

The perception of the Irish by Poles includes a significant number of superficial
opinions, based on repeated myths. Interest towards Ireland demonstrated by Poles
has intensified since 2004, i.e. since Poland became a full member of the European
Union. This fact initiated the emigration of tens of thousands of Polish citizens to
Ireland. As time passed, the hitherto little-known Ireland (both its independent part
and the one still being a British province, i.e. Northern Ireland) gained the status of
an economically but also cognitively interesting area for Polish newcomers. At the
same time, the number of people who considered themselves experts in Irish history,
literature, music, economics or politics began to increase. At the same time, they
most often referred to issues intended to emphasize the similarities between the
two nations, while ignoring potential differences. This fostered the strengthening
of mutual stereotypes based on historical myths, which, however, had little to do
with their deeper analysis. Following this line of reasoning, this text is an attempt to
partially restore the necessary proportions by departing from the superficial judg-
ments about Ireland and the Irish proclaimed — present not only in Poland. Their de-
mythologization naturally deserves a more extensive research. However, due to the
volume limitations adopted here, I exemplify only selected areas which are recalled
and referred to the Irish experiences. They are: nation and nationalism, as well as the
state and the Roman Catholic Church.

Keywords: Ireland, myth, nation, nationalism, state, Church






PEREGRYNACJE MIEDZYKULTUROWE, S. 179-197
https://doi.org/10.12797/9788383683003.11

Franciszek CzECH @
Uniwersytet Jagielloriski
Instytut Studiow Miedzykulturowych
franciszek.czech@uj.edu.pl

RASA, ETNICZNOSC I RELIGIA
W FILIPINSKIM PROCESIE
NARODOWOTWORCZYM

Tytut tego artykutu jest oczywistym nawigzaniem do ksiazki Rasa, etnicznos¢
i religia w brazylijskim procesie narodowotwdrczym opublikowanej przez Tade-
usza Palecznego w 2004 roku. Tak sie sktada, ze wtasnie w tym roku poznatem
Profesora Palecznego, ktéry zgodzit si¢ — za co jestem mu wdzieczny — zostac
promotorem rozprawy doktorskiej poznanego raptem kilka miesiecy wcze$-
niej absolwenta poznanskiej socjologii i politologii majacego pomyst na studia
w Krakowie. Przypadkowo znaleziona w bibliotece ksigzka autorstwa Tadeusza
Palecznego otworzyta mi oczy na niedostrzegane wcze$niej znaczenie problema-
tyki wielokulturowosci, proceséw globalizacyjnych i relacji miedzykulturowych,
ktére pézniej odkrytem w niezwykle zintensyfikowanej formie na Filipinach.
Tekst ten stanowi zatem swoistg forme sptaty intelektualnego dtugu wdziecz-
nosci i dlatego nawigzujac do kluczowego w ksigzce Tadeusza Palecznego pyta-
nia — w jaki spos6b zréznicowane rasowo, etnicznie i religijnie spoteczenstwo
brazylijskie tworzy jeden naréd?* — zamierzam oméwi¢ podobnie postawiony
problem w kontekscie Filipin. Brazylie i Filipiny, inaczej niz mogtoby sie zdawad¢,

' T.Paleczny, Rasa, etnicznos¢ i religia w brazylijskim procesie narodowotwérczym, Universi-
tas, Krakéw 2004.
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tacza nie tylko kategorie teoretyczne, za ktérych pomoca mozna opisywac oba
potozone w réznych czesciach Swiata kraje. Podtytut przywotanej pracy Tade-
usza Palecznego brzmi Wprowadzenie do badan latynoamerykariskich przemian
spotecznych. Filipinczycy nazywani bywajg Latynosami Azji z racji trzech wiekow
hiszpanskich wptywoéw kulturowych (formalnie Filipiny byty terytorium zalez-
nym Wicekroélestwa Nowej Hiszpanii ze stolicg w miescie Meksyk) i p6zniejszych
powiazan ze Stanami Zjednoczonymi Ameryki> Tak wiec mozna powiedzie¢, ze
dla mnie Rasa, etnicznos¢ i religia w brazylijskim procesie narodowotwdrczym rze-
czywi$cie byta wprowadzeniem do badan latynoskich, tyle ze w Azji.

W ramach uwag wstepnych zaznacze, ze moim celem nie jest przesledzenie,
jak ksztattowat sie nardd filipinski. Proces ten staratem sie oméwic juz w innych
publikacjach3. W tym artykule chce sie skoncentrowa¢ na wewnetrznym zrézni-
cowaniu kulturowym tego narodu. Innymi stowy, chce ukaza¢ ogromne bogac-
two filipinskiej mozaiki kulturowej. Dazac do zrealizowania tak nakreslonego
zadania, przyjmuje perspektywe ahistoryczna i rezygnuje z chronologicznego
opisu ztozonego zjawiska na rzecz ujecia typologicznego.

kokk

Dogodny punkt wyjscia do przyblizenia zréznicowania kulturowego Filipin sta-
nowia determinujace relacje spoteczne warunki geograficzne. Na ponad sied-
miu tysigcach wysp wspoéttworzacych Archipelag Filipinski istniaty warunki
sprzyjajace wzglednej izolacji poszczegdlnych spotecznosci, tym bardziej ze na
osi pétnoc—potudnie rozcigga sie on na ponad péttora tysigca kilometréw. Zna-
czenie miat tez fakt, ze na wielu wyspach znajdowaty sie trudne do przebycia
tereny gorskie poro$niete do tego gesta dzungla. Powstata w takich warunkach
réznorodno$¢ kulturowg dobrze odzwierciedla wielo§¢ uzywanych na Archipe-
lagu Filipinskim jezykéw. Jak mozna wywnioskowaé z zamieszczonej ponizej

2 Por.np. A.C. Ocampo, The Latinos of Asia. How Filipino Americans Break the Rules of Race,
Stanford University Press, Redwood City 2016.

3 Zob. E Czech, Globalni Filipiticzycy, czyli o zwigzkach procesow globalizacyjnych i naro-
dowotwoérczych, [w:] Lokalne, narodowe i inne... Ksigga dla Profesor Joanny Kurczewskiej,
red. P. Binder, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2014; idem, Klany, media i sita ludu,
»Znak” 2016, nr 731, s. 37-43; idem, Dylematy postkolonialnych tozsamosci. Wspétczesne
Filipiny wobec hiszpatiskiego i amerykanskiego dziedzictwa, [w:] Przyblizy¢ Filipiny. Studia
interdyscyplinarne, red. F. Czech, J. Marszatek-Kawa, M. Dahl, Wydawnictwo Adam
Marszatek, Torun 2024, s. 19-44.
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mapy przedstawiajacej zréznicowanie jezykowe, czasami tatwiej byto przepty-
na¢ 16dka (barangay) na sasiedniag wyspe niz przedostac si¢ na drugg strone
wtasnej wyspy. Dlatego w kraju, ktérego powierzchnia ladowa jest mniejsza niz
powierzchnia Polski i wynosi 300 tys. km?, uzywa sie — wedtug bazy Ethnolo-
gue — 175 rodzimych jezykow, z ktoérych 27 ma status jezykéw wyktadowych
w instytucjach edukacyjnych#. Takie rozbieznosci miedzy liczbg jezykow zare-
jestrowanych i zinstytucjonalizowanych wynikajg po czesci z tego, ze réznice
pomiedzy poszczegélnymi jezykami czasami sa tak niewielkie, iz w zasadzie
mozna w czesci przypadkéw méwié o dialektach, ale tez z tego, ze w niektérych
trudno dostepnych obszarach gérskich zyja spotecznosci nieobjete oficjalnym
systemem szkolnictwa.

Mapa 1. Zréznicowanie jezykowe Republiki Filipin

Zrédto: https://upload.wikimedia.org/wikipedia/
commons/c/c3/Phillanguages.jpg

4

https://www.ethnologue.com/country/PH/, dostep: 20.03.2025.
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Zdecydowana wiekszo$¢ jezykow, jakimi postuguja sie Filipinczycy, nalezy
do rodziny jezykow austronezyjskich, ktéra dominuje przede wszystkim w wy-
spiarskiej czesci Azji Potudniowo-Wschodniej, ale tez na Madagaskarze i w Oce-
anii. Do najwazniejszych jezykéw Filipin nalezy tagalski, ktérym postuguja sie
mieszkancy srodkowej czesci najwiekszej wyspy Luzon. To na bazie tego jezyka
uzywanego w stolicy panstwa, Manili, i jej okolicach opracowano w XX wieku
jezyk filipinski, ktérego dzi$ naucza sie w catym kraju. Wedtug ostatniego spi-
su powszechnego Tagalowie stanowia 26% populacji kraju i s3 najliczniejsza
grupa etniczna Filipin®. W 2020 roku byto ich ponad 28 milionéw sposrdd licz-
by 108 milionéw mieszkancéw kraju, ktéra obecnie, po pieciu latach, wzrosta
wedtug szacunkéw do 115 milionéw. Drugg najwiekszg grupg etniczna Filipin sa
Bisajowie zamieszkujacy region Visayas w §rodkowej czesci kraju oraz pétnocne
wybrzeza potozonej na potudniu archipelagu wyspy Mindanao. Etnicznos$¢ bi-
sajska w 2020 roku deklarowato 14%, czyli 15,5 mln obywateli Filipin. Trzecig
najwieksza grupe stanowig Ilokanczycy (8%) zamieszkujacy wysunietg naj-
bardziej na pétnoc czes$é kraju. Takze ponad 8 milionéw cztonkéw licza grupy
etniczne Cebuanczykéw oraz Illongoséw, ktérzy postuguja sie jezykami z gru-
py jezykow bisajskich i zamieszkujg centralng oraz zachodnia czes¢ Visayas®.
Szczegbtowe dane na temat najwazniejszych grup etnicznych przedstawione
zostaty w Tabeli 1.

Tabela 1. Najliczniejsze grupy etniczne Filipin w $wietle
danych spisu powszechnego z 2020 roku

Etnicznos$¢ Liczebno$¢ | Procent calej populacji
Tagalowie 28273 666 26
Bisajowie 15522998 14
Ilokanczycy 8746169 8
Cebuanczycy 8 683 525 8

Grupy etniczne s tu rozumiane tak jak w dokumentach Filipinskiego Urzedu Statystycz-
nego (Philipine Statistics Authority) w oparciu o deklaracje tozsamosci, ktéra jednak w rze-
czywistosci zwigzana jest mocno z jezykiem uzywanym w domu.

¢ Philippine Statistics Authority, Ethnicity in the Philippines (2020 Census of Population and
Housing), https://psa.gov.ph/content/ethnicity-philippines-2020-census-population-and-
housing, dostep: 20.03.2025.
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Etnicznos$¢ Liczebno$¢ | Procent calej populacji
Ilongowie 8 608191 8
Bikolowie 7 079 814 7
Warajowie 4106 539 4
Kapampanganczycy | 3209 738 3
Maguindanonczycy | 2021099 2
Pangasinanczycy 2012 496 2

Zrédto: Philippine Statistics Authority, 2020, Census
of Population and Housing: https://psa.gov.ph/content/
ethnicity-philippines-2020-census-population-and-housing

Wszystkie najliczniejsze grupy etniczne Filipin wymienione w poprzednim
akapicie (oraz jeszcze inne, takie jak Warajowie, Bikolowie czy Pangasinanczy-
cy) zostaty przez hiszpanskich kolonizatoréw nazwane Indianami (Indios). Ter-
minem tym okres$lano grupy austronezyjskie schrystianizowane w okresie mie-
dzy XVI a XIX wiekiem, a wiec w trakcie hiszpanskich rzagdéw na archipelagu.
Najczesciej byty to grupy etniczne, ktérych gtéwne osrodki znajdowaty sie na
wybrzezu, ale obejmowaty tez dogodne tereny pod uprawe ziemi. Przed okre-
sem kolonizacji wéréd zamieszkujacych archipelag Malajow dominowaty lokal-
ne wierzenia o charakterze animistyczno-magicznym. Inaczej wygladata jednak
sytuacja na potozonej na potudniu kraju wyspie Mindanao oraz na potozonych
na zacho6d od niej wysepkach Archipelagu Sulu. Tam jeszcze przed przybyciem
w 1521 roku na teren dzisiejszych Filipin pierwszych Europejczykow na czele
z Ferdynandem Magellanem, zaczat sie rozpowszechniac¢ islam. O ile pozostate
grupy etniczne nie stworzyty trwalszych organizméw panstwowych, to muzut-
manie byli w stanie zbudowa¢ dwa znaczace centra polityczne — Suttanat Sulu
oraz Suttanat Maguindanao?’.

Hiszpanie zaczeli okresla¢ muzutmanéw z Mindanao i Archipelagu Sulu
terminem Moro przez skojarzenie z doskonale znanymi im Maurami. Egzonim
ten, odnoszacy sie do wszystkich wyznawcow islamu na Filipinach, obejmuje

7 Wigcej na ten temat zob. E Czech, Incydent w Sabah. Stosunki republiki Filipin z Male-
zjg w kontekscie historii Sultanatu Sulu, [w:] Azjatyckie strategie bezpieczeristwa u progu
XXI wieku, red. J. Marszatek-Kawa, Wydawnictwo Adam Marszalek, Torun 2014,
s. 260-273.
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w rzeczywistosci kilkanascie odrebnych grup kulturowych postugujacych sie
réznymi jezykami. Do najliczniejszych z 17 ludéw Moro nalezg Maguindanowie
(2 mln wedtug spisu z 2020 roku) zamieszkujacy zachodnie Mindanao oraz Ma-
ranaowie (1,8 mln) sgsiadujacy z nimi od p6éinocy i Tausugowie (1,6 mln) miesz-
kajacy na wysepkach Archipelagu Sulu. Wedtug przywotywanego juz spisu po-
wszechnego z 2020 roku muzutmanie stanowili nieco ponad 6% ludnosci kraju
(6,5 mln). W przesztosci islam byt religia dominujacg na Mindanao, ale obecnie
wyznaje ja okoto 20% mieszkancéw tradycyjnie zamieszkiwanych przez mu-
zulmanoéw ziem. W Cotabato, najwazniejszym muzutmanskim miescie na za-
chodzie Mindanao, juz w potowie XX wieku wyznawcy islamu stanowili tylko
35% mieszkancows. Takie dynamiczne zmiany wynikaty z prowadzonej jeszcze
przed uzyskaniem przez Filipiny niepodlegtosci w 1946 roku polityki osiedlania
mieszkancéw gesto zaludnionego regionu Visayas na mniej ludnym Mindanao,
ktora miata dodatkowo zintegrowa¢ muzutmanskie potudnie z resztg kraju.

W konsekwencji oméwionych proceséw migracyjnych muzutmanie stali sie
mniejszoscia religijng nawet na znacznej czesci terenéw tradycyjnie przez nich
zamieszkiwanych. Lokalne konflikty miedzy chrzescijanami a muzutmanami
na Mindanao przyczynity sie do wykrystalizowania si¢ w latach 60. XX wieku
zbrojnego muzutmanskiego ruchu separatystycznego i wybuchu trwajacego
juz od ponad p6t wieku konfliktu, w ktérego wyniku zgineto, jak sie szacuje, do
120 tysiecy oséb?. W tym kontekscie nalezy doda¢, ze cztonkowie ludéw Moro
czesto nie czuja sie po prostu Filipinczykami wyznania islamskiego, za jakich
uznawali ich Amerykanie rzadzacy archipelagiem w pierwszej potowie XX wie-
ku. Ich poczucie odrebnosci jest silne i domagajg sie znacznej autonomii w zdo-
minowanym przez chrzescijan kraju. Mozna powiedzie¢, ze w oparciu o kryte-
rium religijne wytworzyta sie wspdlnota o charakterze politycznym. O tym, Ze
tozsamos¢ ludu Moro — lub, jak pisza niektérzy: narodu Moro — ma charakter
nie tylko religijny, ale takze polityczny, moga $wiadczy¢é nazwy dwoch naj-
wiekszych organizacji separatystycznych — Narodowy Front Wyzwolenia Moro
(MNLF — Moro National Liberation Front) oraz Islamski Front Wyzwolenia
Moro (MILF — Moro Islamic Liberation Front). Nie oznacza to jednak wcale, Ze

Idem, Wiara uwiktana w polityke: rola religii w konflikcie separatystycznym na potudniu
Filipin, [w:] Religia w konfliktach etnicznych we wspétczesnym $wiecie, t. 2, red. A. Szaba-
ciuk, D. Wybranowski, R. Zenderowski, Wydawnictwo KUL, Lublin 2016, s. 253-274.
Zob. idem, Geneza i rozwdj muzutmarnskiego ruchu separatystycznego na potudniu Filipin,
[w:] Ewolucja azjatyckiej polityki bezpieczeristwa, red. ]. Marszatek-Kawa, R. Gawlow-
ski, Wydawnictwo Adam Marszalek, Torun 2012, s. 260-283.
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poczucie przynaleznosci do ludu Moro wyklucza przywigzanie do postugujacej
sie odrebnym jezykiem grupy etnicznej. Jednym z powodéw, dla ktérych z MNLF
wyodrebnit sie MILF, byt konflikt miedzy wspdttworzacymi pierwsza organi-
zacje mniej licznymi Tausungami, z ktérych wywodzit sie pierwszy przywddca
ruchu, a zdecydowanie liczniejszymi Maguindanaonczykami®. Jest zatem moz-
liwe, ze muzutmanin na Filipinach, oprocz swojej tozsamosci religijnej, czuje
sie takze Tausungiem lub Maguindanaonczykiem i jednoczesnie cztonkiem ludu
Moro, ale takze Filipinczykiem.

Odrebna grupe w stosunku do Idios i Moros na Filipinach stanowig rdzen-
ne spotecznosci kulturowe (ICC — Indigenous Cultural Communities). Przyjety
w 1997 roku Indigenous Peoples’ Rights Act definiuje, ze rdzenne spotecznosci
kulturowe to takie, ktore ,nieprzerwanie zyjq jako zorganizowana spotecznosc¢
na wspolnym i zdefiniowanym terytorium oraz ktére, [...] taczy wspélny jezyk,
zwyczaje, tradycje i inne odrebne cechy kulturowe, lub ktére na skutek oporu
wobec politycznych, spotecznych i kulturowych wptywéw kolonizacji, religii
i kultur nietubylczych historycznie odrdzniaja sie od wigkszosci Filipinczykow!™.
Zadna z rdzennych spotecznoéci kulturowych nie przekracza miliona czton-
kow, ale tgcznie wszystkie one licza niemal 10 milionéw, co w danych spiso-
wych z 2020 roku odpowiadato 9% catego spoteczenstwa filipinskiego. Wyr6z-
nia sie trzy typy rdzennych spotecznosci kulturowych: Lumadowie, Igorotowie
i Negryci.

Najliczniejsza grupe wsrod spotecznosci rdzennych stanowig Lumadowie.
Sa to ludy zamieszkujgce czasami wcigz trudno dostepny Srodek wyspy Minda-
nao. Przez wieki opierali sie postepujacej w tych regionach islamizacji, pozo-
stajac przy wierzeniach animistyczno-magicznych oraz utrzymujac odrebnosé
jezykowa i kulturowa. Cze$¢ z tych grup przejeta jednak niektére zwyczaje od
sgsiednich ludéw muzutmanskich, a ponadto w XX wieku, kiedy na Mindanao
pojawili sie chrzescijanscy (nie tylko katoliccy) osadnicy i misjonarze, tak-
Ze ta wiara odcisneta pietno na lokalnej kulturze, w wyniku czego wyksztatcity
sie r6zne synkrytyczne systemy religijne. Najliczniejszymi grupami etniczno-
-jezykowymi wsréd Lumaddéw sg Subanenowie (0,75 min), Manobonowie
(0,6 mIn) i Mandajanowie (0,5 min).

10 Ibidem.
" Indigenous Peoples’ Rights Act of 1997, https://www.officialgazette.gov.ph/1997/10/29/re-
public-act-no-8371/, dostep: 20.03.2025.
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Druga po Lumadach grupe rdzennych spoteczno$ci kulturowych stanowig
zamieszkujgcy najwieksza wyspe archipelagu Igorotowie, czyli ,ludzie gor”.
Termin ten ma jednak na Filipinach pejoratywny wydzwiek i dlatego ostatnio
czesciej te heterogeniczng grupe okre$la sie mianem Ludéw Kordylieréw (Cor-
dilleran peoples)™. Ich liczebnos$¢ szacuje sie tacznie na 1,2 mIn®. Dominujg wsréd
nich Kankanajowie (500 tysiecy oséb, Kankanaey), Ibalojowie (200 tysiecy, Iba-
loy badz Ibaloi) oraz Ifugaowie (niecate 200 tysiecy, Ifugao)*. Wszystkie te grupy
skutecznie opieraty sie hiszpanskiej kolonizacji i przynajmniej do XX wieku za-
chowaty w znacznym stopniu swoje tradycyjne wierzenia i zwyczaje. Do ludéw
Kordylier6w nie zalicza sie najliczniejszej rdzennej spotecznosci zamieszkujacej
pdinocna czes$é wyspy Luzon. To Ibanagowie (0,5 mln, Ibanag) z nizin na pétnoc
i wschéd od Kordylieréw Centralnych oddzielajacych ten teren od kolonialnego
centrum w Manili.

Nieliczng, ale niezwykle interesujaca grupe stanowig Cyganie Morscy (Sea
Gypsies). Pod ta nazwa kryjg sie nomadyczne grupy uzywajace réznych jezy-
kéw zaliczanych do rodziny jezykéw austronezyjskich. Najcze$ciej wymienia
sie wérdd nich Mokendw (Moken) z rejonu Morza Andamanskiego u wybrzezy
Birmy i Tajlandii, Orang Lautéw (Orang Laut) z Indonezji oraz Badzawoéw (Ba-
jau), ktérzy zamieszkuja potudnie Filipin oraz wschodnig Indonezje. Sg to no-
madyczne grupy postugujace sie jezykami austronezyjskimi. Przez wieksza
cze$¢ roku zyjq na todziach i zajmuja sie przede wszystkim wytawianiem owo-
céw morza, ktére sprzedajg. Badzawowie naleza do wigkszej etnojezykowej gru-
py Samoéw (Sama) zamieszkujacej najdalej wysunietg na potudniowy wschod
Filipin prowincje Tawi-Tawi oraz malezyjski i indonezyjski obszar Borneo®.

W Urzedowym wykazie polskich nazw graficznych swiata opracowanym przez Giéwny
Urzad Geodezji i Kartografii uwzgledniono tylko 17 polskich ttumaczen filipinskiego na-
zewnictwa (gléwnie nazwy jednostek administracyjnych i miejscowosci oraz morz i zatok).
Dlatego proponuje przez analogie do istniejacych juz ttumaczen odnoszacych sie do innych
regionéw w przypadku Cordillera Central (Cordillera Range) na wyspie Luzon thumaczy¢
jako Kordyliery Centralne, a gory Southern Pacific Cordillera na Mindanao jako Kordyliery
Potudniowego Pacyfiku.

3 EA. Del Castillo [et al.], Religiosity among Indigenous Peoples. A Study of Cordilleran

Youth in the Philippines, ,Religions” 2023, no. 14 (6).

4 Y. Boquet, The Philippine Archipelago, Springer International Publishing, Cham 2017,
s. 159-179.

E Czech, Romowie Gorscy i Cyganie Morscy: uwagi o nomadach w czasach wielkiej trans-
formacji, [w:] Tozsamosé kulturowa Roméw w procesach globalizacji, red. T. Paleczny,
J. Talewicz-Kwiatkowska, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakéw 2008.
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Méwigc o wyodrebnionej w oparciu kryteria jezykowe grupie wspoéttworzonej
przez ludnos¢ osiadta i nomadyczne wspdlnoty, uzywa sie czasami okreslenia
Samowie-Badzawowie (Sama-Bajau), ale w poszczegdlnych krajach regionu
pojawiaja sie tez liczne inne nazwy. Wielu migrujgcych pomiedzy krajami Ba-
dzawdw to bezpanstwowcy nieposiadajacy zadnych dokumentéw i dlatego trud-
no doktadnie okresli¢ ich liczbe. Wedle oficjalnych statystyk wszystkich Saméw-
-Badzawéw na Filipinach jest okoto 100 tys., a liczbe morskich nomadéw szacuje
sie czasami nawet az na 40 tys.° Nieposiadajacy formalnego wyksztatcenia i za-
Zwyczaj zyjacy ponizej progu ubdstwa Cyganie Morscy staja sie ofiarami uprze-
dzen ze strony osiadtych grup.

Wszystkie przywotane dotad grupy kulturowe — zaréwno schrystianizo-
wane grupy nazywane kiedy$ Indianami, jak i ludy Moro, Lumadowie czy ludy
Kordylieréw — postuguja sie jezykami z rodziny austronezyjskich. Uzytkow-
nicy tych jezykow okreslani sg jako Austronezyjczycy, ludy austronezyjskoje-
zyczne badz ludy malajsko-polinezyjskie. W przesztosci okreslane byty, réw-
niez w dyskursie naukowym, jako rasa malajska, a obecnie czasami podkresla
sie malajsko$¢ rozumiang jako poczucie wspdlnoty z ludami austronezyjskimi
z Indonezji i Malezji”’. Na podstawie badan genetycznych i jezykoznawczych
twierdzi sig, ze ludy te naptywac zaczety ponad cztery tysiace lat temu pod na-
porem ludéw postugujacych sie jezykami chinsko-tybetanskimi drogg morska
z Tajwanu na Filipiny i staty sie najliczniejsza grupa w wyspiarskiej czesci Azji
Potudniowo-Wschodniej. Jednak nie byli to pierwsi mieszkancy obejmujacego
caly ten region Archipelagu Malajskiego. Wczes$niej na obszarze tym pojawity sie
ludy okreslane zbiorczo Negrytami. Przybyli oni jeszcze przed koncem ostatnie-
go zlodowacenia, czyli przynajmniej 12 tys. lat temu, kiedy poziom wod w oce-
anach byt znacznie nizszy, a liczne wyspy Archipelagu Malajskiego wspoéttwo-
rzyly jeden prehistoryczny lad sundajski. Dlatego Negryci mogli sie przedostac
na wyspiarski obszar bez tak rozwinietych kompetencji zeglarskich, jak Austro-
nezyjczycy. Pod ich naporem Negryci przenosili si¢ w trudniej dostepne regiony
gorskie, gdzie nawet jeszcze niedawno prowadzili zbieracko-towiecki tryb zy-
cia. Nalezg do najbiedniejszych i najstabiej wyksztatconych spotecznosci Filipin,

6 Por. Y. Boquet, op. cit.; Philippine Statistics Authority, op. cit.; https://www.badjao.org/
who-are-the-badjao, dostep: 20.03.2025.

J.E.A. Gomez Jr, Locating the Filipino as Malay. A Reassertion of Historical Identity from
the Regional Periphery, ,IRaNS: Trans-Regional and-National Studies of Southeast Asia”
2020, no. 8 (2), s. 147-169.
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a z marginalizacjg wiaza sie uprzedzenia wobec nich'. S3 one gtebokie takze
dlatego, ze Negryci znacznie rdznia sie pod wzgledem fizycznym od stanowig-
cych w kraju olbrzymia wiekszos¢ ludow malajsko-polinezyjskich. Negryci s
nizsi, majg znacznie ciemniejsza skore oraz krecone wiosy, ktére sa rzadkoscia
wsrod pozostatych mieszkancéw kraju. Z wygladu przypominaja raczej Papu-
asow (papuwa to ,kedzierzawy” po indonezyjsku) i Aborygendéw niz Tagalogdéw
czy Maguindanaonczykow. Negryci rozproszeni sg po réznych wyspach Filipin
i dzielg sie na grupy postugujace sie odrebnymi jezykami. Najwieksze z nich to
Atiowie z zachodniego Visayas, Agtowie i Dumagatowie z pétnocnego Luzonu
i Aetanowie z centralnego Luzonu. Szacuje sie, Ze kazda z tych grup liczy okoto
100—150 tysiecy cztonkoéw™.

Omawiajac mozaike kulturowa Filipin, nalezy zwrdéci¢ uwage na jeszcze jed-
na grupe niewywodzaca sie z rdzenia austronezyjskiego. Sa to migranci z po-
tudnia Chin, ktérzy naptywali na teren Azji Potudniowo-Wschodniej w okresie
kolonialnym, angazujac sie w handel z europejskimi kupcami. W ten sposéb,
zwtaszcza w osrodkach portowych regionu, rozwineta sie diaspora, ktorg czasa-
mi okre$la sie mianem Zyddéw Azji Potudniowo-Wschodniej. Jako odrebna, do-
brze sytuowana i z czasem nadreprezentowana wsrod elit gospodarczych grupa
byta obsadzana w roli kozta ofiarnego, a w przesztosci, w czasie réznego rodza-
ju kryzyséw spotecznych padata ofiarg pogroméw. Na Filipinach, w wigkszym
stopniu niz na przyktad w Indonezji, wielu Sangleyéw — jak okreslano osoby po-
chodzenia chinskiego w okresie hiszpanskiego zwierzchnictwa nad archipela-
giem — przyjeto religie chrzescijanska i zintegrowato sie z lokalnym spoteczen-
stwem jeszcze przed uzyskaniem przez Filipiny niepodlegtosci. Dzieci z takich
mieszanych zwigzkoéw chinsko-filipinskich okresla sie mianem chinskich me-
tyséw (chinese mestizo). Do tej grupy zalicza sie wielu cztonkéw wspétczesnych
elit filipinskich, w tym obecnie urzedujacego prezydenta Ferdinanda Marcosa Jr
i dwéch jego poprzednikéw — Rodriga Duterte i Benigna Aquino III. Nalezy od
nich odr6zni¢ mniejszos¢ chinska przybyta na Filipiny w okresach pdzniejszych,
ktoéra jest mniej zintegrowana i postuguje sie raczej ktéryms z jezykdéw chinskich
niz jakimkolwiek jezykiem z grupy austronezyjskiej. Ze wzgledu na napiecia

8 R. Ocampo, RE. Ocampo, The Economic Life of the Negritos of Luna, Apayao, ,,Asia
Pacific Journal of Multidisciplinary Research” 2014, no. 2 (1), s. 139-142; P.G. Supan,
C.R.C. Mendoza, Racism in the Academe. An Ethnographic Research Among Aeta (Indige-
nous) Students of a State University in the Philippines, ,New Trends in Qualitative Research”
2023, no. 16.

¥ Y.Boquet, op. cit.
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miedzy Republika Filipin a Chinska Republikg Ludowa, wynikajgcych ze sporu
terytorialnego na Morzu Potudniowochinskim, wzbudzaja oni nieufno$¢ wielu
Filipinczykow. O ile trudno okresli¢, ile oséb na Filipinach ma chinskie korzenie,
to wedtug danych spisu powszechnego ta druga wyrézniona grupa stanowi naj-
wiekszg mniejszo$¢ narodowa na Filipinach i liczy nieco ponad 100 tys. 0s6b.
Przedstawicieli obu tych grup okresla sie¢ zazwyczaj zbiorczym terminem Chinoy
lub ewentualnie Tsinoy.

Rekonesans réznorodnos$ci kulturowej Filipin nie bytby peten, gdyby pomi-
niete zostaly osoby pochodzenia europejskiego, przede wszystkim hiszpan-
skiego, wsrdd ktorych stosunkowo liczng grupe stanowili Baskowie. Naptywali
oni na archipelag od XVI wieku, kiedy zaczeto organizowac tam struktury ko-
lonialne nazwane Filipinami na cze$¢ nastepcy hiszpanskiego tronu Filipa II.
Przybytych z Pétwyspu Iberyjskiego osadnikéw nazywano , pétwyspiarzami”
(penisulares), a ich potomkoéw urodzonych juz w Azji Filipinczykami. Tak wiec
okres$lenie Filipinczyk az do konca XIX wieku nie oznaczato wszystkich miesz-
kancow archipelagu, a tylko potomkéw biatych kolonizatoréw. Ze wzgledu na
zapotrzebowanie systemu kolonialnego (administracji, wojska) i trudy podrozy
na Filipiny przybywali przede wszystkim mezczyzni, z ktérych wielu wigzato sie
z kobietami wywodzgcymi sie z lokalnych ludéw. W ten sposéb powstata wpty-
wowa grupa metyséw (mestizo), z ktérej wywodzit sie rdzen elit politycznych
i intelektualnych kraju. To przede wszystkim z tej grupy pochodzili wyksztat-
ceni, czasami takze w Europie, ilustrados, ktérzy pod koniec XIX wieku wzniecili
powstanie antyhiszpanskie i w 1898 roku proklamowali niepodlegto$¢ Filipin.
Trzon rodzacego sie ruchu narodowosciowego stanowili wiec metysi utozsa-
miajacy sie z Archipelagiem Filipinskim, ale tez podkreslajacy zwigzek z kulturg
hiszpanska, postugujacy sie jezykiem kastylijskim i r6znymi lokalnymi jezyka-
mi. Przed XIX wiekiem osoby majgce austronezyjsko-europejskie korzenie, ale
widoczne cechy tylko jednej z tych grup okreslano mianem tornatras, co dowodzi,
ze warunkowany pochodzeniem wyglad fizyczny byt istotnym elementem stra-
tyfikacji spotecznej*.

Mimo ze Archipelag Filipinski przez ponad trzysta lat stanowit teryto-
rium kontrolowane przez Krélestwo Hiszpanii, jezyk kastylijski nigdy nie
stat sie gléwnym jezykiem na tym obszarze. Zakonnicy realizujacy tam misje

20

Philippine Statistics Authority, op. cit. Wiecej zob. np. C.S. Hau, The Chinese Question.
Ethnicity, Nation, and Region in and Beyond the Philippines, NUS Press, Singapore 2014.
* E Czech, Globalni Filipiriczycy...
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ewangelizacyjna, inaczej niz w Ameryce Potudniowej, uwzgledniali mozaike je-
zykowa archipelagu i uczyli sie lokalnych jezykéw?2. Augustianie prowadzili mi-
sje na wyspie Cebu i na centralnym Luzonie, gdzie méwi sie w jezyku tagalskim,
dominikanie na péinocy Luzonu, gdzie uzywa sie ilokanskiego, franciszkanie
na potudniowej czesci tej wyspy zdominowanej przez jezyk bikolanski, a jezuici
miedzy innymi na centralnie potozonych wyspach Leyte i Samar, gdzie méwi sie
po warajsku. W efekcie kastylijski byt jezykiem jedynie waskiej warstwy mety-
skich elit, a olbrzymie zréznicowane jezykowe archipelagu zostato zachowane.
Wplywy kastylijskiego zachowaty sie w licznych zapozyczeniach jezykowych,
takze w nazwiskach oraz nazwach geograficznych. Najwyrazniej wida¢ je w po-
tozonym na wyspie Mindanao miescie Zamboanga i jego okolicach. W tym zdo-
minowanym woéwczas przez muzulmanoéw regionie zachowat sie przez wiele lat
jedyny fort hiszpanski. W takich warunkach wytworzyt sie kreolski jezyk chava-
cano taczacy w przewazajacej mierze kastylijskie stownictwo z gramatyka wita-
Sciwa jezykom filipinskim. Jest on wcigz uzywany przez okoto 400 tys. 0s6b2,

Skomplikowana mozaika jezykowa Filipin odzwierciedla etnokulturowe
zréznicowanie kraju, ale tez stanowi odbicie proceséw historycznych. W tym
kontekscie nalezy zauwazy¢, ze Konstytucja Republiki Filipin stanowi, ze je-
zykiem narodowym jest filipinski (oparty, jak zostato wczesniej wspomniane,
0 najczesciej uzywany w kraju jezyk tagalski). Status jezyka oficjalnego oprocz
filipinskiego ma jeszcze angielski. Jest to pierwszy jezyk masowej edukacji na
archipelagu, ktéra zostata zorganizowana na poczatku XX wieku, kiedy — po
nieudanym powstaniu antyhiszpanskim i deklaracji niepodlegtosci — Filipiny
staly sie na niemal pét wieku kolonig Stanéw Zjednoczonych*4. Wedtug spisu
powszechnego z 2000 roku niemal 2/3 Filipinczykéw w wieku powyzej pieciu
lat postuguje sie tym jezykiem, chociaz rzadko jest on uzywany w kontekstach
domowych i rodzinnych. Oprécz tego konstytucja wprowadza jeszcze pojecie re-
gionalnych jezykéw pomocniczych (ktére sg wskazane w aktach wykonawczych)
oraz wskazuje na specjalna role jezykow hiszpanskiego i arabskiego.

2 Por.idem, Trzysta lat w klasztorze... dziedzictwo misjonarzy katolickich na Filipinach i jego

obraz w Eli, Eli Wojciecha Tochmana, [w:] Wspélnoty wartosci. Dziedzictwo i tozsamos¢, red.
F Czech,L.Korporowicz, P. Plichta, Ksiegarnia Akademicka, Krakéw 2014, s. 371-390.
Por. CM. Alvarez-Pier, The Chavacano Language of the Philippines. Facing the Challenges
of the 21st Century, [w:] The Economic and Commercial Influence of Spanish-Based Lan-
guages, Ministerio de Economia y Empresa, Madryt 2018, s. 102-106.

Zob. E Czech, Dylematy postkolonialnych tozsamosci...
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Aby uzupeti¢ obraz zréznicowania kulturowego Filipin, trzeba jeszcze
poruszy¢ kwestie struktury wyznaniowej tego kraju. Byta juz mowa o tym, ze
najliczniejsza grupa religijna sg chrzescijanie, ale wyspa Mindanao i potozony
na zacho6d od niej Archipelag Sulu sg zamieszkane przez muzutmanéw, ktorzy
stanowig mniej wiecej 6% ludnosci kraju. Analizujac strukture religijng Filipin,
nalezy zaznaczy¢, ze najliczniejszg wspolnote wyznaniowa w kraju stanowi Ko-
Sciot katolicki, do ktérego nalezy niemal 80% Filipinczykéw. Natomiast okoto
10% filipinskiego spoteczenstwa nalezy do kosciotéw protestanckich. Na te he-
terogeniczna kategorie sktadaja sie wspdlnoty, z ktérych cze$é rozpowszechnita
sie dzieki misjonarzom w amerykanskim okresie kolonialnym, a cze$¢ powsta-
ta na Filipinach w XX wieku. Do tej ostatniej grupy nalezy Kosciét Chrystusowy
(Iglesia ni Christo) zatozony w 1914 roku przez Felixa Manalo. Jest to najwieksza
lokalna wspoélnota protestancka gromadzaca 2,5% populacji, czyli niemal 3 mln
Filipinczykow. Niemal milion wyznawcéw (czyli prawie 1% populacji Filipin)
liczy Niezalezny Ko$ciot Filipinski, ktérego wyznawcy okreslani sg Aglipayana-
mi od nazwiska pierwszego zwierzchnika, biskupa Gregoriego Aglipaya. Tylko
nieco mniejsza jest liczebnos¢ Kosciota ,,Jezus jest Panem” zatozonego w drugiej
potowie XX wieku przez tele-ewangeliste Eddiego Villanueve. Do najliczniej-
szych kosciotéw protestanckich powstatych poza Filipinami nalezg wspoélnoty
adwentystow i baptystéw, do ktérych nalezy niecaty 1% Filipinczykow?s. Wedtug
omawianego spisu powszechnego tylko marginalna liczba oséb deklaruje wiare
w tradycyjne religie animistyczne oraz ludowe religie chinskie. Istnieja jednak
badania, z ktérych wyraznie wynika, ze zaréwno islam, jak i chrzescijanstwo
miewaja na Filipinach powierzchowny charakter i czesto tacza sie z r6znymi lo-
kalnymi tradycyjnymi wierzeniami».

Kk %k

Przedstawiona typologia gtéwnych grup kulturowych wspéttworzacych
spoteczenstwo filipinskie pozwala dostrzec, ze zrdéznicowanie kulturowe
w tym kraju jest nie tylko znaczace — bioragc pod uwage liczbe odrebnych grup

»  Philippine Statistics Authority, Religious Affiliation in the Philippines (2020 Census of Popu-
lation and Housing), https://psa.gov.ph/content/religious-affiliation-philippines-2020-cen-
sus-population-and-housing, dostep: 20.03.2025.

% Por.].R.G. Macaranas, Understanding Folk Religiosity in the Philippines, ,Religions” 2021,
no. 12 (10).
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kulturowych — ale takze wielowymiarowe. Na zréznicowanie jezykowe i etnicz-
ne naktadajq sie réznice religijne oraz rasowe. Przez grupy etniczne na Filipi-
nach rozumie si¢ zamieszkujgce okreslone terytorium grupy jezykowe charak-
teryzujace sie réwniez zwyczajami i tradycjami odmiennymi od tych panujacych
w sasiednich spoteczno$ciach. Mozna do nich zaliczy¢ chrzescijanskich Taga-
16w i Cebuanczykéw czy muzutmanskich Maguindanaonczykéw i Tausugéw.
W $wiadomosci Filipinczykéw poszczegdlne grupy etniczne maja okreslony
status religijny, tak jak to zostalo zobrazowane w przywotanych przyktadach.
W ten sposdb religia staje sie réwniez waznym punktem referencyjnym pozwa-
lajacym na ich samookres$lenie sie na tle reszty spoteczenstwa. Czasami jednak
uwidacznia sie przekonanie, Ze niektére grupy nalezg do jeszcze innej kategorii,
s jeszcze bardziej odrebne i wowczas uzywana jest kategoria rasy. Pojecie rasy
juz jakis czas temu w stowniku nauk spotecznych przestato by¢ stosowane do
obiektywnego opisu rzeczywistosci spotecznej, ale jest uznawane za funkcjonu-
jacy w przestrzeni spotecznej konstrukt stuzacy autoidentyfikacji i stereotypi-
zacji grup obcych?. Na Filipinach kategoria rasy uzywana jest, aby zaznaczy¢
réznice miedzy grupami austronezyjskimi a Negrytami, ale takze Chinczykami.
Czasami za odrebng rase uwaza sie inne ludy rdzenne (np. Lumadéw), ktére
réwniez naleza do grupy ludéw malajsko-polinezyjskich i pod wzgledem cech
jezykowych nie odrézniajg sie od grup dominujacych, ale prowadza odmienny
tryb zycia (w ktérym wazng role odgrywaja praktyki zbieracko-towieckie, proste
metody uprawy roli, a duze znaczenie przywiazuje sie do tradycyjnych praktyk
animistycznych.). Jednoczes$nie dostrzega sie, ze od samego poczatku spote-
czenstwo filipinskie miato charakter miedzyrasowy i kluczowa role odgrywali
w nim metysi, wywodzgcy sie zaréwno ze zwigzkéw europejsko-malajskich, jak
i chinsko-malajskich.

W $wietle opisanych gtebokich i wielowymiarowych podziatéw spotecznych
na Archipelagu Filipinskim ogromne znaczenie ma fakt, ze niejako mimo tych
podziatéw mozna mowi¢ o spoteczenstwie i narodzie filipinskim. Narod ten
oczywiscie ma charakter wspolnoty politycznej. Nie wspdlne pochodzenie czy
jezyk, lecz fakt przynaleznosci do tego samego panstwa i bycia jego obywatelem
jest podstawa wiezi narodowe;j*®. Taki obywatelski charakter narodu nie oznacza,

¥ Zob. R. Tyrata, Spor o rasy ludzkie i jego konsekwencje dla teorii socjologicznej, ,Kultura
i Spoteczenstwo” 2007, nr 3 (51), s. 149-169.

2 Zob. W. Konarski, Krétkie wprowadzenie do terminologii etnokulturowej, ,,Kwartalnik Na-
ukowy OAP UW «e-Politikon»” 2012, nr 1, s. 8-28.
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ze wiez narodowa jest stabsza. Do$¢ powiedzie¢, ze wedtug badan World Values
Survey niemal 90% Filipinczykéw deklaruje dume ze swojej narodowosci. Dla
poréwnania, analogiczne zdanie wyrazito 63% Polakéw?. Z badan wynika, ze
Filipinczycy silniej identyfikujg sie ze swoim krajem niz z prowincja zamieszkang
czesto przez bardziej homogeniczng spotecznos¢ czy z miastem pochodzenia®.
Owo poczucie dumy w banalny sposéb przejawia si¢ w zyciu codziennym: flage
Republiki Filipin wida¢ czesto nie tylko na budynkach uzytecznosci publicznej,
ale tez na prywatnych pojazdach oraz koszulkach i czapkach z popularnym ha-
stem Proud Pinoy3..

Jednoczesnie tozsamo$¢ narodowa Filipinczykow jest stale petna peknieé
i szczelin, ujawniajgcych podziaty przebiegajace miedzy grupami po liniach et-
nicznych czy religijnych. Wida¢ je szczegélnie wyraznie przy okazji wyboréw
prezydenckich czy do senatu (w ktérych trakcie wszyscy kandydaci ubiegaja sie
o mandaty w skali catego kraju, a nie w mniejszych okregach wyborczych), kie-
dy w pierwszej kolejnosci czesto popiera sie kandydata reprezentujgcego wtasng
grupe kulturowa. Caty czas utrzymuja sie stereotypy na temat innych zbiorowo-
Sci, ktére — jak byto to zaznaczone w tekscie — czasami przyjmujg forme uprze-
dzen i dyskryminacji, zwtaszcza w wypadku wiekszych réznic kulturowych lub
fizycznych. W dyskursie publicznym pojawiaja sie oskarzenia w stosunku do
najliczniejszych Tagaléw o wewnetrzny kolonializm przejawiajacy sie miedzy
innymi w narzuceniu innym grupom jezyka tagalskiego jako oficjalnego jezyka
narodowego. Cze$¢ obywateli jest wykluczona z aktywniejszego zaangazowania
sie w kwestie polityczne ze wzgledu na brak znajomosci oficjalnych jezykéw —
angielskiego i filipinskiego. Istnieja tez grupy w mniejszym stopniu czujace sie
czescig wspolnoty narodowej. Zjawisko to wystepuje przede wszystkim wsrdd
zamieszkujgcych potudnie kraju muzutmandéw. Na podstawie badan sondazo-
wych szacuje sie, ze wiekszo$¢ z nich czuje sie w pierwszej kolejno$ci muzutma-
nami, nastepnie cztonkami ludéw Moro i dopiero potem Filipinczykami3.

Pomimo przywotanych wyraznych peknigé¢, tozsamos¢ filipinska z kaz-
dym pokoleniem jest coraz mocniej ugruntowana. Jeszcze przed uzyskaniem
niepodlegtosci w 1946 roku liderzy spotecznosci muzutmanskiej zwracali sie

29

https://www.worldvaluessurvey.org/ WVSOnline.jsp, dostep: 20.03.2025.

1. Labucay, S. Rood, Empirical Study of Filipino National Identity in a Time of Rapid
Change, [w:] SWS Research Anthology 2013-2018, SWS, Manila 2018, s. 529-549.

Pinoy to wywodzaca si¢ z tagalskiej nazwy Filipin (Pilipinas) popularna autoidentyfikacja
mieszkancow tego kraju.

2 I.Labucay, S. Rood, op. cit., s. 534.

31



194 PEREGRYNACJE MIEDZYKULTUROWE

z memorandum do rzadzacych woéwczas archipelagiem Amerykandw, aby nie
wiaczali ich do jednego panstwa z chrzescijanskimi Filipinczykami, a zbrojny
ruch separatystyczny miat znaczne poparcie wsréd ludéw Moro przez diugie
dekady. Obecnie, po podpisaniu porozumien pokojowych miedzy rzgdem a naj-
wiekszymi organizacjami separatystycznymi w latach 1996 i 2014, poparcie dla
dziatan zbrojnych oraz idei suwerenno$ci ludu Moro znaczaco spadto. Czynni-
kiem spajajacym nardd filipinski jest réwniez masowy system szkolnictwa, kt6-
ry obejmuje zdecydowang wiekszo$¢ (cho¢ nie wszystkie) dzieci wywodzacych
sie z poszczegdlnych grup kulturowych archipelagu. W instytucjach edukacyj-
nych kolejne pokolenia ucza sie jezyka filipinskiego oraz historii kraju, w ktérym
zyja. Procesy te znajduja odzwierciedlenie w danych sondazowych, z ktérych
wynika, ze liczba oséb, ktéra woli by¢ obywatelami Filipin niz jakiegokolwiek
innego kraju miedzy 1995 a 2013 rokiem wzrosta z 86% do 90%. W tym okresie
wzmocnito sie tez znacznie poczucie dumy z bycia Filipinczykiem — z 53% az do
00%3. Mozna zatem powiedziec, ze wiezi spoteczne na omawianym obszarze
przeszty wielka ewolucje od czaséw, kiedy okreslenie , Filipinczyk” oznaczato
wylacznie urodzonych na archipelagu biatych kolonizatoréw, do wspétczesno-
Sci, kiedy zdecydowana wiekszo$¢ mieszkajacych tam ludzi czuje sie Proud Pinoy,
niezaleznie od uzywanego jezyka i powigzanej z nim etnicznosci, wyznawanej
religii i przypisywanej przynalezno$ci rasowej.
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Abstract

RACE, ETHNICITY, AND RELIGION IN THE NATION-
BUILDING PROCESS OF THE PHILIPPINES

This chapter aims to present the cultural mosaic that constitutes the Filipino society.
It discusses linguistic and religious diversity, as well as the racial constructs func-
tioning in the archipelago. The final section outlines nation-building processes and
their limitations.

Keywords: Philippines, nation, ethnicity, religion, identity, language
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TYTULEM WSTEPU

Swoje rozwazania rozpoczne od krétkiego wyjasnienia i odrobiny , prywaty”.
Niniejszy tekst powstal z okazji 70. urodzin Profesora Tadeusza Palecznego, ba-
dacza, ktérego dorobek i osobowos¢ nieodtgcznie kojarzg mi sie z podrézami —
zaréwno tymi rzeczywistymi, jak i intelektualnymi. Profesor Paleczny nie tylko
badat (ibada!) kulturowe aspekty mobilnosci, ale takze inspirowat do poszukiwan
nowych $ciezek poznawczych, do eksploracji i odkrywania §wiata w jego rézno-
rodnych (przede wszystkim miedzykulturowych) wymiarach. Drogi Profesorze,
powtarzajac za Adamem Asnykiem, zycze Panu ,,ciggle nowych, nieodkrytych
drég”* i dziekuje za inspiracje. Jedna z nich wigze sie z wyborem tematu pre-
zentowanej analizy poréwnawczej, ktérej przedmiotem sg dwie ksigzki: Atlas
lgdéw niebytych. Najwieksze zmyslenia i pomytki kartografow Edwarda Brooke’a-
-Hitchinga oraz Atlas wysp odlegtych. Piecdziesiqt wysp, na ktdrych nigdy nie bytam

' A. Asnyk, Do mtodych, [w:] idem, Wybdr poezji, oprac. H. Szyper, Wiedza, Warszawa
1948, s. 51.
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i nigdy nie bede autorstwa Judith Schalansky. Obydwa dzieta w swoisty sposéb
tacza (mniej lub bardziej) wyobrazone podrézowanie z refleksjg nad granicami
poznania i kartografig jako forma narracji. Stanowig one przyktady atlasu lite-
rackiego, ktory przekracza tradycyjne rozumienie kartografii, faczac elementy
fikcji, historii i refleksji kulturowej. Ich analiza pozwala uchwyci¢ sposéb, w jaki
wspotczesna literatura eksploruje rozmaite topografie: zaréwno te realne, jak
iwyobrazone, wpisujac sie w szerszy nurt badan nad geografia wyobrazong oraz
narracyjnymi aspektami kartografii — czyli tytutowych atlaséw i map.

ATLAS I MAPA W BADANIACH LITERACKICH

Atlas, jako forma reprezentacji przestrzeni, od dawna petni funkcje nie tylko
praktyczna, lecz takze symboliczng i epistemologiczng. Stanowigc zbiér map
ireprezentacje przestrzeni geograficznej, moze by¢ analizowany nie tylko wkon-
tekscie kartografii, ale takze jako specyficzny rodzaj tekstu literackiego> Mapa
jest z kolei graficzna reprezentacja przestrzeni, ktéra moze by¢ interpretowana
jako tekst literacki, zawierajacy narracje i historie zwigzane z danym miejscem3.
Jak zauwazyt Mikotaj Madurowicz, ,,gdyby chcie¢ uciec od restrykcyjnego defi-
niowania mapy, a rownoczesnie zblizy¢ sie do jej istoty, nalezatoby jg zapewne
usytuowac na weztowym przecieciu kilku osi: miedzy pamieciag a wyobraznia,
miedzy mysla a do§wiadczeniem, miedzy odwzorowaniem $wiata a jego projek-
Cja, miedzy obiektywizmem a intencjonalnoscia”4. Wspétczesne badania huma-
nistyczne coraz czesciej traktujg mape i atlas jako formy tekstualne — struktury
znaczen, ktére mozna analizowaé przy uzyciu narzedzi literaturoznawczychb.
Zwracaja przy tym uwage na narracyjne i intertekstualne aspekty atlaséw oraz

2 Zob. np. Literature and Cartography: theories, histories, genre, ed. A. Engberg-Pedersen,
The MIT Press, Cambridge-London 2017.

> Zob.np. E. Kononczuk, Mapa w interdyscyplinarnym dialogu geografii, historii i literatury,
»Teksty Drugie” 2011, nr 5, s. 255-264.

* M. Madurowicz, Mapa jako optyka, ,Lodzkie Studia Etnograficzne” 2021, nr 60, s. 13.
Wiecej na temat réznych sposobéw rozumienia mapy zob. np. E. Rybicka, Do czego stuzy
mapa? Kartografia w obiegu socjokulturowym, ,L6dzkie Studia Etnograficzne” 2021, nr 60,
s. 35-51.

> Przykladowo, wedlug Michela de Certeau, akt tworzenia mapy mozna poréwnac do pisania,
ajej odczytywanie do lektury tekstu. Mapa, jak tekst, domaga si¢ interpretacji, za$ ,,czytanie”
mapy wiaze si¢ — podobnie jak w analizie literackiej — z odnajdywaniem $ladéw, struktur
i senséw. Zob. idem, The Practice of Everyday Life, ttum. S. Rendall, University of Califor-
nia Press, Berkeley 1984.
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map, czynigce je forma opowiesci o Swiecie. Takie podej$cie wpisuje sie w nurt
tzw. zwrotu kartograficznego (,,cartographic turn”) w humanistyce, ktéry zy-
skuje na znaczeniu od lat 90. XX wieku, szczegdlnie dzieki pracom Briana Har-
leya, Frédérica Barbiera czy Christiana Jacoba. Odniesienie do tak ujmowa-
nych map i atlaséw znalez¢ mozna w interesujacych mnie szczegdlnie dzietach
Edwarda Brooke’a-Hitchinga i Judith Schalansky.

ANALIZA POROWNAWCZA: MIEDZY MAPA I WYOBRAZNIA

Atlas lgdéw niebytych (2016, pol. 2017) Edwarda Brooke’a-Hitchinga i Atlas wysp
odlegtych (2012, pol. 2013) Judith Schalansky to dzieta, ktére eksplorujg granice
rzeczywistos$ci i fikcji. Mozna je uznaé za przyktady swoistego atlasu literackie-
go, ktéry przekracza tradycyjne granice kartografii, taczac elementy fikeji, hi-
storii i refleksji kulturowej. Cho¢ oba teksty odwotujg sie do poetyki kartografii,
ich autorzy przyjmuja odmienne podejscia, co wynika zaréwno z réznych kon-
cepcji literackich, jak i kontekstu biograficznego.

Edward Brooke-Hitching jest autorem licznych publikacji na temat karto-
grafii, iluzji kartograficznych oraz historii eksploracji¢. Atlas lqdow niebytych.
Najwieksze mity, zmyslenia i pomytki kartograféw to dzieto, ktére przyniosto mu
rozgtos i w ktérym Brooke-Hitching bada przypadki miejsc pojawiajacych sie na
mapach, mimo Ze nigdy nie istniaty. Atlas stanowi dzieto z pogranicza historii
i literatury dokumentujace mityczne, fatszywe oraz btednie naniesione na mapy
lady i miejsca. Autor koncentruje sie na przypadkach kartograficznych pomytek
oraz celowych mistyfikacji, dokonujgc przy tym historycznej (cho¢ raczej w for-
mie anegdotycznej) analizy, jak i narracyjnej rekonstrukcji tych nieistniejacych
miejsc?, tworzac przy okazji interesujgca opowies¢ o ludzkiej wyobrazni i bte-
dach poznawczych.

Takze Atlas wysp odlegtych autorstwa Judith Schalansky to dzieto, ktoére
taczy literature, kartografie i sztuke edytorska. W poréwnaniu z publikacjg

Zob. np. E. Brooke-Hitching, Zfoty atlas. Najwigksze wyprawy, odkrycia i poszukiwa-
nia na mapach, thum. J. Szczepanski, Wydawnictwo Rebis, Warszawa 2018; idem, Atlas
nieba. Najwspanialsze mapy, mity i odkrycia we wszechswiecie, ttum. J. Szczepanski, Wy-
dawnictwo Rebis, Warszawa 2019; idem, Atlas tamtych swiatéw. Nieba, piekla i zaswiaty -
przewodnik odkrywcy, thum. J. Szczepanski, Wydawnictwo Rebis, Warszawa 2021.
Interesujace opracowanie kartograficznych pomylek nawiazujace réwniez do pozycji
Brooke’a-Hitchinga mozna znalez¢ m.in. w artykule K. Piaseckiego, Swiaty nieistniejgce.
Urojone planety i arktyczne lgdy, ,,The Peculiarity of Man” 2018, nr 28, s. 7-28.
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Brooke’a-Hitchinga ksiazka Schalansky stanowi bardziej osobista i refleksyj-
ng interpretacje kartografii ukazujaca pieédziesiat wysp istniejgcych realnie,
ale czesto niedostepnych i nieznanych. Autorka przyjmuje podejsScie poetyc-
kie i eseistyczne, koncentrujac sie na subiektywnych narracjach, ktére nadajg
kazdemu miejscu szczegdlng atmosfere®. Jak zauwazyta Olga Tokarczuk, ,ta
wspaniata ksigzka siega do prawdziwego sedna podrézy — to juz nie nerwowe
i kompulsywne przemieszczanie sie po Swiecie z [ ...] przewodnikiem w reku, lecz
spokojna i dogtebna kontemplacja osobliwo$ci Swiata”?.

Zaréwno na przywotana tu tematyke, jak i sposoéb jej ujecia w obydwu ksigz-
kach duzy wptyw wywarly — jakze odmienne — doswiadczenia biograficzne
autorow.

Edward Brooke-Hitching jest brytyjskim pisarzem i scenarzysta, specjali-
zujacym sie w literaturze faktu faczacej historie, kartografie i literature. Jak sam
wspomina — wychowat sie w otoczeniu rzadkich ksigg i map, poniewaz jego 0j-
ciec, Franklin Brooke-Hitching, byt znanym antykwariuszem. Wychowanie to
uksztattowato jego podejscie do narracji geograficznych jako formy opowiesci
kulturowej. Sam pisarz studiowat literature angielska i film na Uniwersytecie
w Exeter, a nastepnie pracowat w londynskim domu aukcyjnym, zanim poswie-
cit sie pisarstwu. Oprécz omawianego Atlasu, jest autorem takich ksigzek jak:
Fox Tossing, Octopus Wrestling and Other Forgotten Sports (2015), The Golden Atlas
(2018, pol. Ztoty atlas. Najwieksze wyprawy, odkrycia i poszukiwania na mapach,
2018), The Sky Atlas (2019, pol. Atlas Nieba. Najwspanialsze mapy, mity i odkrycia
we wszechSwiecie, 2019) oraz The Madman’s Library (2020, pol. Biblioteka szaler-
ca. Najwieksze kurioza wydawnicze, 2020), czy The Devil’s Atlas (2021, pol. Atlas
tamtych swiatéw, 2021) i Love: A Curious History in 50 Objects (2023, pol. Mitos¢.
Historia przedziwna w 50 odstonach, 2023). Jego publikacje zdobyty uznanie, a The
Sky Atlas znalazt sie na krotkiej liScie Edward Stanford Travel Writing Awards
w 2019 roku. Brooke-Hitching jest réwniez wspotpracownikiem programu

8 Te poetyckoé¢ podkresla m.in. Olga Tokarczuk w recenzji zamieszczonej na 4 stronie oklad-
ki analizowanej ksigzki, zob. J. Schalansky, Atlas wysp odleglych. Pieédziesigt wysp, na kté6-
rych nigdy nie bytam i nigdy nie bede, thum. T. Ososinski, Dwie Siostry, Warszawa 2013.

*  Ibidem.

10 Zob. np. opis biograficzny na 4 stronie oktadki, E. Brooke-Hitching, Atlas lgdow nieby-
tych. Najwieksze mity, zmyslenia i pomytki kartografow, ttum. J. Szczepanski, Wydawnic-
two Rebis, Poznan 2017.
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BBC QI oraz cztonkiem Krélewskiego Towarzystwa Geograficznego. Mieszka
w Berkshire otoczony kolekcjg starych map i ksigzek™.

Fascynacja autora historycznymi kuriozami oraz zaginionymi miejscami
wplyneta takze na koncepcje Atlasu lgdéw niebytych, w ktérym zgromadzit opo-
wiesci o miejscach pojawiajgcych sie na mapach, mimo Ze nigdy one nie istnia-
ty. Jego zainteresowanie swoistg mitologig kartografii wpisuje sie jednoczesnie
w szerszy nurt badan nad granicami prawdy historycznej i spekulacji2. Atlas Iq-
déw niebytych taczy precyzje historycznego badania z literackim stylem narracji,
co moze by¢ interpretowane w $wietle teorii literatury jako intertekstualna gra
z tradycja kartograficzng®.

Z kolei Judith Schalansky, urodzona w 1980 roku w Greifswaldzie w bytej
NRD, jest niemiecka pisarka, projektantka ksigzek i wydawczynig. Studiowa-
ta historie sztuki na Wolnym Uniwersytecie Berlinskim oraz projektowanie
komunikacji na Uniwersytecie Nauk Stosowanych w Poczdamie. Oprdcz Atlasu
opublikowata Der Hals der Giraffe (2011, pol. Szyja zyrafy: Bildungsroman, 2024)
oraz Verzeichnis einiger Verluste (2018, pol. Spis paru strat, 2022). Od 2013 roku
Schalansky jest redaktorka serii ksiazek Naturkunden wydawanej przez Matthes
& Seitz Berlin. Jej prace zostaty przettumaczone na ponad dwadziescia jezykow,
co $wiadczy o ich miedzynarodowym uznaniu'4. W kontekscie omawianej ksigzki
warto wspomnieé, ze pisarka dorastata w czasach, gdy podrézowanie poza gra-
nice kraju byto ograniczone. To doswiadczenie wptyneto na jej fascynacje mapa-
mi i odlegtymi miejscami, ktdre staty sie dla niej symbolem wolnosci i nieosia-
galnych marzen®. W dziecinstwie, eksplorujac atlas, odbywata wyimaginowane

"' Wiecej zob. strona autorska: E. Brooke-Hitching, https://www.edwardbrookehitching.

com/about-edward/, dostep: 21.02.2025.

Por. D. Chmiel, Kartografowie nadal celowo ktamig! - wywiad z Edwardem Brooke-
-Hitchingiem, https://lubimyczytac.pl/aktualnosci/9275/kartografowie-nadal-celowo-klamia
---wywiad-z-edwardem-brooke-hitchingiem, dostep: 23.02.2025. Wiecej na temat réznych
sposobow i przyczyn tworzenia rozmaitych map w ujeciu historycznym zob. np. J. Pickles,
A History of Spaces. Cartographic Reason, Mapping and the Geo-Coded World, Routledge,
London 2004.

Podejscie to wydaje sie bliskie ujeciu, jakie w odniesieniu do ,,mapowania” §wiata w roz-
nych epokach i kontekstach proponowat uznany brytyjski przedstawiciel geografii humani-
stycznej David Cosgrove. Zob. np. idem, Mappings, Reaktion Books, London 1999.

Wiecej zob. Judith Schalansky - Author Page, https://www.ndbooks.com/author/judith-
schalansky, dostep: 22.02.2025.

J. Schalansky, op. cit., s. 7. Por. P. Frankiewicz, Tworczos¢ Judith Schalansky, czyli skrzy-
nia petna skarbow, 2023, https://www.tygodnikpowszechny.pl/tworczosc-judith-schalansky
-czyli-skrzynia-pelna-skarbow-185036, dostep: 24.02.2025.
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podréze, co znalazto odbicie w jej péZniejszej tworczosci. Ta tesknota za niezna-
nym uwidacznia sie takze w omawianym Atlasie wysp odlegtych, w ktérym autor-
ka opisuje (i poniekad odkrywa) pie¢dziesigt najbardziej odizolowanych wysp na
Swiecie, taczac fakty z literacka narracja.

Obydwie ksigzki przyciggaja i zwracaja uwage odbiorcow nie tylko ujeciem
tematu, ale takze wyrdzniajaca sie szatg graficzna. Warto zaznaczy¢, ze pod tym
wzgledem obydwa Atlasy prezentuja wysoki poziom artystyczny, ale r6znig sie
stylem i podejsciem do ilustracji.

PERSPEKTYWA ESTETYCZNA (GRAFICZNA STRONA PUBLIKAC]T)

Atlas lgdéw niebytych Brooke’a-Hitchinga jest starannie opracowany pod wzgle-
dem edytorskim; charakteryzuje sie bogactwem ilustracji i map, ktore sg peine
detali i koloréw. Oprocz wyrazistych map autor zamiescit w niej grafiki i zdjecia,
co czyni ksigzke atrakcyjng wizualnie. Bogactwo ilustracji, map oraz — ogélnie —
estetyka publikacji wpisuja sie w nurt wspoétczesnych atlaséw narracyjnych,

Rys. 11 2: E. Brooke-Hitching, Atlas lqdéw niebytych. Najwieksze zmyslenia
i pomytki kartograféw, ttum. J. Szczepanski, Poznan 2017, oktadka oraz
przyktadowa strona

Zrédto: https://www.empik.com/atlas-ladow-niebylych-najwieksze-mity-zmyslenia-i
-pomylki-kartografow-brooke-hitching-edward,p1144176835,ksiazka-p,
dostep: 23.02.2025
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ktérych celem jest nie tylko przekazanie wiedzy, ale takze wzbudzenie zachwy-
tu odbiorcy. Grafika stanowi tu istotny element narracyjny, wspierajacy budowe
opowiesci o btedach kartograficznych.

W Atlasie Brooke’a-Hitchinga wazna role odgrywa kolorystyka, typografia
oraz kompozycja stron, ktore odwotujg sie do estetyki dawnych atlaséw. Poprzez
nawigzania do klasycznej kartografii i stylizacje map na wzér dawnych doku-
mentdéw, ksigzka buduje wrazenie autentycznosci, a jednoczesnie podkresla fik-
cyjno$¢ opisywanych miejsc. W ten sposéb ilustracje wchodza w dialog z teks-
tem, tworzy sie napiecie miedzy tym, co mozna zobaczy¢, a tym, co nigdy nie
istniato. Zgodnie z koncepcjami Johna Picklesa (A History of Spaces, 2004) oraz
Markusa Brockera (Karten als Erzdhlungen, 2015), mapy moga by¢ interpretowa-
ne nie tylko jako obiektywne reprezentacje przestrzeni, ale takze jako narzedzia
retoryczne, ksztattujace sposéb postrzegania swiata. To ujecie wskazywat tak-
ze Ryszard Kapuscinski, notujgc na kartach Lapidarium II, iz , kazdy ma swojg
wlasng mape swiata”. Wspoiczesnie bowiem przekonanie o wiernym odwzo-
rowaniu rzeczywistosci coraz czesciej ustepuje pogladowi o interpretacyjnym
charakterze twoérczych i lekturowych praktyk, co zdaje sie trafnie charakteryzo-
wac takze twdrczos$é Brooke’a-Hitchinga, ktéry ukazuje m.in. zaleznosci miedzy
Swiatem a sposobami jego konceptualizacji, ktéra w tym przypadku przyjmuje
forme mapy.

Takze Atlas wysp odlegtych wyréznia sie starannym opracowaniem graficz-
nym. Kazda z pieédziesieciu wysp zostata przedstawiona na osobnej stronie
Z precyzyjng mapa w skali 1:125 000, wykonang w odcieniach niebieskiego
i pomaranczowego, ktérej istotne uzupetnienie stanowig dodatkowe informacje
geograficzne i historyczne. Jednoczesnie w poréwnaniu z publikacjg Brooke’a-
-Hitchinga atlas ten wyr6znia si¢ minimalistycznym stylem ilustracji. Mapy s3
precyzyjne, ale oszczedne w formie, co nadaje ksigzce elegancki i subtelny wy-
glad. Tlustracje sa integralng czescia opowiesci, tworzac spéjny obraz $wiata
przedstawionego w ksigzce.

Minimalistyczny design oraz zastosowanie tradycyjnych technik kartogra-
ficznych podkreslajg artystyczny charakter tej publikacji. Dbatos¢ o detale spra-
wia, ze Atlas jest nie tylko Zzrédtem wiedzy, ale réwniez dzietem sztuki edytorskie;j.
Jak zauwaza Paulina Frankiewicz, ksigzki sygnowane nazwiskiem Schalansky
,$38 W petni autorskimi projektami: jej woli poddajg sie stowa, fonty, ilustracje,

¢ R.Kapu$cinski, Lapidaria I-1II, Agora, Warszawa 2008, s. 236.
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kolory, format i oprawa”"’. Warto wspomniec¢, Ze omawiana publikacja zdobyta
pierwsza nagrode w konkursie na najpiekniejsza niemiecka ksigzke roku.

Rys. 31 4:]. Schalansky, Atlas wysp odlegtych. Piecdziesigt wysp, na ktdrych nigdy nie
bytam i nigdy nie bede, ttum. T. Ososinski, Warszawa 2013, oktadka oraz przyktadowe
strony

Zrédlo: https://wydawnictwodwiesiostry.pl/katalog/atlas-wysp-odleglych.
html, dostep: 23.02.2025

Obydwie omawiane ksiazki pod wzgledem estetycznym odwotuja sie zatem
do tradycji dawnych map, co podkresla ich wizualny i literacki wymiar. Brooke-
-Hitching nawiazuje przy tym do dawnych technik kartograficznych, ekspo-
nujac btedy i osobliwo$ci, natomiast Schalansky $wiadomie wykorzystuje owe
klasyczne techniki druku, aby jej atlas przywotywat skojarzenia z dzietami daw-
nych kartograféw. Jak pisat Karl Schlogel, ,,mapy s3 obrazem wtadzy”*. Scha-
lansky dodaje, Ze ,,mapy s3 abstrakcyjne i zarazem konkretne — przy catym
swoim obiektywizmie wcale nie oferujg odbicia rzeczywistosci, lecz jedynie jej

P.Frankiewicz, op. cit.

Zob. informacje na stronie wydawnictwa Dwie Siostry, https://wydawnictwodwiesiostry.pl/
katalog/atlas-wysp-odleglych.html?utm_source=chatgpt.com, dostep: 23.02.2025; Judith
Schalansky, https://www.literaturport.de/lexikon/judith-schalansky/, dostep: 23.02.2025.
K. Schlogel, W przestrzeni czas czytamy. O historii cywilizacji i geopolityce, ttum. I. Droz-
dowska-Broering, L. Musial, H. Ortowski, Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2009,
s. 247.
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Smiatg interpretacje”2°. Mozna dopowiedziec, ze szata graficzna obydwu ksigzek
wspotgra tu z warstwa narracyjna, wzmacniajac owa interpretacje.

PERSPEKTYWA NARRACYJNA: KARTOGRAFIA JAKO OPOWIESC

Atlas lgddéw niebytych autorstwa Edwarda Brooke’a-Hitchinga koncentruje sie —
przypomne — na mitach, zmysleniach i btedach popetnianych przez kartografow
na przestrzeni wiekéw. Ksigzka opisuje nieistniejace lady, wyspy, gory i morza,
ktdre pojawiaty sie na mapach w wyniku btedéw pomiarowych, legend lub celo-
wych fatszerstw. Autor przedstawia (dopowiada, uzupetnia, przywotuje) histo-
rie zwigzane z tymi fantasmagoriami, pokazujac, jak wptywaty one na dziatania
odkrywcow i kartografow.

Z kolei Atlas wysp odlegtych Judith Schalansky to zbiér literackich miniatur,
ktére opisuja pieédziesiat pie¢ odlegtych wysp rozsianych po pieciu oceanach.
Autorka taczy literature z kartografia, tworzac poetyckie opowiesci o miejscach,
ktére czesto sg zbyt mate, by znalez¢ sie w standardowych atlasach. Autorka
skupia sie na historii, kulturze i mitologii tych wysp, podkreslajac ich wyjat-
kowo$¢ 1 tajemniczo$¢. Tematyka Atlasu wysp odlegtych oscyluje wokot izolacji,
marzen o podrézach oraz ludzkiej fascynacji nieznanym. Schalansky opisuje
historie zwigzane z kazdg z wysp, taczac informacje geograficzne z opowie-
Sciami o odkrywcach, mieszkancach czy wydarzeniach historycznych. Autorka,
poprzez potaczenie precyzyjnych map z literackimi opisami, kwestionuje gra-
nice miedzy nauka a sztukg, faktami a fikcjg, podkreslajac subiektywnos¢ ludz-
kiego postrzegania $wiata. Poprzez te narracje ukazuje, jak geografia wptywa
na losy ludzi oraz jak odlegte miejsca ksztattujg wyobraznie kulturowa. Autorka
podkresla, ze kartografia powinna zosta¢ uznana za rodzaj literatury, a atlas za
gatunek poetycki*.

Jak z kolei pisze Brooke-Hitching, ,,czytelniku — trzymasz w reku atlas $wia-
ta — jednak nie takiego, jaki kiedykolwiek istniat, lecz jak go sobie wyobrazano.
Zebrane w nim kraje, wyspy, miasta, gory, rzeki, kontynenty i rasy sg catkowicie
fikcyjne — a jednak kazde z nich przez jaki$ czas (niektore przez wieki) istniaty
naprawde. Jakim cudem? [...] widniaty na mapach”2,

2 Ibidem.
2t Ibidem, s. 22.
2 E.Brooke-Hitching, Atlas lgdow niebylych..., s. 8.



210 PEREGRYNACJE MIEDZYKULTUROWE

W literaturoznawstwie i kulturoznawstwie mapa oraz atlas petnig funkcje
metaforyczng, symbolizujac poszukiwanie, odkrywanie oraz probe zrozumie-
nia $wiata?. Wprawdzie w obydwu dzietach owo rozumienie, pojmowanie i kre-
owanie Swiata pokazane jest na rézne sposoby, jednakowoz Atlas lgdow niebytych
i Atlas wysp odlegtych odnoszg sie do — przywotanych tutaj — ludzkich pragnien
i tesknot.

PODSUMOWANIE

Atlasy, jako konstrukty zarowno literackie, jak i kartograficzne, zajmujq niejed-
noznaczng przestrzen miedzy fikcjq a reprezentacjg, narracjg a geografia. Atlas
lgdow niebytych i Atlas wysp odlegtych sa doskonatymi przyktadami tej dwoistosci,
Yaczac tekstowe i wizualne elementy w celu eksploracji granic miedzy rzeczywi-
stos$cig a wyobraznia.

Autorzy obydwu dziet podejmujg temat odkrywania i badania terytorialno-
$ci, cho¢ w odmienny sposéb. Brooke-Hitching konstruuje catkowicie fikcyjna
geografie, czerpigc z mitéw, legend, literatury i spekulatywnej fikcji oraz przy-
wotujac mniej lub bardziej zamierzone btedy i pomytki kartograféw czy wresz-
cie opisujac ($wiadome) zmyslenia. Z kolei Schalansky gromadzi i przywotuje
rzeczywiste, cho¢ mato znane miejsca, podkreslajgc napiecie miedzy odlegto-
Scig a dostepnoscia. Jak zauwaza Robert T. Tally, literackie kartografie stuza jako
,harracyjne ramy organizujace doswiadczenie przestrzenne” 2+ Atlas wyobrazo-
ny Brooke’a-Hitchinga funkcjonuje jako swoiste rozszerzenie budowania $wia-
téw literackich, podczas gdy atlas odlegltych miejsc Judith Schalansky ukazuje
granice ludzkiej obecnosci na Ziemi.

Przypomne, ze koncepcja atlasu w badaniach literackich wykracza poza
zwykta dokumentacje geograficzna. Jak sugeruje J.B. Harley, mapy stanowia
rodzaj ,,tekstowych artefaktéw” > odzwierciedlajacych konstrukty ideologiczne,
kulturowe czy epistemologiczne.

Mozna stwierdzi¢, ze Atlas lgdow niebytych stosuje te zasade, mapujac po-
niekad Swiaty istniejgce wytacznie w strukturach narracyjnych, co nawigzuje

23 Zob. np. E. Rybicka, Mapy. Od metafory do kartografii krytycznej, ,Teksty Drugie” 2013,
nr 4, s. 30-47.

2 R.T. Tally Jr, Spatiality, ttum. wlasne, Routledge, London-New York 2013, s. 67.

» ].B. Harley, Deconstructing the Map, ,,Cartographica” 1989, nr 26 (2), s. 5.
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jednoczesnie do Borgesowskiego pojecia mapy jako autonomicznej rzeczywi-
sto$ci*¢. Brooke-Hitching postrzega mapy jako forme kulturowej mitologii, do-
kumenty, ktore nie tylko przedstawiaja rzeczywistosc¢, ale jg kreuja, opierajgc
sie niejednokrotnie na btedach, mitach, religii czy fantazji (badz wyobrazeniu).
W jego ujeciu mapa stanowi rodzaj archiwum ludzkiej wyobrazni i projekcji
Swiata — narzedzie, ktére odstania zbiorowe ztudzenia i idee czy ideologie wia-
Sciwe danej epoce. W takim ujeciu pisarz odwotuje sie do idei mapy jako kon-
struktu kulturowego i historycznego — bliskiego koncepcjom wspomnianego
juz J.B. Harleya (mapa jako dyskurs*?’) czy Christiana Jacoba (mapa jako tekst>®).
Jego pisarstwo (cho¢ on sam nie formutuje naukowej teorii), ktére ma charak-
ter eseistyczno-popularnonaukowy, zanurzone jest w paradygmacie poststruk-
turalistycznej krytyki map jako ,,obiektywnych” reprezentacji. Niejednokrot-
nie pokazuje, ze mapy stuzyty potwierdzaniu istnienia nieistniejagcych miejsc
(np. Hy-Brasil czy Australijskie Morze Wewnetrzne), legitymizowania roszczen
kolonialnych bgdz geopolitycznych (np. Kalifornia albo wyspy San Juan) czy
utrwalania porzadkéw ideologicznych i Swiatopogladowych (np. mapy eurocen-
tryczne czy raj na ziemi).

Z kolei Atlas wysp odlegtych Judith Schalansky zachowuje dokumentalny styl,
ale jednoczesnie przedktada subiektywna (i poetycka) narracje nad empiryczng
i kartograficzna (w sensie dostownym) precyzje. Autorka tworzy atlas literacki
taczacy kartografie z autobiografia, filozofig i sztuka. Jej mapa to nie tyle narze-
dzie orientaciji, ile raczej estetyczna i emocjonalna opowies¢ o nieosiggalnym,
obcym i odlegltym. Kazda wyspa, jak wspomniatam, staje sie¢ po czesci preteks-
tem do stworzenia (zarysowania i opisania) literackiej miniatury, ale tez ese-
jem o samotnosci, katastrofie, utopii czy kolonializmie. Schalansky odwotuje sie
przede wszystkim do mapy jako formy narracyjnej i estetycznej — bliskiej post-
strukturalistycznym koncepcjom mapy jako tekstu?. Schalansky czerpie takze

% Zob. J.L. Borges, O Scistosci w nauce, w: idem, Powszechna historia nikczemnosci, ttum.

A.Zembrzuski, A. Sobol-Jurczykowski, PIW, Warszawa 1982, s. 87, Proza Swiatowa.
7 ].B.Harley, op. cit., s. 1-20.
2 Zob. Ch. Jacob, The Sovereign Map: Theoretical Approaches in Cartography Throughout His-
tory, University of Chicago Press, Chicago 2006, s. 5-18.
Widoczne sg tutaj m.in. inspiracje ideami Rolanda Barthesa (mitologie, zob. idem, Mito-
logie, ttum. A. Dziadek, Aletheia, Krakéw 2020) czy Christiana Jacoba (mapy jako formy
widzenia rzeczywisto$ci, zob. idem, op. cit.).

29
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z idei mapowania jako gestu performatywnego3°, ktory nie tylko reprezentuje,
ale tez wytwarza Swiat w wyobrazni czytelnika. Jej atlas okresli¢ mozna jako na
poty fikcjonalny i autobiograficzny oraz filozoficzno-topograficzny, gdzie kaz-
da mapa staje sie narzedziem kontemplacji i opowiesci o ,,innosci”.

Wnieco innym ujeciu, obydwie publikacje tgcza sie z tradycyjnie ujmowanym
pojeciem atlasu, ktéry — zgodnie z definicjg — odnosi sie do publikacji zawiera-
jacej zbidr map, wykreséw, rycin i ilustracji, przedstawiajgcych okreslony obszar
geograficzny lub tematyczny3'. Omawiane Atlasy wpisuja sie w te definicje, ale
kazdy z nich realizuje ja w inny sposéb. Atlas lgdow niebytych jest bardziej trady-
cyjnym atlasem, ktéry zawiera mapy i ilustracje przedstawiajgce nieistniejace
lady i miejsca. Ksiazka ta jest bogato ilustrowana, a mapy sa pelne detali, co po-
zwala czytelnikowi doktadnie zapoznac¢ sie z przedstawianymi fantasmagoriami,
mitami czy pomytkami. Atlas wysp odlegtych, jak wspominatam, taczy elementy
literackie z kartograficznymi. Kazda opowies¢ o wyspie zawiera przeskalowang
mape oraz dodatkowe informacje geograficzne i historyczne. Mapy sg minima-
listyczne, ale precyzyjne, co sprawia, ze ksigzka ma unikatowy charakter i po-
etycki wymiar.

Pod wzgledem wizualnym obydwie publikacje wykorzystujg tradycyjng es-
tetyke kartograficzng, cho¢ — ponownie — ich funkcje réznig sie znaczaco. Atlas
lgdéw niebytych przyjmuje bowiem ilustracyjny, niemal basniowy styl, ktéry
wzmacnia jego fikcyjna (czy tez fikcjonalng) nature. Ksigzka Brooke’a-Hitchinga
charakteryzuje sie bogactwem ilustracji, historycznych reprodukcji i barwnych
opisow, co nadaje jej charakter ksiegi przygodowej. Atlas wysp odlegtych nato-
miast prezentuje minimalistyczne, naukowe mapy, ktére kontrastuja z suge-
stywnymi opisami, tworzac dialektyke miedzy (kartograficznag i geograficzng)
precyzja a poetycka abstrakcja. Ksigzka ta przyjmuje minimalistyczng, mono-
chromatyczna estetyke, wpisujac sie w tradycje niemieckiego modernizmu
typograficznego.

Dodatkowe wskazowki odnosnie do odmiennego podej$cia do kartografii
przez omawianych twércéw znalez¢ mozna w ich biografiach: dla Brooke’a-
-Hitchinga mapa to artefakt historyczny z elementami mistyfikacji**>, natomiast

30

Mozna tu przywota¢ m.in. koncepcje D. Wo o da (The Power of Maps 1992) czy ].B. Harleya
(Deconstructing the Map 1989).

Por. E. Kononczuk, op. cit.; J. Maj, Migdzy encyklopedig a mapq. Interaktywne geowizu-
alizacje jako narzedzie historii literatury, https://journals.openedition.org/td/26443, dostep:
22.03.2025.

32 Zob. D. Chmiel, op. cit.
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dla Schalansky to medium poetyckiej kontemplacji przestrzeni. Jednoczes$nie —
nawiazujac do stwierdzenia, Ze ,kazda mapa opowiada historie”34, mozna za-
uwazy¢, ze w obydwu dzietach interakcja miedzy obrazem i tekstem stanowi
istote ich literackiej funkcji.

Podsumowujac, poréwnanie ksigzek Brooke’a-Hitchinga i Judith Schalan-
sky, pozwala ukaza¢ wielowymiarowa role atlasu jako narzedzia literackiego
i kartograficznego. Podczas gdy jedno z nich przywotuje fikcyjng geografie, dru-
gie rekonfiguruje realne krajobrazy poprzez narracyjne ujecie. Obydwa dzieta
odchodza od tradycyjnie rozumianego pojecia mapowania na rzecz ukazania
atlasu jako dynamicznego ,,punktu przeciecia” miedzy literaturg i sztuky, mapa
i wyobraznia.

BIBLIOGRAFIA

Asnyk A., Wybdr poezji, oprac. H. Szyper, Wiedza, Warszawa 1948.

Atlas wysp odlegtych, https://wydawnictwodwiesiostry.pl/katalog/atlas-wysp-
-odleglych.html, dostep: 23.02.2025.

Barthes R., Mitologie, ttum. A. Dziadek, Aletheia, Krakéw 2020.

Borges J.L., O scistosci w nauce, [w:] J.L. Borges, Powszechna historia nikczemno-
sci, thum. A. Zembrzuski, A. Sobol-Jurczykowski, PIW, Warszawa 1982, Proza
Swiatowa.

Brooke-Hitching E., Atlas lqdow niebytych. Najwieksze mity, zmyslenia i pomytki
kartograféw, ttum. J. Szczepanski, Wydawnictwo Rebis, Poznan 2017.

Brooke-Hitching E., Atlas nieba. Najwspanialsze mapy, mity i odkrycia we wszech-
Swiecie, thum. J. Szczepanski, Wydawnictwo Rebis, Warszawa 2019.

Brooke-Hitching E., Atlas tamtych Swiatéw. Nieba, piekta i zaswiaty — przewodnik
odkrywcy, ttum. J. Szczepanski, Wydawnictwo Rebis, Warszawa 2021.

Brooke-Hitching E., Biblioteka szalefica. Najwieksze kurioza wydawnicze, ttum.
J. Szczepanski, Wydawnictwo Rebis, Warszawa 2020.

Brooke-Hitching E., Mito$¢. Historia przedziwna w 50 odstonach, ttum. J. Szcze-
panski, Wydawnictwo Rebis, Warszawa 2023.

Brooke-Hitching E., Ztoty atlas. Najwieksze wyprawy, odkrycia i poszukiwania na
mapach, thum. J. Szczepanski, Wydawnictwo Rebis, Warszawa 2018.

3 Zob. Z. Krdl, Realnos¢ jest przeceniona. Rozmowa z Judith Schalansky, 2014, https://www.

dwutygodnik.com/artykul/5089-realnosc-jest-przeceniona.html, dostep: 23.03.2025.
**  Zob. np. D. Wood, The Power of maps, The Guilford Press, New York 1992.



214 PEREGRYNACJE MIEDZYKULTUROWE

Chmiel D., Kartografowie nadal celowo ktamiq! — wywiad z Edwardem Brooke-
-Hitchingiem, https://lubimyczytac.pl/aktualnosci/9275/kartografowie-na-
dal-celowo-klamia---wywiad-z-edwardem-brooke-hitchingiem, dostep:
23.02.2025.

Cosgrove D., Mappings, Reaktion Books, London 1999.

de Certeau M., The Practice of Everyday Life, ttum. S. Rendall, University of Cali-
fornia Press, Berkeley 1984.

Frankiewicz P., Twdrczos¢ Judith Schalansky, czyli skrzynia petna skarbéw, 2023,
https://www.tygodnikpowszechny.pl/tworczosc-judith-schalansky-czyli
-skrzynia-pelna-skarbow-185036, dostep: 24.02.2025.

Harley J.B., Deconstructing the Map, ,,Cartographica” 1989, no. 26 (2), s. 1-20.

Jacob Ch., The Sovereign Map: Theoretical Approaches in Cartography Throughout
History, University of Chicago Press, Chicago 2006.

Judith Schalansky — Author Page, https://www.ndbooks.com/author/judith-scha-
lansky, dostep: 22.02.2025.

Judith Schalansky, https://www.literaturport.de/lexikon/judith-schalansky/,
dostep: 23.02.2025.

Kapuscinski R., Lapidaria I-1II, Agora, Warszawa 2008.

Kononczuk E., Mapa w interdyscyplinarnym dialogu geografii, historii i literatury,
, Teksty Drugie” 2011, nr 5, s. 255-264.

Krol Z., Realnos¢ jest przeceniona. Rozmowa z Judith Schalansky, 2014, https://
www.dwutygodnik.com/artykul/5089-realnosc-jest-przeceniona.html,
dostep: 23.03.2025.

Literature and Cartography: theories, histories, genre, ed. A. Engberg-Pedersen,
The MIT Press, Cambridge—London 2017.

Madurowicz M., Mapa jako optyka, ,,t.6dzkie Studia Etnograficzne” 2021, nr 60,
S.13-34, DOI: 10.12775/LSE.2021.60.02.

Maj J., Miedzy encyklopediq a mapq. Interaktywne geowizualizacje jako narze-
dzie historii literatury, https://journals.openedition.org/td/26443, dostep:
22.03.2025.

Piasecki K., Urojone planety i arktyczne lqdy, ,,The Peculiarity of Man” 2018, nr 28,
s.7-28, DOI: 10.15804,/tpom2018201.

Pickles J., A History of Spaces. Cartographic Reason, Mapping and the Geo-Coded
World, Routledge, London 2004.

Rybicka E., Do czego stuzy mapa? Kartografia w obiegu socjokulturowym, , £.6dzkie
Studia Etnograficzne” 2021, nr 60, s. 35-51, DOI: 10.12775/LSE.2021.60.03.



Bareara WEzGowiEc, MIEDZY MAPA I WYOBRAZNIA — ANALIZA... 215

Rybicka E., Mapy. Od metafory do kartografii krytycznej, ,, Teksty Drugie” 2013,
nr 4, s. 30-47.

Schalansky J., Atlas wysp odlegtych. Piecdziesiqgt wysp, na ktérych nigdy nie bytam
i nigdy nie bede, thtum. T. Ososinski, Dwie Siostry, Warszawa 2013.

Schlogel K., W przestrzeni czas czytamy. O historii cywilizacji i geopolityce, ttum.
I. Drozdowska-Broering, t.. Musiat, H. Ortowski, Wydawnictwo Poznanskie,
Poznan 2009.

Tally R.T., Spatiality, Routledge, London—New York 2013.

Wood D., The Power of Maps, The Guilford Press, New York 1992.

Abstract

BETWEEN THE MAP AND IMAGINATION — A COMPARATIVE
ANALYSIS OF EDWARD BROOKE-HITCHING’S THE PHANTOM ATLAS
AND JUDITH SCHALANSKY’S ATLAS OF REMOTE ISLANDS

This article presents a comparative analysis of The Phantom Atlas by Edward
Brooke-Hitching and Atlas of Remote Islands by Judith Schalansky, focusing on their
themes, the concept of the atlas and map in literary studies, as well as editorial and
graphic aspects. The authors approach cartography differently: Brooke-Hitching
portrays maps as records of historical hoaxes, while Schalansky sees them as a me-
dium of poetic alienation. The analysis considers the influence of the authors’ bio-
graphies on their perspectives on cartography and highlights differences in visual
presentation—Brooke-Hitching’s rich iconography contrasts with Schalansky’s
minimalist aesthetics. The article demonstrates how both atlases, despite their dif-
ferences in form and message, explore the boundaries of reality and cartographic
narration.

Keywords: literary cartography, atlas as narrative, maps and literature, Edward
Brooke-Hitching, Judith Schalansky






PEREGRYNAC]E MIEDZYKULTUROWE, S. 217-231
https://doi.org/10.12797/9788383683003.13

Ewa Bujwip- KUuRrek @

Uniwersytet Jagielloriski
Instytut Nauk Politycznych i Stosunkéw Miedzynarodowych
ewa.bujwid-kurek@uj.edu.pl

KULTURA NARODOWA DETONATOREM
NIENAWISCI? PRZEMYSLENIA INSPIROWANE
LEKTURA ESEJOW IVANA COLOVICIA

W dyskursie batkanskich elit kulturze czesto nadaje sie cechy praw-
dziwego bostwa, ktoremu wszyscy oddajq czes¢, o ktore wszyscy
walczq w czasie pokoju, a jeszcze bardziej podczas wojny.

WPROWADZENIE

Temat zainspirowany zostat lektura esejéw Ivana Colovicia z lat 1997—2004 ze-
branych w ksigzce pod tytutem: Batkany — terror kultury. Wybdr esejow3. Temat

' 1. Colovié¢, Batkany - terror kultury. Wybér esejéw, ttum. M. Petrynska, Wydawnictwo

Czarne, Wolowiec 2007, s. 6.

Tovan Colovi¢ to wybitny serbski intelektualista urodzony w Belgradzie w 1938 roku. Absol-
went Wydzialu Filologicznego Uniwersytetu w Belgradzie. Doktorat uzyskat z zakresu etno-
logii. Bedac przeciwny wojnie na obszarze Federacji Jugostowianskiej 1992 roku, zalozyt Sto-
warzyszenie Niezaleznych Intelektualistow ,Belgradzki Krag” Opublikowal m.in.: KnijZev-
nost na groblju (1983), Divija knijZevnost (1990), Erotizam i knijZevnost (1990), Bordel ratnika
(1993, 1994, 2000), Politika simbolato (1997). Wiecej patrz: 1. Colovié, Batkany - terror...

*  Ibidem,s. 153.
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kultury#, kultury narodowej jest obecny zaréwno w pisSmiennictwie literaturo-
znawczym, etnograficznym, kulturoznawczym, socjologicznym oraz politolo-
gicznym. W literaturze przedmiotu wiele juz poswiecono miejsca namystowi nad
kulturg materialng i duchowa, traktujac ja jako immanentna ceche narodowo-
tworcza kazdego narodu. Kultura, bedac warunkiem sine qua non narodu w sen-
sie etnicznym, semantycznie ma niemal w kazdym przypadku zabarwienie neu-
tralne, ktore wynika z obiektywizowania tej kategorii. Inaczej dzieje sie wtedy,
gdy kultura narodowa wykorzystywana jest jako instrument sprawowania wta-
dzy przez elity polityczne, w ktérych zwyczaju jest nadmierna nadinterpreta-
cja tego wszystkiego, czym cechuje sie kultura danego narodu. Jesli w tym celu
wykorzystywane jest odpowiednio ostro profilowane instrumentarium (frazeo-
logia, metody, formy, sposoby), wéwczas — najczesciej stajac sie detonatorem
nienawisci — przybiera znaczenie pejoratywne. W takim znaczeniu kultura na-
rodowa moze sie sta¢ czyms niebezpiecznym, czego dowodzg liczne przyktady
zaczerpniete z historycznych i terazniejszych realiéw politycznych szczegdlnie
panstw pojugostowianskich.

Za gtéwny cel badawczy niniejszych rozwazan przyjeto prébe odpowiedzi
na pytanie: czy istotnie kultura narodowa moze by¢ detonatorem nienawisci?
Zawsze tak jest czy tylko wtedy, kiedy wykorzystuje sie¢ jg w okreslonym celu
politycznym? By mozna byto odpowiedzie¢ na tak postawione pytania badawcze,
najpierw zostang zdefiniowane pojecia: (1) kultura i kultura narodowa, w drugiej
kolejnosci oméwiona bedzie (2) specyfika wykorzystywania kultury narodowej
przez elity polityczne, w trzeciej kolejnosci podjety zostanie watek zwigzany
(3) z zagrozeniem postugiwania sie retoryka zaczerpnieta z narodowej kultu-
ry ,, wojujacej”’. Rozwazania zakonczg konkluzje. Przemyslenia zamieszczone
w niniejszym artykule powstaty w gtéwnej mierze w oparciu o lekture esejow
zamieszczonych w ksigzce pt. Batkany — terror kultury. Wybdr esejow: W imie

¢ Patrznp.: A. Ktosowska, Socjologia kultury, PWN, Warszawa 1981; M. Czerwinski, Kul-
tura i jej badanie, Ossolineum, Wroctaw-Warszawa 1985; J. Kmita, Kultura i poznanie,
PWN, Warszawa 1995; E. Nowicka, Swiat czlowieka - $wiat kultury, Wydawnictwo Nauko-
we PWN, Warszawa 1991; R. Benedict, Wzory kultury, thum. J. Prokopiuk, Warszawskie
Wydawnictwo Literackie Muza, Warszawa 1999; C. Jenks, Kultura, ttum. W.J. Burszta,
Zysk i S-ka, Poznan 1999; A.L. Kroeber, Istota kultury, ttum. P. Sztompka, PWN, Warsza-
wa 1989; W. Tatarkiewicz, Cywilizacja a kultura, [w:] W. Tatarkiewicz, Parerga, PWN,
Warszawa 1978; S. Czarnowski, Dziela, t. 1: Studia z historii kultury, PWN, Warszawa
1956; Culture and Identities, eds. ].S. Petrovic¢ [et al.], Srpsko sociolosko drustvo, Ni§ 2020.
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kulturys, Narodowe swietosci i tolerancja®, Cud na Francuskiej 77, Kaptani jezyka?,
Nardd i basn®, Mit o duchowej przestrzeni, Narodowe Swietosci i tolerancja*, Prze-
strzen duchowa w Internecie®, Kultura, nardd, terytorium®, Dlaczego jesteSmy dum-
ni z Batkanow®, By¢ panem u siebie-.

Artykut powstat przy wykorzystaniu metod badawczych wtasciwych dyscy-
plinie nauki o polityce i administracji, szczego6lnie przydatne okazaty sie meto-
dy: deskryptywna, studium przypadku i analiza tresci.

KULTURA I KULTURA NARODOWA - USTALENIA DEFINICYJNE

Kultura to pojecie nalezace do jednych z najbardziej powszechnych i wielo-
znacznych zaréwno w naukach humanistycznych, jak i spotecznych®, ktére ma
niebywale rozbudowanga genealogie. Nalezac do podstawowej siatki pojeciowej
jezyka teoretycznego socjologii, ma status wyrdzniajacy sie na tle innych ter-
mindw stricte socjologicznych¢. Kultura definiowana jest m.in. jako ,;materialna
i umystowa dziatalnos¢ spoteczenstw oraz jej wytwory””. To wyraz majacy kilka
znaczen, najczesciej jednak pod pojeciem kultury rozumie sie catoksztatt ducho-
wego i materialnego dorobku ludzkosci®®. Pochodzi z jezyka tacinskiego, w kt6-
rym cultura znaczy: ,,pole”, ,,rolnictwo”, , uprawa”®. Kulture najczesciej utoz-
samia sie ze schematem zachowan i typem myslenia konkretnych spoteczenstw.

5 1.Colovi¢, W imig kultury, [w:] Batkany - terror..., s. 9-18.

¢ Idem, Narodowe $wigtosci i tolerancja [w:] Batkany - terror..., s. 19-26.

7 1dem, Cud na Francuskiej 7, [w:] Batkany - terror..., s. 27-32.

8 Idem, Kaplani jezyka, [w:] Batkany - terror..., s. 33-48.

® Idem, Nardd i basn, [w:] Batkany - terror..., s. 49-60.

1 TIdem, Mit o duchowej przestrzeni. Narodowe $wigtosci i tolerancja, [w:] Batkany - terror...,

s.61-74.

Idem, Przestrze# duchowa w internecie, [w:] Batkany - terror..., s. 75-84.

2 Idem, Kultura, naréd, terytorium, [w:] Batkany - terror..., s. 85-128.

B Idem, Dlaczego jestesmy dumni z Batkandw, [w:] Batkany - terror..., s. 129-136.

" Idem, By¢ Panem u siebie, [w:] Batkany - terror..., s. 137-153.

5 E. Wtodarczyk, Kultura, [w:] Encyklopedia Pedagogiczna XXI wieku, t. 2, red. nauk.
T. Pilch, Wydawnictwo Akademickie ,,Zak”, Warszawa 2010, s. 950.

o Encyklopedia socjologii K-N, red. H. Domanski [et al.], Warszawa 1999, s. 106; por. tez:
M. Golka, Socjologia kultury, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2008, s. 54 i 55.

7 Stownik Jezyka Polskiego PWN, https://sjp.pwn.pl/slowniki/Kulturze.html, dostep:
18.02.2025.

18 Stownik wiedzy o kulturze, red. K. Kubalska-Sulkiewicz [etal.], Arkady, Warszawa 2009,
s. 315.

¥ Ibidem, s. 314.
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Wedle definicji polskiego ekonomisty Edwarda Taylora: , kultura jest to ztozona
cato$¢, na ktoérg sktada sie: wiedza, wierzenia, sztuka, moralnos¢, prawa, oby-
czaje, jak tez inne zdolnosci i nawyki nabyte przez ludzi jako cztonkéw spote-
czenstwa”?°, Natomiast kultura narodowa ,,w ujeciu socjologicznym kazdo-
razowo definiowana jest w odniesieniu do dziatan ludzi, ludzkich podmiotéw
potaczonych wiezig socjetalnej i symbolicznej kultury”>. Kultura narodowa jest
istotnym aspektem walencji narodowej, co dzieje sie poprzez ksztattowanie
Swiadomosci narodowej, a wiec przez utrwalanie przekazéw symbolicznych, ta-
kich jak przyktadowo historiografia, literatura, sztuka itp., dzieki czemu naréd
uswiadamia sobie i ,,uprawia” to, co jest dla niego cenne i wartosciowe>>. Za-
uwazmy, iz kultura narodowa nie jest uktadem statycznym. Bedac ,,rezultatem
tworczych i odbiorczych dziatan ludzi, odnosi sie do wszelkich catosci spoteczno-
-kulturowych [...]. Aktywno$¢ nie jest, oczywiScie, przeciwstawieniem kultury,
tylko jej spelnieniem”?3, dlatego tez jest uktadem dynamicznym. Uniwersum
kultury narodowej czesto wigze sie z pojeciem ojczyzny, ktére wyposaza sie tre-
Sciami pochodzacymi zaréwno z teorii doktrynalnych, prawnych i politycznych,
jak i dziet artystycznych. Warto zauwazy¢, iz kolebkg myslenia dla wielu naro-
dow byt i nadal jest jezyk, co potwierdza przyktad interesujgcych nas panstw
pojugostowianskich. W kontekscie prowadzonych rozwazan warto zauwazyc¢, ze
kultura narodowa stanowi swoiste

[...] uniwersum wspdlne dla pewnej zbiorowosci, ktérego nie mozna poznaé bez
uwzglednienia przez cztonkow tej zbiorowosci. Kultura narodowa jest bowiem
subiektywnie realizujgcym sie zjawiskiem intersubiektywnym odniesionym do
obiektywnych faktéw: do syntagmy kultury i jej rdzenia, ktéry stanowi kanon?.

W refleksji nad kulturg narodowa wazny jest watek politologiczny mocno
zwiazany z postawionym pytaniem badawczym, namystu nad zjawiskami na-
rodowymi bowiem dokonuje sie tu w kategoriach elit i nie-elit spotecznych oraz
w obrebie centrum i peryferii kultury. Jak zauwaza kanadyjski politolog Hudson

2 A. Kuper, Kultura. Model antropologiczny, ttum. I. Korbon, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagielloniskiego, Krakéw 2005, s. 49.

2 A.Kloskowska, Socjologia kultury, PWN, Warszawa 1983, por tez: eadem, Kultury naro-
dowe u korzeni, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2005, s. 35.

2 Stownik wiedzy o kulturze..., s. 315.

» Ibidem.

#  Ibidem,s.79.
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Meadwell, wyodrebnienie elit jest charakterystyczne dla stabej ogélnej mobi-
lizacji spotecznej, natomiast w sytuacji silnej mobilizacji mas, stymulowanej
m.in. przez hasta narodowe, taki podziat nie ma wigkszego znaczenia®s. W okre-
Sleniu ) kultura narodowa” czesto zwraca si¢ uwage na jej lingiwstyczny aspekt
uwypuklajacy ,,wzajemne «przyleganie», powigzanie réznych dziedzin sktada-
jacych sie na kulture narodowa”>¢. Zauwazmy, ze w sensie pojeciowym wspolny
syndrom kultury tworzy nardd, ktéry wyraza swoja kulture narodowg, ksztattu-
jac sie jako zbiorowos$¢ narodowa. Tak wiec kultura narodowa jest tu rozumiana
jako cecha dystynktywna definiujagca naréd w sensie kulturowym (etnicznym).
Nie jest intencjg autorki rozstrzygniecie sporu miedzy zwolennikami definio-
wania narodu jako sktadnika natury a tymi, ktérzy uwazaja, ze jest to sktadnik
kultury, czyli miedzy naturalistami (prymordalistami) a zwolennikami histo-
rycznych i kulturowych interpretacji narodu. Autorka nie zamierza wdawac sie
W Spor, co jest wazniejsze dla ustalenia, czym jest narod — czy jest on wytworem
nacjonalizmu (twér wyobrazni spotecznej), czy wrecz przeciwnie, jest obiek-
tywnym sktadnikiem ewolucji spolecznej, niezaleznym od ludzkiej woli, czego
korelatem mogg by¢ rézne ideologie, systemy wartosci, wyobrazenia, doktryny
itp. Nie wchodzimy zatem w spér miedzy konstruktywistami (instrumentalista-
mi) a zwolennikami podejécia spoteczno-ewolucyjnego. W celu préby odpo-
wiedzi na gtéwne pytanie badawcze najbardziej przydatna wydaje si¢ jedna z de-
finicji, wedle ktoérej ,,nardd jest to grupa ludzi posiadajacych podobne poczucie
tozsamosci wspolnotowej i tradycji historycznej, dzielacych ze sobg wiele ele-
mentow tej samej kultury, a znaczna cze$¢ tej grupy zajmuje okreslony obszar
geograficzny” 2,

Tak wiec w dalszym ciggu rozwazan kultura narodowa bedzie rozumiana
jako atrybut zbiorowosci narodowej korelowany z definiowaniem narodu w uje-
ciu etnicznym.

» H.Meadwell, Cultural and Instrumental Approach to Ethnic Nationalism, ,Ethnic and Ra-
cial Studies” 1989, no. 12 (3), passim, s. 82.

Encyklopedia socjologii..., s. 107.

7 Ibidem, s. 293.

8 Stownik polityki, red. D. Robertson, thum. M. Dera, Sic!, Warszawa 2009, s. 252.
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SPECYFIKA WYKORZYSTYWANIA KULTURY
NARODOWE] PRZEZ ELITY POLITYCZNE

Pojecie , kultura” szczegdlnie w panstwach pojugostowianskich jest jednym
z gtéwnych uzasadnien etnicznego nacjonalizmu, ktéry ,,méwi” i | dziata”
w imie kultury wtasnie. Kultura stuzy tu za usprawiedliwienie ,,polityki narodo-
wego egoizmu, narodowej dominacji, nietolerancji”??, co wiecej, ,,ideologowie
wojowniczego etnicznego nacjonalizmu opieraja sie na etnocentrycznym mo-
delu kultury, w ktérym jej oryginalne cechy i réznice wyolbrzymione sg ponad
wszelkg miare”3°. Za pomocg jezyka wyraza sie tu odrebno$¢ i oryginalnos¢, jak
tez niepowtarzalno$¢ kultury narodowej, ktéra odgrywajac role mesjanistyczng,
jest najwazniejsza, bo prawdziwsza i autentyczna. ,,Na przyktad w Serbii istnieje
dzi$ mit, ktéry mowi, ze tylko stara serbska kultura jest autentyczna, «bizan-
tyjska», prawostawna, ze ratuje Boga i cztowieka od niebezpieczenstw, na jakie
rzekomo sg narazeni w innych kulturach”3. Wobec tak sformutowanej tezy nie
pozostaja jednak obojetni m.in. Chorwaci i Stowency i odpowiadajg, ze to zadna
inna, a tylko ich kultura narodowa, jako zakorzeniona w cywilizacji europejskiej
i katolickiej, ma daleko wigksze zalety i znaczenie. Nie dziwi wiec, Ze kultura
narodowa konkretnego narodu konfrontowana z inng/innymi kulturami naro-
dowymi poprzez jej nadmierne gloryfikowanie moze stac sie niebezpieczna. Jej
agresywnos¢ wyraza sie czesto w przepetnionym nienawistnymi frazami jezy-
ku. W panstwach pojugostowianskich przyjeto traktowac jezyk jako fundament,
na ktérym buduje sie tozsamos$¢ narodowg, co stanowi jednoczes$nie ceche do-
minujgcg zaréwno ich kultury narodowej, jak i — co warte podkreslenia — poli-
tycznej?*. Jak juz zostato zauwazone, jedna z cech zwigzanych z kulturg naro-
dowa jest jezyk, za ktérego pomoca politycy najczesciej ,,uprawiaja” polityke,

» L. Colovié¢, W imig kultury. Odwolania do kultury w polityce, [w:] Batkany - terror..., s. 9.

3 Ibidem, s. 10.

' Ibidem,s. 111 12.

2 1. Colovié, Kaplani jezyka. Nardd, poezja i kult jezyka, [w:] Batkany - terror..., s. 33. Na
ten temat wiele pisali slawisci, m.in.: M. Dabrowska-Partyka, Gusle, knindze i civilno
drustvo. Retoryka serbskich tekstéw o tematyce narodowej, [w:] Przemiany w $wiadomosci
i kulturze duchowej narodéw jugostowianskich po 1991 roku, red. E. Szcz¢éniak-Kajzar,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 1999, s. 195-208; D. Gil, Za krzyz
Swiety i za wolnos¢ zlotg — mistyczno-mitologiczny obraz dziejow narodu w oczach Serbéw
bosniackich, [w:] Przemiany w $wiadomosci i kulturze duchowej..., s. 209-224; patrz tez:
Swigtostawie a dzisiejsze oblicze kultury duchowej Serbéw, [w:] Przemiany w swiadomosci
i kulturze duchowej..., s. 11-48.
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pozwalajacy im — czasem przez dtugi czas — utrzymac sie przy wiadzy. Zwykle
jest to niestety retoryka nasycona neologizmami majacymi swe Zrédto w ideo-
logii ,,wojujacego”, niebywale niebezpiecznego nacjonalizmu. W Serbii o §wie-
tosciach narodowych moéwi sie czesto jezykiem religii, co nie tylko podkresla ich
wyjatkowe znaczenie, ale jest tez atrakcyjnym Srodkiem starannie przemyslanej
retoryki politycznej. W narracji politycznej lokujg sie one w epicentrum zbio-
rowej komunikacji symbolicznej, jezyk za$ staje si¢ przedmiotem prawdziwego
kultu narodowego, bo odgrywa , role fundamentu narodu, straznika tozsamosci
narodowej”33. Apoteozowanie, gloryfikowanie jezyka traktowanego jako swoista
,,Swieto$¢ narodowa” stuzy réwniez w panstwach pojugostowianskich legitymi-
zacji panujacego w nich systemu politycznego i dzieje si¢ w imie dobra zorien-
towanego etnicznie narodu, ktérego istota wyraza si¢ w kulturze, szczegdlnie
zas$ wlasnie w jezyku34. Sakralizacji poddane zostaja artefakty, jak pomniki, mo-
gity, groby bohateréw narodowych, symbole narodowe, oraz znane tylko danej
spotecznosci narodowej mity i jej folklor. Dowodem na to sa serbskie monastery
odgrywajace dzi$ role narodowo-polityczng, a nie stricte sakralna. Serbski mo-
naster ,,Hilandar? to etyka i my$l o naszym istnieniu narodowym i jednostko-
wym”3%, Per analogiam mozna poda¢ przyktad Kosowa, ktore czesto w narracji
serbskich politykéw nazywane jest serbska Jerozolima?’. Znajdujace sie na tery-
torium Kosowa monastery serbskie ,,sa rownie Swiete dla narodu, jak unarodo-
wiony korpus poezji ludowej o bitwie na Kosowym Polu, kosowskich bohaterach
i jak narodowy mit pomszczenia Kosowa czy kult dnia Swietego Vida”3¢. Podczas
bitwy na Kosowym Polu w 1389 roku tylko jezyk przetrwat ,nic mu zrobi¢ nie
moga ni ostrze, ni otéw”39. Zwrdciwszy uwage na specyfike wykorzystania kul-
tury narodowej przez elity polityczne w interesujacych nas panstwach, mozna

% 1. Colovié, Narodowe swigtosci i tolerancja..., s. 20. Patrz tez: M. Dgbrowska-Patryka,
op. cit.; D. Gil, op. cit.

3 1.Colovi¢, Kaplani jezyka..., s. 33.

»  Przyktadem tego moze by¢ serbski monaster na gorze Athos — Hilandar zbudowany przez
Stefana Nemanje i jego syna Rastka ($w. Sawe) pod koniec XII wieku. Jest to cel pielgrzymek
religijno-patriotycznych Serbow, patrz np.: The Hilandar Monastery, https://preservehilan-
dar.org/hilandar-monastery/, dostep: 17.02.2025.

% P.Volk, ,Polityka” z dnia 23.05.1988.

7 S. Nowak, Kosowo - mit i historia w konflikcie serbsko-albarskim, [w:] Przemiany w swia-
domosci i kulturze duchowej..., s. 87-102.

% 1. Colovi¢, Narodowe swigtosci i tolerancja..., s. 24. Vida: 15 czerwca, w dniu éw. Vida,
1389 r. wojska serbskie i bo$niackie pod woda ksiecia Lazara poniosty kleske.

¥ M. Beckovig, Sluzba, Beograd 1990, s. 49, patrz tez s. 43.



224 PEREGRYNACJE MIEDZYKULTUROWE

dostrzec, ze prowadza one swoja polityke za pomocg umiejetnie uksztattowa-
nego jezyka, pelnego odwotan do sacrum, ale tez np. do starannie dobranych
przyktadéw z basni, co jest cecha szczegdlng narracji ,,0 polityce w mediach
kontrolowanych przez rezim, oraz w bliskiej rezimowi literaturze i publicystyce
naukowe;j” 4. Te odwotania funkcjonujgq w hastach i sloganach, sa wypisywane
na sztandarach podczas antyrezimowych manifestacji. Naleza dzi§ do publicz-
nego dyskursu, lecz mozna je uzna¢ za rodzaj komunikacji werbalnej typowej dla
spoteczenstw, w ktérej dominuje struktura patriarchalna“. W latach 1991-1995
w okresie wojen toczonych na terytorium panstw jugostowianskich w Serbii po-
pularne sie stato powiedzenie ,,tam, gdzie spoczywajg kosci naszych przodkow,
sg nasze granice” > Tak wiec serbskie rozumienie zasiggu panstwa jest tu o wie-
le szersze niz granice terytorium narodowego, panstwo postrzega sie takze jako
przestrzen duchowa narodu (,,wszystkie serbskie ziemie”). To przekonanie bar-
dzo czesto determinowato polityke wielu panstw batkanskich w XIX i XX wieku,
wyrazang szczegdlnie w hastach, ktérych rdzeniem byt , velikoizm” (,,wielko$¢”,
,potega”), np.: ,,Velika Croatia” (,,Wielka Chorwacja”) ,,Velika Srbija”(,,Wielka
Serbia”) itp.#3 Obecnie tez w licznych wypowiedziach politykéw sprawujacych
wtadze mozna znalez¢ przyktady epatowania takimi hastami $wiadczgcymi
o tendencjach hegemonistycznych w polityce poszczegblnych panstw. Mamy
tu bowiem do czynienia z czym$ niebywale niebezpiecznym w ,,uprawianiu
polityki, z populizmem, polegajacym na tym, ze wtadze zdobywa sie i strzeze
jej w imie etnicznie zorientowanego narodu, a duch tego narodu kryje sie i wy-
raza w kulturze, szczegdlnie zas w jezyku narodowym”44 Tak wiec jezyk naro-
dowy, stanowiac element konstytutywny narodu, ktéry jest immanentng cecha
kultury narodowej, staje sie niebezpieczny wtedy, gdy wykorzystuje sie go do
celdéw politycznych zaréwno w polityce wewnetrznej, jak i w hegemonistycz-
nych zakusach poszczegdlnych panstw. Odwotujac sie w staraniach o odpo-
wiednie ksztattowanie postaw i zachowan spoteczenstwa (czytaj: narodu) czy
to do wydarzen historycznych, czy tez do narodowych $wietos$ci, najczesciej nie
unika sie brutalizacji jezyka, dzieki czemu udaje sie uzyska¢ zamierzony efekt.

“© 1.Colovi¢, Nardd i bast, s. 51.

K. Roth, Slike u glavama. Ogledi o narodnoj kulturi jugoistocne Evrope, Beograd 2000, s. 51,
Biblioteka XX vek, t. 113.

2 1. Colovi¢, Byé panem u siebie..., s. 148.

# Na ten temat pisatam m.in. w: E. Bujwid-Kurek, Mys] polityczna i paristwowo-ustrojowa
Svetozara Markovicia (1846-1875), Ksiegarnia Akademicka, Krakéw 2000, s. 151-158.

“ L. Colovi¢, Kaplani jezyka..., s. 33.
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Jest to szczego6lnie niebezpieczne dla ,,uspionych” jugostowianskich konfliktow
narodowosciowych.

ZAGROZENIA ZWIAZANE Z POSLUGIWANIEM SIE RETORYKA
ZACZERPNIETA Z NARODOWE] KULTURY ,,WOJUJACE]”

Narodowa kultura ,wojujgca” przepetniona jest dzi$ retoryka nacjonalizmu,
ktdry jako ruch spoteczny* bardzo silnie doszedt wspdtczesnie do gtosu. Chcac
pozyska¢ akceptacje dla swoich pogladéw, politycy panstw powstatych na te-
rytorium bytej Jugostawii odwotywali sie najczesciej i nadal sie odwotujg do
kultury narodowej. Nie bytoby w tym moze nic niepokojacego, gdyby nie fakt,
ze przewaznie jednak siegaja po $rodki z zakresu populistycznej socjotechni-
ki, bedace nie tylko narzedziami wzniecania narodowej nienawisci, lecz tak-
Ze sprzyjajace jej eskalacji, co biorac pod uwage wojne na Batkanach w latach
1991-1995, nie napawa optymizmem. Réwniez w obecnej narracji politycznej
siega sie do najtatwiejszej chyba do wykorzystania ,,cienkiej paraideologii”, jaka
jest populizm#6. W retoryce zaczerpnietej z narodowej kultury czesto maja miej-
sce odwotania do pomnikéw narodowych , [...] pomniki jako symbole pewnego
systemu warto$ci, jako niedajgca sie poming¢ czes$¢ porzadku politycznego, jako
znak panstwa”#7, co tylko potwierdza, ze kazdy naréd jest zakorzeniony w spe-
cyficznej tylko dla siebie i niepowtarzalnej kulturze, przez co staje sie wyjat-
kowy. I znéw przyktadem moga by¢ Serbowie, ktérych po zakonczeniu wojny
w Kosowie w 1999 roku stawia sie w roli bohatera tragicznego. To im przypisat
zastugi za jej rezultat Slobodan MiloSevi¢4® i oglosit ten naréd bohaterem, sie-
bie sytuujac w roli polityka, ktdéry , podzielit los swego narodu”*. Mowa wiec
o populistycznej basni politycznej, w ktorej najwazniejszy jest podziat rél. Za-
uwazmy, ze decydowanie o tym zwtaszcza w systemach niedemokratycznych to
jeden z istotnych filaréw wtadzy. Obecnie populistyczne basnie o wielkim Naro-
dzie Serbskim wskazuja analogie do czaséw minionych i historii, opowiadajac

* Wiecej na ten temat patrz: J. Reykowski, Populizm jako choroba demokracji, ,Nauka” 2023,
nr 3, s. 7, https://nauka-pan.pl/index.php/nauka/article/view/1037, dostep: 11.02.2025.

6 Ibidem,s. 8.

¥ D.Karahasan, Sara i Serafina, Galaxia Gutenberg, Zagreb 1999, s. 5; patrz tez: I. Colovié¢,
Kapftani jezyka..., s. 35.

% D.Janji¢, Ideologija. Politika. Nasilje. Kriza nacionalnog identiteta i etnicki sukobi, HESPE-
RIAedu, Beograd 2009, s. 190-212.

# 1.Colovi¢, Naréd i bash..., s. 53.
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o wydarzeniach wspdtczesnych. Czesto jednak dzieje sie tak, ze nastepuje po-
taczenie terazniejszo$ci i przesztosci, w wyniku czego powstaje basn o wyda-
rzeniu lokowanym poza czasem, ktére nazywa sie np. ,,odwieczng bitwa”, z jej
gtéwnym aktorem — narodem serbskim. Jesli przyjac za francuskim historykiem,
eseistq i felietonistg Jacquesem Julliardem, ze ,,Nardd to deus ex machina nowo-
czesnej polityki”>°, co dotyczy w réwnej mierze systeméw demokratycznych,
jak i niedemokratycznych, to szczegélnie w tych drugich wtadza przedstawia
sie jako dziatajaca w imieniu narodu i nawet wtedy, gdy kontestuje demokracje,
twierdzi, ze ,,czyni to w imieniu narodu”s'. W tym to wtasnie elity polityczne nie
tylko w przesztosci, ale takze i dzisiaj odnajduja usprawiedliwienie dla ,,upra-
wiania” polityki. Wykorzystujac basnie populistyczne w narracji politycznej,
eksponuje sie szczegdlnie ich glebokie zakorzenienie w tradycji i kulturze na-
rodu. Warto zauwazy¢, ze zwtaszcza ,basnie legitymizujace wtadze majq nie-
poréwnywalnie wieksze znaczenie niz dokumenty, na mocy ktérych wtadze te
formalnie sie uznaje i ustanawia, z konstytucja wiacznie”> W kontekscie pro-
wadzonych rozwazan wazny jest okres wojen w latach 90. XX wieku na obszarze
jugostowianskim, kiedy wszystkie walczace strony jako jeden z gtéwnych po-
woddw w konflikcie wskazywaty obrone kultury (czytaj: kultury narodowej). Na
przyktad w niektérych serbskich mediach zdobycie Srebrenicy w lipcu 1995 roku
przedstawiano jako przywrdcenie w tym bosniackim miasteczku, gdzie wigk-
szo$¢ stanowili muzutmanie, ,,0siggnie¢ cywilizacji, jako «przewietrzenie Sre-
brenicy»”%. Przypomnijmy, ze wymordowano tam wtedy ponad siedem tysie-
cy ludzi. W tym samym roku armia chorwacka, przeprowadzajac operacje pod
kryptonimem ,,Burza” (Oluja), przejeta kontrole nad czescia terytorium Chor-
wacji, ktére od poczatku wojny pozostawato w rekach sit zbrojnych , samo-
zwanczej Republiki Serbskiej Krajiny, co niektére chorwackie media wychwalaty
jako powrdt kultury na tereny, ktére Serbowie «zamienili w chlew»” 5. W hi-
storii wojen prowadzonych w imie kultury, ze szczegdlnym wykorzystaniem

0 J.Julliard, Le Peuple, [w:] Les lieux de mémoire, ed. P. Nora, t. 2, Paris 1997, s. 2359, patrz
tez 1. Colovi¢, Naréd i bash..., s. 58.

' J.Julliard, op. cit., s. 2365; patrz tez 1. Colovié, Naréd i basi..., s. 59.

2 1.Colovi¢, Naréd i bash..., s. 59.

3 Idem, W imig kultury..., s. 13. Na temat wydarzen w Srebrenicy patrz np.: A.M. Kociem-

ba, Tragedia w Srebrenicy - analiza prasoznawcza i historiograficzna, ,Studia z Dziejéw Pol-

skiej Historiografii Wojskowej” 2019, t. 20, https://journals.indexcopernicus.com/api/file/

viewByFileld/1274656, dostep: 17.02.2025.

L. Colovi¢, Polityka symboli..., s. 51-60. Patrz tez: idem, W imig kultury..., s. 14.



Ewa Buywip- Kurek, KULTURA NARODOWA DETONATOREM NIENAWISCI?... 227

jezyka o odpowiedniej — ,,wojujacej” — narracji, ,,model ten znany jest pod na-
ZWa «ostateczne rozwigzanie»”’%5. Mozna by wskazac wiele przyktadéw podob-
nych konfliktéw, nie pozwala na to jednak ograniczona objeto$¢ artykutu.

KONKLUZJE

Za gtéwny cel badawczy niniejszych rozwazan przyjeto probe odpowiedzi na
wazne, jak sie zdaje, pytanie: czy kultura narodowa moze by¢ detonatorem
(materiatem wybuchowym) wywotujacym nienawi$¢ zaréwno wewnatrz sys-
temu politycznego, jak i miedzy poszczegdlnymi narodami? Na kanwie lektury
esejow jednego z wybitnych serbskich intelektualistéw Ivana Colovicia daje sie
wywnioskowad, iz bezsprzecznie kultura narodowa jest niestety swoistym deto-
natorem nienawisci, czego potwierdzeniem na terenie panstw bytej Jugostawii
jest nie tylko wojna w latach 90. ubiegtego stulecia, lecz takze obecna sytuacja
polityczna w tych panstwach.

,Podstawa polityki jest tutaj utrzymanie systemu nakazéw i zakazéw, konse-
kracji i ekskomunik, walka z heretykami oraz innowiercami w kraju i za granica.
Ta polityka nie zna tolerancji dla tolerancji jako zasady demokratycznego mode-
lu polityki opartej na dyskusji i kompromisie [...]”’5°.

W opinii czeskiego politologa Karla Wolfganga Deutscha tkwito przekonanie,
ze ,kultury narodowe sktadaja sie z elementéw-cegietek, ktoére u réznych naro-
déw moga sie zmienia¢ i wymienia¢ w roli elementéw podstawowych. Czasem
takim gléwnym elementem jest jezyk, czasem religia lub struktura wiezi gtéw-
nych czynnikéw spotecznej organizacji”s.

W omawianych przyktadach tymi , elementami-cegietkami” wmontowany-
mi w kulture narodowa o najistotniejszym znaczeniu detonatora nienawisci
narodowosciowych jest jezyk kuriozalnie zabarwiony ,$wietoscig”, ktéry
w panstwach nas interesujacych jest stawiany na piedestale ,,jako fundament
tozsamos$ci narodowej” 58, Jako cecha kultury narodowej, podobnie jak nacjona-
lizm, jest ,,to odrodzenie sie atawistycznego kultu krwi i wtasnego terytorium”5,

55

Idem, W imie kultury..., s. 14.

Idem, Narodowe swigtosci i tolerancja..., s. 24-25.

A.Kloskowska, Kultury narodowe u korzeni..., s. 87.

L. Colovi¢, Kaplani jezyka..., s. 33.

* E.Gellner, Narody i nacjonalizm, ttum. T. Hol6 wka, PIW, Warszawa 1991, s. 156.

56

57

58
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na co zwraca uwage brytyjski filozof, socjolog i antropolog spoteczny Ernest An-
dre Gellner.

Konkludujac, mozna stwierdzi¢, ze kultura narodowa w przytoczonym tu ro-
zumieniu, jako swoisty detonator nienawisci, stanowita w przesztosci i niestety
nadal stanowi niebezpieczenstwo wybuchania konfliktéw narodowosciowych,
czego licznych przyktadow dostarczajg panstwa jugostowianskie, a po 1991 roku
pojugostowianskie. Racjonalnym $rodkiem zapobiegniecia temu zagrozeniu
mogtoby by¢ przekonanie o tym, co podkresla serbski ekonomista polityczny
Dusan Pavlovi¢, ze warunkiem sine qua non dla kazdego nowoczesnego naro-
du jest odnalezienie swej tozsamosci narodowej w demokratycznej panstwowo-

-prawnej organizacji: ,,Nowoczesny narod nie moze szukac¢ swej tozsamosci wy-
tacznie we wspdlnocie etniczno-kulturowej, bo jest to koncepcja prepolityczna.
Nowoczesny naréd musi znalez¢ swojg tozsamo$¢é w panstwie demokratycz-
nym®. Jednak zwazywszy na specyfike narodéw jugostowianskich, nie bedzie to
tatwe. Dopoki nie u§wiadomia sobie tego w petni zaréwno narody, jak i ich eli-
ty polityczne, kultura narodowa wcigz niestety bedzie stanowita niebezpieczny
detonator nienawisci narodowosciowe;j.
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Abstract

NATIONAL CULTURE AS A DETONATOR OF HATE? THOUGHTS
INSPIRED BY READING THE ESSAYS OF IVAN COLOVIC

The research aim of the article entitled: “National culture as a detonator of hate?
Thoughts inspired by reading the essays of Ivan Colovi¢” was an attempt to answer
the question of whether national culture can be a detonator — a kind of explosive
material that provokes hate both within the political system and between individual
nations. Based on the essays of one of the outstanding Serbian intellectuals, Ivan
Coli¢, one can conclude that, unfortunately, national culture is undoubtedly a kind
of detonator of hate, which can be confirmed not only by the war in the 1990s with
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the participation of post-Yugoslav countries, but also by the political situation still
present in these countries.

Keywords: Culture, national culture, nation, language, post-Yugoslav states, post-
-Yugoslav countries
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STILL AIN’T NO BLACK IN THE
UNION JACK? — AFRO-BRYTYJSKOSC
W TWORCZO0SCI CZARNYCH AUTOROW
Z WIELKIEJ BRYTANII NA PRZYKEADZIE
DOTTIE ABDULRAZAKA GURNAHA

Ksigzka Paula Gilroya There Ain’t No Black in the Union Jack. The Cultural Politics of
Race and Nation, z ktérej zaczerpnetam tytut niniejszego tekstu, po raz pierwszy
ukazata sie drukiem 36 lat temu, jednak pytanie o zwigzek tozsamosci narodo-
wej i rasowej w Wielkiej Brytanii, ktére stawia jej autor, pozostaje aktualne do
teraz.

W moim artykule chciatabym sie przyjrze¢ konstruowaniu i problematyzo-
waniu nie-biatej brytyjskosci w twoérczosci autoréw z UK na przyktadzie Dottie
Abdulrazaka Gurnaha. Aby to zrobi¢, postaram sie najpierw uporzadkowac dys-
kusje wokot pojecia ,,czarnej brytyjskosci” oraz odpowiedzie¢ na pytanie, czym
jest dzisiaj black British literature — ,,czarna literatura brytyjska”.

W przeciwienstwie do Standw Zjednoczonych, gdzie ,,czarna literatura” naj-
czesciej jest po prostu inng nazwa dla literatury afroamerykanskiej, w Wielkiej
Brytanii niekoniecznie mozna ja zdefiniowac¢ jako te napisang przez osoby po-
chodzenia afrykanskiego, ktére mieszkajg na Wyspach Brytyjskich. W zalez-
nosci od zrdédta i kontekstu black British literature jest réznie definiowana: jako
literatura pisana przez autoréw o afrykanskich korzeniach, ktérzy urodzili sie
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iwychowali na Wyspach Brytyjskich; jako literatura autorstwa pisarzy emigran-
téw z Afryki i Karaibow, ktorzy publikowali po obu stronach Atlantyku (tutaj do-
brym przyktadem mogliby by¢ V.S. Naipaul czy Christine Qunta); jako literatura
tworzona przez nie-biatych autoréw, ktérzy niekoniecznie rozpoczeli kariere li-
teracka w UK, ale tam publikowali; jako literatura wydawana w UK i pisana przez
ludzi, ktérzy majq ciemniejszy kolor skory, poniewaz pochodzg z Indii, Pakista-
nu, Bangladeszu, Bliskiego Wschodu czy Afryki.

Pole znaczeniowe terminu black British literature pokrywa sie czesciowo
z polem znaczeniowym terminu Commonwealth Literature, o ktérej Salman
Rushdie napisat w 1983 roku, iz jest to ,,osobliwa chimera”. Esej, z ktérego po-
chodzi to twierdzenie, nosi znamienny tytut Commonwealth Literature does not
exist, a Rushdie zwraca w nim uwage na duzg umownos$¢ tego pojecia: do ,,pi-
sarzy Commonwealth” nalezg autorzy z RPA i Pakistanu, cho¢ kraje te nie sg
cztonkami Commonwealth, a nie nalezg do nich pisarze angielscy, poniewaz,
jak ironicznie zauwaza Rushdie: , Nigdy nie bytoby wtasciwe zalicza¢ literatury
angielskiej, tej wielkiej, $wietej rzeczy, do tej grupy nowicjuszy, ttoczacych sie
razem pod nowym i Zle wykonanym parasolem”*. Rushdie jest zywo zaintereso-
wany ta dyskusja, poniewaz dotyczy ona jego samego jako pisarza. Podobnie jest
w przypadku Freda D’Aguiara, autora stynnego eseju Against Black British Lite-
rature z 1989 roku. D’Aguiar to poeta, powiesciopisarz i dramaturg gujanskiego
pochodzenia. Urodzony w Londynie w 1960 roku, spedzit wczesne dziecinstwo
w Gujanie, po czym w wieku dwunastu lat powrécit do Wielkiej Brytanii. W swo-
jej twoérczosci, obejmujacej powiesci, sztuki i zbiory poezji, czesto wykorzystuje
motywy zwigzane z dosSwiadczeniem diaspory afrykanskiej oraz eksploruje zto-
zonos$¢ brytyjskiej tozsamosci.

Esej, ktorego tytut mozna by przettumaczy¢ jako: Przeciwko czarnej literatu-
rze brytyjskiej, rozpoczyna sie od prowokacyjnego stwierdzenia, Ze , nie istnieje
czarna literatura brytyjska, istnieje tylko literatura ze swoimi zwyktymi odmia-
nami klasy, ptci, rasy, czasu i miejsca”2. D’Aguiar argumentuje w nim przeciwko
idei pojedynczej, unifikujacej kategorii ,,czarnej literatury”, sugerujac, Ze nie
uwzglednia ona réznorodnych relacji, jakie dzieta okreslone tym mianem tworzg
z innymi tekstami. Krytykuje sztuczny podziat tworczosci literackiej tworzony

1

S. Rushdie, Imaginary Homelands. Essays and Criticism 1981-1991, Penguin Books, Lon-
don 1991, 5. 54.

> F D’Aguiar, Against Black British Literature, [w:] Tibisiri. Caribbean Writers and Critics,
ed. M. Butcher, Dangaroo Press, Sydney 1989, s. 106.
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za pomocy etykiet takich jak ,czarny” czy , brytyjski”, zwracajac uwage, iz
prawdziwa twdrczos¢ z tatwoscia i wrecz z definicji przekracza te granice, cho¢
réwnoczes$nie przyznaje jednak istnienie wspélnego doswiadczenia czarnych
Brytyjczykow, szczegdlnie w kontekscie konfrontacji z rasizmem i alienacja. Jak
pisze Malachi McIntosh w swoim artykule Post-Colonial Plurality in Fiction:

Napiecie miedzy koncepcjami identycznosci i réznicy, nas i ich, wewnatrz i na
zewnatrz, ktére widzimy w stowach D’Aguiara i Rushdiego, jest rowniez obecne
w badaniach naukowych, dzietach sztuki, innych esejach i gdzie indziej. Jest to
dialektyka, ktéra ozywia nie tylko wiekszo$¢ pisarstwa Czarnych Brytyjczykow
we wszystkich jego formach, ale takze ta, ktéra charakteryzuje wiele tekstéw pi-
sanych w chronologicznie ,,postkolonialnym” $wiecie, do ktérego wielu Brytyj-
czykéw nazywanych ,,czarnymi” moze przesledzi¢ swoje pochodzenie.

Jak zauwaza David Dabydeen:

Czarna literatura brytyjska odnosi sie do literatury tworzonej i publikowanej
w Wielkiej Brytanii, gtéwnie dla brytyjskiej publiczno$ci, przez czarnoskérych
pisarzy urodzonych w Wielkiej Brytanii lub tych, ktérzy spedzili wieksza czesé
swojego zycia w Wielkiej Brytanii. Ale co z terminem ,,czarny” ¢ Czy czern ozna-
cza kolor skéry czy jakos¢ umystu? Jesli to pierwsze, to co kolor skéry ma wspol-
nego z aktem tworzenia literatury? Jesli to drugie, to co jest ,,czarnego” w czerni?
I jakie sg formy literackie charakterystyczne dla ,,czarnej” ekspres;ji?

Dabydeen pyta takze, co oznacza w tym kontekscie bycie czarnym i czy s3
jakie$ cechy dystynktywne czy formy literackie odpowiednie dla ,,czarnej” eks-
presji? Jego zdaniem termin ,,czarna literatura brytyjska” odnosi sie do litera-
tury tworzonej i publikowanej w Wielkiej Brytanii, w duzej mierze dla brytyjskiej
publicznosci, przez czarnoskérych pisarzy urodzonych w UK lub takich, ktérzy
spedzili wigkszg czes¢ swojego zycia wtasnie tam. Zwraca takze uwage, iz czarna
literatura brytyjska jest trudna do zdefiniowania réwniez dlatego, ze niektorzy
pisarze, ktérych mozna bytoby w ten sposob zaklasyfikowac, niekoniecznie sami

* M. MclIntosh, Post-Colonial Plurality in Fiction, [w:] British Black and Asian Literature
(1945-2010), ed. D. Osborne, Cambridge University Press, Cambridge 2016, s. 294.

* D.Dabydeen, A Reader’s Guide to West Indian And Black British Literature, Dangaroo
Press, Mundelstrup 1987, s. 10.
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Kklasyfikuja swoja tworczos¢ jako ,brytyjska”, dazac na przyktad raczej do wia-
czenia jej do karaibskiego, afrykanskiego lub innego bardziej precyzyjnie okre-
Slonego kanonu literackiego.

Niektdrzy nie-biali brytyjscy pisarze maja tez do czynienia z tymi samymi
kwestiami podwojnej Swiadomosci i tozsamosci, z ktérymi borykaja sie czarno-
skoérzy Amerykanie, i czesto problemy te przenikaja takze do ich ksigzek, stajac
sie glosem w dyskusji o tym, kto i na jakich zasadach jest Brytyjczykiem i jak
tworzona jest nie-biata brytyjska tozsamos$¢. Socjolog Ali Meghji w swoim arty-
kule Revisiting Race and Nation. Double Consciousness, Black Britishness, and Cul-
tural Consumption analizuje, jak czarna brytyjskos¢ jest konstruowana, doswiad-
czana i negocjowana przez nie-biatych przedstawicieli brytyjskiej klasy $redniej.
Meghji odwotuje sie do pojecia double consciousness autorstwa W.E.B. Du Bois, ale
proponuje jego rozszerzenie na multiple consciousness, by uchwyci¢ ztozonos¢
wspotczesnych tozsamosci tworzonych na przecieciu rasy, klasy, ptci i kulturys.
Czarna brytyjsko$¢é wedtug Meghjiego nie jest jedynie podwdjna lojalnoscig wo-
bec dziedzictwa afrykanskiego czy karaibskiego oraz brytyjskiego obywatelstwa,
lecz raczej dynamicznym zbiorem strategii tozsamosciowych, ktére zmieniaja
sie w zalezno$ci od kontekstu. Meghji wskazuje na istotna role tzw. second sight —
epistemologicznego ,,drugiego wzroku”, dzieki ktéremu osoby nie-biate potra-
fig dostrzegac¢ strukturalny rasizm w miejscach, ktére biata wiekszo$¢ postrzega
jako zupeinie neutralne. Co istotne w kontekscie Gurnaha i innych nie-biatych
brytyjskich pisarzy, dla wielu uczestnikéw jego badan kluczowym narzedziem
oporu i budowania wspdlnoty byta konsumpcja i wspieranie czarnej brytyjskiej
kultury — literatury, sztuki, wydarzen — ktora staje sie dzieki temu sposobem na
zakwestionowanie amnezji historycznej i dominacji zamerykanizowanych nar-
racji o rasie. Meghji rozréznia przy tym dwa gtéwne style tozsamosci: strategie
asymilacyjng, dazacg do taczenia elementéw kultury czarnej i brytyjskiej (cze-
sto z wpisanym pragnieniem akceptacji), oraz postawe etnorasowej autonomii,
ktora koncentruje sie na afirmacji i ochronie czarnej historii i podmiotowosci
bez potrzeby ich legitymizacji przez biata wigkszos¢.

Czarna brytyjsko$¢ nie jest wiec kategoria sztywna ani jednoznaczng — wy-
tania sie raczej jako konstruowana, negocjowana i hybrydyczna tozsamos¢, kté-
ra powstaje w trzeciej przestrzeni (third space), rozumianej za Homi Bhabhg jako

> A. Meghji, Revisiting Race and Nation. Double Consciousness, Black Britishness, and Cul-

tural Consumption, [w:] Black middle-Class Britannia. Identities, Repertoires, Cultural Con-
sumption, Manchester University Press, Manchester 2019, s. 101.
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miejsce przeciecia pomiedzy kategoriami ,czarnosci” i ,brytyjskosci”, gdzie
pisarze o nie-biatym pochodzeniu konstruuja ztozone formy przynaleznosci,
ktore nie mieszczg sie ani w dominujgcym dyskursie narodowym, ani w jedno-
litych narracjach postkolonialnych. Irene Pérez Fernandez, analizujgc powiesci
Zadie Smith (White Teeth), Andrei Levy (Small Island) i Moniki Ali (Brick Lane),
pokazuje, ze czarna brytyjskosc rodzi sie wtasnie w takich przestrzeniach: ptyn-
nych, miejskich, codziennych, gdzie tozsamo$¢ powstaje w zmaganiu z norma,
wykluczeniem i poczuciem niepeinej przynaleznosci. Fernandez argumentuje,
ze choé pisarki te sa najczesciej kategoryzowane jako autorki literatury post-
kolonialnej albo ,,czarnej” czy ,,azjatyckiej” literatury brytyjskiej, ich twérczos¢
przekracza te ramy, oferujgc dynamiczna i zniuansowang wizje wspoétczesnego
brytyjskiego spoteczenstwa. Tozsamosci ukazane w tych powiesciach sa zto-
zone i wielowarstwowe i dotycza zaréwno pierwszego, jak i drugiego pokolenia
imigrantéw, a sama brytyjsko$¢ jawi sie w nich jako efekt proceséw kulturowej
hybrydyzacji. Wszystkie trzy teksty podejmuja krytyke homogenicznych narra-
cji o narodzie, tozsamosci czy rodzinie, a przestrzen, w ktérej dzieje sie ich akcja,
ukazywana jest jako miejsce napieé, negocjaciji, ale tez codziennego wspotistnie-
nia. Fernandez odczytuje analizowane powiesci jako teksty afirmujace zwyczaj-
no$¢ hybrydycznego doswiadczenia i ukazujace wspodtczesna brytyjskosé jako
otwarta, wielogtosowa i niestabilng kategorie, ksztattowang poprzez codzienne
praktyki zycia w r6znorodnosci, zwracajgc réwnocze$nie uwage na ambiwalent-
ny stosunek autorek do etykietowania ich pisarstwa. Levy akceptuje przynalez-
nos¢ do tradycji black British literature, a Ali i Smith dystansujg sie wobec takich
oczekiwan dotyczacych reprezentacji.

Z bardzo podobna, ztozona sytuacja mamy do czynienia w przypadku gtow-
nej bohaterki powiesci Dottie Abdulrazaka Gurnaha, na ktérej chciatabym sie tu
skupi¢. Ztozona sytuacja tozsamosciowa, ktora jej dotyczy, dobrze ilustruje cen-
tralne problemy poruszane w catej tworczosci autora: przynalezno$¢, wyklu-
czenie, do$wiadczenie migracyjne oraz dziedzictwo kolonializmu. Dottie to po-
sta¢ zawieszona pomiedzy kategoriami rasowymi, narodowymi i spotecznymi,
wychowana w warunkach pozbawionych stabilnych punktéw odniesienia — ani
pochodzenie, ani miejsce zamieszkania nie oferujg jednoznacznych ram tozsa-
mosciowych, a jej sytuacja staje sie pretekstem do szerszej refleksji nad spotecz-
nymi mechanizmami marginalizacji i jej rasowymi komponentami.

¢ 1.Pérez Fernandez, Representing Third Spaces, Fluid Identities and Contested Spaces in
Contemporary British Literature, ,,Atlantis” 2009, vol. 31, no. 2, s. 144.
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Gurnah, autor dziesieciu powiesci, przez dtugi czas funkcjonowat na pery-
feriach $wiatowego obiegu literackiego. Wiekszos¢ jego ksigzek ukazywata sie
wyltacznie w Wielkiej Brytanii, w niskich naktadach i bez wigkszego rozgtosu
medialnego. Sytuacja ta uleglta zmianie dopiero po przyznaniu mu Literackiej
Nagrody Nobla w 2021 roku. Wéwczas, jak odnotowata brytyjska prasa, ksigzki
Gurnaha zostaty natychmiast wykupione, a jego nazwisko pojawito sie w cen-
trum globalnej uwagi literackiej. W jednym z komentarzy redaktorka jego teks-
téow w ,,The Guardian” zauwazyta, ze Gurnah byt przez lata , jednym z najwiek-
szych zyjacych pisarzy afrykanskich, ktérych nikt nie zauwazat”?. Ta diagnoza
dobrze oddaje paradoksalny status jego twoérczosci: z jednej strony byta ona
obecna i komentowana w badaniach postkolonialnych, z drugiej — niemal cat-
kowicie nieobecna w swiadomo$ci szerszej publicznosci.

Gurnah urodzit sie w 1948 roku na Zanzibarze, ktéry wéwczas znajdowat sie
pod brytyjskim protektoratem. Po rewolucji z 1964 roku opuscit kraj i udat sie do
Wielkiej Brytanii jako uchodzca. Jego biografia, obejmujaca zycie na styku roz-
nych kultur i systemoéw politycznych, znajduje odzwierciedlenie w twoérczosci.
Bohaterowie jego powiesci to czesto osoby zmuszone do zycia w warunkach ra-
dykalnej niestabilnosci, na przecieciu historii kolonialnej, przemocy instytucjo-
nalnej i osobistych traum. Akademia Szwedzka, przyznajac mu Nagrode Nobla,
uzasadnita swo6j wybor uznaniem dla jego ,,kompromisowego i pelnego wspot-
czucia wgladu w skutki kolonializmu oraz los uchodzcy znajdujgcego sie w prze-
pasci pomiedzy kulturami i kontynentami”.

Tozsamos$¢ Gurnaha jako pisarza nie daje sie tatwo zaklasyfikowac. Choé
przez wiele lat byt zwigzany z brytyjska uczelnia i cho¢ tworzy w jezyku angiel-
skim, nie wpisuje sie¢ w model literatury narodowej ani w schematy tozsamo-
Sciowe dominujace w brytyjskim kanonie. Jednoczes$nie jego pozycja jako pisarza
afrykanskiego — pierwszego od czaséw Wole Soyinki czarnego autora z Afryki
subsaharyjskiej uhonorowanego Noblem i pierwszego noblisty z Tanzanii — ma
znaczenie symboliczne. Jego tworczo$¢, pozornie oszczedna stylistycznie, ce-
chuje sie gteboka analiza struktur przemocy i wykluczenia, prowadzong z per-
spektywy jednostkowej. Zamiast monumentalnych narracji o ,,Afryce” czy ,,im-
perium” Gurnah konsekwentnie przedstawia mikropowiesci — ciche historie

7 D.Shariatmadari, 1 could do with more readers!” - Abdulrazak Gurnah on winning the

Nobel prize for literature, ,The Guardian” 2021, https://www.theguardian.com/books/2021/
oct/11/abdulrazak-gurnah-winning-nobel-prize-literature-zanzibar-priti-patel-racism,
dostep: 31.03.2025.



ELzBiETA BINCzYCKA-GacEK, STILL AIN’T NO BLACK IN THE UNION JACK?... 239

konkretnych ludzi, ktérzy poruszajq sie miedzy panstwami, jezykami i nor-
mami spotecznymi, nieustannie konstruujgc siebie w cieniu historii, ktérej nie
wybierali.

Powiesci Abdulrazaka Gurnaha rozpiete sg miedzy ré6znymi momentami hi-
storycznymi — od poczatku XX wieku po czasy wspoétczesne — i czesto osadzone
w miejscach peryferyjnych wobec dominujgcych narracji historycznych. W ten
sposob jego pisarstwo podwaza uproszczone obrazy spoteczenstw afrykanskich
jako rzekomo jednolitych i izolowanych od swiata oraz dekonstruuje europejskie
mity o wiasnej kulturowej i rasowej homogenicznos$ci. Narracje Gurnaha uka-
Zujg transnarodowe powigzania, kolonialne przemocowe interwencje, a takze
trwatos¢ relacji gospodarczych i symbolicznych, ktére wigzg Afryke Wschodnig
z Europa — nie tylko w wymiarze historycznym, ale réwniez osobistym i emo-
cjonalnym.

Dla analizy wspotczesnych form afrobrytyjskiej tozsamosci Gurnah jest
autorem o kluczowym znaczeniu takze dlatego, ze jego tworczos¢ Swiadomie
dialoguje z tradycja literatury brytyjskiej. W jego powiesciach pojawiaja sie $la-
dy i przetworzenia motywéw znanych z klasyki kanonu — zaréwno w zakresie
formy, jak i tematéw. Nawigzania te nie stuzg jednak prostemu potwierdzeniu
przynalezno$ci do kultury metropolii, lecz stanowig narzedzie krytycznej re-
konfiguracji literackich wzorcow poprzez doswiadczenie postkolonialne.

Gurnah podkresla réwniez, ze jego edukacja w brytyjskim systemie kolonial -
nym byta Zrédtem sprzecznych narracji — tych ptynacych ze szkoty i tych obec-
nych w domu, religii czy codziennym zyciu — co nauczyto go funkcjonowania
w Swiecie wielo$ci i nieciggto$ci. Nie uzywa wprawdzie wprost pojecia ,,czarna
brytyjskos¢”, ale jego refleksje na temat pisania, tozsamosci i odbioru litera-
tury wyraznie wpisuja sie w te kategorie. Przyznaje, ze zaczat pisa¢ dopiero po
przyjezdzie do Anglii, w reakcji na intensywne poczucie obcosci nowego zycia.
Pisanie byto dla niego forma radzenia sobie z utratg miejsca pochodzenia i za-
razem préba zrozumienia warunkéw zycia w spoteczenstwie, ktore traktowato
go jako ,,innego”. Przy tym wszystkim nie postrzega swojej tozsamosci w kate-
goriach prostych przynalezno$ci narodowych czy kulturowych — jego pisarstwo
powstaje w przestrzeni zawieszenia, pomiedzy Zanzibarem a Wielka Brytanig,
miedzy pamiecig a terazniejszoscia. Jako pisarz Swiadomie mierzy sie z ocze-
kiwaniami czytelnikéw, zwtaszcza tych nalezgcych do biatej wiekszosci, zasta-
nawiajac sieg, ile powinien ujawniaé, by by¢ zrozumianym, a zarazem nie dac sie
podporzadkowac egzotyzujacej lekturze. Pisanie, jak sam stwierdza, stato sie dla
niego sposobem mierzenia sie z do$wiadczeniem zycia ,,ws$rdd obcych”, ktére
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nie jest jednostkowe, lecz charakterystyczne dla wspoétczesnosci, kiedy przymu-
sowa migracja i postkolonialna przemoc ksztattujg nowe formy przynaleznosci —
réwniez te literackie®. Podobne refleksje pojawiaja si¢ takze u innych pisarzy wy-
ksztatconych w ramach brytyjskiego systemu edukacyjnego, takich jak Chinua
Achebe czy Chimamanda Ngozi Adichie, ktérzy podkreslali konflikt pomiedzy
uniwersalizujgcym dyskursem brytyjskiego kanonu a lokalnym do§wiadczeniem
spotecznym i kulturowym. W tym sensie pisarstwo Gurnaha wchodzi w szersza
tradycje literackiej kontestacji kolonialnej edukacji oraz w projekt odzyskiwania
prawa do opowiadania wtasnej historii — réwniez w jezyku bytego imperium.

Dottie wpisuje sie w formute Bildungsroman, ukazujac proces dojrzewania
mtodej bohaterki w warunkach spotecznego wykluczenia i uprzedzen rasowych.
Akcja rozgrywa sie w powojennej Anglii, gdzie Dottie, cho¢ jest Brytyjka w (przy-
najmniej) trzecim pokoleniu, nie ma realnego dostepu do tej tozsamosci. Jej
matka, Sharon, urodzona w Cardiff jako Bilkisu, jest cérka potomkini libanskie-
go sklepikarza oraz Pasztuna, bytego Zotnierza Krélewskiej Marynarki Wojen-
nej. Pomimo tej wielopokoleniowej obecnosci rodziny w Wielkiej Brytanii kolor
skory Dottie wyklucza ja z dominujacej narracji o brytyjskosci. Podczas gdy biali
migranci czy ich dzieci moga zosta¢ zaakceptowani jako , prawdziwi Anglicy”,
dla Dottie nieprzekraczalng granicg pozostaje jej ,,egzotyczna” uroda — jedyny
widoczny znak odmienno$ci. Cho¢ bohaterka zostata ochrzczona i nie zna inne-
go kulturowego srodowiska niz brytyjskie, nie zostaje rozpoznana jako ,,0soba
stad”.

David Callahan w swoim artykule Dottie, Cruel Optimism and the Challenge
to Culture zwraca uwage, iz powies¢ ta stanowi gteboko krytyczny komentarz
do konceptu kultury rozumianej jako jednolita i dziedziczona tozsamos¢. Pod-
kresla, ze Gurnah dekonstruuje w niej przekonanie, jakoby rasa i kultura byty
stabilnymi kategoriami, nadajacymi jednostkom sens przynaleznosci i bezpie-
czenstwa i zamiast tego przedstawia ,ptynne tozsamosci” — pozbawione ja-
sno zdefiniowanych korzeni, uksztattowane przez przemoc, migracje i rozpad
wiezi rodzinnych®. Posta¢ Dottie funkcjonuje w $wiecie, ktéry przypisuje jej
tozsamos¢ na podstawie koloru skéry, ignorujac jej faktyczne uwarunkowania
kulturowe i obywatelskie. Mimo ze urodzita sie w Wielkiej Brytanii, spoteczen-
stwo nie uznaje jej za ,,Angielke”. Nawet jej matka, ktérej historia wpisana jest

8 A.Gurnah, Writing and Place, ,World Literature Today” 2004, no. 78 (2), s. 57-60.
® D. Callahan, Dottie, Cruel Optimism and the Challenge to Culture, ,,English Studies in
Africa” 2013, vol. 56, no. 1, s. 29.
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w kolonialng i migracyjna trajektorie, zostaje przez krytykow literackich btednie
przedstawiona jako migrantka — co, jak zauwaza Callahan, ujawnia gteboko za-
korzenione uprzedzenia zwigzane z rasg'.

Gurnah konstruuje portret postaci zawieszonej pomiedzy formalnym oby-
watelstwem a spotecznym odrzuceniem. Matka Dottie, odcinajac sie od swojej
rodziny i kulturowego dziedzictwa, przekazuje corce jedynie fragmentaryczne
wspomnienia — jej milczenie staje sie forma dziedziczonego braku. Dottie dora-
sta w warunkach ubdstwa, przemocy i chaosu, w rodzinie pozbawionej struktu-
ry, w ktorej kolejne dzieci wychowuja sie bez ojcow i bez stabilnosci. Po Smierci
matki dziewczynka przejmuje odpowiedzialno$¢ za rodzenstwo, prébujac wy-
ciggnac¢ siostre ze szkoty z internatem dla dzieci uznanych za opdznione w roz-
woju i odzyska¢ brata oddanego do rodziny zastepczej. W swojej analizie Dottie
wspominany wyzej Callahan odwotuje sie tu do koncepcji cruel optimism Lauren
Berlant: Dottie pragnie stabilnosci i wspdlnoty (np. w rodzinie czy spoteczen-
stwie), ale jej pragnienia stajg sie zrédtem cierpienia, poniewaz nie moga sie
spetni¢ w warunkach strukturalnego wykluczenia®. Gurnah pokazuje, ze przy-
wigzanie do przynaleznosci kulturowej czy rodzinnej moze dziata¢ destrukcyj-
nie, gdy struktury te same s3a zbudowane na przemocy, ignorancji lub odrzuce-
niu. Dottie nie oferuje prostych rozwigzan w postaci pozytywnego ,,odzyskania”
kultury. Wrecz przeciwnie: Gurnah konsekwentnie odrzuca egzotyzujace opo-
wiesci o korzeniach, pokazujac ich potencjat reprodukowania kolonialnych nar-
racji, a jego krytyka skierowana jest réwniez przeciwko literackiemu rynkowi,
ktory uprzywilejowuje takie narracje jako ,,autentyczne” i , kolorowe”, podczas
gdy realne historie migracyjne sg o wiele bardziej ztozone i brutalne. Interesuja-
cym watkiem jest tu tez krytyka koncepcji ,,hybrydycznosci” — Callahan twier-
dzi, ze bohaterowie Dottie nie reprezentuja ,,mieszanych kultur”, poniewaz kul-
tura nie jest w powiesci kategoria opisujacg ich tozsamos¢. Skéra nie jest kultura,
a jej redukowanie do kulturowego znacznika jest wtasnie tym, co Gurnah dema-
skuje'>. Zdaniem Callahana Dottie nie opowiada historii spektakularnych gestow
emancypacyjnych, lecz ukazuje codzienny wysitek budowania egzystencji mimo
braku uznania, mimo niesprawiedliwos$ci.

Warstwa realistyczna powiesci jest silnie nacechowana naturalizmem: Gur-
nah przedstawia brud, chtéd, psychiczne rozedrganie, przestepczo$¢ i brak

10 Ibidem, s. 30.
1 Ibidem, s. 36-37.
2 Ibidem, s. 21-32.
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perspektyw, ukazujac codzienne funkcjonowanie w systemie spotecznym, ktory
nie oferuje zadnych realnych drég awansu. Dzieci s tu postaciami bez winy, lecz
z gory obcigzonymi losem. Ten $wiat przywotuje oczywiste skojarzenia z powie-
Sciami Dickensa (szczegdlnie Oliverem Twistem i Davidem Copperfieldem) ktérych
stylistyka i tematyka zostajg przez Gurnaha $wiadomie wykorzystane. David
Copperfield pojawia sie w powiesci jako pierwsza §wiadoma lektura Dottie, przy-
niesiona przez pracownice socjalng. Ksigzka staje si¢ dla dziewczynki punktem
odniesienia, zrodtem pocieszenia i wzorem identyfikacji: odnajduje w posta-
ci Davida historie podobng do swojej wtasnej. Ten literacki trop peini podwdj-
ng funkcje — ukazuje transformacyjng site lektury oraz wpisuje Dottie, czarna
dziewczynke z powojennej Anglii, w dtugg tradycje brytyjskiej powiesci o dzie-
cinstwie i przetrwaniu, cho¢ jednocze$nie ujawnia jej strukturalne wykluczenie
z tej samej kultury, ktora oferuje jej wzorce i jezyk opowiesci.

Gurnah swiadomie sigga po Davida Copperfielda jako pierwszy znaczacy tekst
literacki w zyciu gtéwnej bohaterki. Ksiazke przynosi jej Ms Holly — pracowni-
ca socjalna, jedna z nielicznych postaci dorostych, ktére okazuja Dottie troske
iuwage. Lektura powiesci Dickensa staje sie dla dziewczynki impulsem do rozwi-
jania zainteresowania literaturg, ale przede wszystkim oferuje jej posta¢, z ktéra
moze sie utozsamié: osieroconego chtopca, do§wiadczajacego biedy, samotnosci
i odrzucenia. Wspoélne dla Davida i Dottie motywy opuszczenia, dziecinstwa na
marginesie spotecznym i walki o prawo do godno$ci sprawiaja, ze dziewczynka
nie tylko rozpoznaje w opowiesci pewne analogie do wtasnego zycia, ale réwniez
odnajduje w niej pierwszy $lad mozliwej identyfikacji.

Ten literacki gest ma glebokie znaczenie intertekstualne. Gurnah nie tylko
umieszcza swojg bohaterke w dtugim ciggu dzieciecych protagonistéw brytyj-
skiej powiesci XIX wieku, ale zarazem wprowadza do tej tradycji posta¢, ktorej
nie byto u Dickensa — dziewczynke o nie-biatym pochodzeniu, naznaczonag ra-
sowq i klasowg marginalizacjg. Gurnah konfrontuje tu klasyczny wzorzec z rze-
czywistoscig, w ktérej sama przynaleznos$¢ do klasy pracujacej nie wyczerpuje
katalogu przeszkdd stojacych na drodze do emancypacji. Rasowe wykluczenie
Dottie uwypukla, jak bardzo kategorie spoteczne, z ktérych korzystata literatura
wiktorianska, byty uwarunkowane kolonialnym $§wiatopogladem.

Wyboér Davida Copperfielda jako narzedzia narracyjnego ma zatem charak-
ter przewrotny. Gurnah Swiadomie wykorzystuje tekst kanoniczny nie po to, by
go bezkrytycznie celebrowad, lecz by zakwestionowa¢ jego domyslne zatoze-
nia. W tym kontekscie istotna staje sie takze Swiadomos¢ historyczna — Charles
Dickens znany byt ze swoich rasistowskich przekonan, ktére pojawiajg sie nie
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tylko w jego esejach, ale takze w prywatnej korespondencji. Jego pogardliwa
opinia o Hindusach, okreslonych jako ,,podli, zdradliwi, morderczy, tygrysi nik-
czemnicy”, unaocznia, jak silnie jego wizja Swiata byta zakorzeniona w kolo-
nialnej hierarchii ras. W tym Swietle fakt, ze powie$¢ Dickensa staje sie inspiracja
i zrédtem pocieszenia dla Dottie — wnuczki Pasztuna, dziewczynki niewidzial -
nej w narracjach o brytyjskosci — zyskuje wymiar ironiczny i krytyczny. Gurnah
ukazuje, jak literatura postkolonialna potrafi nie tylko rewidowa¢ dziedzictwo
klasycznych tekstow, ale takze je zawtaszczac i przeksztatcac, odstaniajac ich
ideologiczne uwiktania i otwierajac je na doswiadczenia, ktére pierwotnie zo-
staty z nich wykluczone.

Zdaniem Simona Lewisa Dottie stanowi w ten sposob krytyke ideologii ,,an-
gielsko$ci” poprzez celowe intertekstualne powigzania z klasyka brytyjskiej
literatury. Lewis pokazuje, ze Dottie — jako czarna Brytyjka urodzona w Anglii —
nie zostaje symbolicznie , przywotana do istnienia” przez dominujgca kulture:
jej obecno$¢ nie jest potwierdzana ani przez jezyk, ani przez system edukacji,
ani przez teksty kanoniczne, ktore ksztattuja idee brytyjskiej podmiotowosci'.
Nie ma zadnej symbolicznej instytucji, ktéra ,,przyjetaby” jg do wspdlnoty na-
rodowej czy kulturowej. Bohaterka istnieje w kraju, ktéry jg ignoruje albo od-
rzuca, mimo ze formalnie jest jego czescig, Gurnah zas wykorzystuje konwen-
cje Bildungsroman, ale nie po to, by wpisa¢ Dottie w emancypacyjna narracje
w stylu Davida Copperfielda, lecz by ukaza¢ jej wykluczenie z tej formy opowiesci.
Intertekstualno$¢ z dickensowskimi powiesciami dziata tu jako narzedzie kry-
tyki: ksigzki, ktére miaty nadawac sens zyciu jednostki i petni¢ funkcje moral-
nej mapy, nie obejmuja doswiadczen oséb nie-biatych i nie-klasowych®. Dottie,
podobnie jak inni bohaterowie Gurnaha, funkcjonuje jako , dziecko imperium”
niemieszczace sie w hegemonicznych narracjach o przynaleznosci, a jej zycie
w Anglii stanowi §wiadectwo materialnych skutkéw kolonialnych ideologii. Cho¢
powies$¢ konczy sie pozornym aktem stabilizacji: Dottie staje sie wtascicielkq
domu na ulicy o symbolicznej nazwie Horatio Street, Gurnah nie daje jej jedno-
znacznego zakonczenia i zamiast spetnienia, oferuje , niezakonczony dialog”:

3 The British Academy / The Pilgrim Edition of the Letters of Charles Dickens, vol. 8: 1856-
1858, eds. KM. Tillotson, G. Storey, Oxford University Press, Oxford 1995, https://
www.oxfordscholarlyeditions.com/view/10.1093/actrade/9780198126621.book.1/actrade-
9780198126621-div1-838, dostep: 31.03.2025.

S. Lewis, Postmodern Materialism in Abdulrazak Gurnah’s Dottie. Intertextuality as Ideolo-
gical Critique of Englishness, ,English Studies in Africa” 2013, vol. 56, no. 1, s. 39.

5 Ibidem, s. 44.
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rozmowe o tozsamosci, przynaleznosci i pamieci, ktérej nie da sie domkna¢
w ramach jednolitego ,,angielskiego” scenariusza. Jak pisze Lewis:

Ostatecznie to, co najbardziej zajmuje Gurnaha w tej powiesci — jak i w catej jego
tworczosci — to préba odtworzenia historii ludzi, ktérych pochodzenie etnicz-
ne uczynito ich w taki czy inny sposéb sierotami imperium. Niezaleznie od tego,
czy urodzili sie w Anglii, jak Dottie, czy na Zanzibarze, jak Latif, bohaterowie
Gurnaha usitujg stworzy¢ alternatywne, autorskie narracje, ktére pozwolg im
przezwyciezy¢ ,rasowy deficyt” odziedziczony po urasowionej literaturze an-
gielskiej — literaturze, ktdérej dotychczasowe scenariusze albo juz ich wpisaty, ale
w spos6b ich deprecjonujacy, albo catkowicie ich wykluczyty.

Tozsamos$¢ dzieciecych postaci w tworczosci Gurnaha ksztattowana jest
przez wykorzenienie i brak przynaleznosci, co lokuje je w przestrzeni limi-
nalnej. Gurnah wykorzystuje ich figury, by kwestionowaé¢ dominujgce narra-
cje o przesztosci i tozsamosci narodowej. Przeciwstawia oficjalnym wersjom
historii — konstruowanym przez instytucje panstwowe i edukacyjne — pamiec¢
indywidualng, subiektywna, czesto wypierang z archiwum kolonialnego. Jego
proza nie tylko przywraca gtos tym, ktérzy zostali z niego wykluczeni, ale réw-
niez demaskuje mechanizmy powstawania upraszczajgcych opowiesci o Afry-
ce, migracji czy postkolonialnosci. Taki typ narracyjnego sptaszczenia analizuje
Chimamanda Ngozi Adichie w znanym wystgpieniu TED The Danger of a Single
Story, pokazujac, jak powtarzalne, jednostronne opowiesci formujg dominujg-
ce wyobrazenia o innych spoteczenstwach. Gurnah uswiadamia, ze literatura,
zwlaszcza kolonialna, miata istotny udziat w ich ksztattowaniu. Jego teksty cze-
sto podejmuja krytyczny dialog z klasykami brytyjskiego kanonu, odstaniajac
ukryte w nim struktury dominacji. W efekcie afrobrytyjskos¢, ktéra konstruujg
jego postaci, nie jest tozsamoscig zamknieta ani stabilng — to proces, nieustan-
nie negocjowany, zmienny i nieuchwytny. Z lektury Dottie wynika takze, iz wcigz
nie ma na nig miejsca w brytyjskiej wyobrazonej wspélnocie narodowej. Przed-
stawiona w powiesci nie-biata brytyjskos¢ nie funkcjonuje jako uznana forma
tozsamosci, lecz jako codzienny stan zawieszenia, pozbawiony spotecznego
potwierdzenia, zakorzenienia i narracyjnej reprezentacji. Gurnah pokazuje, ze
nawet wielopokoleniowa obecno$¢ w Wielkiej Brytanii nie wystarcza, by zostac¢

16 Ibidem, s. 47.
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symbolicznie ,,przyjetym” do wspélnoty narodowej. Przynalezno$¢ musi zostac¢
wywalczona — nie przez dostosowanie sig, lecz poprzez literacky i egzystencjal-
na prace nad przepisaniem historii. Czarno$¢ w Dottie nie jest wiec kategoria kul -
turowej tozsamosci, lecz efektem oporu wobec wykluczajacych mechanizmoéow
reprezentacji. W tej perspektywie czarna brytyjsko$¢, jakg konstruuje Gurnah,
jest nieustannym procesem — rozgrywajacym sie w przestrzeni pomiedzy pa-
miecig a marginalizacja, pomiedzy oficjalng historig a osobistym $wiadectwem,;
pomiedzy kanonem a jego podwazeniem.
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Abstract

STILL AIN’T NO BLACK IN THE UNION JACK? — AFRO-BRITISHNESS IN THE WORK
OF BLACK UK AUTHORS: THE CASE OF DOTTIE BY ABDULRAZAK GURNAH

The aim of the article is to examine the construction and problematization of
Afro-British identity in the literature of non-white authors from the United King-
dom, with a focus on Abdulrazak Gurnah’s novel Dottie. The author reconstructs the

debates surrounding the concept of “Black British literature,” emphasizing its com-
plexity and ambiguity. Through intertextual references to the British literary canon

(particularly Charles Dickens’s David Copperfield) Gurnah exposes the limitations of
the cultural inclusivity of “Englishness” and offers a critical reflection on its charac-
ter. The article argues that, in Gurnah’s work, Black Britishness is an identity process

situated between memory and marginalization, and that literature can serve as a tool

of resistance against exclusionary national narratives.

Keywords: Black Britishness, Abdulrazak Gurnah, Dottie, Afro-British identity, post-
colonial literature, hybrid identity, racial exclusion
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ZOLNIERZE NA NIE SWOJE]J WOJNIE.
LOSY AFRYKANSKICH UCZESTNIKOW
WOJEN SWIATOWYCH WE FRANCJI I ICH
OBRAZ W FILMIE CAMP DE THIAROYE

WSTEP

Film Camp de Thiaroye (1988) w rezyserii Ousmane Sembeéne i Thierno Faty
Sow stanowi jeden z najbardziej przejmujacych przyktadow krytyki polityki
kolonialnej Francji wobec afrykanskich zotnierzy, ktérzy walczyli w szeregach
francuskiej armii podczas II wojny $wiatowej. Sembene, uznawany za ojca afry-
kanskiego kina, rekonstruuje w nim historyczne wydarzenia z obozu Thiaroye
w Senegalu, gdzie doszto do masakry Zoinierzy domagajacych sie wyptacenia
zalegtego zotdu. Film stanowi jeden z najbardziej przejmujacych obrazéw tego,
w jaki sposéb zotnierze walczgcy za wolng Francje byli traktowani przez francu-
skich kolonistow, stanowigc jednoczesnie przyktad wzorca budowania narracji
o afrykanskich zotnierzach w okresie wojennym, narracji, ktére przetozyly sie
na ich pdézniejsze traktowanie po zakonczeniu stuzby wojskowej. John H. Mor-
row wprost pisze o ignorowaniu przez europejskich historykéw roli tych zotnie-
rzy podczas obu wojen $wiatowych i wrecz okre$la takie zachowanie mianem
rasizmu, a zotnierzy pochodzacych z Afryki oraz Afroamerykanow walczacych
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o wolnos¢ Wielkiej Brytanii i Francji okresla jako ,,zapomnianych zotnierzy”.
Film Sembene i Faty Sowa prébuje te historie przywrdci¢, nadac¢ jej nowe zna-
czenie. Jest tez hotdem dla ofiar polityki kolonialnej, ktéra ukazana jest jako
jednoznacznie wykluczajgca, podporzadkowana partykularnym interesom ma-
cierzy, unaoczniajaca, iz dla kolonizatorédw nie istniejg takie wartosci jak uczci-
wo$¢, honor oraz stowno$é. Sembene swietnie radzi sobie z ukazywaniem na-
pie¢ na linii przedstawiciele wtadzy—podwtadni, sprawnie kreslac mechanizmy
manipulacji, ktére stuza osigganiu przez kolonizatoréw partykularnych celéw
zwykorzystaniem zaufania oraz poniekad naiwnosci niegdysiejszych bohateréw
wojennych. Nastepuje tu symbioza z przekazami historycznymi dowodzacymi
niewtasciwego traktowania, instrumentalizacji i lekcewazenia tysiecy zoinie-
rzy afrykanskich biorgcych udziat w wojnach §wiatowych, ktérych symbolicznie
sprowadzano do dzikich bestii albo do duzych dzieci, dla ktérych stuzba w ar-
mii stanowita przepustke do cywilizowanego $wiata. Spoteczenstwa kolonizu-
jace oczekiwaty zatem raczej wdziecznosci dla siebie, niz byty sktonne okazac
wdziecznos¢ za stuzbe. W tym kontekscie przewidywalny krwawy finat nie pro-
wadzi do moralnego oczyszczenia i triumfu prawdy i moralnosci, lecz stanowi
raczej zapowiedz dtugiego okresu zniewolenia i podporzadkowania skolonizo-
wanych spoteczenstw, bedacego nastepstwem bezbronnosci wobec brutalnej
sity Francji, co czyni obraz Sembene gorzkim i wstrzasajacym w swojej wymowie.

AFRYKANIE W ODDZIALACH FRANCUSKICH — TEO HISTORYCZNE

W 1857 roku Francuzi utworzyli pierwszy batalion afrykanskiego korpusu woj-
skowego nazwanego tirailleurs sénégalais (pol. strzelcy senegalscy), ktory byt
wykorzystywany poczatkowo tylko do utrzymywania bezpieczenstwa i zabez-
pieczenia trwania wtadzy kolonialnej we francuskiej Afryce Zachodniej?, jed-
nak znacznie wazniejsza role odegrat podczas wojen $wiatowych. Sama nazwa
byta do$¢ mylaca, gdyz zotnierze tworzacy te formacje rekrutowani byli z ca-
tej francuskiej Afryki Subsaharyjskiej, a nie wytacznie z Senegalu. Poczatkowo
oddziaty te miaty stuzy¢ tylko na miejscu, w kolonii, jednak w 1910 roku pod-
putkownik Charles Mangin wydat ksigzke La force noire, w ktérej zasugerowat

' J.H. Morrow, Black Africans in World War II. The Soldiers’ Stories, ,The Annals of the
American Academy of Political and Social Science” 2010, no. 632 (1), s. 13.

? C. Schmitt, The Warfare — Welfare Nexus in French African Colonies in the Course of the
First and Second World War, ,Historical Social Research” 2020, vol. 45, no. 2 (172), s. 220.
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wykorzystanie afrykanskich zotierzy nie tylko do ochrony kolonii, ale takze
samej Francji. Mangin twierdzit, Zze dtugoterminowym strategicznym rozwigza-
niem narastajacej nieréwnowagi demograficznej pomiedzy Francjg a Niemca-
mi bytoby stworzenie duzej afrykanskiej rezerwy wojskowej na wypadek wojny
w Europie3. Uznawat Afrykanow za doskonale predysponowanych do stuzby woj-
skowej, a jego argumenty na poparcie tej tezy uznaliby$Smy dzis za rasistowskie.
Czarni zotnierze mieli by¢ odporniejsi na trudne warunki klimatyczne niz inne
rasy, posiada¢ umiejetnos¢ przenoszenia ciezkich tadunkéw na duze odlegtosci
czy mie¢ mniej rozwiniety uktad nerwowy niz biali, co dawato im wiekszg odpor-
no$¢ na bél, a tym samym wiekszg gotowos¢ do poswiecenia w bitwie — to tylko
niektére z argumentéw Mangina* Ukazanie sie jego ksigzki wywotato szerokq
debate publiczna i medialng we Francji, niemniej pomyst rekrutowania Afryka-
néw do walki w Europie budzit szereg obaw zwigzanych przede wszystkim z le-
kiem przed kontaktami miedzyrasowymi, tropikalnymi chorobami, kosztami
zwigzanymi z organizacjg izolowanych obozéw szkoleniowych zgodnie z obo-
wigzujaca polityka segregacji czy stabym wyszkoleniem oddziatéw ztozonych
z Afrykandéws. Pomyst ten pozostat zatem na papierze az do korica 1915 roku, gdy
sytuacja na froncie wymusita masowy pobor zotnierzy z Afryki, ktéry rozpoczat
sie w lecie 1916 roku i trwat az do zakonczenia walk.

Szacuje sie przy tym, iz podczas I wojny Swiatowej w armii francuskiej wal-
czyto 192 tysigce strzelcéw senegalskich®, ktorzy brali udziat w walkach na fron-
cie zachodnim, w Togo, Kamerunie i Turcji. Francuska polityka rekrutacyjna
w Afryce miata charakter mieszany, obejmujgc zaréwno werbunek ochotnikow,
jak i regularny pobdr. W 1912 roku francuski parlament uchwalit kilka ustaw
umozliwiajacych przeprowadzenie poboru w Afryce, jesli liczba zgtaszajacych
sie ochotnikéw uznawana byta za zbyt niska. Pobor zyskiwat na znaczeniu wraz
z przedtuzajaca sie wojng i niejednokrotnie spotykat sie z oporem Afrykanoéw,
przejawiajgcym na rézne sposoby — od symulowania choréb i samookaleczen po

J. Lunn, ‘Les Races Guerrieres™: Racial Preconceptions in the French Military about West Af-
rican Soldiers during the First World War, ,,Journal of Contemporary History” 1999, vol. 34,
no. 4, s. 519.

¢ Ibidem,s. 521.

> Ibidem, s. 525.

Nalezy pamietad, ze doktadna liczba Afrykandw, ktdrzy stuzyli w I wojnie $wiatowej, nigdy
nie bedzie do konca znana, poniewaz definicja ,,czarnosci” nie byla uniwersalna, a co wie-
cej — rejestry poborowych nie zawsze uwzglednialy rase.
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ucieczki do lasu czy na sasiednie terytoria brytyjskie?. Tylko w Senegalu okoto
15 000 mezczyzn unikneto poboru, ukrywajac sie w buszu lub uciekajac z tery-
toriow kontrolowanych przez Francje. W powtarzajacych sie przypadkach, jak
w Bélédougou w 1915 roku, dochodzito nawet do zbrojnego oporu przeciwko
francuskiej administracji kolonialnej i oficerom rekrutacyjnym?. Kolejnym pro-
blemem byt fakt, ze wiekszo$¢ kandydatéw na poborowych uznawano za fizycz-
nie niezdolnych do stuzby wojskowej. W niektorych okregach za wystarczajgco
sprawnych fizycznie do petnienia stuzby uznano tylko 10% potencjalnych pobo-
rowych?®. Z réznych zrédet wynika, ze 30—31 tysiecy zotnierzy z Afryki Zachod-
niej zgineto podczas I wojny Swiatowej, wielu tez zostato rannych, czy doznato
trwatego uszczerbku na zdrowiu, powodujacego niepetnosprawnosé. Wskaznik
Smiertelno$ci afrykanskich zotnierzy wynidst ostatecznie 26% i byt porowny-
walny z og6lng mediang strat ludzkich podczas tego konfliktu. Podkresla sie
jednoczesnie, ze w szeregi francuskich oddziatéw trafiali najmtodsi i najzdrowsi
Afrykanie, co narazato ich na traumy psychiczne i fizyczne. Emocjonalne po-
kiereszowanie pokolenia — stanowigcego trzon spotecznosci afrykanskich, ktore
zawsze byty mtode — miato dlugotrwate konsekwencje dla catych czarnych spo-
tecznosci, ktére tracity w obcych wojnach swoich synéw™. Dla spdjnosci obrazu
konieczne jest réwniez zaznaczenie, iz zaden z afrykanskich zotnierzy walcza-
cych podczas I wojny $wiatowej nie zostat oficerem zgodnie z wyznawang wéow-
czas zasada, ze czarny zotnierz nie moze wydawac rozkazow biatym®,

Po zakonczeniu I wojny $wiatowej francuskie sity okupacyjne w Niemczech,
w ktorych sktad wchodzity dwa regimenty ztozone z Zotnierzy pochodzacych
z Afryki Zachodniej, zostaty wystane do Nadrenii. Pomimo iz Zrédta historycz-
ne wskazuja, ze Afrykanie sprawowali si¢ dobrze podczas stuzby w Niemczech,

7 C.Koller, The Recruitment of Colonial Troops in Africa and Asia and Their Deployment in
Europe during the First World War, ,Jmmigrants Minorities. Historical Studies in Ethnicity,
Migration and Diaspora” 2008, no. 26 (1-2), s. 115.

8 Ibidem.

®  C.Schmitt, op. cit., s. 223.

G. Mann, Native Sons. West African Veterans and France in Twentieth Century, Duke Uni-

versity Press, Durham 2006, s. 16-17.

M. Echenberg, ‘Morts Pour la France’. The African Soldier in France During the Second

World War, ,,The Journal of African History” 1985, vol. 26, no. 4, s. 364.

2 S.-]. Mathieu, L'Union Fait La Force. Black Soldiers in the Great War, ,,First World War
Studies” 2018, vol. 9, no. 2, s. 233.

% D.Dendooven, White... or Not Quite. The Representation of African Soldiers of the First
World War, ,Dutch Crossing” 2022, no. 46 (3), s. 216.
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zachowaty sie przekazy propagandowe niemieckich wtadz i mediéw o Afryka-
nach, bedacych ,,dzikusami” odpowiedzialnymi za wszystkie mozliwe prze-
stepstwa, ktére miaty miejsce w regionie ich stacjonowania. Przyktadem takiej
propagandy moze by¢ grafika, w niektérych zrédtach okreslana mianem ,,Jum-
bo”, ktora przedstawia olbrzymiego czarnego Zotnierza w samym hetmie po-
rywajgcego biatg kobiete (ilustracja 1). Taki przekaz zostat rozpowszechniony
takze w brytyjskiej i amerykanskiej prasie, ktore donosity wrecz o: ,,czarnym
horrorze w Nadrenii”, co byto jednym z powodoéw decyzji o wycofaniu tych od-
dziatéw z Niemiec w czerwcu 1920 roku'. Na koniec nalezy tez wspomnie¢, iz
zolierzom walczgcym na wojnie obiecano po jej zakoniczeniu emerytury woj-
skowe oraz mozliwo$¢ naturalizacji tym, ktoérzy chcieliby pozosta¢ we Francji.
Obietnic tych jednak nigdy nie dotrzymano®.

Fot. 1. Ilustracja w satyrycznym niemieckim magazynie
,Kladderadatsch” przedstawia ,,dzikiego czarnego”
francuskiego Zomierza uciekajacego z miejscowgq biatg kobietg

Zrédto: https://www.dw.com/en/forcibly-sterilized-for
-being-afro-german-children-of-shame/a-56175531,
dostep: 12.03.2025

" C.Koller, op. cit.,, s. 27.
5 JH.Morrow, op. cit., s. 13-14.
16 Ibidem,s. 14.
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Szacuje sig, ze w okresie miedzywojennym liczba strzelcow senegalskich
wzrosta do 250 tysiecy i byli oni rozmieszczeni w garnizonach w potudniowej
czesci kraju. Gdy wybuchta II wojna Swiatowa, w okresie od 1939 do czerwca
1940 roku, w armii stuzyto juz 300 tysiecy zomierzy z Afryki Pétnocnej i 197 ty-
siecy z Afryki Zachodniej”. W 1940 roku Afrykanie stanowili 9% armii francu-
skiej operujacej na terenie Francji'®. Podczas niemieckiej okupacji macierzy, wta-
dze Vichy repatriowaty wiekszos$¢ afrykanskich zotnierzy do Afryki Zachodniej
(tzw. zapomniane pokolenie — forgotten generation), a pozostate kilkaset tysiecy
wystano na front do Afryki Péinocnej i na Bliski Wschdd. Od 1943 roku Afryka
Zachodnia zaczeta by¢ jednym z gtéwnych zrddet pozyskiwania zotnierzy dla
oddziatéw Wolnej Francji. Poczatkowo wtadze tego regionu utrzymywaty neu-
tralno$¢ w stosunku do niemieckiej okupacji Francji, jednak w 1943 roku zmie-
nity swoje stanowisko, decydujac o wsparciu dla Wolnej Francji. W wyniku tego
zrekrutowano dodatkowe 100 tysiecy zoinierzy do oddziatéw pod dowddztwem
generata de Gaulle’a. Mimo to liczebno$¢é wojsk lojalnych wobec rzadu Vichy
takze wzrosta z 50 do 100 tysiecy 0s6b. W sumie w wojsku stuzyto 200 tysiecy
Afrykanow zaréwno w Armii Wolnej Francji, jak i pod dowddztwem Vichy, co sta-
nowito 20% ogoélnej liczby sit francuskich. Po porazce oddziatéw Vichy w Afryce
wiekszo$¢ strzelcow senegalskich trafita do oddziatéw Wolnej Francji. Uczestni-
czyli oni w dalszych walkach w Afryce, a takze we Wtoszech, w wyzwoleniu Elby,
a 12 tysiecy z nich brato udziat w wyzwoleniu potudniowej i wschodniej Francji.
Szacuje sie, ze podczas wojny nawet 90 tysiecy zotierzy z francuskich kolonii
w Afryce trafito do niewoli*°, przy czym potowa jako jency wojenni do obozow
niemieckich, gdzie zginelo prawie 15 tysiecy z nich?. Jednym z najstynniejszych
wieznidéw niemieckich obozdéw jenieckich byt Léopold Sédar Senghor, pierwszy
prezydent niepodlegtego Senegalu, zwolniony z obozu z uwagi na zty stan zdro-
wia w 1942 roku.

We wrzesniu i pazdzierniku 1944 roku Afrykanie zostali zdemobilizowa-
ni i wraz z uwolnionymi wiezniami niemieckich obozéw jenieckich wystani
do obozdéw przejsciowych na potudniu Francji, aby finalnie zosta¢ odestani do

7 Ibidem.

8 M.Echenberg, op. cit., s. 364.

R. Ginio, The French Army and Its African Soldiers. The Years of Decolonization, University

of Nebraska Press, Lincoln 2017, s. 15.

2 C.Schmitt, op. cit., s. 228.

2 R.Scheck, Hitler’s African Victims. The German Army Massacres of Black French Soldiers in
1940, Cambridge University Press, New York 2006, s. 27.
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Afryki. Warto tu podkresli¢, ze Zotnierze ci stali si¢ ofiarami polityki ,,wybie-
lania” (fr. Blanchissement) wprowadzonej przez generata Charlesa de Gaulle’a,
ktéra miata polega¢ na zastepowaniu czarnych zoinierzy francuskimi pobo-
rowymi i cztonkami ruchu oporu, aby podkresli¢ role ,,rdzennych” Francuzow
w wyzwalaniu Francji, a tym samym umniejszy¢ znaczenie strzelcow senegal-
skich. Dla de Gaulle’a powody takiego postepowania byty jasne. Niezbedne byto,
aby mtodzi Francuzi zasmakowali zwyciestwa i mieli swéj udziat w alianckim
sukcesie w uwolnieniu Francji od hanby i upokorzenia. Rownie istotny okazat sie
fakt, ze partyzanci byli czesto dowodzeni przez komunistow, a wcielenie ich do
regularnej armii oraz uczestnictwo w celebrowaniu zwyciestwa miato spowodo-
wac ich oddzielenie od pierwotnego politycznego przywddztwa2.

Czestokro¢ bez zadnego ostrzezenia afrykanscy zotnierze byli zwalniani
z pozycji na froncie, rozbrajani, a nawet pozbawiani munduréw i odsytani na
potudnie, gdzie mieli spedzi¢ zime, czekajac na statki, ktére zabiora ich z po-
wrotem do Afryki. Ze wzgledu na trudno$ci w organizacji transportu do Afryki
przebywali w obozach az do listopada 1944 roku. Wybuchto tam kilkanascie bun-
tow, ale do najwiekszej tragedii doszto juz na kontynencie afrykanskim 1 grudnia
1944 roku, w obozie przej$ciowym w Thiaroye pod Dakarem. Dla Cariny Schmitt
bunty wobozach, wktérych panowaty czesto bardzo zte warunki bytowe, nie byty
niczym zaskakujacym. Jak zauwaza ta autorka, zotnierze afrykanscy: ,,Stawali sie
coraz bardziej §wiadomi swoich praw i nie akceptowali traktowania ich jako gor-
szych poddanych kolonialnych, w zwigzku z faktem, ze walczyli i poswiecali sie
ramie w ramie z francuskimi zoinierzami”. Hasto ,,rowne poswiecenie, réwne
prawa” stato sie popularne wsrdéd zotnierzy kolonialnych, ktérzy nie akcepto-
wali ponizajacego traktowania ze strony francuskich dow6dcéw wojskowych czy
administratoréw obozéw. Jak podkres§la M. Echenberg: , Dla bytych jeficow wo-
jennych autorytarny sposéb, w jaki ich traktowano, byt gorzkim przypomnie-
niem, ze wracaja do niezmienionego systemu kolonialnego, ktéry nie doceniat
wielkich poswiecen, jakie oni i ich polegli towarzysze poniesli”24. Nasilajace sie
wystgpienia weteranéw przeciwko nieréwnemu traktowaniu spowodowato, ze
w 1950 roku francuska administracja zdecydowata, iz Swiadczenia emerytalne
przystugujace weteranom beda takie same dla weteranéw z afrykanskich kolonii,
jak dla Francuzow walczgcych za Francje. Cho¢ trzeba tez podkresli¢, ze tysigce

2 M.Echenberg, op. cit., s. 374.
»  C.Schmitt, op. cit., s. 230.
#  M.Echenberg, op. cit., s. 376.
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weteranéw pochodzacych z Afryki musiato czekac¢ kolejne dziesie¢ lat lub dtu-
zej na ich wyptacenie?. II wojna Swiatowa miata tez by¢ jednym z katalizatorow
dekolonizacji. Upadek Francji w 1940 roku i pdZniejsze uzaleznienie sie od wojsk
kolonialnych w procesie wyzwalania ojczyzny doprowadzity do spadku prestizu
Francji w oczach jej skolonizowanych poddanych?®.

BUDOWANIE NARRACJI I TWORZENIE OBRAZU
AFRYKANSKICH ZOENIERZY

W propagandzie wojennej wojska kolonialne, a zwtaszcza zotnierze z Afryki Sub-
saharyjskiej, byty znacznie czesciej przedstawiane jako dzicy i okrutni wojowni-
cy — zolnierze bez litosci, ktérzy nie tylko przeniesli swoje prymitywne metody
walki do Europy, ale takze jako rzekomi kanibale czy okrutnicy majacy zwyczaj
bezmys$lnego okaleczania wroga. Jednym z najczestszych przedstawien tirailleur
sénégalais byt wizerunek zotnierza trzymajgcego néz w zebach. Popularna, sze-
roko rozpowszechniona karykaturalna pocztéwka ukazywata szesciu strzelcow
z nozami i widelcami w rekach, piekacych niemieckiego cesarza na roznie. Jak
jednak podkresla R. Ginio, ten obraz afrykanskich zotnierzy nie powstat dopiero
w okresie wojen §wiatowych, lecz ma znacznie starszy rodowdd:

Taki wizerunek zakorzenit sie w europejskiej Swiadomosci jeszcze przed koloni-
zacjg Afryki i stuzyt jako uzasadnienie handlu niewolnikami, a pdZniej ustano-
wienia rzadéw kolonialnych. Wzmacniat takze przekonanie mocarstw kolonial-
nych o rzekomo ,,naturalnej” sktonnosci Afrykanéw do przemocy, co utatwiato
ich rekrutacje do stuzby wojskowej?7.

Przedstawianie afrykanskich zoinierzy jako prymitywnych i naturalnie
sktonnych do przemocy stuzyto takze interesom wojskowym Francji, poniewaz
czynito ich grozniejszymi w oczach wrogéw. Zotierze byli wrecz wyposazani
w maczety, zeby wzbudza¢ wiekszy strach u przeciwnikas. Istniejg przekazy

»  C.Schmitt, op. cit., s. 232.

% D. Murphy, Fighting for the Homeland? The Second World War in the Films of Ousmane
Sembéne, ,LEsprit Créateur” 2007, no. 47 (1), s. 56.

¥ R.Ginio, op. cit., s. 60.

# L. Capelle, Helping France Face Its History With Africa, ,New York Times”, 31 May 2021,
s. C.5.
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0 przerazeniu, jakie wywotywali w oddziatach niemieckich?. Z drugiej jednak
strony mieli oni by¢ Zzywym dowodem sukcesu francuskiej misji cywilizacyjnej
oraz wyzszos$ci francuskiego kolonializmu nad kolonializmem innych narodéw.
W tym kontekscie ukazywanie zotierzy afrykanskich jako wyjgtkowo brutal-
nych i agresywnych byto sprzeczne z ta narracja. Co wiecej, podczas gdy taki wi-
zerunek byt korzystny dla zastraszania wroga, stanowit problem w odniesieniu
do ludnosci francuskiej. Wtadze wojskowe nie chciaty, aby cywile bali sie zot-
nierzy zrekrutowanych do ich obrony, dlatego doktadaty wszelkich staran, aby
ograniczy¢ kontakty tych zotnierzy z miejscowa ludnoscia, a francuskie podej-
Scie do wizerunku gwattownosci Afrykanéw ulegato zmianie.

Pod koniec wojny wizerunek afrykanskiego zotnierza ewoluowat w kierunku
obrazu ,,duzego dziecka”, ktory stopniowo zastepowat obraz barbarzynskiego
dzikusa. Jak podkresla Joe H. Lunn: ,,Zmiana miata na celu ukazywanie zotnie-
rzy w korzystniejszym $wietle, a tym samym uczynienie ich obecno$ci bardziej
akceptowalng dla szerokich kregdéw francuskiego spoteczenstwa”3°. Afrykanin
przedstawiany byt jako dziecko, dla ktérego stuzba wojskowa byta czescig edu-
kacji prowadzgacej do stania sie ,,mniej lub bardziej cywilizowanym” cztowie-
kiem. Jak twierdzi Joe Lunn:

Czerpigc z wezesniejszych, alternatywnych francuskich wyobrazen o ,,szlachet-
nym dzikusie”, a takze z nowszych, paternalistycznych charakterystyk propa-
gowanych przez zwolennikéw la force noire — ktére podkreslaty pozytywne cechy
zotierzy, w tym ich lojalno$¢ wobec Francji, niezaprzeczalng odwage i dziecieca
niewinno$¢ — rzad odwotywat sie do patriotycznego zapatu lat wojennych i za-
checat do rozpowszechniania tych réznych afrykanskich stereotypéw w oficjal-
nym jezyku i dyskursie publicznym3.

Postrzeganie Afrykanéw jako dorostych dzieci byto réwniez widoczne
w jezyku, jakiego uzywali oficerowie i biali opiekunowie, opisujac podlegtych
im Zotierzy. Francuska administracja wojskowa uznata, Ze jezyk francuski jest
za trudny dla afrykanskich rekrutéw, dlatego zwracano sie w stosunku do nich

¥ R.Ginio, op. cit., s. 65.

*  J.H. Lunn, ‘Bons soldats’ and ‘sales negres’. Changing French Perception of West African Sol-
diers during the First World War, ,French Colonial History” 2002, vol. 1, s. 3.

Idem, Remembering the Tirailleurs Sénégalais and the Great War. Oral History as a Method-
ology of Inclusion in French Colonial Studies, ,French Colonial History” 2009, vol. 10, s. 127.
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jezykiem mocno uproszczonym. Ta catkowicie sztuczna odmiana jezyka fran-
cuskiego, ktérej uczono Afrykanéw stuzgcych w armii francuskiej, brzmiata dla
Francuzow wyjatkowo dziecinnie i zabawnie, co jeszcze bardziej umacniato po-
nizajacy wizerunek Afrykanina jako karykaturalnego dziecka3>. Najbardziej zna-
nym przyktadem stereotypu, ktéry przez kilka pokolen definiowat dominujacy
wizerunek Afrykanina — szczegdlnie we Francji, ale do pewnego stopnia takze
w Belgii — byta reklama zaprojektowana w 1915 roku przez Giacomo de Andreisa
dla popularnego napoju czekoladowo-bananowego Banania. Przedstawiata ona
szeroko usmiechnietego zotmierza z Afryki Zachodniej, ktéry, prébujac napoju
Banania, wykrzykiwat: ,;)Y’a bon!” (,,dobre jest”). Reklama ta byta rozprzestrze-
niona we frankofonskim §wiecie, wystepujgc na kubkach, gadzetach, zabawkach,
zegarach Sciennych czy barowych serwetkach3. Jak podkresla R. Ginio, stata sie
ona: ,,[...] symbolem francuskiego paternalizmu wobec afrykanskich zotnierzy” .

Fot. 2 Reklama napoju czekoladowo-bananowego Banania
Zrédto: https://www.mutualart.com/Artwork/-Bana-

nia-exquis-dejeuner-sucre--Y-a-bon-/2B12D0CE-
89F3DOEA, dostep: 12.03.2025

> D.Dendooven, op. cit., s. 221.
3 Ibidem.
* R.Ginio, op. cit., s. 65.
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SEMBENE WOBEC HISTORII CZARNYCH ZOLNIERZY

W filmie Camp de Thiaroye zaprezentowano historie afrykanskich zotnierzy wal-
czacych we francuskich oddziatach podczas IT wojny Swiatowej. Nie byt to pierw-
szy obraz Ousmane Sembeéne, w ktérym podjat on tematyke walki Afrykanow za
Francje czy ztego traktowania czarnych zotnierzy po zakonczeniu wojny. Sem-
bene uwazat, ze afrykanski rezyser petni funkcje wspdtczesnego griota®, dlate-
go podejmowat tematy istotne z punktu widzenia zachowania pamieci o zbrod-
niach kolonialnych dokonywanych na Afrykanach. Co wiecej, stuzac w armii
francuskiej, Sembene miat bardzo osobisty zwiazek z masakra w Thiaroye. Miat
on $wiadomo$¢, ze sam mogt tatwo stac sie ofiarg podobnego wydarzenia, jakie
miato miejsce w Thiaroye. Jak sam twierdzit:

Kiedy mowie o Thiaroye, nie kieruje sie uraza. Nie zywie urazy do nikogo ani
do zadnego narodu, ale musze edukowa¢ o mojej historii... Ci zotnierze wracali
z polabitwy... oddali swojg krew za Francje, a Francuzi nie zawahali sie ich zabi¢3®.

Obraz strzelcow senegalskich mozna znalezé juz w pierwszym krotko-
metrazowym filmie Sembéne, Borom Sarret z 1962 roku. W finatowej scenie fil-
mu gtéwny bohater, wozZnica, zostaje zatrzymany przez policjanta i poproszony
o okazanie dokumentéw. Gdy je wyciaga z kieszeni, na ziemie upada medal woj-
skowy. Kiedy woznica siega po niego, widzimy w zblizeniu policyjny but przy-
gniatajacy go do ziemi. Mozna wnioskowac z tej sceny, ze po§wiecenie bohatera
dla ,,0jczyzny” nie ma Zadnego znaczenia dla nowych elit rezimu postkolo-
nialnego. Jednak wtasnie Emitai (1971) i Camp de Thiaroye (1988) to dwa filmy,
w ktérych Sembeéne podejmuje najbardziej dogtebng probe zbadania znaczenia
11 wojny Swiatowej dla procesu dekolonizacji francuskiej Afryki Zachodniej. Oba
koncentruja sie na zbrodniach popetnionych przez armie kolonialng w Senegalu.
Emitai opowiada o zdarzeniach, ktére miaty miejsce w Casamance w 1942 roku,
kiedy to wojska zamordowaty chtopéw odmawiajacych przekazania swojego
zbioru ryzu na potrzeby armii.

* N. Ngugi, Presenting and (Mis)representing History in Fiction Film. Sembéne’s Camp de
Thiaroye and Attenborough’s Cry Freedom, ,Journal of African Cultural Studies” 2003,
vol. 16, no 1, s. 58.

% AT. Fofana, The Films of Ousmane Sembéne. Discourse, Culture, and Politics, Cambria
Press, Amherst-New York 2022, s. 41.
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Camp de Thiaroye, podejmujgcy problematyke loséw afrykanskich zotnierzy
po zakonczeniu wojny w najszerszym zakresie, skupia sie na konkretnym wy-
darzeniu z 1 grudnia 1944 roku w obozie demobilizacyjnym Thiaroye pod Da-
karem. Podczas wydarzen w obozie przebywato 1200 zdemobilizowanych zot-
nierzy i 80 zomierzy uwolnionych z niemieckich obozéw jenieckich. Doszto tam
do sporu z administracjg wojskowg, ktéra odmowita afrykanskim zoinierzom
wyplacenia takiego samego wynagrodzenia demobilizacyjnego, jakie otrzymy-
wali ich biali francuscy koledzy. W ramach protestu zotnierze przez kroétki czas
przetrzymywali jako zaktadnika dowddce francuskiej armii w Afryce Zachodniej.
W odwecie wojsko brutalnie zamordowato 35 z nich, a setki innych ranito w ma-
sakrze zorganizowanej przez armie. Wydarzenia w Thiaroye niemal catkowicie
zniknety ze zbiorowej pamieci Francuzéw. Chociaz niektorzy francuscy histo-
rycy i dziennikarze wspominali o nich i analizowali je jako epizod ujawniajgcy
najmroczniejsza strone francuskiej historii kolonialnej, francuscy artysci, pisa-
rze czy filmowcy milczeli w odr6znieniu od swoich kolegéw po fachu z Afryki3.

W Camp de Thiaroye Sembene i Faty Sowa dokonuja dekonstrukeji mitologii
konstruowanej w kinie kolonialnym. Opowiadaja historie czaséw kolonialnych
odarta z chwaty i wielkiej misji biatego cztowieka. Rzekoma misja cywilizacyjna
zostaje przedstawiona jako proces upokarzania dorostych Afrykanéw poprzez
sprowadzanie ich do roli dzieci, ktérym trzeba ttumaczy¢, co jest dla nich dobre,
jak powinni sie zachowywac, jakie wartosci wyznawac. Jak podkresla N. Ngugi,
Sembene zamiast ,nagich dzikuséw” ukazuje zotnierzy pozbawionych mun-
duréw i zmuszonych do zatozenia krétkich spodenek — ,,chtopiecych ubran dla
przero$nietych dzieci” 3.

Film otwiera scena przybycia do portu w Dakarze zotnierzy afrykanskich
walczgcych wezesniej we Francji. Sg witani owacjami jak bohaterowie przez
swoich bliskich i biatych zotnierzy stacjonujacych w Senegalu. Stycha¢ okrzyki:

7 Byly wiezien niemieckiego obozu jenieckiego i przyszly prezydent Senegalu Léopold Sédar
Senghor napisal wiersz Tyaroye. Do innych stynnych dziel podejmujacych problematyke
wydarzen w Thiaroye naleza m.in. poemat gwinejskiego artysty Fodaby Keita pt. Aube afri-
caine (1957); sztuka Senegalczyka Boubacara Borisa Diopa pt. Thiaroye terre rouge (1981);
powies¢ Malijczyka Doumbi-Fakoly pt. Morts pour la France czy w koncu film Ousmane
Sembeéne i Thierno Faty Sow, o ktorym traktuje niniejszy artykul. Takze wspolczes$nie temat
ten jest podejmowany. Za: S. Parent, (Re) Writing the Massacre of Thiaroye, [w:] Narrating
War and Peace in Africa, eds. T. Falola, H. ter Haar, University of Rochester Press, Roches-
ter 2017, s. 232.

¥ N.Ngugi, op. cit., s. 67.
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,, Vive la France!”. Do afrykanskich zotnierzy ubranych w amerykanskie mundury
przemawia kapitan Labrusse, oddajgc im hotd i dziekujac za stuzbe, nastepnie
trafiajag do obozu przejéciowego, ktérego wyglad bardzo szybko zmienia pod-
niosta atmosfere i nastroje Afrykanéw, gdyz drut kolczasty i wieze straznicze
przypominaja raczej wiezienie i przywotuja wsrdd licznej grupy bytych jencéow
wojennych, wyzwolencéw z obozéw niemieckich, najgorsze wspomnienia. Bo-
haterowie mieli spedzi¢ w obozie kilka dni, otrzymaé¢ wynagrodzenie za stuzbe
i udac sie do swoich doméw, jednak kolejne dni w obozie, w ktérym jedzenie nie
nadaje sie do spozycia, wzmacniajg ich frustracje i wywotuja kolejne bunty. Od
poczatku sg traktowani z wyzszoscig i nieufnoscia, co sugeruje, ze kolonialna
administracja nie postrzega ich jako pelnoprawnych Zotnierzy, lecz podrzed-
nych poddanych imperium. Juz na tym etapie wida¢ mechanizm wykluczenia,
ktoéry przebija sie przez kolejne sceny.

Gtéwnym bohaterem filmu jest sierzant Diatta uwazany przez jednego
z francuskich oficeréw za wyjatkowego, dla pozostatych bedacy kuriozalnym
wyjatkiem od normy, zaktadajacej bardzo niskie kompetencje Afrykanéw w kaz-
dej dziedzinie. Jest on dobrze wyksztalcony, oczytany i w zwigzku z biatg kobieta.
Nie pasuje do wyobrazenia o afrykanskich zotmierzach walczacych w oddziatach
francuskich. W jednej ze scen, rozgrywajacej sie w barze, jego kolor skory wyda-
je sie nieistotny, poniewaz nosi amerykanski mundur i obstuga baru uwaza go
przede wszystkim za Amerykanina, a nie Afrykanina. Jednak wybrany przez nie-
gonapdj zdradza, ze nie jest on Afroamerykaninem, a ,,jedynie” Senegalczykiem,
dla ktérego nie ma tam miejsca. Zostaje zatem zmuszony do opuszczenia baru.
W toku akeji dowiadujemy sie, ze rodzice Diatty zgineli podczas konfiskaty ryzu
przez francuskie oddziaty, ktére w reakcji na op6r w jego rodzinnej wiosce Effok,
dokonali jej masakry. Francuski oficer Raymond prébuje przekonywaé Diatte, ze
odpowiedzialno$cig za $mier¢ rodzicéw powinien obarczac rezim Vichy. Gtowny
bohater prébuje przez znaczng czes¢ filmu petnic¢ funkcje mediatora pomiedzy
Afrykanami a Francuzami, przychodzi mu to jednak z trudem. W obliczu proby
oszukania afrykanskich zotnierzy w trakcie ustalania kursu franka wobec franka
srodkowoafrykanskiego wygtasza on ptomienng przemowe, w ktérej podkresla
bohaterstwo i zastugi Afrykanéw walczacych we francuskich oddziatach. Fran-
cuzi nie doceniajg jego elokwencji i emocjonalnego zaangazowania, okreslajac
go mianem komunisty, co ma deprecjonowac jego stowa.

W toku filmowej narracji bohaterowie zostajg zmuszeni do zastgpienia swo-
ich amerykanskich munduréw charakterystycznymi czerwonymi nakryciami
gtowy chéchia i biatymi strojami oraz krétkimi spodenkami — standardowym
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umundurowaniem strzelcow, ktére ich infantylizuje i przywraca im wizeru-
nek znany z reklamy Y’a bon Banania. Jak podkresla David Murphy: ,, Dostow-
nie i symbolicznie mezczyzni zostaja zmuszeni do ponownego przyjecia swojej
dawnej, stuzalczej tozsamosci”39. Scena zamiany munduréw na krotkie spoden-
ki w filmie jest bardzo wazna i przejmujgca. Podczas niej Afrykanie wprost zo-
staja przez jednego z francuskich zomierzy nazwani duzymi dzie¢mi. Z bohate-
réw walczacych o wolng Francje stajg sie nikomu niepotrzebnymi swiadectwami
koniecznos$ci powierzenia im przez kolonizatora wyzwolenia Francji. W filmie
przywotana tez zostaje autentyczna historia czarnego oficera N’Tchoréré, kt6-
rego che¢ zachowania honoru i bycia traktowanym na réwni z biatymi koszto-
wata zycie. Jego syn zginagt w walce, a kapitan Charles N’Tchoréré zostat wzie-
ty do niewoli. W obecnosci francuskich oficeréw mtody niemiecki oficer Panzer
nakazat mu unie$¢ rece nad gtowe i stang¢ w szeregu z zotierzami afrykan-
skimi. Gdy N’Tchoréré odmoéwit, domagajac sie prawa do réwnego traktowa-
nia i umieszczenia go jako oficera z innymi francuskimi oficerami, niemiecki
oprawca zastrzelit go na miejscus.

Stosunek wiekszo$ci francuskich oficerow do bytych afrykanskich kompa-
néw jest bardzo negatywny. Kapitan Labrousse sugeruje wrecz, ze zotnierze
mogli by¢ traktowani dobrze przez nazistéw lub bolszewikow, ktérzy nimi ma-
nipulowali, a nawet ptacili im w celu destabilizacji Imperium. Dowodem na to
ma by¢ fakt, ze w przeciwnym razie nie przetrwaliby pobytu w obozach kon-
centracyjnych. Jednym z kluczowych momentéw filmu jest eskalacja konfliktu
zwigzanego z niewyptaceniem afrykanskim zotierzom naleznych zotdéw. Gdy
domagaja sie oni swoich praw, francuscy oficerowie poczatkowo stosujg strate-
gie opdzniania wyptat i unikania odpowiedzialnosci. Probuja tez sktoni¢ Diat-
te do przekonania swoich wspéttowarzyszy do ustgpienia, ten jednak odmawia.
W akcie desperacji afrykanscy zoinierze wieza generata, ktéry przystaje na ich
warunki i zobowigzuje sie w imieniu panstwa francuskiego do wyptacenia im
odpraw wedtug obowigzujgcego, a nie zanizonego kursu walutowego. Francu-
zi opuszczajg oboz, ale euforia i poczucie triumfu wsréd wiezniéw trwa bardzo
krétko, gdyz generat nie dotrzymuje stowa, a armia siega po brutalne $rodki.
Kulminacyjnym momentem filmu staje sie masakra, kiedy francuscy zotnierze

¥ D.Murphy, op. cit., s. 64.
“ M. Echenberg, op. cit., s. 370.
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otwieraja ogien do swoich afrykanskich kolegdéw. Ta brutalna pacyfikacja una-
ocznia cynizm kolonialnej polityki — Francuzi woleli spacyfikowac¢ afrykanskich
zolierzy niz przyzna¢ im nalezne wynagrodzenie i uzna¢ ich réwnos¢ wobec
biatych wojskowych.

Film zdobyl miedzynarodowe uznanie i byt nagradzany miedzy innymi na
festiwalach filmowych w Wenecji i Ouagadougou. Wzbudzit ogromne kontro-
wersje we Francji, ktéra probowata ograniczy¢ jego oddziatywanie, wtasciwie
de facto zakazujac jego wyswietlania przez wiele lat. Cho¢ nie zostat formalnie
ocenzurowany, napotykat liczne trudno$ci z dystrybucjg i emisja, co w prakty-
ce uniemozliwiato jego szerokie rozpowszechnienie. Film byt oficjalnie wspot-
produkowany przez Senegal i Algierig, ale jego dystrybucja we Francji zostata
ograniczona, a w niektérych kregach uchodzit za niewygodny dla francuskiej
narracji historycznej. Dopiero po latach, w wyniku rosnacego zainteresowania
tematyka kolonialng i rewizjg historii francuskiej obecnosci w Afryce, film zy-
skat szersze uznanie i stat sie¢ wazng czescig dyskusji o dekolonizacji oraz pa-
mieci o tirailleurs sénégalais.

ZAKONCZENIE

Film Camp de Thiaroye w rezyserii Ousmane Sembene i Thierno Faty Sowa sta-
nowi wazny gtos w debacie na temat roli afrykanskich zotmierzy w armii francu-
skiej oraz ich p6zniejszego traktowania przez kolonialne wtadze. Rekonstruujac
wydarzenia z 1 grudnia 1944 roku, rezyserzy obnazaja mechanizmy wykluczenia,
dehumanizacji i systemowej niesprawiedliwosci, jakiej do§wiadczali afrykanscy
weterani. Masakra w Thiaroye symbolizuje szerszy problem kolonialnej polityki
Francji, ktéra — mimo wykorzystania zotnierzy z Afryki do walki w obu wojnach
$wiatowych — odmawiata im naleznego uznania, rdownego traktowania i podsta-
wowych praw.

Historia czarnych Zotnierzy we francuskiej armii wpisuje sie w szerszy kon-
tekst europejskiego rasizmu, przedstawiania Afrykanow jako ,,dzikich wojow-
nikow” lub ,niewinne dzieci” oraz systemowej marginalizacji ich wktadu
w historie Europy. Film dekonstruuje narracje kolonialne, obnazajgc cynizm
i brutalnos¢. Przedstawiajac dramatyczne wydarzenia, rezyserzy nie tylko od-
daja hotd ofiarom, ale takze wpisujg ich losy w historie afrykanskiej walki o god-
nos$¢ i sprawiedliwos$¢. Camp de Thiaroye to film, ktéry demaskuje mit francuskiej
,misji cywilizacyjnej”, ukazujac jej przemocowy charakter i rzeczywiste konse-

kwencje dla afrykanskich spoteczenstw.
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Abstract

SOLDIERS IN SOMEONE ELSE’S WAR: THE HISTORY OF AFRICAN
SOLDIERS DURING THE WORLD WARS IN FRANCE AND
THEIR IMAGE IN THE FILM “CAMP DE THIAROYE”

The subject of the article is an analysis of the film Camp de Thiaroye (1988), directed
by Ousmane Sembene and Thierno Faty Sow, in its historical and political context.
The film’s significance lies in its contribution to the critical discourse on French co-
lonial policy and the treatment of African soldiers who served in the French army.
It reconstructs the events at the Thiaroye camp in Senegal, where, on December 1,
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1944, French troops brutally suppressed African veterans demanding overdue wages,
leading to the deaths of many. The article outlines the historical background of Af-
rican presence in the French military and the evolution of their image — initially
portrayed as “savage beasts,” and later as “children” — and explores how such rep-
resentations shaped enduring stereotypes and unequal treatment of Black soldiers
even after the war had ended. Through a deconstruction of colonial narratives, the
filmmakers expose the hypocrisy of the French administration, which relied on Afri-
can soldiers during wartime but denied them equal rights in its aftermath. The anal-
ysis emphasizes the importance of the film as a tool of historical memory — a mem-
ory largely absent from French public discourse — and one that reveals the violent
nature of colonialism and its long-term consequences for African societies.

Keywords: World War I, World War I1, tirailleurs sénégalais, African troops, colonial
crimes, African cinema
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CZY KILLER MOZE BYC BUDDA? ANALIZA
RELIGIJNYCH INSPIRAC]JI KINA
HONGKONSKIEGO NA PRZYKEADZIE
FILMU PLATNY MORDERCA JOHNA WOO*

W hongkonskim filmie Johna Woo Ptatny morderca (The Killer,1989) — opowiesci
o przyjazni hitmana i tropiacego go policjanta — co i rusz widzimy chrzescijan-
ska symbolike. Film rozpoczyna sie w katolickim ko$ciele, gdzie Jong alias Jeff
(Yun-Fat Chow) wraz ze swym przyjacielem Fungiem (Kong Chu) rozmawia-
ja o kolejnym zadaniu, jakie ma wykonac Jeff. ,,Czy wierzysz w Boga?” — pyta
Fung. , Nie, ale podoba mi si¢ harmonia panujaca w tym miejscu” — odpowiada
Jeff. Wychodzi, a jego kroki budza gotebie, ktére niespodziewanie wzlatuja w po-
wietrze. Kiedy po wykonaniu zadania (zabiciu gangsterskiego bossa, ale i przy-
padkowym oslepieniu $piewajacej w nocnym klubie piosenkarki) bohater zosta-
je ranny, znéw znajdujemy sie w kosciele, tym razem zamienionym na polowy

Poniewaz przedmiotem mojego artykutu czynie jeden konkretny film reprezentujacy kino
chinskie, a konkretnie kinematografie hongkonska, i aby zwigkszy¢ klarowno$¢ wywodu,
kwestie japonskiego shintoizmu, paralelne w jakims$ stopniu z chinskim daoizmem, a tak
zywe w historycznej i wspdlczesnej kinematografii japonskiej (od filméw Kenji Mizogu-
chiego przez dzieta Miko Naruse, filmy nowofalowe Hiroshi Teshigahary i Shoheia Ima-
mury az po wspolczesne filmy Naomi Kawase i anime Hayao Miyazakiego), pozostawie
jedynie jako przywolanie czekajace na rozwinigcie w osobnym tekscie.
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szpital, gdzie felczer wyjmuje zabdjcy kule z ran postrzatowych. Twarz bohate-
ra (ukazana na zasadzie przenikania) zostaje zespolona z ujeciem krzyza, pod
ktorym odbywa sie operacja. Rezyser wydobywa z uje¢ meczenski wrecz wymiar
cierpienia rannego zabdjcy. Rys chrzescijaniski ma rowniez gtéwny watek filmu,
zwigzany ze staraniami Jeffa, ktéry — cho¢ postanowit wycofaé¢ sie ze Swiata
przestepczego — zamierza zebra¢ pieniadze potrzebne na operacje przywroce-
nia wzroku rannej piosenkarce. W sercu bezwzglednego killera zakwitta bowiem
mito$¢ — uczucie wezesniej nieobecne w rejestrze emocji ptatnego mordercy.
W efektownym finale, znéw jak w prologu, znajdujemy sie w kosSciele, tym ra-
zem zamienionym na twierdze szturmowana przez nieprzebrane sity przywodcy
Triady Wonga (Fui-Cho Yip), ktéry wydat wyrok $mierci na zbuntowanego kil -
lera. Policjant i gangster taczg sity, by przeciwstawi¢ sie upostaciowionemu ztu,
niszczacemu przestrzen swiatyni (w jednej ze scen bandyci demolujg gipsowy
posag Madonny, ostrzeliwujac go). Kiedy nieréwny pojedynek zmierza ku tra-
gicznemu finatowi, bohaterowie powstajg, by odwaznie stang¢ do ostatecznej
rozprawy z bandytami, spod ich nég ponownie zrywaja sie do lotu biate gotebie,
ewangeliczny symbol Ducha Swietego...

Mogtoby sie wydawacé, ze Ptatny morderca — sztandarowy film hongkonskiego
kina akcji lat 80. — wyrezyserowany przez mistrza action cinema rodem z Pach-
nacego Portu, to dziwna, jakby nie ,,na miejscu” przesycona chrzescijanskimi
znaczeniami opowie$¢ (film reprezentuje przeciez kinematografie chinsky —
w szerszym, ogdlnokulturowym kontekscie> — w ktorej kulturze chrzescijanski
czy wrecz katolicki element stanowi margines religijnej aktywnosci ,,cztowie-
ka chinskiego”). Z pewno$cig jednak ,,chrzescijanski” profil filmu (nawet jesli
wezmiemy pod uwage, ze reprezentuje on tylko i wytacznie kino rozrywkowe,
oraz ze zarzucano mu, iz religijna emblematyka moze tu stuzy¢ jedynie uatrak-
cyjnieniu warstwy ikonicznej filmu) wigze sig, raz, z ,,zachodnim” profilem kina
hongkoniskiego (realizowanego w specyficznych warunkach produkeyjnych, na

Terminu ,kino chinskie” zwykto sie uzywaé w dwoch znaczeniach. Pierwsze, wezsze,
oznacza kinematografie Chinskiej Republiki Ludowo-Demokratycznej (istniejacej do
1946 roku), i szersze — kino tworzone przez kinematografie krajéw/bytéw panstwowych
wywodzacych sie z Cesarstwa Chinskiego i Republiki Chinskiej 1911 roku, czyli z Hong-
kongu dzi$ wchodzacego juz w sklad ChRLD i - przynajmniej w zalozeniu - cieszacego sie
odrebnym systemem politycznym oraz Tajwanu. ,,Kino chinskie” w szerszym tego stlowa
znaczeniu obejmuje réwniez filmy zrealizowane w obrebie chinskich diaspor rozsianych na
calym $wiecie, zwlaszcza w USA. Na ten temat zob. Y. Zhang, Chinese National Cinema,
Routledge, London 2004, s. 16-32.
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przestrzale kultury azjatyckiej i zachodniej, wymuszonej przez wyjatkowy sta-
tus administracyjny Hongkongu, brytyjskiej kolonii dzierzawionej od Chin przez
Wielka Brytanie przez okres 99 lat), dwa, z tozsamoscig religijng samego Johna
Woo (urodzonego w 1946 roku w Guangzhou, deklarujacego sie jako protestant),
rezysera, ktéry — rozpoznany jako , autor” kina azjatyckiego® — bardzo czesto
odwotuje sie w swych filmach wtasnie do chrzescijaniskiej ikonografii i symboliki
i to nie tylko na zasadzie powierzchownych nawigzan. Cho¢by w swych p6zniej-
szych filmach, takich jak Kula w teb, Bullet in the Head, 1990; Dzieci Triady, Hard
Boiled, 1992; zrealizowanym w 2001 roku filmie Mission: Impossible II czy tez
w epickim fresku o powstaniu Tajwanu Przeprawa, Crossing, z 2014 roku, rezyser
siegnie wprost po cytaty z religijnego malarstwa, zestawiajac np. scene zabicia
bohatera z figurg Piety (Kula w teb) czy tez filmujac poswiecajacego sie bohatera
w pozie ukrzyzowanego Chrystusa (Dzieci Triady).

Czy jednak The Killer jest filmem tylko i wylacznie ,,chrzescijanskim”, czy
tez — jak chcg niektérzy — chrzescijanskim? Watkiem gtéwnym opowiesci jest
przeciez odkrywanie przez bohateréw swego cztowieczenistwa i bardzo chrze-
Scijanskie poswiecanie sie za innych (inna sprawa, ze jest to okupione krwig nie
tylko gtéwnych, , pozytywnych” postaci, ale réwniez setek wysytanych w za-
$wiaty, w mniej lub bardziej malowniczy sposéb, gangsterdéw). Ot6z tym, co sta-
nowi jadro opowiesci Woo, jest wymiar daoistyczny Killera, wpisany w watek
tozsamos$ci moralnej — ale tez, co (pozornie) zaskakujgce, tozsamosci seksual-
nej — gtéwnych bohateréw filmu.

Daoizm (czy tez wedtug innej pisowni — taoizm) — ktéry stanowi podsta-
we tradycyjnej kultury chinskiej, w sposéb zaposredniczony znajdujacy swoje
odbicie zar6wno w aktywnosci religijnej, jak i bardziej filozoficzno-spotecznej
(konfucjanizm jest w swej istocie rodzajem narzucenia na daoistyczng optyke
widzenia Swiata i cztowieka — ujmowanych panteistycznie — porzadkujacej, spo-
teczno-twdrczej hierarchii*) — opiera sie m.in. na zatozeniu o ciggtej zmiennosci

Na temat autorskosci kina Woo por. L. Server, Asian Pop Cinema, San Francisco Chronicle
Books, San Francisco 1999; S. Tao, Hong Kong Cinema. The Extra Dimensions, British Film
Institute, London 1998; L. Odham Stokes, M. Hoover, City On Fire. Hong Kong Cinema,
Verso, New York-London 1999.

Temat ten jest szeroko poruszony w publikacji Hajime Nakamury i pod red. Philippe’a
Wienera. Autorzy stawiajg nawet teze, ze w zasadzie najwazniejsze systemy myslenia ludow
Dalekiego Wschodu, cho¢ z pozoru rézne, uzupelniaja sie wzajemnie, ujmujac catoé¢ ludz-
kiego doswiadczenia: od jego stanowiska wobec wszech$wiata (taoizm) przez stosunek spo-
tecznosci (konfucjanizm) po postawe wobec drugiego czlowieka i samego siebie (swego
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rzeczy tego Swiata (jak i zaswiatéw), zgodnie z powiedzeniem, ze , jedyng rzeczg
niezmienng na tym $wiecie jest zmiana”.

Czynnikiem, ktéry wyréznia bohateréw filmu Woo (i $wiat przedstawiony
Zawodowego mordercy), jest jego niejednorodnos¢, daleka od zachodniej opty-
ki opartej na prostej, moralnej dychotomii (cho¢by w ujeciu judeochrzescijan-
skim®). Oczywi$cie dziatania bohater6éw majg zawsze wymiar moralnie jedno-
znaczny (motywuja ich moralne wybory zmierzajgce do ztych badz dobrych
efektéw), ale oni sami dalecy sg od tozsamo$ciowej (moralnej, osobowo$cio-
wej, seksualnej) jednoznacznosci. Jeff — choé jest bezwzglednym killerem, bez
mrugniecia oka gotowym zabija¢ dziesigtki mezczyzn — charakteryzuje sie réw-
niez wrazliwo$cig: gotow jest przebaczy¢ przyjacielowi, ktéry niespodziewanie
chciat go pozbawic zycia. Robi wszystko, by naprawi¢ krzywde wyrzadzona nie-
winnej osobie; brata sig ze swym $miertelnym wrogiem (policjantem), by stang¢
do walki z absolutnym ztem (zgodnie z daoistyczng mandalg, Swiat podlegajacy
nieustannej fluktuacji, przenikaniu sie pierwiastkéw yin i yang u swych krancow
i poczatkow doswiadcza catkowitego oddzielania, lecz przestrzen, w ktdrej prze-
bywaja istoty zywe, to Swiat nieustannej zmiany, przenikania sig, transpozycji®).

Inspektor Ying réwniez nie jest jednowymiarowym przedstawicielem pra-
wa. W tropieniu bandytéw stosuje brutalne metody podobne do przestepczych

wnetrza — buddyzm). Systemy myslenia ludéw Dalekiego Wschodu stanowig wiec, w swej
istocie, rodzaj amalgamatu, dopetniajacych sie stanowisk — réwniez na zasadzie uzupel-
niajacych sie przeciwienstw. W tym filozoficznym amalgamacie taoizm, ze swoja koncep-
cja wszechobecnego tao (energii przenikajacej wszechswiat i cztowieka), staje si¢ niejako
nadrzednym systemem mys$lowym, ideowym fundamentem, do ktérego - sila rzeczy - na-
wigzujg inne systemy filozoficzne ludéw Dalekiego Wschodu, zwlaszcza chinskiego kregu
kulturowego. Na ten temat Por. H. Nakamura, Systemy myslenia ludéw Wschodu. Indie,
Chiny, Tybet, Japonia, ttum. M. Kanert, W. Szkudlarczyk-Brki¢, red. PP. Wiener, Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2006, zwtaszcza s. 10-35 i dalsze.
Pomijam w tym miejscu kwesti¢ ujmowania rzeczywistosci w optyce greckiej — paradoksal-
nie zblizonej miejscami do daoizmu (panteizm) czy tez gnostyckiej (réwniez w ujeciu jude-
ochrzescijanskim), bardzo ciekawe zestawienia miedzy gnozg zachodnig i dalekowschod-
nimi systemami myslowymi przynosi opracowanie Welburna, por. A. Welburn, Poczgtki
chrzescijafistwa - esseriskie misterium, gnostyckie objawienie, chrzeicijatiska wizja, ttum.
T. Mazurkiewicz, J. Prokopiuk, Wydawnictwo Spectrum, Warszawa 1998. Wydaje sie,
ze interpretacja tworczosci Woo w tym duchu (jakby odwrdconej perspektywy zachodnio-
-wschodniej) jest rowniez mozliwa, cho¢ gnostyckie interpretacje kina hongkonskiego wy-
daja sie pasowac bardziej do twdrczosci takich rezyseréw jak Ringo Lam (Miasto w ogniu,
City on Fire, 1987) czy Wong Kar-Wai (Upadte anioly, Fallen Angels, 1995).

¢ Por. E Jullien, Pochwata nieokreslonosci. Zapiski o mysli i estetyce Chin, ttum. B. Szyman-

ska, A. Spiewak, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakéw 2006, s. 20-41.
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(potrafi narazi¢ niewinnych swiadkow, byle tylko schwyta¢ groznego gangstera),
a jego relacje z kobietami sg cokolwiek niejednoznaczne (wtasciwie nie widzi-
my w jego otoczeniu kobiet, do momentu pojawienia sie Jenny). Jeff, filmowany
przez Petera Pau za pomoca zmiekczajacych filtrow, grany przez ikone chin-
skiego kina — Chow Yun-Fata (ktéry w innym filmie wcielit sie réwniez, z po-
wodzeniem, w posta¢ samego Konfucjusza’) — charakteryzuje sie niemal kobie-
cg uroda?, dlatego by¢ moze wzbudza fascynacje inspektora Li (otwierajac film,
zwtaszcza w oczach zachodnich krytykéw, na genderowe interpretacje, doszu-
kujace sie w watku przyjazni bohateréw podtekstéw homoseksualnych?, kt6-
re jednakowoz paradoksalnie jeszcze bardziej podkreslaja daoistyczny wymiar

9

Chodzi o film Konfucjusz (Kong Zi, 2010) w rezyserii Mei Hu. Co ciekawe, sam aktor, kilka
miesiecy po premierze filmu o Konfucjuszu, rozdat caly swéj majatek potrzebujacym, stajac
sie najwiekszym filantropem w chifskim przemysle filmowym.

Platny morderca nie jest tylko filozoficzno-estetycznym (religijnym?) amalgamatem, ale tez
amalgamatem kinematograficznym, w ktérym Woo oddat hotd ukochanym przez siebie
filmom: amerykanskim, francuskim i azjatyckim. Giéwnym Zzrddlem inspiracji jest oczy-
wiscie Samurai (Le Samurai, 1967) Jean-Pierrea Melvillea, ktorego gwiazda byl rowniez
charakteryzujacy si¢ niemalze kobiecg urodg Alain Delon (jego delikatna aparycja zostala
zderzona z bezwzglednoscig postaci, w ktéra sie wcielil). W filmie Melville'a nie ma jednak
watku fascynacji policjanta przestepca, co znaczgco odrdznia wymowe obu filméw (film
Melvillea w zadnym razie nie moze by¢ wyrazem niejednoznacznosci moralnej, seksualnej
bohaterow i §wiata w nim przedstawionego, pozostajac $wiadectwem zachodniej, manichej-
skiej optyki w przedstawieniu relacji migdzyludzkich). W metafilmowym wymiarze film
Woo jest jednak klarownym przykladem wymiany miedzykulturowej zachodzacej w obre-
bie kinematografii hongkonskiej, stanowiacej - z racji swych geograficznych, politycznych
i kulturowych uwarunkowan - uciele$nienie kulturowych proceséw, o ktérych tak pisze
Tadeusz Paleczny: ,Wchodzi w gre dyfuzja, transkulturacja, transgresja, procesy wymiany
materialnej, towar6w, pienigdza, jak réwniez wytworéw kultury symbolicznej, idei, pomy-
stow, patentow, utwordw muzycznych, artystycznych, wzordw organizacji spotecznej, dziet
literackich, filmowych, sztuk teatralnych, wielu réznego rodzaju kreacji poszczegdlnych
kultur. W miare uplywu czasu historycznego, w fazie komunikacji multimedialnej, docho-
dzi do niebywalego w dziejach ludzkosci intensyfikowania, wzrostu natezenia przeplywu
wytworéw wszystkich kultur” (T. Paleczny, Wymiary analizy relacji miedzykulturowych,
»Relacje Miedzykulturowe” 2017, nr 1 (1), s. 340).

Jak sie okazuje, réwniez i azjatyccy odbiorcy filmu Woo dostrzegli te podteksty. Szczegdto-
wo interpretuje ten watek (,,przepytujac” na te okolicznos$¢ samego rezysera) Stanley Kwan,
inny rezyser (Aktorka, Ruan Ling Yu, 1991) i tworca dokumentalnego filmu podejmujacego
kwestie niejednoznacznosci seksualnej kina chinskiego pt. Pte¢ w kinie chiriskim (Century
of the Cinema. Gender in the Chinese Cinema, 2007). Szczegdtowa analize filmu Woo, réw-
niez w kontekscie genderowym, proponuje Kenneth E. Hall (por. K.T. Hall, John Woos
The Killer, Hong Kong Scholarship, Hong Kong 2009).



270 PEREGRYNACJE MIEDZYKULTUROWE

filmu Woo). Zaréwno wiec bohaterowie, jak i $wiat przedstawiony dzieta Johna
Woo to $wiat niejednoznaczny, fluktuujacy, pulsujacy daoistyczng energig, wi-
doczng réwniez w samej formie Killera, gdzie fabuta wtasciwie stanowi pretekst
do kreacji kalejdoskopowych obrazéw, w ktérych najwazniejsza jest apoteoza
ruchu, zmiany, transformacji w swej istocie zderzonej z bardzo rzadkimi (ale
jednocze$nie wyeksponowanymi) momentami przestoju, refleksji, zamyslenia
(jakby fluktuacja yin i yang charakteryzujgca bohateréw przechodzita na catg
rzeczywisto$¢, w ktorej postaci te sie poruszaja, ostatecznie okreslajac ich czto-
wieczy status)™

10

By¢ moze dlatego inny rezyser daoistycznego kregu kulturowego — Ang Lee - zrealizowal
gejowski melodramat Tajemnica Brokeback Mountain, Brokeback Mountain, 2005), stano-
wigcy w swej istocie wykladnie daoistycznego postrzegania ludzkiej natury ujmujaca ludz-
ka seksualnos¢ jako blizszg kulturze chinskiej niz zachodniej. Co ciekawe, wlasnie brak
owej ,niejednoznacznosci” w zachodniej kulturze, sfery wyraznego przenikania sie, tak
charakterystycznej dla kultury Dalekiego Wschodu - jest dla rezysera Tajemnicy Brokeback
Mountain przyczyna tragedii bohateréw — przez swa seksualng innoé¢ brutalnie odrzuco-
nych przez srodowisko, a nawet (jak w przypadku bohatera granego przez Heatha Ledgera)
majacych problem z akceptacja samych siebie. Z drugiej jednak strony, w swym azjatyckim
arcydziele Przyczajony tygrys, ukryty smok (Crouching Tiger, Hidden Dragon, 2000), beda-
cym by¢ moze najpelniejsza w historii kina wyktadnig filozofii daoistycznej, rezyser dostrze-
ga rowniez ograniczenia, tym razem w braku wyrazisto$ci, zwlaszcza w jednoznacznym,
werbalnym wypowiedzeniu - juz i tak skonkretyzowanych - uczu¢ (mistrz miecza grany
przez Chow Yun-Fata wzbrania si¢ przed jednoznacznym wyznaniem mitosci mistrzyni
kung-fu kreowanej przez Michelle Yeoh). Ten brak zdecydowania ma dla obojga bohateréw
tragiczne konsekwencje. Wydaje si¢ wiec, ze Ang Lee zdaje sie pigtnowaé skrajnoéci cha-
rakteryzujace zardwno kulture zachodnia (zbytnia jednoznacznos¢), jak i wschodnig (zbyt-
nia niejednoznacznos¢), upatrujac mozliwosci rozwigzania egzystencjalnych problemoéw
swych bohateréw w momencie odnalezienia ,zlotego $rodka”: otwarcia si¢ na wcze$niej
niepoznane mozliwo$ci kulturowe (jak czyni to z kolei nastoletni bohater filmu Lee Zdoby¢
Woodstock (Taking Woodstock, 2009) — w nieco komiksowy sposob doznajac daoistycznej
epifanii w czasie ,komunii dusz” podczas festiwalu w Woodstock (nie bez udzialu otwarcia
sie na nowe doznania seksualne, sensualne i psychotropowe).

Co warte podkreélania, film Woo byl wspétprodukowany przez wytwérnie WDG Enter-
tainment Productions nalezacg do Terencea Changa, ktéry zanim stworzyl swoje studia,
byt przez lata pracownikiem produkujacej najglosniejsze hongkonskie filmy Woo wytworni
Film Workshop. Jej tworca byl wielce zastuzony dla kina Hongkongu rezyser i producent —
Tsui Hark, zwany czesto ,,Spielbergiem Azji”. To wlasnie Hark, realizujac filmy w Hongkon-
gu lat 80. i 90. jako producent i rezyser (seria ,,Chifiska opowies¢ o duchach”, 1987-1990,
»The Chinese Ghost Story”), wypracowal formule ,kina daoistycznego”, w ktérym to for-
ma, a nie tre$¢ stanowi najwazniejszy konstruktywny element w budowie dziela filmowego
zgodnie z daoistycznym, ale tez konfucjanskim spojrzeniem (jak glosi kanon konfucjan-
ski: to forma narzuca model zachowania cztowieka w spoleczenstwie). Por. D. Bordwell,
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Z ducha daoistyczna koncepcja przenikania sie réznych, czesto diametralnie
innych od siebie elementéw rzeczywistosci, ktérej finalnym efektem jest wypra-
cowanie wtasciwej dla siebie formy (rzutujgcej na moralne wybory bohateréw/
widzow), stanie sie gtéwnym tematem kina Johna Woo, przeniesionym (z po-
wodzeniem) na grunt kina amerykanskiego, cho¢ nie bez pewnych znaczacych
modyfikacji. W swym najstynniejszym (i dodajmy — zrealizowanym w warun-
kach tworczej swobody) hollywoodzkim filmie Bez twarzy (Face Off, 1997) Woo
podejmie watek zamiany osobowos$ci (agent FBI zamienia sie w terroryste, ter-
rorysta w agenta FBI), przy czym owa zamiana wyjasniona jest w amerykanskim
filmie w sposob racjonalny, naukowy (to po prostu zamiana twarzy na drodze
skomplikowanej operacji chirurgicznej). W azjatyckich filmach Woo takie wy-
jasnienie bytoby zupetnie niepotrzebne, poniewaz jest ono kwestia ,, wyobraz-
ni religijnej”*> obecnej, cho¢ by¢ moze nie do konica uswiadomionej (zgodnie
z kanonem taoistycznej nieokreslonosci) tak przez samego rezysera, jak i przez
przedstawicieli spoteczenstwa chinskiego, w ktérego obrebie rezyser zrealizo-
wat swoje azjatyckie filmy.

Duchowa (a czasem i cielesna) fluktuacja osobowosci cztowieka, widoczna
w azjatyckich filmach Woo, cho¢by w The Killer, ale réwniez w pozostatych dzie-
tach (zwtaszcza w Dzieciach triady z 1997 roku, gdzie motyw niejednoznacznosci
bohateréw bedzie jeszcze bardziej pogtebiony, stanowiac odbicie ,,ducha zbio-
rowos$ci” spoteczenstwa Hongkongu doby utraty administracyjnej suwerenno-
Sci), podkresla zakorzenienie kina tworcy Kuli w teb w systemie daoistycznym,
bedacym odbiciem uswieconej duchowo (dao to duch, energia spajajaca caty
wszech$wiat) natury kosmosu.

Planet Hong Kong. Popular Cinema and the Art of Entertainment, Harvard University Press,
Harvard 2000.

Rozumiem ,wyobraznie religijng” za Gabrielem Marcelem jako specjalny typ wrazliwosci
kazacej patrze¢ na rzeczywisto§¢ materialng przez pryzmat duchowosci (podczas gdy
jednak w przypadku kultury zachodniej jest to rzecz uswiadomiona, w przypadku spote-
czenstw dalekowschodnich, moze nig nie by¢, stajac sie niejako ,naturalnym” stanem umy-
stu ,,cztowieka chinskiego’, ktory nawet jesli deklaruje si¢ jako niewierzacy - moéwiac, Ze nie
wierzy np. w osobowego Boga, jednoczesnie nie neguje duchowego wymiaru otaczajacego
go $wiata, oddajac chocby cze$¢ duchom przodkéw, por. L. Teusz, Erozja wyobrazni religij-
nej we wspolczesnej kulturze, ,Sztuka i Filozofia” 1999, nr 16, s. 143-162. Wida¢ to wyraz-
nie cho¢by we wspolczesnych, zlaicyzowanych, komunistycznych (przynajmniej oficjalnie)
Chinach, gdzie wciaz istnieja praktyki daoistyczne, konfucjanskie i buddyjskie (por. http://
bazhum.muzhp.pl/media//files/Sztuka_i_Filozofia/Sztuka_i_Filozofia-r1999-t16/Sztu-
ka_i_Filozofia-r1999-t16-s143-162/Sztuka_i_Filozofia-r1999-t16-s143-162.pdf, dostep:
5.03.2025).
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Warto podkresli¢, ze taki uktad fabularny, w ktérym tozsamos¢ — przede
wszystkim moralna — jest niejednoznaczna, wystepuje bardzo czesto w kinie
hongkonskim, zwtaszcza od poczatku lat 90., kiedy kinematografie Pachnace-
go Portu zdominowato kino okres§lane mianem , Hong-Kong Noir” (,Czarne
kino Hongkongu”). W wielu filmach bohaterowie byli policjantami udajacymi
gangsteréw, gangsterami dziatajacymi w imie dobra, panowata wieloznacznosc,
przenikanie sie yin i yang. Wida¢ to wyraznie w filmach Wong Kar Waia, ale réw-
niez w dzietach Johnniego To — rezysera, ktérego produkcje wyznaczyty standar-
dy kina hongkoniskiego zwtaszcza w drugiej potowie lat 90. W filmach tego rezy-
sera, takich jak Petnoetatowy zabdjca (Full-time Killer, 2001) czy Wygnani (Exilded,
2006) wlasciwie nie ma postaci jednoznacznie dobrych czy jednoznacznie ztych.
Moralne role zmieniajg sie czesto niemalZe ze sceny na scene, a w skrajnych
przypadkach (choéby w dylogii Wybdr mdfii I, I, Election I, II, 2005—2006) W za-
sadzie Swiat dzieli si¢ na bohateréw mniej lub bardziej ztych, przy czym wtasci-
wie do konca filmu role te nie sg przypisane ostatecznie. Podobna daoistyczng,
,rozwibrowana” moralnie wizje cztowieka ukazuje trylogia zapoczatkowana fil-
mem Infernal Affairs: Piekielna gra (Infernal Affairs, 2002) w rez. Andrew Lawa
i Alana Maka — gdzie $ledzimy losy policjanta bedacego gangsterem i gangstera
bedacego policjantem — cho¢ role te wielokrotnie si¢ zmieniajg, odwracaja. Film
jest peten daoistycznej i buddyjskiej symboliki, catkowicie nieobecnej w amery-
kanskiej wersji filmu (Infiltracja, Departed 2006, rez. Martin Scorsese).

Czy zatem chrzesScijanstwo i daoizm to jedyne elementy wystepujace w filmie
Woo? Otdz nie, poniewaz The Killer to réwniez film, ktérego nie sposéb w petni
zrozumie(, jesli nie zinterpretuje sie go takze w kluczu filozofii konfucjanskiej,
,porzadkujacej” daoistyczny kosmos kluczem hierarchicznym, nadajgcym chin-
skiemu spoteczenstwu wymiar precyzyjnie dziatajacej ,,maszyny spotecznej”.
Konfucjanizm, bedacy od V wieku obecny w §wiadomosci obywateli Panstwa
Srodka3, wypracowat szereg praw stanowigcych o wartosci jednostki w spo-
teczenstwie, gdzie ona sama i jej prawa zawsze stojg nizej. Wsrdd Pieciu Cnét
Konfucjanskich ostatnig jest sangang, ktérg mozemy ttumaczy¢ jako ,,postu-
szenstwo” wobec tego, kto stoi wyzej w strukturze spotecznej (przyrownywanej
do rodziny). Syn musi by¢ postuszny ojcu, jak obywatel wtadcy panstwa. Stad
kazdy akt niepostuszenstwa moze wie$¢ do destabilizacji spotecznego porzad-
ku i, cho¢ czasem usprawiedliwiony (np. faktem, zZe ojciec, jak i wtadca, moze

3 https://chiny.pl/artykul/105-wuchang-piec-cnot-konfucjanskich-konfucjanizm-najwa-

zniejsze-podstawy-konfucjanizmu, dostep: 5.03.2025.
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by¢ tyranem), w ostatecznosci do wygaszenia buntu, nawet kosztem anihilacji
buntownika.

W filmie Woo Jeff narusza oparte na postuszenstwie struktury, ktérym stu-
zyt, po pierwsze, nie zabijajgc Swiadka swojej zbrodni (o$lepionej piosenkar-
ki), po drugie, przeciwstawiajac sie swym zwierzchnikom w mafijnej hierarchii,
ktéra — jeszcze wyrazniej w strukturach przestepczej organizacji Tongéw niz
w normalnym spoteczenstwie — jest rygorystycznie przestrzegana. I dlatego,
cho¢ hitman walczy o swoje prawa, narusza tym samym konfucjanska struk-
ture gangsterskiej spotecznosci, ktérej jest elementem. Stad tragiczne (dla bo-
hatera) rozwigzanie konczace film (ginie w strzelaninie), ostatecznego za$ aktu
zemsty na szefie mafii — sprawcy catego zta — dokonuje policjant (kto$ niejako
,,Z zewnatrz” przestepczej struktury, ktéry uskuteczniajgc samosad, znéw do-
Swiadcza tozsamosciowej transgresji w duchu dao4, wchodzac na droge prze-
stepstwa). Naruszenie konfucjanskiej struktury uswieconej tradycjg musi osta-
tecznie wies¢ do jej potwierdzenia w duchu kolektywizmu i podporzadkowania
jednostki spoteczenstwu.

4 Przy czym transgresja w ujeciu zachodnim, a wigc znamionujgcym ,,moralne przekrocze-

nie”, w systemie daoistycznym nie istnieje: na wyzszym poziomie kosmicznym jest tylko
zle ukierunkowang energia, ktérg trzeba odpowiednio przekierowac, by stata sie konstruk-
tywna, a nie destruktywna (dotykamy w tym miejscu bardzo kontrowersyjnego elementu
daoistycznej filozofii, mocujgcego doaizm jeszcze w rejonach szamanizmu - pierwotnego
systemu wierzei ludéw Azji Centralnej i Srodkowo-Wschodniej (por. M. Eliade, Sym-
bolizmy i techniki szamatiskie w Tybecie, Chinach i na Dalekim Wschodzie, [w:] idem,
Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, thum. K. Kocjan, naukowo opracowat J. Tuli-
sow, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2001, s. 423-460. Stad mylne przeswiad-
czenie, ze w kulturze chinskiego kregu (zwlaszcza o podlozu daoistycznym) nie istnieje
pojecie ,grzechu”. Nie istnieje ono w takim rozumieniu, jakie nadaje mu moralnos¢ judeo-
-chrze$cijanska, ale jest ona inaczej ujmowana — w sposob, mozna by rzec, bardziej ,,pragma-
tyczny” (jako przejaw wlasnie niewlasciwie ukierunkowanej energii, ktorg trzeba okietznac,
ale ktéra - sama w sobie — nie jest ani dobra, ani zfa, ale jesli juz to jest bardziej nacecho-
wana pozytywnie, bo stanowi istnienie ,,czego$”, co zaprzecza istnieniu ,,niczego”). Z takim
stanowiskiem wigze sie glebokie prze§wiadczenie chinskiego ludu, streszczajace si¢ w przy-
stowiu ,nie ma tego zlego, co by na dobre nie wyszlo”, pozwalajace na akceptacje kazdej
sytuacji egzystencjalnej, takze w wymiarze spotecznym. Dopiero konfucjanizm wprowadzit
pojecie ,,cnoty” jako przeciwienstwo ,,nieuporzadkowania” (réwniez moralnego), podkre-
§lajac tez jego niejednoznaczno$¢ i (niekiedy) konieczno$é wystepowania.

Jeszcze wyrazniej wida¢ ten konflikt w filmach japonskich, gdzie uwypuklony jest motyw
zderzenia powinnosci wzgledem swojego honoru, giri, a powinno$ciami wzgledem zbioro-
wosci gimu: bunt jednostkowy jest dopuszczalny, ale w ostatecznym efekcie musi przyniesé
potwierdzenie istniejacego status quo (jak w filmowych wersjach opowiesci o 47 roninach
czy w samurajskich filmach Maskiego Kobayashiego, jak Harakiri, Seppuku, 1962 czy Bunt,
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Wydaje sig, ze chrzescijanstwo, daoizm i konfucjanizm to religijno-filozo-
ficzne ,filtry”, przez ktére mozna przesaczy¢ dzieto Woo tworzace myslowo-
-estetyczny amalgamat (nierzadko o profilu kina transcendentnego'). Profil
wydajacy sie charakterystyczny dla najwiekszych dziet kina azjatyckiego — nie
tylko chinskiego (przyktadem japonskie filmy Akiry Kurosawy — Siedmiu samu-
rajow, Seven Samurai, 1955; tajwanskie dzieta Hou Hsiao-Hsiena — Miasto smut-
ku, City of Sadness, 1989 czy filmy pochodzacego z ChRLD mistrza kina konfu-
cjanskiego Chana Kaige — Zegnaj moja konkubino!, Farewell My Concubine, 1993).

Ale interpretacja filmu Woo nie bytaby petna (a i status Ptatnego mordercy
jako filozoficzno-estetycznego amalgamatu najwazniejszych azjatyckich sys-
temow myslowych, nierzadko o profilu religijnym), gdyby$Smy pomineli bardzo
wazny aspekt dzieta, jakim jest wymiar etyczny filmu nierozerwalnie zwigzany
z buddyzmem.

Mozna zada¢ pytanie, gdzie w tym petnym krwi, przemocy, chaosu, pedzacej
fotogenicznej energii odnajdziemy spokojna, etyczna (i estetyczng) mysl Buddy?
Przeciez na pierwszy rzut oka estetyka, ktéra reprezentuje film Woo, to estetyka
zaprzeczajaca koncepcji ,,wytracania”, ,,oczyszczania” z tego, co niezbedne —
tak $wiata, jak i cztowieka — po to, by dotrze¢ do jego istoty. Nie zapomnijmy
jednak, ze tym, co sprowadzito na $wiat mysl (i czyn Buddy), byt akt wspot-
odczuwania, jakiego doswiadczyt ksigze Siddartha, nieopacznie opuszczajac

Samurai Rebellion, 1967 — por. R. Benedict, Chryzantema i miecz. Wzory kultury japon-
skiej, ttum. E. Klekot, PIW, Warszawa 1999.

Przy czym najbardziej jest to kino transcendentne w rozumieniu tworczoséci Ozu, jakie pro-
ponuje w swej pracy Paul Schrader (por. P. Schrader, Transcendental Style in Film. Ozu,
Bresson, Dreyer, University California Press, New York 2018, s. 15-32) wobec duchowego
profilu $wiata natury (rzeczywistosci), gdzie duchowos¢ i cielesnos¢ sg nierozerwalnym
amalgamatem (w mysl optyki shintoistycznej, ale tez i buddyjskiej koncepcji ,,Wszystko$ci”)
i nie mozna wprowadzi¢ - tak charakterystycznej dla duchowosci zachodniej — wyraznej
dychotomii miedzy pierwiastkiem cielesnym i duchowym. W mys¢l koncepcji daoistycznej
(shintoistycznej, buddyjskiej) wszystko ma wymiar duchowy, jest przesycone duchem - na-
wet, a zwlaszcza, $wiat materialny, ktory sam w sobie jest uduchowiony. Jedynie w perspek-
tywie buddyjskiej nastepuje (ostatecznie na koncu ciggu reinkarnacji) oddzielenie ducha od
materii, ale i tej ostatecznej nirwanie moze towarzyszy¢ nirwana (czastkowa, cho¢ jak chca
niektdre szkoly buddyzmu Zen, na swéj sposéb juz pelna) w normalnym, doczesnym zyciu,
w momencie osiggniecia momentu satori. Satori, czyli — w ujeciu filozofii Zen - idealny
stanu umystu jednoczacego w sobie do$wiadczenie duchowosci poprzez zintensyfikowa-
ne doswiadczenie cielesnoéci (niekoniecznie ekstatycznej, moze to by¢ zwykla czynnos¢,
tyle tylko ze ,,przeswietlona” duchowa aktywnoscig, inicjowang przez jej w pelni swiadome
podejmowanie).
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bramy swego patacu, by zobaczy¢ umierajacego zebraka'’. A wiec ,,wspdtodczu-
wanie”, ktére otwiera wrazliwo$¢ jednego cztowieka na drugiego w sposéb zu-
petnie bezinteresowny (w konfucjanizmie mamy jednak etyke opartg na rela-
cji wzajemnosci), staje sie punktem wyijscia i punktem dojscia ,,doSwiadczenia
buddyjskiego”, powodujacego wyrwanie si¢ z zakletego kregu egoizmu. I wia-
Snie temu watkowi, w swej istocie, podporzadkowana jest cata fabuta filmu Woo.

W pierwszych scenach filmu widzimy zawodowego zabdjce, ktéry jedynie
sentymentalnie podchodzi do symboli moralnie wzbogacajacych cztowieka.
W sekwencji ,,rajdu” na nocny klub widzimy bohatera jako bezwzglednego za-
bédjce, ktéry bez mrugniecia oka zamienia w perzyne siedzibe lokalnej mafii,
strzelajac nawet do bezbronnego cztowieka. Dopiero przypadkowe oslepienie
niewinnej dziewczyny powoduje otwarcie sie killera na drugiego cztowieka,
uwrazliwia go, umoralnia. (Fakt, ze bohaterka §piewa, nie pozostaje bez znacze-
nia — do$¢ powiedziec¢, ze rowniez element estetyczny: piekno dzwieku, obrazu,
moze by¢ poczatkiem duchowego przebudzenia, o czym dobrze wiedzg zaréwno
konfucjanisci — dla ktérych muzyka byta wyrazem idealnego porzadku — jakija-
ponscy buddysci Zen wspéttworzacy arcydzieto Harfa birmanska, Burmese Harp,
1956, rez. Kon Ichikawa — dla ktérych do przebudzenia mogta prowadzi¢ wtasnie
muzyka).

Rzecz jasna, mozna bytoby ironizowa¢, twierdzac, ze umierajgcy na ruinach
zniszczonego ko$ciota Jeff dostepuje buddyjskiego satori, transcendentnej ilu-
minacji. Ale jesli zdamy sobie sprawe, ze w finale filmu bohater zostaje oslepiony
i czotgajac sie wbtocie, odnajduje mito$¢ swojego zycia, niewidoma dziewczyne —
takze ranng w czasie strzelaniny — to ten pozornie groteskowy fragment (po-
przez swoj przesadny melodramatyzm wzbudzajacy $miech wsréd zachodnich
kinomanoéw) staje sie czyms zgota innym niz tylko zbytnio wykoncypowanym

Obrazowo ukazuje to chocby scena wyjscia z palacu ksigcia Siddarthy (Keanu Reeves)
w filmie Bernardo Bertolucciego, Maly Budda (The Little Buddha, 1993), gdzie ksigze do-
$wiadcza bolu i cierpienia, widzac umierajgcych w leprozorium i bedac $wiadkiem palenia
zmartych. Scena ta zresztg jest doktadnie przeniesiona z japonskiej wersji zycia Siddarthy -
filmu Kenji Misumi Budda, Budda z 1962 roku (poréwnanie obu filméw jest bardzo cie-
kawe — bo w wersji japonskiej w zycie ksiecia ingeruja bostwa hinduistyczne, podczas gdy
nie ma nic takiego w wersji zycia O$wieconego przeznaczonej dla ,,zeswiecczonego” widza
zachodniego, zrealizowanej przez wloskiego rezysera. Nie jest to tylko efekt popularnosci
nurtu, w jaki wpisywat si¢ film Misumi - ,,basniowych” wersji legend buddyjskich i shin-
toistycznych — patrz Czas bogéw, The Birth of Japan, 1959, w rez. Hiroshi Inagakiego — lecz
réwniez §wiadectwo bardziej ,,duchowej’, ,,metafizycznej” interpretacji religijnych postaci
i archetypow w kulturze/ kinie japoniskim).
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finatem krwawej opery filmowej, jaka stworzyt John Woo. OSlepienie, zamknige-
cie oczu przez bohatera staje sie totalnym otwarciem na to, co w jego jestestwie
jest najwazniejsze, mito$¢ do drugiego cztowieka. Wypalone oczy Jeffa przywo-
tuja na mysl zamkniete oczy Buddy z wielu wizerunkéw Oswieconego zamyka-
jacego sie na to, co widoczne, namacalne, ale wtasnie pozorne, nietrwate, ulega-
jace zniszczeniu, a otwierajgcego sie na to, co niewidoczne, ale trwate, wieczne,
prowadzace cztowieka ku duchowemu spetnieniu.

Ptatny morderca Johna Woo jest filmem niezwyktym. Ten pozornie banalny
film akcji jest w swej istocie filmem wielowymiarowym, zawierajacym w sobie
tresci mocujgce go w przestrzeni filozoficzno-estetycznej (o profilu duchowym)
systemoéw myslowych (czesto przybierajacych badz wyptywajacych z aktywno-
Sci religijnych) Dalekiego Wschodu, a doktadniej chinskiego kregu kulturowego.
Dowodzac przy tym, ze by¢ moze kazdy (jesli nie kazdy wtasnie) film realizo-
wany przez twércéw dalekowschodniej kinematografii zawiera w sobie element
kina transcendentnego, w azjatyckim rozumieniu transcendencji, a wiec $cisle
spajajacej to, co cielesne, z tym, co duchowe, potwierdzajg ustalone (réwniez na
planie religijno-filozoficznym) relacje.

W tym miejscu nalezatoby sie moze zastanowic, czy takie ujecie kwestii , kina
transcendentnego” moze by¢ w peini zrozumiate przez cztowieka Zachodu, pa-
trzacego na kulture dalekowschodnia niejako z zewnatrz (nawet jesli postuguje
sie — jak szpiegowskim peryskopem — wynalazkiem kinematografu przyswa-
janym przez Azjatow z catym dobrodziejstwem zachodniego inwentarza kultu-
rowego). Wydaje sie to trudne, a nawet niemozliwe. A moze jednak? W koncu
kluczowa sentencjg, jaka wypowiada w Bressonowskiej adaptacji Dziennika wiej-
skiego proboszcza (Journal d’un curé de campagne, 1951) Georgesa Bernanosa jego
gtéwny bohater, sg stowa: ,;wszystko, wszystko jest taska...”.

Ostatecznie nie zapominajmy jednak o zachodnich fascynacjach filmowych
rezysera filmu The Killer, nadajacych dzietu Woo, jakby to ujat Tadeusz Paleczny,
wymiar tekstu miedzykulturowego (opartego na wymienianie kinematograficz-
nych znaczen).
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Abstract

CAN KILLER BE BUDDHA? AMALGAM OF DAOISM, CONFUCIANISM,
BUDDHISM AND CHRISTIANITY AS THE PHILOSOPHICAL
(AESTHETIC) FOUNDATION OF HONG KONG CINEMA.

Analysis of the phenomenon using John Woo’s The Killer as an exemple.

The text is a film and culture analysis of John Woo’s 1989 film The Killer, consid-
ered as a flagship production of Hong Kong cinematography. The author argues that
Woo’s work is an amalgam of the philosophical (religious) content characteristic
of Hong Kong cinematography, which, due to its geographical, political, and above
all cultural location, was shaped by both Chinese and Western culture. Where Chi-
nese culture appears as a cluster of traditional ideas that have shaped the mentality
of the Chinese for millennia (Taoism, Confucianism, Buddhism) as well as Western
influences (Christianity). Strengthened especially during the British protectorate of
Hong Kong in the 20th century. The analysis proposed by the author uses the theo-
retical stance developed by, among others, prof. Tadeusz Paleczny, who perceives
cultural products, including audiovisual messages (including films), as extremely
important — from the point of view of contemporary cultural anthropology — cultur-
al media, the study of which reveals the mechanisms of the functioning of societies,
in a broad research aspect. In this approach, a film such as The Killer — an action film
seemingly made for commercial purposes, combining the aesthetics of Far Eastern
cinema with elements of Western cinema, appears as an important research subject,
the analysis of which shows the transcultural nature of not only the cinematography
(and culture as such) of the society of the Fragrant Harbour, but also reveals the ba-
sic features of Chinese culture as such, based on exchange, fluctuation, fluidity and
constant transformation, but taking place within traditional ideological frameworks
reaching back to the past.

Keywords: Hong Kong cinematography, film studies, cultural studies, audiovisual
anthropology, transculturalism
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TRANSKULTUROWE MOMENTY
W PRAKTYCE TANCA FLAMENCO

Niniejszy szkic stanowi refleksje nad niezwykle interesujgcym zagadnieniem,
jakim sg transkulturowe momenty w praktyce tanca flamenco. Termin , trans-
kulturowe momenty” (transcultural moments), wprowadzony do naukowego
dyskursu przez badaczke Julie-Anne Boudreau, opisuje sytuacje krétkich, chwi-
lowych i ulotnych miedzykulturowych kontaktéw w zyciu codziennym, buduja-
cych nasza tozsamos¢ i styl zycia'. Przestrzen tanca wedtug mnie tworza takie
wtasnie transkulturowe momenty, zwtaszcza w kontekscie improwizacji. Do-
skonatym tego przyktadem jest flamenco, ktére samo w sobie jest owocem wy-
miany transkulturowej i pozornie zdaje sie czystg improwizacjg>.

Flamenco to forma ekspresji, ktérej manifestacjami sa przede wszystkim
muzyka i taniec. Narodzito sie na potudniu Hiszpanii i od poczatku swojego
istnienia jest silnie zwigzane z okre§lonym terytorium — Andaluzjq i konkret-
nymi grupami — Andaluzyjczykami i andaluzyjskimi Romami3. Jako w peini

J.-A. Boudreau, Moving Through Space and Being Moved Emotionally. Embodied Experi-
ence of Transculture, [w:] Amériques Transculturelles — Transcultural Americas, ed. A. Be-
nessaieh, University of Ottawa Press, Ottawa 2010.

G. Steingress, Flamenco postmoderno. Entre tradicion y heterodoxia. Un diagndstico socio-
musicolégico (Escritos 1989-2006), Signatura Ediciones, Sevilla 2007, s. 62.

J. Romanowska, Transkulturowani, transkulturujgcy. Obcokrajowcy w sewilskiej spotecz-
nosci flamenco, ASPRA-JR, Warszawa 2023, s. 10.
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uformowany gatunek wytonito sie w kregu andaluzyjskiej bohemy artystycznej
w potowie XIX wieku, bedac nowg ,,formutg romantycznej ekspresji” uksztat-
towana przez tradycje chrzescijanska, arabska, zydowska i romska, a takze ele-
menty folkloru andaluzyjskiego i hiszpanskiego (pozaandaluzyjskiego)+ W tan-
cu flamenco niezwykle istotne sg kategorie autentyzmu (pureza) i czystosci, gdyz
to poprzez nie sg oceniani artysci. Dlatego tez w tym kontekscie badacze mdéwig
o tzw. genetycznej marce jakosci, przez ktérej pryzmat postrzega si¢ wspomnia-
ne wczesniej kategorie. Owa genetyczna marka rozpatrywana jest w odniesieniu
do andaluzyjskosci i romskoscis.

Co roku Andaluzje odwiedza okoto 700 000 turystéw, zaréwno hiszpanskich,
jak i zagranicznych, aby biernie badZ czynnie do$wiadczy¢ flamenco®. Jest to za-
tem kultura, dla ktérej niezwykle istotna jest kategoria lokalnos$ci, gdyz to ona
przycigga do Andaluzji mitosnikow tej sztuki z catego Swiata’. Dane z 2004 roku
pokazujg, ze 75,1% uczniéw szkot flamenco w Andaluzji byto obcokrajowcami,
dominowali Niemcy, Francuzi i Japonczycy®. Ci ostatni stanowili 19,1% uczestni-
kéw zaje¢ w akademiach flamenco®. Poza lekcjami gry na gitarze, tanca i Spiewu
obcokrajowcy uczestnicza w réznego rodzaju przedstawieniach, a takze w spo-
tecznym zyciu Sewilli. Nietrudno zatem o transkulturowe momenty w codzien-
nym zyciu tancerzy flamenco, zaréwno w przestrzeni szkét tanca, w trakcie préb
do wystep6w, jak i podczas samych pokazdéw.

Zanim skupie sie na transkulturowych momentach w praktyce tanca flamen-
co, chciatabym doprecyzowac te stworzong przez Julie-Anne Boudreau katego-
rie. Przedstawicielka urban studies postuguje sie pojeciem , transkulturowych

E. Dowgialo, O flamenco polskim pidrem... Kulturowe realia i stowne bariery, Wydawnic-
two Wyzszej Szkoly Filologicznej, Wroclaw 2018, s. 21.

C. Cruces Roldan, Mds allé de la miisica. Antropologia y flamenco, t. 1: Sociabilidad,
transmision y patrimonio, Signatura Ediciones, Sewilla 2002, s. 58.

El flamenco se reivindica como industria y como marca de Andalucia, El Economista, ,El Eco-
nomista” 27.09.2016, https://www.eleconomista.es/andalucia/noticias/7851677/09/16/
El-flamenco-se-reivindica-como-industria-y-como-marca-de- Andalucia.html, dostep:
26.09.2024.

Ten fakt bardzo dobrze ilustruja dane zebrane przeze mnie w jednej z sewilskich szkot tanca
podczas badan prowadzonych do pracy doktorskiej dotyczacej obcokrajowcdw w sewilskiej
spolecznosci flamenco. Mowa tu o szkole Ados Angel Atienza (obecnie Escuela de Flamen-
co Angel Atienza), w ktdrej na przestrzeni 8 lat — miedzy 2006 a 2013 rokiem uczyli sie
przedstawiciele 107 narodowosci. Za: ]. Romanowska, op. cit., s. 127.

Za: La Demanda de Turismo de Flamenco en Andalucia - 2004, https://www.juntadeandalu-
cia.es/export/drupaljda/133716329419631.pdf, dostep: 12.03.2025.

®  Ibidem.
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momentow”, by opisa¢ sytuacje krétkich spotkan i kontaktéw oséb z réznym
backgroundem kulturowym w kontekscie doswiadczenia migracji®®. I cho¢ czesto
ten transkulturowy kontakt jest chwilowy i ulotny, to w rzeczywistosci stopnio-
wo buduje nasza tozsamos$¢ i styl zycia. Miedzykulturowe spotkania spowodo-
wane coraz wiekszg mobilno$cig pozwalaja redefiniowac¢ nasza tozsamos¢, ktéra
staje sie duzo bardziej hybrydalna®. Boudreau odwotuje sie w tym kontekscie do
koncepcji efektywnosci transkulturowej autorstwa Wolfganga Welscha®, stwier -
dzajac, ze im wiecej transkulturowych momentéw doswiadczyliSmy, tym wiek-
sza jest nasza wrazliwo$¢ transkulturowa. Doswiadczanie transkulturowych
momentow zwieksza kulturowa wrazliwo$é, a to z kolei sprawia, Ze stajemy sie
duzo bardziej efektywni transkulturowo — zdobywamy kompetencje (trans)kul-
turowe, ktére pozwalaja nam lepiej funkcjonowac w dzisiejszej zglobalizowanej
rzeczywisto$ci przypominajgcej swoja strukturg ztozone sieci kulturowe'.

Pokaz ,,De Japon a Jerez” w La Guarida del Angel 25.02.2025
w Jerez de la Frontera. Fot. Jadwiga Romanowska

1 J.-A.Boudreau, op. cit.,, s. 74.

" Ibidem,s. 71.

W. Welsch, Tozsamos¢ w epoce globalizacji. Perspektywa transkulturowa, thum. K. Wilko-
szewska, [w:] Estetyka transkulturowa, red. K. Wilkoszewska, Universitas, Krakow
2004.

B J.-A.Boudreau, op. cit., s. 71.
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Badajac $ciezki migrantéw przemierzajgcych wielokulturowe miasta, Bou-
dreau stawia podstawowe pytanie: co to znaczy zy¢ w przestrzeni transkultu-
rowej? Analizuje codzienne czynnosci, takie jak podréz do pracy komunikacja
miejska, zastanawiajac sie, w jaki sposob poruszajg one nasza ,,emocjonalng
tkanke mobilno$ci” 4. Mobilnos¢, ktéra wcigz na nowo wymaga od nas negocjacji
znowymi sytuacjami, wytwarza — jej zdaniem — emocje. Pod wzgledem poznaw-
czym oznacza to, ze jesteSmy w ciggltym procesie kategoryzowania informacji,
dokonywania wyboréw tras, obserwacji nowego $rodowiska. Wedtug Boudreau,
,emocjonalne negocjowanie nowosci oznacza odkrywanie Innego, bycie zasko-
czonym roznica, radzenie sobie z niepewnoscig, strachem lub dyskomfortem.
Z moralnego punktu widzenia negocjowanie nowosci wigze sie z otwartoscig na
odmienno$¢” s, czyli Welschowska efektywnoscia transkulturowa. Przezywajac
transkulturowe momenty, kumulujemy doswiadczenia, ktore ksztattujg naszg
indywidualng tozsamo$é, nazwang przez Wolfganga Welscha tozsamos$cig
transkulturowg'®, bedaca odpowiedzia na funkcjonowanie jednostek w wielo-
kulturowych, zglobalizowanych przestrzeniach. Mozemy zatem powiedzie¢, ze
transkulturowe momenty sg udziatem transkulturowych jednostek, ktére po-
ruszajac sie w przestrzeni, wchodza ze sobg nawzajem w chwilowe interakcje
spoteczno-przestrzenne.

Uwazam, ze pojecie transkulturowych momentéw posiada moc eksplana-
cyjng, gdy mowa o praktyce tanecznej, a ruch w tancu mozna uznac za forme
budujacej je mobilnosci. Praktyka kazdego tanca wymaga obserwacji zar6w-
no wiasnego ciata, jak i innych ciat znajdujacych sie w przestrzeni wokoét nas:
wspotuczestnikéw tanca, nie tylko podczas zaje¢ i wystepu, lecz takze w nie-
formalnej sytuacji towarzyskiej. Wybierajgc okreslony rodzaj tanca, wybieramy
zdefiniowany sposéb poruszania sie i budujemy nasza kinetyczng tozsamo$¢.
Jak pisze kulturoznawca Wojciech Klimczyk, kinesis ,,[...] to sposéob, w jaki czto-
wiek swoja wtasna ruchliwo$¢ aktualizuje i przezywa”"’. Uwaza on, ze , kinesis
to spotecznie uksztattowany sposéb przezywania ciata w ruchu, stréj natozony

4 Ibidem,s. 72.

5 Ibidem, s. 73.

16 W. Welsch, Transkulturowos¢. Nowa koncepcja kultury, thum. B. Susla, J. Wietecki, [w:]
Filozoficzne konteksty rozumu transwersalnego. Wokot koncepcji Wolfganga Welscha, red.
R. Kubicki, Wydawnictwo Fundacji Humaniora, Poznan 1998, s. 207.

7 W. Klimczyk, Wirus mobilizacji. Taniec a ksztattowanie si¢ nowoczesnosci (1455-1795),
t. 1, Universitas, Krakow 2015, s. 17.
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przez kulture na wyobraznie kinetyczna jednostek, rodzaj kinetycznego pola sit,
w ktérym konceptualizujg ruch i poruszajg sie konkretne jednostki”,

Czym jest szeroko rozumiana sfera kinesis flamenco? Przypomnijmy, iz skta-
da sie na nia sfera czysto ruchowa oraz spoteczno-kulturowa historia flamenco,
ktéra uksztattowata je w okreslony sposob. Z tg kwestig wigze sie takze zagad-
nienie specyficznego jezyka, ktérym forma ta sie postuguje. Flamenco tworza:
Spiew (cante), taniec (baile) i gra na gitarze (toque). Wszyscy artysci flamenco
musza znac jego podstawowe style, melodie i rytmy, czyli potrafi¢ postugiwac sie
okreslonym , kodem flamenco”®. Dzigki temu podczas wystepu artysci zebra-
ni w tzw. cuadro flamenco — najbardziej typowej i tradycyjnej formacji scenicznej
w obrebie omawianej sztuki — moga wystepowac na scenach lokali, w ktérych
odbywaja sie wystepy flamenco — tablaos i pefias — wczes$niej wiasciwe sie nie
znajac i uzywajac podczas pokazu przede wszystkim improwizacji*.

Kluczowe wydaje sie zrozumienie kodu kulturowego andaluzyjskiej formy
ekspresji, ktérym postuguja sie tancerze. Mimo ze flamenco jest uznawane za
taniec solowy, tancerzowi na scenie zawsze towarzyszy wspomniany wczes-
niej zespot, w ktérego sktad poza wymienionymi muzykami wchodzi (cho¢ nie
zawsze) tzw. palmero (osoba odpowiedzialna za rytmiczne klaskanie), a takze
muzyk grajacy na instrumencie perkusyjnym — cajonie*. Kazdy cztonek zespotu
moze podczas wystepu w odpowiednich momentach wykonywac tzw. jaleo, czyli
dopingowa¢ swoich towarzyszy za pomoca okrzykow?2. Na pokazach publicz-
no$¢ réwniez postuguje sie jaleo, by wyrazi¢ swojg aprobate dla artystow, musi
to jednak robi¢ z wyczuciem dowodzacym znajomosci kodu flamenco.

Kazda spoérdd kilkudziesieciu form/gatunkéw flamenco, czyli tzw. palo, ma
okreslong strukture, rytm, nastréj i melodig». Jedynym sposobem, by jak naj-
lepiej poznac te formy, jest stuchanie muzyki. To rézni flamenco od wiekszosci
innych tancéw. W tym wypadku edukacja muzyczna jest cze$cig wyksztatcenia

8 Ibidem, s. 19.

¥ E.Dowgiallo, op. cit,, s. 22.

Oczywiscie calos¢ kazdego takiego wystepu jest wczesniej ustalana, a muzycy opierajg im-
prowizacje o znane sobie schematy ruchowe i muzyczne, charakterystyczne dla danej formy
(palo) flamenco.

W tym tekscie skupiam si¢ na tradycyjnym flamenco wykonywanym na tzw. ,,styl tablao”
(por tablao). Warto zauwazy¢, ze we flamenco mamy réwniez do czynienia z wielkoforma-
towymi przedstawieniami catych grup - kompanii tanecznych i/lub formami mocno ste-
atralizowanymi. Nie s3 one jednak przedmiotem tego artykutu.

Najbardziej typowym jaleo jest hiszpanski wyraz dle.

# E.Dowgiallo, op. cit., s. 328.

21
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kazdego profesjonalnego tancerza. Co wiecej, dobrego tancerza poznaje sie
przede wszystkim po tym, czy rozumie muzyke flamenco. Jest to stawiane na
pierwszym miejscu w hierarchii wartosci okreslajgcych te sztuke. Technika znaj-
duje sie dopiero na drugim, ex aequo z ekspresja sceniczng. Tancerz, ktory przy-
gotowuje swdj wystep, musi zatem doskonale zna¢ wszystkie elementy wy-
branego przez siebie palo oraz powinien wiedzie¢, na czym polega savoir-vivre
flamenco — by odpowiednio zachowac sie na scenie. Dzieki temu wie, kiedy
moze w petni skupi¢ na sobie uwage publicznosci, a kiedy powinien odda¢ scene
muzykom.

W tym kontekscie warto zauwazy¢, ze edukacja kazdego profesjonalnego
tancerza przebiega wielotorowo. Po pierwsze, musi on godzinami stucha¢ mu-
zyki flamenco oraz zapoznawac sie z jego warstwa tekstowa. Po drugie, powi-
nien uczy¢ sie techniki tanca (odpowiedniej pracy korpusu, ramion, nadgarst-
koéw i pracy ndg, ktora jest niezwykle wazna dla stepu flamenco [zapateado]). Po
trzecie, musi ,,wcieli¢” odpowiednig ekspresje flamenco, ktéra nie zawsze jest
dla niego oczywista i fatwa. Odpowiednia ekspresyjnos¢ dopetnia warstwe tech-
niczna. Po czwarte, tancerz powinien uczy¢ sie tworzy¢ choreografie do muzyki
na zywo, by moc zatanczyc¢ z ,,zywymi” muzykami na scenie.

Wszystkie opisane elementy buduja figure profesjonalnego tancerza, ktéry
nie tylko zna technike tanca, ale rowniez rozumie flamenco i potrafi je ucielesnic.
Elementy te umozliwiajg mu improwizowanie na scenie. Ludzkie ciato i jego in-
terakcja z innymi ciatami jest bowiem podstawowym narzedziem, poprzez kt6-
re improwizacja powstaje w tancu®. Jak trafnie stwierdza filozof Curtis L. Car-
ter, ,, Improwizacja, u swoich podstaw, wykorzystuje intuicyjne obszary umystu
i ciata (badz osoby) i czesto prowadzi do twdrczego przeksztatcenia ludzkich
dazen. Zastosowanie improwizacji w sztuce oznacza zawieszenie korzystania
z ustalonych form na rzecz poszukiwan, a takze wprowadzenie elementéw
nietradycyjnych. Koniecznym warunkiem improwizacji jest wiec umiejetnoscé
spontanicznego tworzenia nowych form”25, Sadze, ze improwizacja w tancu fla-
menco takze staje sie transkulturowym momentem, w ktérym nastepuje proces

#  C.L. Carter, Improwizacja w tanicu, thum. W. Szczawinska, [w:] Przyjdécie, pokazemy

wam, co robimy. O improwizacji tafica, Muzeum Sztuki, Instytut Muzyki i Tafica, 16dZ 2013,
s.53.
»  Ibidem, s. 54.
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negocjacji wtasnej cielesnosci i ekspresyjnosci oraz wyuczonego kodu flamen-
co w sytuacji scenicznego performansu. I to wtasnie moment improwizacji (ze
swojej natury chwilowy i ulotny) daje pole do transkulturowej wymiany na mniej
oczywistym poziomie interakcji.

Pokaz ,,De Japon a Jerez” w La Guarida del Angel 25.02.2025
w Jerez de la Frontera. Fot. Jadwiga Romanowska

Oméwione wczesniej zagadnienia moga dotyczy¢ tancerzy andaluzyjskie-
go i hiszpanskiego (pozaandaluzyjskiego) pochodzenia, ale takze — co jest dla
mnie szczegdlnie interesujace — tancerzy zagranicznych. Oczywiscie bycie za-
wodowym tancerzem flamenco to wyzwanie i nie kazdy adept tej sztuki je po-
dejmuje. Jak juz zostato powiedziane, flamenco budzi zainteresowanie nie tylko
wsréd Andaluzyjczykow i Hiszpanow spoza Andaluzji, ale réwniez posrod za-
granicznych tancerzy. Przyjezdzajac do Andaluzji, wchodza oni w wielowymia-
rowe interakcje z lokalng spotecznoscig flamenco oraz innymi cudzoziemcami.
i miejscami pokazow, doswiadczajg transkulturowych momentéw, ktére bu-
duja ich kompetencje transkulturowe, pozwalajgce kazdego dnia lepiej zrozu-
mie¢ kulture flamenco. Wedtug Julie-Anne Boudreau transkulturowe momen-
ty sg etapami ciggtego rozwoju i konstruowania tozsamosci poprzez interakcje
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spoteczno-przestrzenne. Dodatabym réwniez, ze moga one by¢ elementami
negocjowania i budowania kinetycznej tozsamosci.

Moja refleksja to zaledwie szkic do badan nad kategoria transkulturowych
momentéw w praktyce tanca flamenco. By w petni uchwyci¢ ich charakter, na-
lezy przeprowadzi¢ badania, analizujgc omawiane zagadnienie. Transkulturowe
momenty moga bowiem budowa¢ kinetyczng tozsamos¢, redefiniowaé forme
poruszania sie, myslenia o ruchu, o tym, co jest w nim traktowane jako natu-
ralne, a co wyuczone. Dotycza one zaréwno uswiadomionej czesci praktyki ta-
necznej — nastawionej na doskonalenie okreslonego stylu tanecznego — w tym
wypadku flamenco, jak i nieuswiadomionej sfery, w ktérej wchodza w chwilowe,
ulotne emocjonalne interakcje z innymi tanczacymi oraz ogladajacymi.

Wybierajac flamenco jako swojg forme ekspresji, obcokrajowcy decyduja
sie zatem na okreslonag forme kinesis. Jest ono uksztattowane w spoteczno-
-historycznym procesie tworzenia gatunku flamenco, ale rowniez jest wcigz na
nowo aktualizowane i negocjowane, gdy ciata cudzoziemcéw wchodza w inte-
rakcje z innymi tanczacymi ciatami, podczas zaje¢, préb i wystepéw flamenco.
Obcokrajowcy decydujacy sie na kinetyczng Sciezke flamenco musza z jednej
strony przyja¢ towarzyszacy mu swego rodzaju kinetyczny pakiet zwigzany
z jego rozwojem i charakterystyka, z drugiej natomiast powinni wej$¢ z nim
w swego rodzaju dialog, negocjujac wtasng tozsamos¢. Negocjacje odbywajg sie
w kontekscie ich stylu zycia, jezyka, cielesnosci i ruchu oraz ekspresji??, a zanu-
rzone sg w transkulturowych momentach.
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Abstract
TRANSCULTURAL MOMENTS IN FLAMENCO DANCE PRACTICE

This text is an introduction to reflection on transcultural moments in dance prac-
tice using the example of flamenco. The concept of “transcultural moments” was
introduced into the academic discourse by researcher Julie-Anne Boudreau. The
term refers to brief intercultural interactions in everyday life that contribute to
the formation of our identity and lifestyle. It is the contention of this paper that such
transcultural moments also inform the realm of dance. A prime illustration of this
phenomenon is flamenco, a dance form that itself emerged from a rich tapestry of
transcultural exchange.

Keywords: dance, flamenco, transcultural moments, movement, transcultural
exchange
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PODROZ NIEOSWOJONA

Dzi$ rezerwowatam bilet na samolot. Musze dotrze¢ na seminarium naukowe
do srodkowych Niemiec i jedyna mozliwa opcja to lot do Frankfurtu, a potem
1,5 godziny pociagiem. O ile pojedzie. M6j ostatni wypad do Niemiec w grudniu
zakonczyt sie na taczeniu online z pozostatymi uczestnikami spotkania na lot-
nisku w Berlinie, gdzie utknetam z powodu strajku Deutsche Bahn. M6j podréz-
niczy optymizm wcigz karmi sie nadzieja, ze nastepnym razem sie uda. Skoro
Niemcy zmieniajg konstytucje, zeby zwiekszy¢ wydatki na obronno$¢, a dodat-
kowe 500 miliardéw przeznaczone zostanie na infrastrukture i ochrone klima-
tu, wkrétce znéw bedzie mozna rado$nie podrézowac, nie zaktadajac z gory, ze
dotarcie do celu zostanie skutecznie zasabotowane strajkiem niemieckich kolei.

Bardzo lubie podrézowac pociggiem. Nie traktuje tego w kategorii podrézy
egzystencjalnej, jaka jest ona dla Wieniedikta Jerofiejewa na trasie Moskwa—
Pietuszki. Niemniej dostrzegam w podrdzy kolejg potencjat, ktéry tatwo prze-
oczy¢ w pogoni za oszczednosScia czasu. Pocigg tworzy mikrokosmos relacji,
ktérych nie da sie stworzy¢ w samolocie, nawet podczas wielogodzinnego lotu.
Nie méwie nawet o takich dtugich podrézach jak wyprawa koleja transsybe-
ryjska czy Orient Expressem. Wydaje mi sig, ze to wynika z mozliwosci mikro-
mobilno$ci, ktérej nie oferuje samolot (a juz na pewno nie samoché6d). Po po-
ciggu mozna spacerowac, posiedzie¢ troche w wagonie restauracyjnym, postac¢
w korytarzu, gapiac sie na krajobraz za oknem, wyczeka¢ swoje w kolejce do to-
alety. Te mikroruchy sprzyjaja nawigzywaniu niezobowigzujacych konwersacji,
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ulotnych w przestrzeni ruchu jednostajnie prostoliniowego. Chyba Ze trafi sie
podrdéz w superszybkim japoniskim pociggu z kilkoma zabdjcami jak w filmie
Davida Letcha Bullet Train. Wtedy nawet butelki wody mineralnej moga by¢ po-
tencjalng bronia, a nie przyczynkiem do small talku o wyzszosci wody gazowanej
nad niegazowana.

Z nostalgia wspominam swojq niegdysiejsza fascynacje Podrdzq bez korca
Claudia Magrisa, gdzie kazde zdanie nadaje si¢ na bon-mot: ,Podréz w prze-
strzeni jest zarazem podr6za w czasie i przeciw czasowi. Wielowarstwowa i skon-
densowana ztozono$¢ jakiego$ miejsca objawia sie niekiedy gwattownie, niczym
ziarno rozsadzajgce skorupe”.

Tak, zdecydowanie w filmie Leitcha ztozono$¢ miejsca objawia sie gwattow-
nie...

Ale czy samo miejsce jest ztozone, czy doboér ludzi, ktérzy w danym miej-
scu i danym czasie sie spotkali? Mysle o dzisiejszym Paryzu tak r6znym od tego,
ktory zapisat sie w moim wspomnieniu sprzed dwudziestu lat (a pewnie ci, co
pamietajg Paryz z lat 80. XX wieku, mieliby jeszcze wiecej do powiedzenia). Pa-
ryzu, w ktérym miejsca kanoniczne literacko, tworzace kulturowy palimpsest
byly zupetnie inaczej do§wiadczane przeze mnie mtodego i zachtystujacego sie
kazdym semiotycznie znaczgcym obiektem. Naraze sie na zarzut monotonnosci,
ale powtdrnie zacytuje Magrisa:

Lasem nowoczesnego wedrowca jest miasto, jego pustynie i jego oazy, jego ttu-
my i jego samotnosé, jego wiezowce i gospody na peryferiach, jego proste ulice
przecinajace sie w nieskonczono$¢. Przechodzien majacy uszy i oczy otwarte jest
moze najbardziej autentycznym podréznym=.

Przechodzien Magrisa stanowi uciele$nienie stworzonej przez Waltera Ben-
jamina figury flaneura: bezcelowego spacerowicza, nieskrepowanego obser-
watora miejskiego, estete codziennosci. A jednoczes$nie cztowieka epoki towa-
réw, okien wystawowych, anonimowosci i alienacji. Tego, ktéry bedac biatym
mezczyzng, ma uprzywilejowana pozycje, by przechadzac sie po miescie bez
zagrozenia...

Doboér ludzi determinuje ztozonos$¢ miejsca. Najwyrazniej nie miaty co
do tego watpliwosci wtadze francuskie, ktére w zwigzku z przygotowaniami

' C. Magris, Podroz bez korica, thum. J. Ugniewska, Wydawnictwo Zeszytéw Literackich,

Warszawa 2009, s. 16.
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do Igrzysk Olimpijskich w Paryzu w 2024 roku podjety dziatania majace na celu
tymczasowe usuniecie z przestrzeni miejskiej oséb w kryzysie bezdomno$ci.
Jak podawaty media latem 2024 roku, ,,relokacji” poddano nawet ponad tysiac
0sdb, umieszczajac je gtdwnie w tymczasowych osrodkach i hotelach poza re-
gionem fle-de-France>. Estetyzacja przestrzeni miejskiej na potrzeby wielkiego
wydarzenia sportowego nie jest jednak francuskim pomystem. Cho¢ praktyki te
budza kontrowersje, sg regularnie stosowane przy okazji tzw. mega-eventéw
niezaleznie od kontynentu. Przyznaje jednak, Ze chyba przestaje sie temu dzi-
wi¢, nawet jesli jednoczesnie nie przestaje mnie to oburzac (ilez spraw potrafi
wywota¢ oburzenie bez konsekwencji w dziataniu — podobnie do coca-coli bez
kofeiny!). Kiedy bytem w Paryzu w 2023 roku, po raz pierwszy czutem sie nie-
pewnie. Ja, cztowiek, ktéry moze nie jest zwolennikiem ekstremalnych niebez-
pieczenstw, ale jednak jako$ radzit sobie na Syberii i w Arizonie, i nigdy nie od-
zegnywat sie od tatki zapalonego szwendacza miejskiego, szukajacego genius loci
nie tylko pod latarnig. Moze to dlatego, ze wiecej wiem, a moze dlatego, ze mam
wiecej do stracenia, w Paryzu 2023 roku nie chciatem wchodzi¢ w parade zakap-
turzonym grupom mtodych mezczyzn spowitych intensywnym zapachem ziota.

Paryz, stolica europejskiego dziedzictwa, mimo wszystko wcigz nadal dzier-
zy palme pierwszenstwa lideréw europejskich destynacji turystycznych. Francu-
skie ministerstwo gospodarki ogtosito, Ze rok 2024 byt rekordowy dla francuskiej
turystyki ze wzgledu na wzrost liczby wizyt miedzynarodowych. Dane dotycza-
ce frekwencji i przychodéw w 2024 pokazuja, ze do Francji przyjechato ponad
100 milionéw miedzynarodowych gosci (+2 mln w stosunku do roku poprzed-
niego), generujac 71 miliarddw euro miedzynarodowych przychodéw (+12%)3.
Vive la France! Czy Paryz narzeka na overtourism w mediach, tak jak czyni to
Barcelona czy Wenecja? Nie, Paryz Swietuje wyjscie z postpandemicznego dot-
ka. A przeciez okres COVID-19 byt przez wielu traktowany jako szansa na wielki
reset w turystyce. Zwolennicy zréwnowazonego rozwoju, post-turystyki i od-
powiedzialnego podrézowania wstrzymali oddechy z nadziejg, Ze przymusowa

2 K. Willsher, Homeless People Removed from Paris Before Olympics, ,The Guardian’,
3.06.2024, https://www.theguardian.com/sport/article/2024/jun/03/homeless-people-re-
moved-from-paris-before-olympics, dostep: 21.03.2025.

V. Beaury, Communiqué de presse, 3.01.2025. Presse — Ministere des Finances, https://
presse.economie.gouv.fr/une-annee-2024-record-pour-le-tourisme-francais-grace-a-la-
croissance-des-recettes-internationales-et-a-la-solidite-du-marche-domestique-qui-dess-
ine-un-horizon-prometteur-pour-2025/, dostep: 21.03.2025.
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niemobilno$¢ stanie sie okazjg do refleksji nad sensem uprawiania turystyki
masowej i drapieznej w swoim kolekcjonowaniu wrazen.

Trudno sie jednak zmienia preferencje konsumpcyjnych kanibali, bo prze-
ciez nie o kalorie, a 0 symboliczng dominacje tu chodzi. Im wiecej konsumujesz,
tym bardziej jeste$, jesli parafrazowac Feuerbacha. A nie mozna tez odméwic
stusznosci statystykom — turystyka generuje gigantyczne wptywy do budzetow
panstw, regionéw, miast i parkéw narodowych. Dlatego nawet najbardziej za-
pyziata dziura moze liczy¢ na cud sw. Ryanaira. Tylko stary J6zef jest temu prze-
ciwny. Stary Jézef — persona non grata dla pragnacych cudu Kostkéw, czeskiej
rodziny z powiesci Ostatnia arystokratka Evzena Bocka. Kostkowie po latach zy-
cia w Stanach Zjednoczonych dziedzicza stary zamek w Czechach — rodowa po-
siadtos¢ arystokratyczng. Gtéwng bohaterka i narratorka jest nastoletnia Maria,
ktora przybywa na zamek z rodzicami i z typowym dla mtodych ludzi dystansem
i ironig opisuje zderzenie z rzeczywistoscia zycia w zaniedbanym zamczysku,
stuzacych-dziwakéw i absurdalnych zwyczajéw. Konfrontujgc sie z konieczno-
Scig znalezienia zrédta dochodéw, by utrzymac popadajgca w ruine posiadtos¢,
rodzina wpada na pomyst stworzenia oferty turystycznej, ktéra pozwolitaby
skuteczniej skomercjalizowa¢ posiadane zasoby dziedzictwa. Przeciwny temu
jest stary pracownik — wspomniany juz Jozef, ktéry w turystach upatruje naj-
wiekszego zagrozenia:

Ojciec zlecit Jézefowi, by przedstawit mu statystyki turystéw z ostatnich pieciu
lat. [...] Na obiad przyszedt z jakimi$ pokre§lonymi ptachtami papieru, z ktérych
wynika, ze co roku na Kostke przychodzi coraz mniej turystow.

Jézef ocenia ten fakt pozytywnie. Znéw powtorzyt, ze konsekwencje turystyki sa
duzo wiekszym zagrozeniem niz bron atomowa. Wedtug jego opinii naptyw tu-
rystéw na zamek powinien zosta¢ catkowicie wstrzymany lub w gorszym przy-
padku przynajmniej wyraznie ograniczony, najlepiej przez podwyzszenie ceny
biletéw do wysokosci Sredniej krajowej. Dopiero wtedy odwiedzaliby nas tylko
pasjonaci, a nasi przodkowie nie musieliby obraca¢ sie w grobie jak za komuny,
kiedy Kostke zalewaly pijane brygady pracy socjalistycznej.

Jézef, czujac sie straznikiem godnosci arystokratycznego rodu, torpeduje
pomysly rozwoju, stusznie argumentujac, ze: ,,ludzie zwiedzaja zabytki tylko

4 E.Bocek, Ostatnia arystokratka, ttum. M. Smigielski, Wydawnictwo Stara Szkota, Szcze-
cin 2012, s. 139.
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dla zabicia czasu, bo telewizji nie da sie ogladac przez caty dzien, a wytrzyma-
nie z matymi dzie¢mi w trzypokojowym mieszkaniu przez caty weekend jest
niewykonalne”s.

Zaryzykowatbym twierdzenie, ze liste motywacji turystéw stworzong przez
Jézefa mozna spokojnie sprowadzi¢ do stynnego stwierdzenia przypisywanego
ojcu turystyki masowej — Thomasowi Cookowi: ,,Kiedy caty swiat jest w ruchu,
nie sposéb sta¢ w miejscu. Niech zyje podréz!”. I z tym hastem na ustach od po-
towy XIX wieku Thomas wysytat w §wiat tysigce poddanych Jej Krélewskiej Mo-
Sci, oferujgc im co$, co przez kolejne 150 lat byto dewizg istnienia jego firmy,
ktéra z czasem przerodzita sie w globalnego operatora turystyki — Thomas Cook
Company. Jak zgrabnie ujmowat to duzo pézniejszy slogan reklamowy poten-
tata: ,,Don’t just book it, Thomas Cook it”. Chcesz podrézowac? Podrézuj! My
zrobimy za Ciebie reszte: kupimy Ci bilety, zorganizujemy nocleg, przygotujemy
zwiedzanie z przewodnikiem, by$ nie uronit niczego z kulturowego bogactwa
celu Twojej podrozy.

Och, wielcy wizjonerzy epoki rewolucji w transporcie! Cook nauczyt ludzi
podrézowaé, Kodak — patrze¢ na $wiat oczami aparatu fotograficznego. Podré6-
zowanie to patrzenie, a patrzenie to robienie zdjec. Syjamskie siostry doswiad-
czenia egzotyki.

Czasem pytam studentéw, czy kiedykolwiek nie robili zdje¢ podczas waka-
cji. Jak mozna sie domysli¢, po takim pytaniu zapada przejmujgca cisza, a na
ich twarzach maluje sie zazwyczaj petne niezrozumienia zdumienie. Jak moz-
na porzuci¢ obraz? Jak mozna nie reprodukowa¢ wspomnien, budujac nimi
swoj wizerunek? Przecietny uzytkownik iPhone’a ma na swoim urzadzeniu
okoto 2400 zdje¢, Androida okoto 1900 fotografii®. Zdaniem Matica Broza,
eksperta ds. licencjonowania mediéw stockowych, w 2025 roku ludzko$¢ wy-
kona okoto 2,1 biliona zdjec¢. Dla poréwnania, w 2024 roku na catym $wiecie
wykonano 1,9 biliona zdje¢. Przecietny mieszkaniec Stanéw Zjednoczonych
robi 20,2 zdje¢ dziennie. Za Stanami Zjednoczonymi plasuje sie region Azji
i Pacyfiku z 15 zdjeciami dziennie, Ameryka t.acinska z 11,8 zdjeciami dziennie,
Afryka z 8,1 zdjeciami dziennie i Europa z 4,9 zdjeciami dziennie’. Z analizy

> Ibidem, s. 169.

¢ R. Zavtel, iPhone vs. Android v datech. Kolik mdme priimérné na mobilech fotek a kolik
utrdcime za aplikace? https://www.letemsvetemapplem.eu/2024/04/21/iphone-vs-android
-v-datech/, dostep: 24.03.2025.

7 M. Broz, How Many Photos Are There? 50+ Photos Statistics, 5.03.2025, https://photutorial.
com/photos-statistics/, dostep: 24.03.2025.
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jednoznacznie wynika, ze Europejczycy ciggng sie w ogonie manii fotografo-
wania i nawet jesli traktujemy tego typu opracowania z krytycznym dystan-
sem, uruchamiajg one wyobraznie.

A gdyby tak nie patrze¢? Zamkna¢ oczy i odda¢ prym innym zmystom? Duzo
sie ostatnio pisze i méwi o praktykowaniu uwaznosci (ang. mindfulness), co po-
lega na $wiadomym i pelnym skupieniu uwagi na chwili obecnej, bez oceniania
czy analizowania. Jest to umiejetno$¢ bycia obecnym tu i teraz, z akceptacja i cie-
kawo$cig wobec wtasnych mysli, uczué i doznan zmystowych. Multisensoryczne
podejscie do doswiadczenia turystycznego otwiera wiele mozliwosci badaw-
czychs, ale praktykowane jako autoetnografia zatrzymuje, kaze zwolni¢ i poczu¢
bardziej. Najbardziej doswiadczonymi praktykami uwazno$ci sg dzieci, ktore
potrafig kontemplowac biedronke na liciu i kupe na chodniku, ciapac sie w btot-
nistej katuzy i jes¢ lody, jakby nigdy w zyciu nie kosztowaty nic wspanialszego.
Przy wszystkich udrekach podrézy z matymi dzie¢mi to dzieki nim zwiedzanie
miast odbywa sie meandrami ulic prowadzacymi od placu zabaw do cukier-
ni i kolejnej fontanny. Miejsca dziedzictwa stanowia dodatek do prawdziwej
eksploracji zycia i catkiem przypadkowo wynurzaja sie z dzungli kraweznikéw
i murkow tak zachecajgcych do skakania. Nawet w najbardziej upalne lato mu-
zea raduja nie eksponatami, a wielkimi powierzchniami podtég, zamieniajgc sie
w tory curlingowe, na ktérych kilkulatkowie bijg rekordy samo-$lizgdéw. Rodzi-
ce, ktéry zrozumieli, ze dzieciecego zywiotu nie pokona nawet najprzemysiniej-
szy plan zwiedzania, poddajg sie dobrowolnie dzieciecym przewodnikom i nie
stawiajac oporu niekietznanej ciekawosci $wiata, ktoérg juz dawno sami utracili,
zyskuja wiecej na swojej bezradnos$ci, niz gdyby zdotali przeforsowa¢ wtasne
oczekiwania. Czy zatem w ogdle warto wyrusza¢ w droge? Moze wystarczytoby
,,by¢ turysta w swoim miescie”, jak brzmiato hasto promujgce Krakow w okresie
pandemii? Postawi¢ hipoteze, ze podréze mate i duze daja w konicu to samo, jesli
tylko umie sie wtasciwie brac. I nie trzeba poddawac sie rezimowi nie-miejsc
takich jak lotniska. I nie trzeba sprawdza¢ kilograméw spakowanych walizek
w obawie przed doptatg za nadbagaz. I nie trzeba nic, bo mozna nie podrézowac.
I nie robi si¢ az tak dtugasnego w przysztos¢ sladu weglowego.

Co z tego, ze wszyscy jestesSmy ekologicznie pozytywni i media donosza,
jak to w ostatnich latach obserwuje sie rosngce zainteresowanie tematyka
zréwnowazonych podrézy lotniczych. Realny wybdér ofert uwzgledniajacych

8 Cultural Heritage and Mobility from a Multisensory Perspective, eds. M. Banaszkiewicz,

K. Nikielska-Sekuta, Routledge, London-New York 2025.
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kompensacje emisji CO, czy wykorzystanie zréwnowazonego paliwa lotnicze-
g0 (SAF) przez indywidualnych pasazeréw pozostaje nadal na relatywnie niskim
poziomie. Wedtug danych przedstawionych przez Lufthansa Group w rocznym
raporcie za 2023 rok odsetek pasazeréw decydujacych sie na zakup biletu w wer-
sji ,,Green” lub wybor dodatkowej opcji kompensacyjnej wynosi zaledwie do 3%
wsréd dokonujacych rezerwacjio. Wcigz jeszcze znikomy odsetek klientéw ak-
tywnie wybiera opcje zwigzane z redukcjg sladu weglowego podczas procesu re-
zerwacji. Mimo ze wiele wyszukiwarek lotéw — takich jak Google Flights — wpro-
wadzito filtry wyrézniajace bardziej ekologiczne potaczenia, ich stosowanie nie
przektada sie jednoznacznie na wybor przez pasazeréw drozszych, zréwnowa-
zonych taryf. Niektére linie testuja integracje opcji zréwnowazonych podré-
zy jako domys$lnych w procesie rezerwacji, jednak sg to wciagz programy pilo-
tazowe o ograniczonym zasiegu. Podobno lepsze statystyki wykazujg podréze
korporacyjne, gdzie polityki zréwnowazonego rozwoju firm wymuszajg na pra-
cownikach zakup opcji ,,Green”. Jak mozna przeczyta¢ w Strategii klimatyczno-
-ekologicznej Uniwersytetu Jagiellonskiego do 2030 roku, Uniwersytet Jagiellonski
promuje i wspiera niskoemisyjny transport podczas realizacji wyjazdéw stuzbo-
wych i promuje podrdze stuzbowe niskoemisyjnymi Srodkami transportu spet-
niajgcymi wymogi ochrony klimatu.

Postanowitam i$¢ za ciosem i kupitam drozszy bilet na moja podréz do Nie-
miec, uwzgledniajac taryfe proekologiczng. Sympatyczny dzentelmen z Dziatu
Wspédtpracy Miedzynarodowej stwierdzit, ze nie powinno by¢ problemu z wyzsza
ceng biletu, dopdki nie zmienia sie klasa przelotu, ale zarekomendowat upew-
nienie sie, ze wlasciwy dysponent srodkéw nie ma nic przeciwko. Zobaczymy.
W ostatecznosci bede mieé pretekst, zeby nastepnym razem nigdzie nie jechac
i odda¢ sie multisensorycznemu odkrywaniu wtasnego swiata. Nie podrézowac
to znaczy doswiadczy¢ nieoswojenia swojego miejsca, ktére zdaje sie swojskie.
Peregrynowac w giab siebie z nadzieja, ze odkryje sie to, co Mitosz opisat w Po-
emach naiwnych:

Lufthansa Group, Annual Report & Responsibility Update, https://www.lufthansagroup.
com/media/downloads/en/responsibility/LH-Factsheet-Sustainability-2023.pdf, dostep:
21.03.2025, s. 19.

19 Zalacznik do uchwaty nr 57/1V/2024 Senatu UJ z dnia 24 kwietnia 2024 roku Strategia
klimatyczno-ekologiczna Uniwersytetu Jagielloriskiego do 2030, https://www.uj.edu.pl/
documents/10172/84593596/PL_Strategia+klimatyczno-ekologiczna+UJ+do+2030.pdf
/39698aeb-eabd-42ad-b9f0-442911a93256, dostep: 21.03.2025.
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Nadzieja bywa, jezeli ktos wierzy,

Ze ziemia nie jest snem, lecz zywym ciatem,
I ze wzrok, dotyk ani stuch nie ktamie.

A wszystkie rzeczy, ktore tutaj znatem,

Sa niby ogrdd, kiedy stoisz w bramie.

Wej$¢ tam nie mozna. Ale jest na pewno.
Gdyby$my lepiej i madrzej patrzyli,
Jeszcze kwiat nowy i gwiazde niejedna
W ogrodzie Swiata bySmy zobaczyli.

Niektoérzy moéwia, ze nas oko tudzi

I Ze nic nie ma, tylko sie wydaje,

Ale ci wtasnie nie maja nadziei.
Mysla, ze kiedy cztowiek sie odwroci,
Caty $wiat za nim zaraz by¢ przestaje,
Jakby porwaty go rece ztodziei®.
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Abstract
AN UNTAMED JOURNEY

The essay offers a critical analysis of contemporary travel, delving into the multi-
faceted nature of modern travel experiences. The author examines various exam-
ples and statistical data to present a nuanced depiction of the current travel land-
scape. Situated within the frameworks of sustainability and mindfulness, the essay
explores how individual experience serves as microcosm of broader global trends,
shedding light on their interplay and significance in shaping contemporary travel

behaviour.
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RZYM — PODROZ SEUZBOWA

Przygladajac sie tchngcemu spokojem i przemys$lang symetria portretowi pedzla
Hansa Holbeina mtodszego, trudno sie domysli¢ burzliwej przesztosci modela.
Stojacy na tle renesansowego pilastra mezczyzna o nobliwej twarzy i zamyslo-
nym spojrzeniu dotyka lezacej na stole ksiegi w czerwonej oprawie niemal z czu-
toscig. Niderlandzki filozof, filolog i pedagog urodzit sie w 1466 roku jako nie-
Slubne dziecko Rogera Gerarda, ktéry pdzniej zostat kaptanem, oraz Margaret,
corki lekarza. Na chrzcie otrzymat popularne wéwczas w Holandii imie Erasmus;
przydomek Roterodamus nadat sobie pdzniej od miejsca swego urodzenia. Po
Smierci rodzicéw zostat umieszczony w szkole w Hertogenbosch, gdzie za kilka
lat Hieronim Bosch namaluje ziemskie rozkosze w Ogrodzie Mitosci: nagie pary
w uscisku lub akrobatycznych pozach wokét niebieskiego globu, jedzace gigan-
tyczne truskawki lub odpoczywajgce we wnetrzach kwiatéw i muszlach.

Za namowga krewnych Erasmus Rogerii wstgpit do zgromadzenia kanoni-
kow regularnych $w. Augustyna w Steyn i tam w 1488 roku ztozyt §luby zakon-
ne. W klasztorze szukat raczej miejsca dla dalszej nauki, niz szedt niz za gto-
sem powotania. Chociaz ztozyt §luby zakonne, przyjat Swiecenia kaptanskie
oraz uzyskat doktorat z teologii w Turynie, wcze$nie zrzucit szaty duchownego.
Krytykowat scholastyke, naduzycia duchowienstwa, handel relikwiami i inne
formy Sredniowiecznej poboznos$ci. Kwestionowat zasadnicze katolickie dok-
tryny i w blyskotliwej satyrze Moriae Encomium ostentacyjnie ,,chwalit gtupote”.
Spotkato sie to oczywiscie z ostrg krytyka ze strony hierarchéw Kos$ciota — jego
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ksigzki palono, a autora posadzono o herezje. W 1559 roku wszystkie dzieta teo-
loga zostaty przez papieza Pawta IV wpisane do Indeksu ksigg zakazanych.

15 czerwca 1987 roku Komisja Europejska uruchomita program majacy na
celu wspieranie europejskiej wspotpracy uczelni wyzszych ze wszystkich krajow
cztonkowskich EU poprzez finansowanie wyjazdow studentéw na studia w in-
nym kraju oraz wymiane kadry akademickiej. Program otrzymat nazwe na czes¢
ksiecia humanistéw — Erazma z Rotterdamu. Dlaczego mimo wczesniejszych
kontrowersji to wiasnie on zostat patronem programu? W swoich dzietach gtosit,
ze cztowiek z natury jest dobry, a zto wynika z niewiedzy. Wierzyt, Ze nauka po-
winna by¢ przyjemnoscia, a nie obowigzkiem. Nie podobaty mu sie réwniez tre-
Sci nauki szkolnej i surowe metody wychowawcze, chociaz tytuty jego prac pe-
dagogicznych jasno na to nie wskazujg: Mowa o koniecznosci ksztatcenia chtopcéw
zaraz od urodzenia w cnocie i naukach (1529), O wytwornosci obyczajow chtopiecych
(1530). W ramach nauki zalecat m.in. De ratione studii — umieszczanie greckich
itacinskich sentencji w widocznych miejscach domu; metode znang p6zniej jako
epigrafike. Pisarz byt réwniez jednym z pierwszych prawdziwie miedzynarodo-
wych uczonych — podrézowat po Europie, studiujac i nauczajac na prestizowych
uniwersytetach. Poglebiat swojg wiedze na Uniwersytecie Paryskim, pracowat
w Cambrai jako sekretarz biskupa Henryka von Bergena, w Turynie uzyskat dok-
torat z teologii, przebywat w Oksfordzie, Londynie i Freiburgu. Pracujac nad
swoimi dzietami i publikacjami, wiele lat spedzit w Bazylei — wéwczas jednym
z najwazniejszych miast Swietego Cesarstwa Rzymskiego. Chociaz z podrdzy
tych powracat niekiedy réwniez do ojczystej Holandii, nie zamieszkat tam juz
nigdy na state. Do konca zycia przebywat w réznych krajach Europy, stajac sie
typem wedrownego humanisty i kosmopolity.

Sladem Erazma, ktéry odwiedzit réwniez Rzym, aby nawigza¢ kontakt z in-
telektualistami swoich czaséw, decyduje sie na wyjazd do naszej partnerskiej
uczelni —L’Universita degli Studi Roma Tre. Wypetniam wniosek wyjazdowy
oraz program moich zaje¢ w formularzu teachers’ mobility i wysytam go do ak-
ceptacji przez strone wtoska. Pierwszy wyjazd Erazma za granice ojczystego
kraju do Paryza réwniez nie byt wolny od formalnosci. W 1495 roku uczony byt
jeszcze zakonnikiem i jego podréz do Francji w celu studiéow teologicznych wy-
magata zgody przetozonych. W tamtych czasach duchowni byli zobowigzani do
przestrzegania regut zakonnych, co obejmowato réwniez ograniczenia dotycza-
ce podrézy i edukacji poza klasztorem.
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27 LUTEGO 2017, MONACHIUM

Tak sie sktada, Zze do Rzymu lece przez Monachium. Niemiecki porzadek i steryl-
no$¢ spotegowana jest stylistyczng neutralno$cig wtasciwg lotniskom. Idealnie
puste dtugie korytarze z btyszczacg podtoga, modelowe , nie-miejsce”. Roland
Barthes twierdzit, Ze materiat semiotyczny mozna znalez¢ wszedzie, nawet na
plazy. A jednak sie mylit — istniejg przestrzenie pozbawione znaczen. Ich anihi-
lacja nastepuje nawet w swoistych rezerwatach znakéw — sklepach wolnocto-
wych — pozornie kipigcych luksusowa obfitoscia, ale w istocie réwnie sterylnych
jak korytarze. W tej etniczno$ci na sprzedaz: narodowe i regionalne produkty
na szklanych pétkach sa tak szczelnie zafoliowane lub zakorkowane jak dzin
w butelce, nie sposob poczu¢ ich zapachu. Wszystko, co wonne, usuniete jest do
przezroczystych budek z napisem: SMOKING LOUNGE. Szklane prostopadio-
Sciany przypominajg akwaria wypetnione dymem, w ktérych zdajg sie unosic¢
senne postaci.

Fotele do masazu oferujq dziesieciominutowy relaks za 2 euro. Zdumiewaja-
ce, jak cztowiek zostat wykluczony z ustugi, ktéra — jak by sie wydawato — zakta-
da konieczno$¢ fizycznego kontaktu. Gatki obite skajem zastepujg dotyk dtoni.
Ta specyficzna oferta poglebia dojmujace wrazenie wyizolowania. Ludzie mija-
ja sie w pospiechu, jak leibnizowskie monady. To zaskakujace, zZe juz po dwoch
godzinach pobytu na lotnisku mozna sie poczu¢ catkowicie wypreparowanym
z kontekstu, niemal jak sztucznie barwiony preparat na szkietku laboratoryjnym.
Tylko podrézujacy z dzieémi poruszajg sie w bankach rodzinnego ciepta wypet-
nionych wesota paplaning. Nawet jesli sg to dosc¢ ostre sprzeczki, to w koncu za-
wsze sprzeczki rodzinne, jakie$ interakcje. To troche tak, jakby zabierato sie ze
soba dom, jak z6tw albo koczownicy z namiotem. Czasem strzepy etnicznos$ci
i strzepy znaczen zarazem. Migaja w przelocie muzutmanskie chusty i abaje lub
afrykanskie kolorowe zawoje i tuniki.

28 LUTEGO 2017, RZYM

Do hotelu docieram wieczorem. Nie mam zamiaru juz dzi$ eksplorowa¢ Wiecz-
nego Miasta, chce tylko zrobi¢ drobne zakupy. Centrum Rzymu ma jednak te
wlasciwos¢, ze po prostu idgc przed siebie, bez planu, wrecz niechcgcy napotyka
sie na zabytki. Nieoczekiwanie w drodze do sklepu za zakretem mrocznej, wa-
skiej uliczki pojawia sie barokowy spektakl z tytanem Okeanosem i trytonami
w rolach gtéwnych: rzesiscie oswietlona Fontana di Trevi. Béstwo oceanéw stoi
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na rydwanie zaprzezonym w hybrydy konia i ryb. Jeden z wodnych rumakoéw jest
spokojny, drugi za$ wyraznie wzburzony. Sa jak dwa odmienne stany morza: ci-
sza i sztorm. Podobnie jak tysigce innych turystéw, ktérzy zobaczyli Fontanne
di Trevi w filmie Stodkie Zycie Frederico Felliniego, zanim wybrali sie w podr6z
do Rzymu, trudno mi uciec od moich wyobrazen zwigzanych z tym miejscem.
Czy ikoniczna scena zrealizowana w 1960 roku przystaje do rzeczywistosci
Anno Domini 2017¢ Bohaterowie stynnego La dolce vita — dziennikarz Marcello
(Marcello Mastroianni) i gwiazda filmowa Sylvia (Anita Ekberg) s pochtonieci
wyjatkowoscia nocnej chwili i wzajemng fascynacja. P6t wieku pézniej — multi-
kulturowa publiczno$¢é barokowego teatru, zapatrzona w ekrany swoich tele-
fonéw, odwraca sie plecami od feerii mitologicznych kamiennych form, wody
i Swiatet. Odchodzi w przesztos$¢ kultura przezywania i zastepuje ja kultura nar-
cyzmu i obsesji rejestrowania.

Kadry z filmu Stodkie Zycie (wt. La dolce vita, 1960), rez. Federico Fellini

Fontanna di Trevi, 2017. Fot. Elzbieta Wigcek
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W fenomenie selfie intrygujace jest to, ze de facto nie patrzy sie bezposrednio
na obiekt zachwytu. Jest sie odwréconym tytem do niego i patrzy sie na jego ob-
raz na ekranie. A bedac bardziej precyzyjnym, na swoj obraz na tle obiektu. Jak
sie przekonuje nastepnego dnia, obserwacja ta nie sprawdza sie jedynie w przy-
padku amfiteatru Flawiuszéw, potocznie zwanym Koloseum, bo w tej sytuacji
obiekt jest zarowno z tytu, jak i z przodu.

Amfiteatr Flawiuszow, 2017. Fot. Elzbieta Wigcek

W ceremonii selfie ,jja” zawsze wygrywa z ttem, ktére niezaleznie od swo-
jej historycznej rangi wydaje sie przyjmowa¢ funkcje atrakcyjnej ramy dla ego.
Zwazywszy na ten mentalny mechanizm, ztg krélowg z basni o Krélewnie Sniez-
ce mozna uznac za quasi prekursorke selfie, cho¢ pozbawiong jeszcze mozliwosci
natychmiastowego utrwalenia swego wizerunku. Co ciekawe, rzeczywistg pre-
kursorka fotografii autoportretowej byta réwniez arystokratka: Wielka Ksiezna
Anastazja Nikotajewna. Jako nastolatka w 1914 roku wykonata jeden ze swoich
pierwszych autoportretéw przy uzyciu lustra i aparatu Kodak Brownie. Ta rewo-
lucyjna seria aparatéw wprowadzona przez Eastman Kodak w 1900 roku miata
uczynic fotografie dostepna dla mas, dzigki swojej prostocie i przystepnej cenie
zaledwie 1 dolara.

Pionierskie eksperymenty ksieznej Nikotajewny maja w sobie jeszcze co$
z sokratejskiego niemal dazenia do samopoznania. Kleczaca na krzesle dziew-
czyna wpatruje sie bacznie w lustro z absolutna powaga. Nie przechyla gtowy
ani nie testuje, ktory typ uSémiechu najbardziej bardziej pasuje jej twarzy. Ttem
jej selfie nie jest piekny widok na wazny zabytek. To jej wtasny pokéj, intymna



308 PEREGRYNACJE MIEDZYKULTUROWE

Wielka Ksiezna Anastazja Nikotajewna na jednym z pierwszych
autoportretéw, okoto 1914 roku. Domena publiczna

przestrzen. Kleczaca poza i widoczne na twarzy skupienie nadaja jej aktowi
samopoznania charakteru prywatnego sakramentu. Nie koniec na tym. Nikota-
jewna wykonata swoéj autoportret w dobie fotografii analogowej, ktéra nie po-
zwala na automatyczng konfrontacje w utrwalonym obrazem. Aranzacja kon-
frontacji aparatu z lustrem wymagata pewnego wysitku. Zyskany w ten sposéb
efekt to rodzaj aneksu do intymnego pamietnika z okresu dojrzewania.

Spacerujgc po uliczkach i placach Rzymu, obserwuje, jak ilo$¢ uzywanych
monopodéw ro$nie wprost proporcjonalnie do atrakcyjnosci danego miejsca.
Obecno$é sprzedawcow dzierzacych peki metalowych kijkéw jest w takich miej-
scach juz niemal tak naturalna jak sprzedawcéw owocéw czy wody.

1 MARCA 2017, RZYM

Wyczerpuje sie bateria do mojego aparatu fotograficznego. Szukam tadowarki
w walizce, ale bez skutku. Pytam recepcjoniste, gdzie moge kupi¢ takie akcesoria,
podaje mi adres. Punkt ,,FOTOAMATOR” jest bardzo blisko hotelu, ale okazuje
sie, ze w poniedziatki pracuja od 15:30. Wioska inwencja, jak oming¢ wyzwanie
poniedziatkowych porankéw, mimowolnie budzi méj usmiech.

Dochodze do Piazza del Quirinale, skad niespodziewanie roztacza sie spek-
takularny widok na calg panorame Rzymu. Na pierwszym, drugim i trzecim pla-
nie rozciagajq sie morelowe kamienice, a na samym czubku, niczym wisienka na
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owocowym torcie — koputa bazyliki $w. Piotra — prezent dla miasta od Michata
Aniota. Tak bardzo chce utrwali¢ te wizualng niespodzianke, Ze wyjmuje z toreb-
ki aparat, naiwnie wierzac, ze uda mi sie zrobi¢ chociaz jedno zdjecie. Naciskam
przycisk on, ale niestety — w rogu wyswietlacza pojawia sie od razu czerwony
prostokat i ekran natychmiast gasnie. Po chwili moja irytacja uruchamia nie-
oczekiwane pytanie: dlaczego z taka fatwoscia uznaliSmy fotografie za gtéwne
reprezentacje naszych wspomnien i ekwiwalenty naszych przezyc¢? Przeciez lu-
dzie przez tysigce lat obywali sie bez tego medium. W kazdym , turystycznym”
miescie lokalni artysci oferuja akwarele, szkice i inne obrazy miejscowych must
see. Niektorzy turysci zatrzymujq sie przy ich stoiskach, ale niewiele oséb kupu-
je ich prace. Wiekszo$¢ woli SWOJE ZDJECIA. Co jednak sprawia, ze zdjecie jest
MOJE?

Z wyczerpang baterig w bezuzytecznym aparacie przygladam sie zachowa-
niom innych turystéw-fotograféw. W wigkszosci przypadkéw naci$niecie przy-
cisku nastepuje réwnie szybko jak pociaggniecie za spust rewolwera w klasycz-
nych westernach. Skoro czas na decyzje moze by¢ mierzony w sekundach lub
nawet mikrosekundach, co sprawia, ze wykonawca zdjecia uwaza je za swoje?
Czy sam fakt, ze uzyt wlasnego palca z unikalnymi liniami papilarnymi czyni to
zdjecie osobistym? Czy po wykonaniu 100 zdje¢ dziennie rozpoznatby je wsréd
innych zdje¢ tego samego miejsca wykonanych przez tysigce innych turystoéw?

Obserwuje dalej. Duzo wigksza uwage przyktadamy do zdjec¢ ze soba jako
gtéwnym aktorem lub kims$ z rodziny czy kregu przyjaciét. W tych przypadkach
czas kadrowania lub szukania odpowiedniej pozycji dla siebie i modela wydtuza
sie od kilkunastu sekund do kilku minut. Nie bez znaczenia jest tez oczywiscie
sam aparat. Taki z dtugim obiektywem niesie ze sobg komunikat: jestem pro-
fesjonalistg, traktuje mojg podrdz i moje fotografie powaznie. Museo Naziona-
le Romano. Mezczyzna z aparatem o dtugiej lufie fotografuje kazdg rzezbe bez
wyjatku. Jego sprzet wydaje przy tym gltosny, seryjny dzwiek niczym trzask
broni palnej. Rozstrzelany Marek Aureliusz i bezimienny efeb. Rozstrzelana Sa-
fona i rzymska elegantka w misternej, spietrzonej fryzurze. Sfotografowany =
zaanektowany. Naci$niecie migawki to gest zdobywcy. Niepozorny mezczyzna
z aparatem fotograficznym zastepuje Aleksandra Wielkiego i pokonuje go do-
tknieciem przycisku. Obiektyw zastgpit miecz. Zerkam na tabliczke pod popier-
siem. Nie pamietatam, ze Aleksander Wielki zyt tylko 33 lata. My dzi$ spedzamy
niemal catg nasza mtodos¢, robigc szkice do zycia, na rozgrzewce do finatowej
rozgrywki. Oni zyli od razu, bez préby.
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Wychodze z Muzeum Archeologicznego znokautowana poteznym uderze-
niem piekna i historii zakletych w kamieniu. Piekna archaicznego w zalotnym
usmiechu kurosa, piekna klasycznego i hellenistycznych estetycznych aberra-
cji Beauty of many kinds... Zapewne wiekszo$¢ tych ludzi pracowicie rzezbigcych
w kamieniu draperie, dtonie, oczy, usmiechy i konskie grzywy nie myslato o so-
bie jako o artystach. Dzis za artystke uwaza sie Rajkowska zamykajgca w puszce
wtasne odchody i przez wielu za takg jest uwazana. Marcel Duchamp totalnie
nabroit, rozwalajac misternie budowang wieze z klockéw z napisem ,,sztuka”.
Klocki rozsypaty sie daleko i trudno mie¢ nadzieje, ze kto$ je pozbiera i zbuduje
na nowo. Patrzac na idealny ksztatt marmurowej dtoni, przez ktéra przeswieca
Swiatto, czuje zal za utracong niewinnoscia form i porzuconym juz dazeniem do
ich perfekciji...

Rzym. Fot. Elzbieta Wigcek

2 MARCA 2017, RZYM

Stare, wiekowe miasta sg jak udomowione zwierzeta, wychowywane od pokolen
przez te same rodziny. Pozwola Ci sie zblizy¢ do siebie, ale nie zawsze beda sie
tasi¢inie przybiegna na zadanie. Zazwyczaj to Ty musisz wykona¢ pierwszy gest,
ostroznie i pomatu do nich pochodzac. I to od Twojej cierpliwosci bedzie zale-
zato, czy pozwola ci sie oswoi¢ i do jakiego stopnia, a od tagodnosci pierwszego
gestu, czy nie skryja sie za fasada, by nie pokaza¢ sie wiecej nawet na odgtos
zachwytu i cmokania.
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Piazza Barberini, Rzym.
Fot. Elzbieta Wigcek

Piazza Barberini. Stoje z mapg centrum Rzymu, starajac sie wydedukowac,
ktoéra z 8 ulic odchodzacych od placu zaprowadzi mnie do hotelu. Rano i po po-
tudniu lubie btadzi¢, przypadkiem odkrywac uliczki, ktérymi nie planowatam
i8¢, nieraz bardziej malownicze niz gtéwny trakt, a potem zawraca¢ na wytyczo-
na trase. Ale kiedy zapada juz zmrok, a ja mam za sobg kilkanascie przebytych
kilometréw, wole zmierza¢ prosto do celu. Moja spontanicznos¢ opada razem ze
stoncem.

Rzym. Fot. Elzbieta Wiacek
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Zagadka, ktéra z oSmiu ulic gwiazdziscie odchodzacych od placu jest ta wta-
Sciwg, nie jest prosta: stylowe tablice informacyjne sg z kamienia, a nazwy ulic
wyryte renesansowg antykwa. Nadaje to tablicom stylowego i nobliwego cha-
rakteru, ale o zmroku, rozjasnionym niklym $wiattem ulicznych lamp, czyni
je praktycznie nieczytelne. Zamiast wiec biega¢ od tablicy do tablicy, analizuje
szerokos$ci katéw ramion gwiazdy na planie, dopasowujac je do tego, co widze.
Zapominam na chwile o siedzacym obok na gigantycznej muszli trytonie, ktory
od XVII wieku ocieka wodg ptynaca z rogu obfitosci. Chociaz pierwszego wie-
czoru nie mogtam oderwa¢ wzroku od kompozycji Berniniego i stylizowanych
delfinéw, przechodzac obok niej po raz piaty czy szosty, skupiam sie juz gtéwnie
na celach topograficznych.

Moja samotnos¢ wyjazdu stuzbowego ostadzana na przemian tiramisu i pan-
na cotta spotyka sie z samotnos$cig afrykanskich imigrantéw, krazacych ze swoja
handlowg oferta niemal w kazdym miejscu, gdzie moga si¢ pojawi¢ turysci. Na-
chalni lub niesmiali, pewni siebie i zagubieni. £.3czy ich jedno: ich skromna ofer-
ta ograniczona jest mozliwo$ciami ciata. Ile przeciez mozna nosi¢ na wtasnych
rekach przez caty dzien? Dominuja praktyczne gadzety: selfie sticki i powerbanki.
Ich specyfika jasno definiuje cel turystycznych wypraw: ztowi¢ jak najwiecej ob-
razéw. Wieczorem pojawia sie oferta romantyczna: narecza kwiatéw propono-
wane siedzacym przy stolikach czy przechodzacym parom.

Trzeci rodzaj oferty to etniczno-nostalgiczna: bransoletki ze skory i kora-
likéw lub drobne drewniane figurki w stylu afrykanskim. Hitem jest drewniana
zaba z grzebieniem na plecach, ktéry w interakcji z drewniang pateczka wydaje
dzwieki brzmigce doktadnie jak kumkanie i rechot. Razem z dwiema Rosjankami
przystaje obok jednego ze sprzedawcédw. Rosjanki dowiedziaty sie juz od niego,
ze kumkanie drewnianej zaby przywotuje deszcz i podekscytowane przekazu-
ja mi te informacje. Oczywiscie po rosyjsku, jak tylko sie dowiaduja, ze jestem
z Polski. My, Stowianie, odrzucamy plastikowa proteze angielskiego, kiedy tyl-
ko sie rozpoznajemy. Czarnoskéry sprzedawca z siwa brodg wzbudza zaufanie,
a drewniana zaba kumka lepiej niz Zywa. Poza tym Rosjanki doszty do wniosku,
Ze 15 euro to niezbyt wygdérowana cena, by sprobowac wtasnorecznie przywotacé
deszczowe chmury jak dawne szamanki. Kupuja.

Afrykanska pamigtka z Wtoch? W sumie dlaczego nie, skoro Afrykanczycy
widoczni s3 na kazdym kroku, a ich obecno$é stanowi niezaprzeczalng czastke
wtoskiego etnopejzazu... Ci, ktérzy awansowali, stoja w luksusowych sklepach,
niczym hebanowe rzezby ubrane w eleganckie garnitury lub uniformy. Sg w tej
roliidealni. Stoja wyprostowani tak nieruchomo i z tak niewzruszonym wyrazem
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twarzy, Ze jednego z nich wzietam wczoraj za manekina. Ich twarze o pieknych,
regularnych rysach wygladaja jak wycinanki z turystycznego folderu z oferta
pt. Magiczna Afryka, wklejone do wtoskiej witryny sklepowej. W 1945 roku Ro-
berto Rossellini nakrecit dramat wojenny Rzym, miasto otwarte. Tytut, jaki nadat
woéwczas swojemu filmowi, teraz nabiera dla mnie nowego znaczenia.

1 MARCA 2017, GODZ. 11.30

Park Trajana. Nazwa wzieta sie od zrujnowanego kompleksu tazni publicznych
na wzgdrzu Oppius, zwanego kiedy$ Termami Trajana, oddanych do uzytku
w 109 roku. Budynek, poza pomieszczeniami kgpielowymi, basenem i dwoma
palestrami — Owczesnymi szkotami zapaséw i boksu, miescit takze bibliote-
ke — co w dzisiejszych obiektach rekreacyjno-sportowych zdarza sie bardzo
rzadko. W Termach Trajana mieszkancy Rzymu kapali sie i relaksowali do konca
starozytnos$ci, dopiero w $redniowieczu zaczeto wykorzystywac je jako zrédto
darmowego budulca. Do dzi$ zachowaty sie jedynie dwie pétkoliste nisze prze-
znaczone na dysputy. Nasza nowozytna mentalnos¢, zafiksowana na specjaliza-
cji, nie dopuszcza juz kombinacji rekreacji i rozwoju intelektualnego. Juz sama
préba wyobrazenia sobie w Parku Wodnym biblioteki i salki do filozoficznych
dyskusji wydaje sie nierealng fantazja.

Ruiny term rozsypane w zielonej przestrzeni sg jak nieliczne puzzle ocalate
z dawnego zestawu. Kraze od jednego fragmentu do drugiego, szukajac pozo-
statosci Domus Aurea cesarza Nerona. Poniewaz termy Trajana wzniesiono na
terenach zajmowanych wczes$niej przez Ztoty Dom, zaktadam, ze s3 tuz obok.
Kartkujac przewodnik, dowiaduje sie, ze ocalate fragmenty sg juz w wiekszosci
odrestaurowane. Rezydencja w oryginalnym ksztalcie zajmowata obszar okoto
100 hektaréw. Swetoniusz w Zywotach cezaréw zachwyca sie pokojami jadalnymi,
ktérych sklepienia ,byty wyktadane ruchomymi kasetonami z kosci stoniowej,
aby mozna byto przez otwory sypac z géry na biesiadnikoéw kwiaty i pachnidta”.
Uwage rzymskiego pisarza przyciggneta tez ,okragta sala jadalna, ktéra sta-
le, dniem i nocg, na wzor wszech§wiata, obracata sie dokota”. t.aznie w Ztotym
Domu miaty doptyw wody stodkiej, wody z morza i wody siarczanej ze Zrodet
Albuli. Trafiam na drogowskazy z napisem ,,Domus Aurea”, ale dwukrotnie pro-
wadza mnie donikad.

Zamiast 300 pokojéw cesarza Nerona odnajduje bezdomnos¢. Te jawna i te
ukryta. Gdy tylko, btadzac, zblizam sie do wiekszej grupy zaro$li — drzew czy
krzewow, okazuje sie, ze s3 ,,zamieszkate”. Bezdomni odsypiajg na kawatkach
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Park Trajana, Rzym, 2017. Fot. ElZbieta Wigcek

tektury, owinieci w $piwory lub koce. Ci, ktoérzy juz sie obudzili, zwijajg swoje
prowizoryczne t6zka, taszcza je ze sobg lub rozwieszaja na ogrodzeniach. Prze-
staje Sciga¢ miraz Ztotego Domu, siadam na chwile przy fontannie i otwieram
znéw Zywoty cezaréw. Kiedy architekt Sewerus skoficzyt prace nad patacem, Ne-
ron wstrzemiezliwie go pochwalit, méwigc, Ze ,nareszcie zaczyna mieszkac jak
cztowiek”.

Abstract
ROME — BUSSINESS TRIP

The text describes, in the form of a personal journal, the author’s journey to Rome in
2017 as part of the Erasmus+ teachers’ mobility program. The account of the stay in-
cludes impressions of social behaviors in tourist locations, particularly photographic
practices, as well as reflections on the ontology of the image and the relationship
between images and reality. The author also pays special attention to traces of the
past and the place of migrants in the contemporary ethnoscape of the city.

Keywords: Erasmus Program, Rome, photography, tourism, migration
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Tekst jest wyrazem wdziecznos$ci za wszelkg pomoc, ktérg uzyskatem od prof.
Palecznego, kiedy ponad pie¢ lat temu zaczynatem swojq przygode z badaniami
prowadzonymi wséréd Polakow poza granicami kraju.

PODROZ

Wybieram sie do Kazachstanu, aby pozna¢ tamtejszych Polakéw, ktérzy w prze-
wazajacej mierze sg potomkami ludzi wysiedlonych w latach 30.1 40. XX w. pod-
czas kilku wywozek na Wschdd. Te pierwsze dotyczytly spotecznosci polskich
,,Za ruska granicg”, Marchlewszczyzny i Dzierzonszczyzny, tzw. Polrajonéw so-
wieckiej Ukrainy i Biatorusi. Po wybuchu II wojny $wiatowej Polacy wysiedlani
byli ze wschodnich terenéw II Rzeczpospolitej, m.in. zachodnich czesci wspdt-
czesnej Ukrainy i Biatorusi, Biatostocczyzny. Duza czes$¢ z tych, ktorzy zostali
deportowani w latach 40., na skutek porozumien polsko-sowieckich wrécita do

Badania wykonano przy wsparciu finansowym Wydzialu Studiéw Miedzynarodowych i Poli-
tycznych, konkurs na trwalg interdyscyplinarng wspdtprace badawczg edycja 4, ,,Zmienia-
jaca sie polska tozsamos$¢ w Kazachstanie: autoidentyfikacja, miejsce, mobilnos¢ i (post)
pamie¢” w ramach Programu Strategicznego Inicjatywa Doskonaltosci w Uniwersytecie
Jagiellonskim.
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Polski, przechodzac szlak bojowy z Armig Andersa. Ci, ktérzy znalezli sie w Ka-
zachstanie w latach 30., mieli mniej szczescia, gdyz formalnie nie posiadali ni-
gdy polskiego obywatelstwa. Oni przewaznie zostali i musieli uktada¢ swoja eg-
zystencje w Zwigzku Radzieckim, poczgtkowo w ekstremalnych okolicznosciach.
Wszyscy, zarowno przesiedleni przed, jak i w czasie wojny, dzielili rownie tra-
giczny los, poczawszy od ograbienia z dotychczasowego zycia, nastepnie tru-
dow wywozki bydlecymi wagonami kolejowymi, a skonczywszy na koniecznosci
podjecia walki o przetrwanie, kiedy trafili na pusty kazachski step, pozbawie-
ni niemal wszystkiego. W wyniku deportacji musieli sie mierzy¢ z tak podsta-
wowymi problemami jak brak dachu nad gtowa, gtéd, choroby i bardzo ciezkie
warunki klimatyczne. W efekcie nieludzkich warunkoéw transportu i osiedlenia
Smiertelno$¢ wsrdd nich byta wysoka. Kolejne dekady funkcjonowania przyno-
sity poprawe warunkow zycia, ale tez narastajgcg asymilacje, kiedy to na ob-
czyznie trzeba byto egzystowac z pietnem ludzi, ktérym nie mozna w petni ufac,
i w zwigzku z czym polskos¢ byta gteboko skrywana: nie przyznawano sie do
pochodzenia, zmieniano konicéwki nazwisk, a religie praktykowano potajemnie.
Najwazniejsze jednak, ze zycie wypelnione bylo ciezka praca od samego poczat-
ku, najczesciej w rozmaitych kolektywnych gospodarstwach rolnych.

To bedzie miesigc w podrdzy. Méj stan na dzien przed wylotem do Kazach-
stanu jest raczej nieskomplikowany, bo dominujg go zasadniczo dwie mysli i po-
wigzane z nimi emocje. Po pierwsze, stres wywotuje u mnie nowos¢ w posta-
ci prowadzenia badan terenowych w kraju i wsrdd ludzi catkowicie mi obcych.
Chce sie tez oswoi¢ z autoetnograficznym nagrywaniem wtasnych wypowiedzi,
a przeciez zwykle nie méwie sam do siebie. Musze by¢ wobec siebie catkowicie
szczery i oswoi¢ sie z urzadzeniem (telefon z dyktafonem). Najlepiej, zebym sie
przed soba otworzyt. To tylko urzadzenia — tak powinienem je traktowac. Wiec
zastanawiam sie zwyczajnie, czy te badania wyjda. Po drugie, boje sie przyziem-
nych rzeczy: kazachskiej zimy — nastajgcej znienacka zwtaszcza na péinocy kra-
ju, i przecigzenia bagazem. Dla dodania sobie otuchy mysle o krajobrazie: ste-
pie, gérach, pociggu, wsi, miescie, marszrutce. Palcem po mapie wtasciwie nie
jezdze, bo juz wczes$niej robitem to wiele razy. Do tego, przyznaje to szczerze,
obawiam sie samotnosci. Nigdy jeszcze nie bytem sam tak daleko.

Przed wyjazdem przebywam krétko w rodzinnej miejscowosci w §wietokrzy-
skim, gdzie finalizuje sprzedaz domu po pewnej bliskiej i jednoczes$nie dalekiej
mi osobie. Co za niewdzieczne zajecie w przeddzien tak waznego przedsiewzie-
cia. Nie mozna skupi¢ sie w petni ani na jednym, ani na drugim. Doswiadczam
jednak przede wszystkim tego, jak silnie emocjonalnie przezywaja to, ze lece,
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niektérzy moi bliscy. Prawie jakbym jechat na zestanie. To miejsce, Kazachstan,
tak jak caty Sybir, dziata wszystkim na wyobraznie. W Tarnowie zegnam sie
z dzie¢mi i Zong, ktéra byta wspaniatomys$lna i praktyczna, bo zaopatrzyta mnie
w lokalne gadzety-suweniry, co bym mogt je rozdawac na miejscu. Potem oka-
Ze sie, ze z tymi polskimi pamigtkami to ciekawa sprawa. Wtasciwie nie z tymi
ode mnie, ale z takimi, ktére miejscowi Polacy dostali od dwdch kobiet. Przyje-
chaty one do ,,polskich wsi” nad Iszymem, nie tak daleko od Astany, kreci¢ film
dokumentalny.

Jestem w Tarnowie-Mo$cicach. O 13:24 odjezdza méj pociag. Wczesniej, po
wyjsciu z domu, pozegnatem sie z sgsiadem, na ktérego przypadkowo trafi-
tem. Powiedziat, ze wygladam jak terytorials i zyczyt mi powodzenia. Faktycz-
nie, jestem troche objuczony, ale nie jest bardzo ciezko. Plecak jest wrecz lek-
ki. Przypominajg mi sie stare czasy studenckie, kiedy ten wtasnie plecak byt ze
mna na niemal kazdym wyjezdzie. Krakéw, Dworzec PKP. Mdj pociag jedzie do
Tréjmiasta, a ja wysiadam w Warszawie Zachodniej, a potem na Lotnisko Cho-
pina. Tam spokdj, wygodnie, bez thumu i jakiegokolwiek pospiechu. Spikerka-
-automat oznajmia, ze lecimy do Nur-Suttanu, czyli jakby cofamy sie w czasie,
bo stolica Kazachstanu znéw od 2022 roku nazywa sie Astana> Samolot jako$ nie
chce odlecie¢ zgodnie z planem i siedzac w fotelach, czekamy chyba z godzine.
Opéznienie zwigzane jest z tym, ze zarzadzajacy ruchem lotniczym gdzie$ nad
Butgariag musza sobie poradzi¢ z nattokiem maszyn w powietrzu (to echa wojny
na Ukrainie), a nad Azerbejdzanem spodziewane sg turbulencje. Rozgladam sie
wokot. Wspotpasazerowie Kazachowie, ktérych jest chyba najwiecej na pokta-
dzie, stonowani, usmiechnieci, unikajg kontaktu wzrokowego, ale zwracajg na
ciebie uwage w takim serdecznym sensie i na przyktad ustepuja miejsca, kiedy
trzeba. W konicu lecimy. Jest chyba wpét do pierwszej w nocy. Po jakim$§ cza-
sie zasypiam i budze sie doktadnie w tym momencie, by zobaczy¢ to, co zostato
z Morza Aralskiego na pétnoc od granicy kazachsko-uzbeckiej. Dostrzec mozna
jakby katuze i co$, co wyglada na biaty osad — to wszystko, co zostato z Ara-
tu w tym miejscu. Podobno po kazachskiej stronie udato sie czeSciowo zatrzy-
mac regres i wody gdzieniegdzie nawet przybywa. Przespatem dwa poprzednie
morza (Czarne i Kaspijskie), ale przeciez byto ciemno i nie mogtem sie obudzic¢
w lepszym momencie, bo swieci juz poranne stonce. Przypomniato mi sie, co

2 Astana jak niejedno miasto w tej czesci $wiata wielokrotnie zmieniala nazwe: 1824-1961

Akmolinsk, 1961-1992 Celinograd, 1992-1998 Akmota, 1998-2019 Astana, 2019-2022 Nur-
-Sultan, ponownie od 2022 roku - Astana.
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pisat Wojciech Gérecki (2024) — ze wszyscy winig za te katastrofe sowieckie sny
o potedze uprawy bawelny, ale przeciez nawadniano takze pola ryzowe. Wiec nie
tylko produkcja ubran, ale i che¢ wyzywienia ludzi doprowadzita do tej ogromnej
katastrofy. Co wiecej, gdy wody zniknety, do prac zabrali sie archeolodzy i zna-
lezli dowody na to, ze wody w naturalny sposob opadaty i podnosity sie w prze-
sztosci. Ale dtugo o tym nie mysle, niebawem lgdowanie.

PrzyziemiliSmy na lotnisku w Astanie z op6znieniem. Pomys$latem wtedy
o dwoch rzeczach. Po pierwsze, czu¢ przestrzen. Bardzo chciatem doswiadczy¢
kazachskiego krajobrazu. Po drugie, pewnie dwa i p6t roku temu Ruscy tu lado-
wali ze swoimi sotdatami i z catym tym Zelastwem. Probowatem to sobie wy-
obrazi¢. Protesty ze stycznia 2022 roku, poczatkowo wywotane uwolnieniem
cen gazu LPG, miaty u swoich podstaw ogdlng sytuacje w kraju, w tym problem
braku reform politycznych, korupcje i nepotyzm, naznaczyly sie bardzo krwawo
w historii najnowszej Kazachstanu. Interwencja panstw OUBZ? pomogta, kiedy
prezydent Kasym-Zomart Tokajew chciat utrzymaé sytuacje w ryzach. Jak sie
potem okaze, spotkani Polacy prawie nie wiedzieli o zewnetrznej interwencji. Po
prostu wytaczono Internet, panowat deficyt informacyjny.

Po wyladowaniu wszystko, co zwykle dzieje sie w takiej chwili na lotnisku
(kontrola paszportowa i odbiér bagazu), przebiegto bardzo sprawnie i po kilku-
dziesieciu minutach bytem juz przed budynkiem terminala. Jak w wielu miej-
scach takséwkarze prébuja naciggna¢ przyjezdnych. Zachecaja, komplementuja,
a jak kto$ z miejscowych przypadkiem ujawni ich plan (naciggania), to hardo
stajg w szranki. W moim przypadku zrobity to dwie stewardessy z kazachskich
linii lotniczych (same czekaty na autobus, ktéry wedtug takséwkarza miat nie
jezdzi¢), ktére szybko powiedziaty mi, ze proponowana kwota jest wygorowana.
Wtedy to krewki kazachski takséwkarz zaczat sie ktdci¢ i najwyrazniej miat do
nich pretensje, Ze sg po mojej stronie, a przeciez jestem obcy. Chciat ode mnie
na poczatek dziesie¢, potem osiem tysiecy tenge. Bilet autobusowy kosztuje sto
dziesiec.

W Astanie wspaniata pogoda. Po ponad pétgodzinnej podrézy autobusem ide
do hotelu przez park. Miasto wyglada tak, jak sie spodziewatem. Jest supernowe,
megalomanskie, zadbane, czyste, ale przy tym monotonne. Czasem jest tu tez
okropnie zanieczyszczone powietrze. Jakze ono inne w poréwnaniu do Atma-
ty, dawnej stolicy, ktorg jeszcze odwiedze podczas tego wyjazdu — miasta jakby

> Organizacja Ukfadu o Bezpieczenstwie Zbiorowym, réwniez ODKB, OJKB - Opranusarus
IloroBopa 0 KONIEKTUBHOIT 6€30I1aCHOCTIL.
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europejskiego, bardzo zielonego, cho¢ tez borykajacego sie z problemem smogu.
Astana to wielki plac budowy, gdzie nietatwo poruszac sie pieszo (ze wzgledu na
odlegtos$ci i na to, ze na obrzezach standardowo chodnik urywa sie w mato prze-
widywalnym miejscu). Czué, ze wiele aut jezdzi na LPG. Nie dziwig protesty ze
stycznia 2022 roku wywotane m.in. podwyzka cen tego paliwa. Astana to miasto
samochoddéw, a ja chetnie widze tu siebie jako kierowce — na razie oczyma wy-
obrazni. Samochody to taki fajny temat, uniwersalny, nadajacy sie do zagajenia
rozmowy. Cze$¢ z tych aut, ktére jezdza po kazachskich drogach, mozna spo-
tka¢ w Europie, ale nie wszystkie. Krélujg auta chinskie, koreanskie, japonskie,
amerykanskie i rosyjskie. Chinskie wozy wygladaja czesto na kopie znanych mi
modeli innego pochodzenia. Duze pojemnos$ci benzynowych silnikéw, zagazo-
wane duze SUV-y. Tutaj auto to koniecznos¢. Czesto trzeba sie przemieszczac
na duze odlegtosci. Duza cze$¢ centrum architektonicznie troche przypomina
mi warszawska Wole, inne fragmenty miasta — Wilanéw. Niektére miejsca wy-
gladaja jak zerzniete. Toczka w toczke. Tylko kto od kogo podejrzat? Architekci
projektujacy wiele astanskich budynkéw pochodzg z Zachodu, ale rowniez z in-
nych bogatych krajéw $wiata. Pomimo swojego przepychu i bogactwa budowli
Astana wydaje sie opustoszata, jakby pozbawiona zycia, nie liczac ruchu ulicz-
nego. Odnosnie religii — na pierwszy rzut oka nie wida¢, ze to kraj muzutmanski.
Meczety owszem sg, w Astanie przykuwajg uwage przede wszystkim te wielkie,
ale religia nie wydaje sie tak wszechogarniajaca jak w innych krajach z duza
liczbg wyznawcow Allaha. Koto meczetu Abu Nasr Al-Farabi widziatem kobiete
ubrang od stép do gtéw — rzadki widok ortodoksji. W srodku swigtyn wyczuwal-
na sita narodu kazachskiej braci — Kazachowie sg tam obecni i praktykujg. Na
zewnatrz nawotywania z meczetu sg skromne, w poréwnaniu cho¢by do Tur-
cji. O zwiazkach z Turcjg przypomina natomiast pomnik Atatiirka. Do tej pory
nie widziatem za duzo tych zwigzkéw kazachsko-tureckich, a tu prosze — jest
pierwszy. Panturkizm jest ideologig identyfikowalng w réznych obszarach zy-
cia w innych krajach regionu, jego znaczenie we wspdtczesnym Kazachstanie
jest raczej skromne. Natomiast charakter wielu miejsc w przestrzeni publicz-
nej tworzg etniczne odniesienia, w tym charakterystyczne, czasem wyszukane
wzornictwo. Panuje tu zresztg — gdy chodzi o ten aspekt r6znorodnosci kulturo-
wej — roznorodnos¢ religijna. Cho¢ w samej Astanie nie ma, zdaje sie, zbyt duzo
innych $wigtyn poza meczetami, to nad rzekg Ak-Bulag, ktéra jest potudniowa
granicg dzielnicy Bajkonur i wpada do gtéwnej rzeki — Iszymu, stoi archikate-
dra katolicka oraz grekokatolicka $wiatynia ukrainska. Cerkiew byta zamknieta,
a do kos$ciota mogtem wej$¢ swobodnie. W §rodku m.in. portret ks. Wtadystawa
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Bukowinskiego, btogostawionego Kosciota katolickiego, cztowieka o niebywatej
biografii, wigZnia tagrow, bardzo zastuzonego poprzez swoja heroiczng postuge
tutejszym wiernym, w tym wysiedlonym Polakom.

Astana. Fot. Adam Zalinski

Natomiast astanskie parki nie sg takie, do jakich przywykliSmy w Europie.
Wyczuwalny jest zapach drzew, posadzonych nieco chaotycznie, jak popadnie,
a w innym miejscu jak od linijki, ale wszystko jest zadbane — trawa przycieta,
gatezie drzew tez — i wszedzie panuje porzadek. Dominujg brzozy, ale duzo jest
tez sosen. Drzewa niskie, jakby kartowate, maja nie wiecej niz dziesie¢ lat. Wra-
zenie troche jak w tajdze. Wyraznie to czuje, ze jest inaczej. W parku ludzie sie
teraz przechadzaja nie tylko po chodniku, ale i po trawie. Szukajg przyrody, chca
by¢ blizej niej. To chyba szczegélnie wazne wsrdd tych betondw, marmurdw
i stali miasta. Dopiero drugi raz dostrzegtem pare mtodych ludzi. Jak czule sie
obejmowali. Wczoraj tez spotkatem prawie w tym samym miejscu szczesliwych
w uscisku. On taki opiekunczy, ona — w peini oddana. Prawie na nich wlaztem,
bo juz dawno byto ciemno w tym parku. Troche sie przestraszyli, rozluznili nieco
uscisk i spokojnie poszli sobie.

W Astanie i niedaleko niej mam zaplanowanych kilka spotkan i wywiadéw,
ale przede wszystkim chciatem zajrze¢ na ogélnokrajowe forum kazachskiej
Polonii, ktére odbywa sie doktadnie w dniu mojego przylotu. Spézniam sie
na nie, bo i samolot byt po czasie. Docieram w porze obiadowej, za p6zno by
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przystuchiwaé sie obradom, ale w pore, aby spotka¢ ambasadora (doktadnie
chargé d’affaires) i uméwione grono miejscowych Polakéw. Po obiedzie wy-
jedziemy razem do jednej z polskich wsi na pétnoc od stolicy. Tymczasem po
drodze jeszcze Astana, Patac Pokoju i Pojednania. Budynek znany ze swojego
wygladu (piramida) i funkcji (miejsce spotkan m.in. §wiatowych przywddcow
religijnych). Jeden z najpigkniejszych zachodéw storica w moim zZyciu. Krajobraz
miasta ze stepem w tle konicem dnia jest powalajacy. Jest juz ciemno, ale widac,
Ze ta reprezentacyjna budowla jest nieco zapuszczona. Moze nie tyle sam patac,
ile jego otoczenie. Jest to dosy¢ zaskakujace choc¢by dlatego, ze w Astanie wiele
miejsc potozonych nawet na uboczu jest bardzo zadbanych, wrecz sterylnych.
Tu puste przestrzenie miedzy ptytami chodnikowymi, z ktérych wyrasta dos¢
bujna trawa. Gdzieniegdzie liszaje na $cianach. Z parku i spod samej piramidy
rozciaga sie widok na patac prezydencki Ak Orda po drugiej stronie Iszymu.

Patac prezydencki Ak Orda w Astanie o zachodzie Storica.
Fot. Adam Zalinski

Kolejnego dnia przytaczyt sie do mnie podczas wizyty pod Ak Orda pracow-
nik stuzb kazachstanskich o imieniu Daurien pochodzacy z péinocnego Kazach-
stanu. Mimo ze byt w pracy, okazywat wyrazng ciekawos¢. Okazato sie, ze jego
dobry przyjaciel ma na imie Piotr i jest kazachstanskim Polakiem. Przy okazji
dowiedziatem sig, ze w tych akurat stuzbach pracuje sporo o0séb polskiego po-
chodzenia. NagraliSmy wideo-pozdrowienia dla kolegi i spotkanie przebieg-
to w bardzo mitej atmosferze. To jednak kontrast w stosunku do tego, co byto
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wczesniej i potem. Mam tu na mysli miejsce, w ktérym sie znalaztem. Wiasciwie
caty deptak od wielkiego namiotu — centrum rozrywkowo-handlowego Chan
Szatyr na zachodzie miasta — do patacu Ak Orda na wschodzie to dos¢ dobrze
rozplanowana przestrzen. Przemieszczajac sie wzdtuz, mijamy m.in. wieze Bdj-
terek, jeden z symboli miasta, a przed samym patacem nastepuje rodzaj kulmi-
nacji w postaci duzego pustego placu. Nie spotkatem w jego okolicy nikogo procz
0s6b dbajacych o zielen oraz Dauriena wraz z kilkoma kolegami po fachu. Teren
ten jest odcztowieczony, niegoscinny, pokazuje dystans wtadzy w stosunku do
poddanych (tak, to tutaj wtasciwe stowo). Trudno znaleZ¢ np. dorostych Kaza-
chéw, ktérzy podchodza z dzie¢mi, aby pokazaé, gdzie pracuje prezydent. To nie
ten typ kraju, wtadzy i relacji.

Wieczér. Powietrze koszmarne. Smog jest niemitosierny. Ruch samochodowy
ogromny. Jestem okoto 2 km w linii prostej od wiezy Bdjterek, na jednej z bocz-
nych ulic, gdzie nie ma chodnikéw lub czasem sg, ale natychmiast sie urywaja.
Musze przeciskac sie miedzy krzakami albo miedzy wolno jadgcymi lub stojacy-
miw korku autami. Kierowcy teraz troche ostrozniej jezdza, ale czesciej uzywaja
klaksonéw. Uliczka doméw jednorodzinnych, matych warsztatow i innych biz-
nesow. Jakie$ 100—150 m ode mnie na lewo wiezowce. Na prawo wiezowcow na
razie nie ma. Ciekawe, czy — a raczej — kiedy te nieduze domki ustapia wielko-
miejskiej zabudowie, cho¢ wygladajg na catkiem nowe. Obranie wtasciwej drogi
w tych warunkach wymaga ode mnie chwili zastanowienia. W zasiegu wzroku
pojawit sie znany mi budynek — charakterystyczny wiezowiec. Wyglada troche
jak najlepszy przyktad socrealizmu z Moskwy, w typie gmachu Uniwersyte-
tu im. Lomonosowa. To utatwia mi orientacje. Po dtuzszym czasie docieram do
hotelu.

Innym razem wybieram sie poza stolice do pétnocno-wschodniej czesci kra-
ju. Dworzec kolejowy Astana 1, pétnoc miasta. Pociggdw na rozktadzie nie ma
duzo, w ciggu dnia jest wtasciwie pustka. Przy okazji widziatem jeszcze inng
starg cze$¢ miasta, do$¢ zapuszczonag, a okolica, po ktorej jezdziliSmy, wedtug
stéw mojego przewodnika-kierowcy byta zamieszkana przez Ujguréw lub Dun-
gan, a moze tez inne mniejszosci. Przy okazji znalaztem przynajmniej jeszcze
jedno zrodto smrodu gazowego w tym miescie. To instalacje techniczne przesy-
tajace gaz. Zaraz na dworcu spotkatem Francuza o imieniu Manuel, ktory w Azji
Centralnej szuka Szambali*. Przyjechat do Kazachstanu starym kamperem Fiat

*  Legendarna buddyjska kraina, duchowy raj, zagubiony gdzie$ na rozlegtych terenach Azji,
od Tybetu, Indii, po Mongoli¢ czy jeszcze inne tereny.
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Ducato, w ktérym ulegta awarii skrzynia biegéw. Teraz planuje dalsza podréz do
Mongolii, bo tam spodziewa sie wpas¢ na $lady legendarnej krainy. Potrzebo-
wat pomocy w dalszym planowaniu podrézy. O swoim celu méwit z wielkim na-
tchnieniem, jakims$ ezoterycznym rozedrganiem, ale i z zainteresowaniem wy-
stuchat o tym, co ja tu robie. SpedziliSmy razem ze dwie godziny i chyba skonczy
sie na tym, ze poleci samolotem do Utan-Bator, choé rozwazali$my podréz przez
Chiny lub przez Rosje. Uff... trzeba mie¢ site, aby podrézowac. Te widoki i roz-
mowy wywolujg we mnie silne przezycia. Nagle poczutem zmeczenie, a przeciez
z godzine temu wypitem kawe... Moze jakie$ napiecie ze mnie schodzi? Miatem
robi¢ papierkowg robote dla Rustany, szefowej lokalnych struktur polonijnych
w Pierwomajce, wsi nie tak daleko od Astany. To jednocze$nie moja brokerka
kulturowa. Dom Polski w Pierwomajce potrzebuje finansowania z Polski, trzeba
wypehic formularze z tym zwigzane.

WSTEP

Po kilku spotkaniach z astariska Polonig wybieram sie na dtuzszy pobyt do wsi
Pierwomajka, oddalonej o okoto dwie godziny jazdy, czyli 100 km na zaché6d od
stolicy. Jade tam wcale nie najstarszg L.adg z dwoma tutejszymi Polakami, ojcem
i synem. Jest pézne popotudnie, a podréz uptywa przyjemnie. Po raz pierwszy
mam okazje przyjrzec sie doktadniej, jak wyglada step. Teraz jesienne kolory sg
bardzo bure i jakby przykurzone. Podobno step najlepiej wyglada na wiosne, kie-
dy kroéluje zielen traw oraz niezliczone kwiaty o réznych kolorach. Tymczasem
z radia dobiega ruskie disco, a pod lusterkiem wstecznym dynda podwieszona
wstazka sw. Jerzego®. W aucie jest tez poutykanych kilka religijnych symboli,
miedzy innymi miniaturowe podobizny $wietych ikon. Kiedy dodamy do tego
koszulke mtodego z napisem ,,POLSKA” na plecach oraz pytania o wojne na
Ukrainie czy stosunek Polakéw w Polsce do Rosjan zadane mi przez starszego,
sytuacja zaczyna sie robi¢ co najmniej frapujaca. Moi towarzysze nie kryjg sym-
patii prorosyjskich. Okazato sie potem, Ze ten T-shirt to suwenir przywieziony
przez dwie kobiety, ktére przyjechaty niedawno z kraju kreci¢ dokument o miej-
scowej spotecznosci polskiej.

> Oficjalnie rosyjski symbol walki z nazizmem, jednak w wielu innych kontekstach, w tym
w Ukrainie, to znak rosyjskiego nacjonalizmu i separatyzmu.
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Droga. Fot. Adam Zalinski

W Pierwomajce bede mieszkat w Domu Polskim przez niecate dwa tygodnie.
Na miejscu okazuje sie, Ze jest tu Pan Ryszard z Polski, ktérego pomoc bedzie
w kolejnych dniach nieoceniona. W latach 90. przez okoto dekade byt on nauczy-
cielem jezyka polskiego w okolicznych wsiach. Teraz przyjechat w odwiedziny,
a wtasciwie nalezatoby powiedzie¢ — odbywa podréz sentymentalng. Pan Ry-
szard jest juz w wieku, kiedy taka podréz jest sprawg bardzo powazng, prze-
kroczyt 80 lat. Ma jednak mnéstwo energii, co koresponduje z tym, ze to troche
obiezyswiat, bo mieszkat m.in. w Meksyku czy Stanach Zjednoczonych. Niemal
bez przerwy przez kolejne dni bedzie mi opowiadat o swoich doswiadczeniach
w pracy nauczyciela-polonisty. Jego wglad w zmieniajaca sie sytuacje tutejszej
polskiej spotecznosci jest dla mnie bardzo istotny. Jak pézZniej sam sie okresli,
jest starym komunista, co nie przeszkadza mu na przyktad z szacunkiem pod-
chodzi¢ do kwestii wiary miejscowej ludnosci. Dla mnie najwazniejsze byty jego
niezliczone trafne obserwacje. Smiem twierdzi¢, ze to on przedstawil mi tutejszy
mikrokosmos. Gosciliémy razem w kilkunastu domach. W wiekszosci rozdawa-
liSmy zdjecia, ktére Pan Ryszard zrobit wiele lat temu. Obserwacje mojego bro-
kera obejmowaty duzo wiecej spraw niz zycie tutejszych Polakow. Dotyczyty tez
owych dwoch mtodych kobiet, ktére przyjechaty razem z nim z Polski, aby krecic¢
film dokumentalny. Zaraz po moim przybyciu poprosity one Pana Ryszarda o to,
aby przypadkiem nie stuzy! mi jako przewodnik po Pierwomajce i okolicy. Oba-
wiaty sie chyba, ze bede stanowit konkurencje dla ich dziatan. Ciekawy przyktad
tego, co sie czasem dzieje z ludZmi za granicg, cho¢ ten warunek wcale nie jest
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najwazniejszy. (Niemniej widze analogie do historii rozgrywajacych sie po roz-
szerzeniu Unii Europejskiej, kiedy media obiegaty informacje o stosunkach pa-
nujacych miedzy polskimi imigrantami zarobkowymi szukajgcymi pracy w Wiel-
kiej Brytanii czy Irlandii, ktérzy bali sie ,,wewnetrznej konkurencji” i usilnie jg
na ro6zne sposoby zwalczali. Jak widaé, zjawisko jest uniwersalne, gdyz proceder
nie dotyczy tylko zmywaka, ale i innych zawodéw. Homo homini lupus est. Jak
to btyskotliwie ujeta moja kolezanka z pracy, opisujac catkiem prawdopodobny
przebieg wydarzen, ale obejmujgcy kontekst naukowy zwigzany z moimi plana-
mi badawczymi: ,,Adam, uwazaj, teren obsikany!”).

Wracajac do kazachstanskich realiéw, Pan Ryszard opowiadat oczywiscie
wiele o zyciu we wsiach nad Iszymem zaraz po deportacji i pomocy udzielonej
nowo przybytym ze strony Kazachow. Mowit tez o 8 jezykach we wsi, 0 40 —
w rejonie i ok. 100 — w obwodzie (,,Stalin tu nagrat wszystkich”). O tutejszym al-
koholizmie i znalezieniu zamarznietego cztowieka w stepie. O Smierciono$nym
buranie®, kiedy ludzie traca orientacje i ging z wyziebienia w swoim obejsciu
(o takich tragicznych okoliczno$ciach styszatem wielokrotnie jeszcze w Polsce,
od innego nauczyciela jezyka polskiego z Pierwomajki, Pani Marii z Bochni).

Pan Ryszard, cztowiek instytucja.
Fot. Adam Zaliniski

¢ Sniezna zamie¢ stepowa, rowniez bardzo silny wiatr.
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O niebezpiecznych wilkach, ktére zima atakuja nie tylko zwierzeta gospodarskie,
ale i ludzi (podobne historie ustysze jeszcze kilkukrotnie w réznych czesciach
kraju). O kosciele w Kamyszence, ktory jako jedyny w okolicy zostat zbudowany
przez Polakéw, przede wszystkim kobiety. O tablicy pamigtkowej poswieconej
tutejszym zotnierzom Polakom, ktérzy zgineli podczas IT wojny Swiatowej. Losy
polskich zotnierzy z okolicznych wsi wydajg mu sie szczegdlnie bliskie. Jeszcze
w latach 90., jadac do Kazachstanu pociggiem, przywidzt ze sobg litery tworzg-
ce napis na tablicy pamigtkowej: ,,Nikt nie jest zapomniany, nic nie zapomnia-
no”. W tym samym czasie z okolicznych wsi okoto trzydziestu oséb wyjechato
na studia do Polski. Cho¢ wydaje sie to moze niemato, to przy skali niemieckiej
reemigracji (Niemcy byli deportowani masowo nieraz w te same okolice co Po-
lacy) jest kropla w morzu. Trzeba jednak pamietaé, ze ,,razem z Niemcami wyje-
chato duzo Polakéw. Polacy najpierw sie zenili miedzy soba. No ale po wielu la-
tach wszyscy byli szwagrami we wsi. To szukali innych biatych. I najwiecej byto
Niemcoéw. I Polka zenita sie z Niemcem. Pojechata do Niemiec. Polak zenit sie
z Niemka i wyjechat do Niemiec. A dlaczego oni sie zenili? Bo oni nie znali okro-
pienstw wojny. Nie wiedzieli nic o Oswiecimiu, o mordach, o tapankach i takie.
I to byli tacy najblizsi sagsiedzi”. Stucham o domach réznych nacji, o postepie cy-
wilizacyjnym, ktoéry od dekad dokonuje sie na tych terenach, ale tez ludobéjstwie
Kazachéw dokonanym przez Sowietéw. O relacjach polsko-kazachskich. O kolo-
niach, ktére pomagat organizowac dla miejscowych dzieci w Polsce i o Wigiliach
w ojczyznie. Jak najwiecej ludzi Sciggnac z Polski w odwiedziny do Kazachstanu,
aby nawigzywac¢ kontakty. O rasizmie w niepodlegtym Kazachstanie. O braku je-
zyka polskiego w szkotach, tam gdzie kiedys$ byt nauczany. O wielu sprawach
opowiada bardzo spokojnie, ale gdy porusza sprawe braku jezyka polskiego
w koSciele, pojawia sie okreslenie ,petna rusyfikacja”. O repatriacji Polakéw
i Kosciele katolickim moéwi tak: ,,Koscidt jest przeciwny emigracji [z Kazach-
stanu do Polski]. Jak skoncza sie wierni [gtéwnie potomkowie deportowanych
Polakéw], to skonczy sie Kosciot”. Méwi, ze niektére kobiety rezygnuja z uczest-
nictwa we mszy §wietej w jezyku rosyjskim, gdyz wolg si¢ same modli¢ po polsku
w domu (zwykle to jedyny kontekst uzywania jezyka przodkow). W takich oko-
licznoSciach w pewnej wspoélnocie liczba wiernych spadta z pietnastu do trzech.

Dni uptywaja mi na obserwacji i wywiadach. Ktéregos$ razu wybieram si¢ na
cmentarz w Pierwomajce. Bardzo zadbany, duza liczba pieknych nagrobkoéw,
stare zapadajace sie w ziemie krzyze z pochoéwkami prawdopodobnie z lat 30.
1 40. XX w., ale tego pewien nie jestem. Na wielu grobach umieszczono zdjecia
zmartych. Cmentarz jest chrzescijanski, duzo na nim pochowkdéw katolickich,
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wiele tez prawostawnych. Sporo grobéw ludzi o mieszanym pochodzeniu et-
nicznym. Duzo polskich nazwisk, co oczywiscie nie dziwi. Niedaleko wejscia
stoi co$ na ksztatt niewielkiej kaplicy. Sztuczne kwiaty zdobig niejeden poché-
wek, wida¢ mniej zniczy niz u nas, czasem na grobach lezg talerzyki. Wybieram
tyzka do woreczka troche ziemi z cmentarza. Zabiore jg dla Zwigzku Sybirakow
w Tarnowie.

ZWYKLA NIEDZIELA

Niedziela, po mszy w Pierwomajce odprawionej w budynku nazywanym nieraz
domem modlitwy, bo faktycznie wyglada jak duzy dom, nie kosciét. Jest bar-
dzo schludny, na mszy odprawianej po rosyjsku mozna tu spotkac¢ prawie same
starsze kobiety. Przed liturgia jedna piesn $piewana jest po polsku, inna — po
ukrainsku, poza tym dominuje rosyjski. Ksiedzu pomagata zakonnica, z ktorg
zdotatem zamieni¢ kilka zdan podczas obiadu po mszy. Oboje do$¢ szybko poje-
chali dalej, podejrzewam, ze do kolejnej parafii czy placowki. Byli bardzo, bardzo
zdawkowi. Po predko odprawionej mszy, kiedy ksigdz indywidualnie btogostawit,
aludzie chyba zbyt wolno podchodzili pod ottarz, wida¢ byto u niego zniecierpli-
wienie. To kompletnie inny obraz pracy w parafii niz u ksiedza, ktérego pozna-
tem pierwszego dnia w Kazachstanie, podczas krétkiego wyjazdu do Pietrowki,
innej wsi w centralnej czesci kraju, gdzie zamieszkujg Polacy. Tu widoczny byt
brak zaangazowania. Co mozna powiedzie¢ o ludziach, ktérych obserwowatem
podczas mszy? S nieufni, jest miedzy nami dystans. Przy obiedzie poczutem sie
przyttoczony. Siedziatem z grupa okoto trzydziestu starszych kobiet. Nie byto
tam Rustany, ktéra swoimi dziataniami, a czasem tylko obecno$cig, otwierata
przede mng tutaj, w Kazachstanie, wiele drzwi. Atmosfera byta jednak sympa-
tyczna, moze po prostu miatem zbyt duzo oporéw w méwieniu po rosyjsku? Co
prawda wodka wypita ubiegtego wieczoru w rodzinnym domu Rustany rozwig-
zata mi jezyk, ale moje rozméwczynie byty duzo bardziej wymagajace (zastrze-
gam, Ze w niedzielne potudnie nie bytem na Zadnym kacu). Chyba jednak czutem
sie obco — dtugi stét i taka liczba oséb to byto ponad méj limit. Potem, w koscie-
le zapytatem grupke dzieci o mozliwo$¢ zrobienia im zdjecia, wszyscy mieli nie
wiecej niz dziesie¢ lat. Odmoéwity, co mnie zaskoczyto — dzieci niedajace sie sfo-
tografowac? To ostatecznie potwierdzito panujaca tu nieufnoséé. Wiedzieli prze-
ciez, kim jestem, bo mieszkatem w Domu Polskim nalezgcym do wsi juz z ty-
dzien i zdazytem poznaé pewnie kilkanascie oséb. Mam poczucie, Ze co bardziej
otwarci ludzie skupiajg sie jednak przy Domu Polskim. To ciekawe samo w sobie.
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Kilka uwag po wizycie w ko$ciele w Pierwomajce. Pierwsza: widze sens
dtugotrwatych badan terenowych — przy kréotkim pobycie w terenie absolutnie
nie ma szans na zdobycie zaufania w przypadku takim jak tu. Zbadanie zjawi-
ska oporu — to jest dobry pomyst. Przydataby sie jakas synteza tego zagadnie-
nia, bazujaca na badaniach terenowych wsréd Polakéw w Kazachstanie. Druga:
refleksja pozytywna — po tym, co zobaczytem dzi$ w ko$ciele — silnie skonso-
lidowana spoteczno$¢. Kolejna refleksja z mojego dyktafonu, nagrana po mszy
w Pierwomajce:

To nie jest juz chyba spoteczno$¢ Polakéw. To jest gdzies, gdzies sie tli. Ta religia,
to wyznanie wyrdznia, gtéwnie te kobiety. Z kobietami dzi§ miatem do czynienia.
Nie pierwszy raz sie nad tym zastanawiam, czy to sa Polacy. To poczucie w nich
przeciez jest, nie chce im tego odbiera¢. Jednak skala rusyfikacji na poziomie
mentalnym i na poziomie praktyki jezykowej jest ogromna. Ci ludzie praktycz-
nie polskiego nie uzywajg; a od pewnego czasu na skutek decyzji wtadz kosciel-
nych — podejrzewam — te msze nie sg po polsku, maja by¢ pewnie po rosyjsku,
zeby Koscidt byty bardziej uniwersalny, a nie narodowy [ potwierdzity to wywiady
przeprowadzone pdzniej], ale efekt uboczny jest taki, ze naszego jezyka juz tu
wiele nie ma. Smiem twierdzi¢, ze nie ma go praktycznie wcale, chyba ze gdzie$
w zaciszu domowym, od czasu do czasu polski w ktéryms z doméw jest uzywany.
Ale chyba tylko tyle. No wiec poczutem sie dzis obco tu.

To nie tylko efekt braku jezyka polskiego, ale tego dystansu po mszy w ko-
Sciele. Dystans i opdr sg obecne przy probie wejscia w grupe — stanowi to istot-
ne wyzwanie takich badan. Warto réwniez doda¢, ze mtodziez w Pierwomajce —
sam naliczytem regularne pojawianie sie na lekcjach kilkunastu oséb — uczy sie
polskiego sumiennie (wiec to zmienia catoSciowo ocene sytuacji), cho¢ w czasie
mojego pobytu okazato sig, ze na stanowisku przysytanego z Polski nauczyciela
jezyka polskiego bedzie w najblizszym czasie wakat. Zachwiana jest wiec cigg-
tos¢ ksztatcenia w sytuacji, kiedy przynajmniej czes¢ z tych mtodych oséb zbliza
sie do decyzji o wyborze kierunku studiowania na polskiej uczelni wyzszej.

Z KAUKAZU DO KAZACHSTANU

Nadal Pierwomajka. To juz ponad tydzieni mojego pobytu. Zblizam si¢ do cmen-
tarza muzutmanskiego, ktéry jest oddalony od innych zabudowan, kompletnie
zagubiony w stepie. Kurz na drogach i w samym stepie jest wszechobecny. A tak
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przy okazji, jak ciato reaguje na step? Rano miatem zakrwawione usta. To bardzo
suche powietrze spowodowato, ze popekaty mi wargi. Wiatr wyciska tzy z oczu.
A trzeba doda¢, ze warunki, w jakich odbywatem swoja podréz, i tak byty bardzo
tagodne. To jeszcze nie ciezka, kazachska zima. Cho¢ pogoda zmieniata si¢ do-
stownie na moich oczach. Zrobito sie chtodniej, w nocy i nad ranem regularnie
s3 juz przymrozki. Dogladam bacznie ognia w piecu w kuchni, cho¢ trzeba przy-
znac¢, ze dom ma grube $ciany, a tylko czes¢ nowych okien mozna otworzy¢, wiec
sg szczelne. W §rodku jest przytulnie i ciepto.

Wré6¢my jednak do cmentarza. Jest tu mniej grobéw niz na cmentarzu chrze-
Scijanskim (lub jak ustyszatem od miejscowych — cmentarzu biatych)ijest troche
bardziej zaniedbany, skromniejszy, cho¢ z odgtoséw wnioskuje, ze przynajmniej
cze$¢ terenu jest wiasnie porzadkowana — trwa Kkoszenie trawy. Chwile temu
przyszta mi do gtowy mysl: jakie mam szczescie, ze moi rodzice dali mi piekne
imie. Dlaczego piekne? Bo wyznawcy wszystkich gtéwnych monoteistycznych
religii na tym $wiecie traktuja mnie jako swojego. W Turcji nad Bosforem w Ru-
melifeneri menedzer kempingu, spogladajac w paszport, powiedziat do mnie:

,Jestes Adam. Jeste$ ojcem nas wszystkich”. Kiedy w Astanie na Bajterek kazach-

ska rodzina dowiedziata sig, jak mam na imie, zauwazyli: ,,Adam to tez muzut-
manskie imie”. W prosty sposéb zbliza mnie ono do tych ludzi, moge by¢ tylko
wdzieczny rodzicom, cho¢ oczywiscie nie mieli intencji az tak wiaczy¢ sie w dia-
log miedzykulturowy. To czysty przypadek. Chwile przed wej$ciem na cmentarz
przypomniatem sobie te miedzykulturowe historyjki.

Na cmentarzu fotografowatem groby, rozmawiatem z miejscowymi. Mez-
czyzni zajeci byli pracg, dlatego tym razem rozmawiatem wiecej z kobietami.
Byly to Czeczenki, Inguszki i Kazaszki. Ich dom modlitwy jest na tej samej ulicy
co Dom Polski. Zapytaty mnie o imie i oczywiscie natychmiast stwierdzity, ze
jest to muzulmanskie imie. Opowiesci tych ludzi to w wiekszo$ci znéw tragiczne
historie wysiedlen. Wazna rzecz: trzeba tu mie¢ co$ na gtowie. Zorientowatem
sie, ze jako jedyny mam odkrytg gtowe. Zapomniatem, Ze na cmentarz muzut-
manski trzeba ze soba zabrac¢ tiubietiejke lub zwyktg czapke. Zapytatem Pan, jak
tu jest z obowigzkiem noszenia czapki, przeprositem, czapke zatozytem. Taka,
jaka miatem.
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PAWEODAR — W DOMU PRZYJAZNI, KTORY
NIE BYE AZ TAK PRZYJAZNY

Pawtodar, pétnocno-wschodnia czes¢ kraju, Dom Przyjazni. R6znorodnos¢ kul-
turowa Kazachstanu jest wspierana przez panstwo na rézne sposoby. Juz po-
przedni prezydent Nursultan Nazarbajew ktadt duzy nacisk na koniecznos¢
pokojowego utozenia stosunkéw etnicznych w kraju. Stuzy temu Zgromadzenie
Narodu Kazachstanu (co jednak symptomatyczne, kiedy$ byto to zgromadze-
nie narodéw — w liczbie mnogiej), ktére jest organem konsultacyjno-dorad-
czym, ma wpltyw na etnopolityke kraju, a Dom Przyjazni jest z nim zwigzany.
Aby przekonac sie o réznorodnosci Kazachstanu, wystarczy wyjs¢ na ulice czy
odwiedzi¢ ktéres z gtéwnych muzedw w kraju, jak Muzeum Narodowe Republiki
Kazachstanu w Astanie czy Centralne Muzeum Panstwowe w Atmaty. Zrézni-
cowanie etnonarodowe, ktore zapanowato w ostatnich stuleciach, to efekt wy-
muszonych przez rosyjski i sowiecki kolonializm ruchéw ludnosciowych, zsy-
tek i deportacji, ale warto pamieta¢, ze Azja Srodkowa od dawna ma charakter
obszaru tranzytowego, gdzie r6znorodno$¢ jest norma. W Pawtodarze w Domu
Przyjazni reprezentowanych jest 25 kultur. Kultura polska jest tu obecna nie tyl-
ko w postaci kursu jezyka, ale tez zaje¢ Spiewu i tanca.

Podczas moich odwiedzin zapoznaje sie — pod opieka jednej z polonijnych
liderek, Pani Olgi — z tym ciekawym miejscem. Nie budujac zbednego napie-
cia, powiem od razu, ze w trakcie naszej wizyty zostaliSmy z Domu Przyjazni
wyproszeni — chyba tak to trzeba powiedzie¢. Mimo ze byliSmy pod opieka in-
siderki, ktéra ma pod swoimi skrzydtami polski zespot artystyczny, a dla mnie
byta brokerka kulturowg, poproszono nas o wyjscie z budynku. Wyjasniono, ze
nie jestesSmy oficjalng delegacja, w zwigzku z czym nie mozemy robi¢ zdje¢, na-
grywac filmoéw i robi¢ wywiadéw. Dosy¢ szybko dowiedziata si¢ o tym, Ze jeste-
Smy na terenie obiektu, pani dyrektor i sama osobiScie chciata sprawdzi¢, co sie
dzieje. Olga sugeruje, ze skoro juz jesteSmy, to przynajmniej poczekamy jeszcze
na wywiad z nauczycielka, ktéra przyjechata z Polski i wtasnie prowadzi swo-
ja pierwsza lekcje polskiego tu, w Domu Przyjazni w Pawtodarze. To przypadek,
ale i Swietna okazja, aby dowiedzie¢ sie o jej pierwszych spostrzezeniach. Mam
tylko nadzieje, ze nie skonczy sie to jakg$ matg katastrofa. Dyrektorka byta jed-
nak do$¢ kategoryczna, ale moja opiekunka uspokaja i twierdzi, ze to tylko jej
przewrazliwienie. Trzeba doda¢, ze dom jest pieknie odremontowany, wyposa-
zony, przestronny, wrecz reprezentacyjny. Stworzono bardzo dogodne warunki
do nauki i krzewienia tozsamosci dla reprezentowanych tu mniejszosci. Wielka
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szkoda, ze nam sie to przytrafito, ale jesteSmy w kraju miekkiego autorytaryzmu
i ograniczonego zaufania, dlatego nie ma co sie dziwi¢. Pani Olga powtarza, aby
sie tym bardzo nie przejmowa¢, ze to taka gadanina. Niemniej sytuacja wyda-
je sie dos¢ ktopotliwa. Po jakim$ czasie zostaje przez mojg brokerke kulturowg
uspokojony przez telefon — inaczej sie nie dato, a pismo z prosbg o pozwole-
nie na odwiedziny ,,zagranicznej delegacji” i tak nie zagwarantowatoby wejscia
i petnej swobody dziatania. Domyslam sig, ze kto$ ze strony dyrekcji zostatby
do nas zwyczajnie przydzielony jako ,,opiekun”, czego efekt jest tez nietatwy do
przewidzenia.

OSTATNIA LEKCJA

Pierwomajka, Dom Polski, trwa ostatnia lekcja jezyka polskiego. W gtéwnym po-
mieszczeniu siedzi kilka nastoletnich uczennic. Pan Ryszard opowiada o mto-
dych ludziach z Azji Centralnej wyjezdzajacych na studia do Turcji. Wskazuje,
ze to do$wiadczenie edukacyjne o doniostym znaczeniu dla mtodych Kazachow,
Kirgizéw i Uzbekdw, ale tez i ich tureckich kolegdw i kolezanek. Przekonuje, ze
w ten sposob buduje sie prawdziwie przyjacielskie relacje miedzy turkijskimi
narodami. Panstwo polskie tez powinno wpas¢ na taki pomyst i bez zbednych
formalnosci sprowadzi¢ na studia tysigc mtodych oséb polskiego pochodzenia
z Kazachstanu. W ten sposéb zyska tysigc prawdziwie oddanych ambasadorow

Przed lekcja jezyka polskiego w Domu Polskim
w Pierwomajce. Fot. Adam Zalinski
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niezaleznie od tego, gdzie beda mieszka¢ po odbytej nauce. Jego ulubione stowo
to czasownik ,,marzy¢”. Jak stwierdza, noblista Reymont powiedziat, ze ,,ma-
rzenia to przedza, z ktorej utkane jest nasze codzienne zycie”?. ,,Czy pamieta-
cie, 0 czym ja marze?” — pyta uczennice. ,,Méwitem wam. O dwéch rzeczach:
o wyjezdzie do Argentyny oraz o tym, abyscie przyjechali do Polski na waka-
cje”. Oprocz odpytywania, pogadanki i anegdot czy czytania z podziatem na role,
w ktérym tez biore udziat, Ryszard uwielbia stosowac podczas swoich zaje¢ po-
ezje. Konczy te ostatnig lekcje wierszem z podrecznika do nauki jezyka polskiego
dla dzieci i mtodziezy na obczyznie:

Odchodzi jesien®
[...]

Tak by chciata

u nas pobyc¢
dtuzej jeszcze
wiec jej smutno

i odchodzac,
ptacze deszczem.

PO POWROCIE — PROBLEMY Z REPATRIACJA

Na przetomie listopada i grudnia 2024 roku polska prasa, biorgc na celownik Ka-
zachstan, w cyklu tekstéw donosita o fatalnej sytuacji zwigzanej z repatriacja
(Rzeczpospolita.pl, artykuty M. Kozubala i B. Chraboty, patrz Bibliografia). Juz
tytuty i Srédtytuty tych publikacji nie pozostawiaja ztudzen: Repatriacja, polski
wstyd, Dlaczego Polacy nie chcq wracac do Polski, Raport NIK: Polska nie poradzita
sobie z repatriacjq, Rosjanie towiq Polakdw z Kazachstanu.

Obecnie szacuje sie, ze w Kazachstanie jest 60—100 tys. 0séb polskiego po-
chodzenia, cho¢ oficjalne kazachskie statystyki z 2021 roku moéwia o liczbie zde-
cydowanie mniejszej — ok. 35 tys.9. Dziatania NIK, ale i inne doniesienia wskazuja

7 W rzeczywistodci ten cytat powinien brzmie¢: ,Rzeczywistos¢ jest z tej samej przedzy, co
i marzenia”

8 Fragment wiersza Apolinarego Nosalskiego.

®  Zgodnie z oficjalnymi statystykami w postaci rezultatow spisu powszechnego Republiki
Kazachstanu w 2021 roku kraj ten zamieszkiwato 35 319 Polakéw, 18 883 kobiet (53,5%)
i 16 436 mezczyzn (46,5%) (Agency of the Republic of Kazakhstan for Strategic Planning
and Reforms National Bureau of Statistics, 2023: 6, 13, 28).
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na bardzo wolne tempo rozpatrywania wnioskow w Ambasadzie w Astanie. Nie-
mal péttora tysigca ludzi czekato ponad trzy lata na wydanie wizy repatriacyjnej.
Niewydolna jest poczta dyplomatyczna, ktorg przesytane sa dokumenty. Osrodki
adaptacyjne w Polsce (Puttusk, Sroda Wielkopolska) byty nieczynne przez dtugi
czas z powodu braku §rodkéw z MSWiA. Gminy nie wykazujg wystarczajacej ak-
tywnosci w zapewnieniu warunkéw do repatriacji. Oczywiscie brakuje pieniedzy
na najbardziej zasadniczym odcinku. Srodki budzetowe na repatriacje w latach
2024—2026 (137 miln zt) pozwola na sprowadzenie do Polski okoto 1600 0s6b
(19,5% oczekujacych). W efekcie na repatriacje czeka 15200 0sdb, a ich $ciaggnie-
cie potrwa 21 lat (!). Problem staje sie fundamentalny, gdyz uderzajacy jest duzy
spadek zainteresowania repatriacjg z Kazachstanu: 2018 r. — przyjeto w urze-
dach konsularnych 1450 wnioskéw, 2019 r. — ponad 2500, 2022.1. — 720, 2023 . —
ponizej 200, do konca IIT kwartatu 2024 r. — nieco ponad 200.

Dlaczego tak sie dzieje? Czemu skala porazki repatriacyjnej jest tak wielka?
Na pewno poprawia sie ogoélna sytuacja ludzi polskiego pochodzenia w Kazach-
stanie. Niestety umieraja osoby, ktdre mogtyby zaswiadczy¢ o polskim pocho-
dzeniu tych, o ktérych mowa. Jednak szczegélnie niepokojacym jest fakt, ze Po-
lacy wybierajg Rosje jako swojg nowa ojczyzne. Dzieje sie tak rowniez w obliczu
wojny rosyjsko-ukrainskiej. Rosyjskie media dostepne i chetnie wybierane przez
Polakéw w Kazachstanie gtosza, ze wojna moze przenies¢ sie do Polski.

Step. Fot. Adam Zaliriski
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Abstract
I WAS WAITING FOR WINTER. AMONG THE POLES IN KAZAKHSTAN

This text is a record of part of a research trip to Kazakhstan, which took place in Sep-
tember and October 2024. The article contains elements of reportage, more or less
elaborated material from field research in the form of interviews and observations,
autoethnography and reflections on conducting field research, as well as account of
the state of the Polish diaspora in this Central Asian country. I intentionally do not
include here any excerpts from the statements of the Kazakh Poles who were infor-
mants for me. Instead, one can find utterances of other people I met.

Keywords: reportage, field research, Poles in Kazakhstan
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HISTORIA UTKANA Z ROZNORODNOSCI

Mozna powiedzie¢, ze Lizbona ma miedzykulturowos¢ w genach. Jest jak mo-
zaika, wzor utozony z azulejos, w ktérym rézne elementy przeplataja si¢ ze soba,
tworzgc catos¢. Miasto réznorodnych kulturowych przeptywoéw, potozone na
peryferiach $wiata, o ktérym kiedys méwiono , stary” i z ktérego wyruszano do
innych, nowych $wiatéw, od samego poczatku byto miejscem spotkania kultur.
Ta wielowiekowa, wielowarstwowa historia Lizbony daje o sobie zna¢ takze dzi-
siaj, czasem w sposob nieoczekiwany, zaskakujacy. Na przyktad, kiedy plano-
wana jest budowa podziemnego parkingu na nabrzezu nad Tagiem i trzeba jg
wstrzymac, bo w miejscu inwestycji, pod paroma warstwami ziemi inzyniero-
wie trafiaja na kilkunastometrowg 16dz i pozostatosci po dawnym porcie sprzed
kilku stuleci. Albo kiedy podczas ulewy obsuwa sie ziemia na terenie katedry
i w miejscu kruzgankoéw pojawia sie gteboki krater, ktoéry szybko zmienia sie
w stanowisko archeologiczne. Gteboko pod powierzchnia znajduja sie bowiem
pozostatosci po poprzednich budowlach: kawatki mozaik Sciennych z okresu
dominacji arabskiej w tej czesci Pétwyspu Iberyjskiego (niektorzy archeologo-
wie utrzymuja, ze to ruiny dawnego meczetu), pozostatosci po dawnych kra-
mach i gtéwnej ulicy handlowej z czaséw Olisipo — rzymskiej Lizbony, a jeszcze
gtebiej szczatki ceramicznych naczyn z wezesniejszego okresu, kiedy ziemie te
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odwiedzali i zamieszkiwali Fenicjanie. Rzymski amfiteatr na okoto trzy tysigce
widzow z pieknym widokiem na Tag, a raczej to, co z niego pozostato, odkry-
to dopiero po wielkim trzesieniu ziemi, ktore zdewastowato miasto w potowie
XVIII wieku'. Pozostatosci po fabryce pasty rybnej zwanej garum, niezwykle po-
pularnej w catym imperium rzymskim, odnaleziono — réwniez przypadkiem —
juz w czasach wspoétczesnych, w podziemiu jednej z kamienic (dzisiaj miesci
sie tam siedziba banku) w dzielnicy Baixa. Alfama, Sredniowieczna dzielnica
Lizbony zatozona przez muzutmandéw, zachowata swoéj oryginalny uktad archi-
tektoniczny, bedacy labiryntem waskich uliczek i zautkéw, w ktérych tatwo sie
zagubic. Zreszta, sama jej nazwa pochodzi od arabskiego okreslenia tazni lub
wody pitnej. Takze najbardziej emblematyczne budowle Lizbony maja swoja
wielokulturowa geneze. Katedra stoi w miejscu, w ktérym niegdy$ znajdowat sie
potezny meczet, a jeszcze wczesniej rzymska $wigtynia przeksztatcona potem
w kos$ciét wizygocki. Potozony na jednym z lizboniskich wzgérz $redniowieczny
zamek Swietego Jerzego zostat natomiast przejety po muzutmanach i przebudo-
wany przez Portugalczykéw, stajac sie na jakis czas siedziba rodziny krélewskiej.

Dzisiaj ta odlegta historia jest juz do§¢ dobrze rozpoznana, opowiadajg o niej
przewodnicy podczas tematycznych wycieczek przyblizajacych to, czym byta
rzymska Olisipo czy muzutmanska Al-Uxbuna. Powstaja specjalne wizualizacje,
jak ta przygotowana w ramach projektu Lisboa Romana?, dzieki ktéremu mozna
wirtualnie zwiedza¢ miasto, korzystajac z interaktywnych map i szczegétowych
opisow najwazniejszych miejsc na archeologicznych szlakach. Turysci lubig stu-
cha¢ opowiesci o mitycznych poczatkach Lizbony, ktérg miat zatozy¢ Odyseusz,
wracajac do domu po wojnie trojanskiej3. Blizsza faktom, cho¢ dzisiaj zazwyczaj
juz podwazana przez historykéw, jest fenicka geneza Lizbony, ktorg Fenicjanie
mieli nazywac Alis Ubbo — ,,bezpieczna przystan” czy ,,spokojna zatoka”. Na-
ktadajace sie na siebie warstwy wielokulturowej historii miasta sa dzisiaj odkry-
wane i eksponowane, stanowigc nie tylko atrakcyjng pamiatke z przesztosci, ale
wazny element genius loci.

' B.Hatton, Lizbona. Krélowa mérz, ttum. B. Gutowska-Nowak, Wydawnictwo Uniwer-

sytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2022, s. 39.

Strona projektu Lisboa Romana https://lisboaromana.pt/en, dostep: 7.06.2025.

Opowie$¢ te przywolal w XVII-wiecznym poemacie portugalski poeta Gabriel Pereira de
Castro, zob. J. Klave, Historia literatury portugalskiej, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich,
Wroctaw 1985.
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ROZNE ODSEONY AFRYKANSKOSCI

Jednym z najbardziej wyrazistych jest wspoétczesnie afrykanskie oblicze Lizbo-
ny. Dzieje sie tak za sprawg obecnosci Afrykandw, imigrantéw i Portugalczykow
afrykanskiego pochodzenia, w wiekszosci — cho¢ niewytgcznie — z krajow be-
dacych kiedys czescia portugalskiego imperium kolonialnego. Jak zauwaza Bar-
ry Hatton, ,,z Lizbony [...] jest znacznie blizej do Afryki niz z siedziby wtadz UE
w Brukseli i to nie tylko w sensie geograficznym”+4. Stolica Portugalii bardziej niz
inne stolice europejskie jest Afryka przesigknieta, cho¢ nie zawsze przektada sie
to na wzajemne zrozumienie i harmonijne relacje.

Ta ,,afrykanska Lizbona” ma rézne odstony — od kuszacych egzotyka atrak-
cji turystycznych po realia zycia w afrykanskiej diasporze wigzacego sie z mar-
ginalizacjg i wykluczeniem. ,,Afrykansko$¢” (africanidade) Lizbony mozna wiec
rozumie¢ na rézne sposoby. Istnieje afrykansko$¢ powierzchowna, fasadowa,
stosunkowo tatwa do przyswojenia. Bywa cze$cia strategii promocyjnej Lizbo-
ny jako miasta kosmopolitycznego, europejskiego, ale zarazem ,egzotyczne-
go”. Promowanie tak pojmowanej afrykanskosci stuzy budowaniu marki miasta,
podkreslaniu jego unikatowego charakteru i ,,innosci”. Turysci, zwtaszcza ci po-
chodzacy z krajéw bardziej jednolitych etnicznie, spragnieni obcowania z ,jeg-
zotyka”, znajduja wiec w Lizbonie zaspokojenie swojej potrzeby spotkania z od-
miennoscia. Piszac ponad dekade temu o muzyce i etnicznosci w Lizbonie, Jorge
de la Barre zauwazat: ,,w procesie wynajdowania na nowo i konsumowania tego,
co egzotyczne, Inny posiada niemalze magiczne wtasciwosci ozywania, odmta-
dzania Europy, dzieki «prymitywnej prawdziwosci» swojej sztuki, tafica, mu-
zyki etc.”s. Afrykanski wymiar miasta jest widoczny we wspodtczesnej ofercie
kulturalno-artystycznej czy gastronomii. Poznawanie tego wymiaru afrykan-
skosci Lizbony jest doswiadczeniem zdecydowanie multisensorycznym: kolory
tradycyjnych ubioréw, smaki i zapachy potraw (kabowerdeniska cachupa, angol-
ska moamba to chyba najpopularniejsze w tzw. mainstramie), dZzwigeki muzy-
ki i réznych jezykow, z ktérych najczesciej styszanym jest crioulo z Cabo Verde.

*  B.Hatton, op. cit., s. 17.
> J.de la Barre, Miisica, cidade, etnicidade: explorando cenas musicais em Lisboa, ,Revista
Migragdes” 2010, no. 7, s. 160.
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Marcin Kydrynski juz wiele lat temu pisat o starej Lizbonie, ze jest ona jakby
, WpOt Afryka”¢. I dzisiaj mozna powiedziec¢ o niej wtasciwie to samo.

Inng odstong afrykanskosci jest zycie codzienne spotecznosci imigranckich,
czesto borykajacych sie z dyskryminacja i rasizmem, funkcjonujacych na obrze-
zach spoteczenstwa (takze w sensie dostownym: spora ich cze$¢ zamieszkuje
rejony peryferyjne i suburbia), zyjacych w ubdstwie i poczuciu niepewnosci. Na
gtebszym poziomie refleksji o afrykanskim dziedzictwie w Lizbonie pojawiaja
sie kwestie zwigzane z pamiecig o kolonializmie i procederze niewolnictwa, kt6-
remu przewodzili w Europie Portugalczycy. Ozywianie pamieci o tym rozdziale
w historii kraju wigze sie wspétczesnie z réznymi praktykami ,,dekolonizowa-
nia” przestrzeni miejskich i budowaniem nowych narracji reinterpretujacych
kolonizatorska przesztos¢. Gtos w tej sprawie zabieraja przedstawiciele i przed-
stawicielki mtodego pokolenia oséb o afrykanskich korzeniach (afrodescenden-
tes), ktérzy nie doswiadczyli kolonializmu, ale odczuwaja jego skutki do dzisiaj
i przepracowuja ten temat w ramach dziatalnosci artystycznej, edukacyjnej czy
spotecznej. Niektdrzy z nich okreslaja sie jako Afrykanie, inni jako Portugalczy-
cy afrykanskiego pochodzenia, jeszcze inni méwia o sobie afrolisboetas — Afro-
lizbonczycy. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze wsrdd sporej czesci mieszkancow Li-
zbony ciggle jeszcze brakuje §wiadomosci tego, jak dtuga i ztoZona jest historia
afrykanskiej obecno$ci w tym miescie’.

Dzisiejsza mozaikowa, wieloetniczna struktura miasta wigze sie nie tylko
z kolonizatorska przesztoscig Portugalii, ale takze ze wspdtczesnymi procesami
i réznymi rodzajami mobilnosci. W Lizbonie osiedlajg sie imigranci i uchodzcy.
Miasto przyciaga réwniez cudzoziemcdéw z bogatszych krajow, prowadzacych
styl zycia cyfrowych nomaddéw. Ten miedzykulturowy charakter nie jest jednak
nowym trendem. Renesansowa Lizbona byta jednym z najbardziej zr6znicowa-
nych — pod wzgledem etnicznym, rasowym, religijnym — miejsc w dwczesnej
Europie. Potozone na peryferiach ,starego kontynentu” miasto stato sie cen-
tralnym punktem kolonialnego imperium, przewodzacego w wymianie han-
dlowej pomiedzy odlegtymi regionami §wiata. W Lizbonie spotykali sie ludzie
pochodzacy z Europy, Afryki, Ameryki i Azji. Portugalska stolica byta tez wow-
czas jednym z wazniejszych w Europie centrow handlu niewolnikami. Stata sie

¢ K. Golemo, Lizbona afrykatiska. Trudne dziedzictwo, relacje postkolonialne i miedzykultu-

rowe wyzwania, ,Politeja. Pismo Wydziatu Studiéw Miedzynarodowych i Politycznych
Uniwersytetu Jagiellonskiego” 2021, nr 5 (74), s. 23-40.
M. Kydrynski, Muzyka moich ulic. Lizbona, Wydawnictwo Inne, Warszawa 2013, s. 41.
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nim zreszta wczesniej niz Londyn czy Paryz8. Szczegélne miejsce w miejskim
krajobrazie zajmowali od XVI wieku Afrykanie — niewolnicy, potem takze wy-
zwolency. Afrykanska dzielnica Mocambo potozona w centrum Lizbony byta
wowczas ewenementem na skale europejska?. Afrykanie starali sie zachowywac
swoje obyczaje, cho¢ ich tozsamos¢ ulegata przemianom na skutek zetkniecia
z kulturg portugalska. To po czesci symulowane i powierzchowne integrowanie
sie, wtapianie w lizboniskie spoteczenstwo, byto jedna ze strategii przetrwania
w nowym miejscu i ochrony wtasnych praktyk kulturowych, swoistym ruchem
oporu®. Od XVI wieku afrykanscy muzycy grali w portugalskich orkiestrach na
europejskich instrumentach, wtedy tez w sztukach teatralnych w Portugalii za-
czely sie pojawia¢ karykaturalne postaci Afrykanéw stuzacych swoim panom.
W sferze religijnej afrykanscy wyzwolency praktykowali rézne formy synkre-
tyzmu: brali na przyktad czynny udziat w procesjach Bozego Ciata, ale tez ofe-
rowali biatym lizboriczykom ptatne ustugi szamanskie™. Robig to zreszta takze
i dzisiaj. Wiadomo takze, ze rytuaty religijne Afrykanéw bywaty powodem ich
przesladowan ze strony portugalskiej inkwizycji®.

Klimat, jaki panowat w miescie w okresie podbojéw kolonialnych, w suge-
stywny sposob pokazano na wystawie w Museu de Arte Antiga wiosng 2017 roku.
Ekspozycja ,Lizbona — Miasto Swiatowe/Lisbon the Global City”3 miata na
celu zaprezentowanie stolicy Portugalii jako przestrzeni kosmopolitycznej,
w ktorej krzyzowaty sie wptywy kulturowe kilku kontynentéw. Gtéwna atrakcjg

J. Pitts, Afropejczycy. Zapiski z czarnej Europy, thum. Z. Szachnowska-Olesiejuk, Wy-
dawnictwo Otwarte, Krakow 2023, s. 468.

O obecnosci Afrykandw w Lizbonie w okresie portugalskiego kolonializmu, zob. m.in.
I. Castro Henriques, P. Pereira Leite, Lisboa cidade africana. Percursos de Lugares
de Memoria da Presenga Africana. Séculos XV-XXI, Lisboa 2013; I. Castro Henriques,
A presenga africana em Portugal, uma histéria secular: preconceito, integragdo, reconhecimen-
to (séculos XV-XX), Alto Comissariado para as Migragdes, Lisboa 2019.

B. Cardoso, Bairro do Mocambo, Re-mapping Memories, https:// re-mapping.eu/pt/luga-
res-de-memoria/bairro-do-mocambo, dostep: 1.05.2024.

I. Castro Henriques, Percursos histéricos dos Africanos em Lisboa (séculos XV-XX), ,,Me-
morializar e descolonizar a cidade (pds)colonial’, As Marcas Coloniais na Cidade e no Cor-
po - TBA, Teatro do Bairro Alto, 5 maja 2021 [wystapienie].

Zob. D. Buono Calainho, Africanos penitenciados pela Inquisi¢do portuguesa, ,,Revista
Luséfona de Ciéncia das Religides” 2004, no. 5-6.

Zob. syntetyczny opis wystawy na stronie internetowej (museudearteantiga.pt).

Poeta Miguel Torga napisal, ze w XVI wieku Lizbona byta ,,skrzyzowaniem $wiata” (um cru-
zamento do mundo), B. Hatton, Os Portugueses. A histéria moderna de Portugal. O verda-
deiro retrato de um povo unico, fascinante e contraditério, Clube do Autor, Lisboa 2011, s. 81.
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wystawy byt obraz nieznanego niderlandzkiego malarza przedstawiajacy nie-
istniejgcy juz obecnie Nowg Ulice Kupiecka (rua Nova dos Mercadores), bedg-
ca na przetomie XVI i XVII wieku gtéwnym traktem handlowym w miescie. Rua
Nova dos Mercadores zostata catkowicie zniszczona w czasie trzesienia ziemi
w 1755 roku. Na obrazie przedstawieni sg kupcy, kuglarze, muzykanci, sprze-
dawcy uliczni, niewolnicy, dworzanie, rycerze. S3 na nim uwiecznione réwniez
egzotyczne zwierzeta i towary luksusowe pochodzace z Afryki, Brazylii i Azji,
ktérymi w XVI wieku handlowano w Lizbonie wtasnie na tej ulicy®.

Lizbona. Widok z Miradouro das Portas do Sol. Fot. Karolina Golemo

Ekspozycja z jednej strony byta $wiadectwem wielko$ci portugalskiego im-
perium w okresie tzw. ,,ztotej epoki”*¢ i podkreslata wielokulturowy charakter
Lizbony, ale z drugiej — przypominata o trudnym okresie w historii, sktaniajac
do krytycznej refleksji i poszukiwania innych nieeuropocentrycznych narracji.
Hasto przewodnie lizboriskiej kandydatury do wpisu na Liste Swiatowego Dzie-
dzictwa UNESCO brzmi ,,Historical Lisbon, Global City” i nietrudno dostrzec jego
zbieznos¢ z tytutem wspomnianej wystawy. W niektérych srodowiskach bywato
ono krytykowane jako nawigzujace do portugalskiego imperializmu i zarazem

15

Katalog wystawy The Global City. Lisbon in the Renaissance.
Zob. na ten temat B. Hlibowicka-Weglarz, ,Ztota Epoka” Portugalii i jezyka portugal-
skiego, Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin 2021.
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wykluczajace peryferyjne obszary miasta w duzej mierze zamieszkiwane przez
diaspore afrykanska".

Do dzisiaj sg w Lizbonie $lady po tej imperialnej przesztosci. Wywotuja spo-
ry, debaty, potrzebe rozrachunku z okresem kolonializmu. Z drugiej strony, ta
imperialna spuscizna pobudza wyobraznie i nadaje miastu swoistego kolorytu,
sprawiajac, ze ma ono ,,intrygujacy, egzotyczny charakter, niespotykany gdzie
indziej w Europie” .

PULAPKI POPULARNOSCI I PRZEMIANY
TOZSAMOSCIOWE. PRZYPADEK MOURARII

Jeszcze jakis czas temu Lizbone postrzegano jako urokliwy, troche jakby zastygty
w czasie zakatek Europy. Zawieszona nad Atlantykiem, z dala od ruchu i pospie-
chu innych europejskich stolic, byta schronieniem dla 0s6b szukajgcych ukojenia
i zadumy. Od ponad dekady stolica Portugalii cieszy sie¢ rosnaca popularnoscia,
a odwiedzajacych ja turystow coraz wyrazniej wida¢ w miejskiej przestrzeni. Po
chwilowym przestoju spowodowanym przez pandemie, miasto znowu stato sie
jednym z najczesciej wybieranych miejsc w Europie. Obecno$¢ turystow i naptyw
cudzoziemcéw, ktérzy osiedlaja sie w Lizbonie na state, zmienia miasto. Juz
ponad dekade temu Iza Klementowicz pisata, ze turysci nadajg Lizbonie «dy-
namicznos$ci i nerwowosci», powodujac, ze w powolne lizbonskie zycie wkrada
sie pobudzenie” . Rzeczywiscie, miasto staje sie coraz bardziej frenetyczne, ale
przyczyna tego nie jest wytgcznie obecnos¢ turystéw. Nowej predkosci nabiera
ono takze dzieki wzmozonej mobilnosci imigrantéw, oséb naptywowych wno-
szacych do Lizbony swojg codzienng rutyne.

Od kilku lat méwi sie o procesach gentryfikacji pewnych obszaréw, do kt6-
rych nalezy miedzy innymi dzielnica Mouraria. Zostata zatozona w XII wieku
jako enklawa poza murami miasta, w ktorej po rekonkwiscie osadzono muzut-
mandw. Byta wiec przytutkiem dla ludzi ,,innych” niz chrzescijanie, a potem, na
przestrzeni wiekow, przyjmowata wszystkich przybywajacych z zewnatrz: imi-
grantéw spoza Lizbony, a nastepnie z innych czesci Europy i Swiata. Etniczny

7 Zob. np. A. Brito Guterres, AN. de Sousa, The Invisible City. Existence and Resistance
in the Peripheries of Lisbon, ,The Funambulist. Proletarian Fortresses” 2018, no. 16, s. 25.

B. Hatton, Lizbona. Krélowa mérz...,s. 17.

I. Klementowska, Samotnos¢ Portugalczyka, Wydawnictwo Czarne, Wolowiec 2014,
s. 194.
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charakter tej ubogiej, ,,Judowe;j” (popular) czesci starego miasta to do dzisiaj jej
gtéwny wyréznik. Kilkanascie lat temu rozpoczety sie prace nad zmiang wize-
runku tej przestrzeni, w ktére wiaczyly sie zarowno wtadze miasta, jak i lokal-
ne organizacje i stowarzyszenia, przede wszystkim powstate wowczas Renovar
Mouraria (Odnowi¢ Mourarie). Postrzegana jako niebezpieczna, nieprzyjazna
i obskurna, dzielnica pozostawata przez diugie lata poza gtéwnymi szlakami
turystycznymi, mimo jej centralnego potozenia. Na wzrost popularnosci Mou-
rarii wptyneta jej rewitalizacja, szczegdélnie projekty promujace wielowiekowe
tradycje i wieloetniczne dziedzictwo kulturowe dzielnicy. Jej specyfike stanowi
przenikanie sie i dopetnianie przeciwienstw: sacrum (celebrowane z rozmachem
procesje i rézne uroczystosci religijne, np. pochody ku czci §wietych) i profa-
num (prostytucja, narkotyki, przestepczo$é¢, fado, bohema, wtéczegostwo). To,
co tradycyjne, taczy sie z tym, co wielokulturowe. Skutkiem procesu ,,odnowy”
Mourarii byt gwattowny wzrost jej atrakcyjnosci dla zagranicznych inwesto-
réw i turystow, co obrdcito sie przeciwko pewnej czesci mieszancéw dzielnicy.
Zrealizowat sie wiec scenariusz rozpoznany juz w innych miastach: rewitali-
zacja spowodowata estetyzacje i komercjalizacje przestrzeni. Rozbudzita przy
tym zainteresowanie nie tylko turystéw, ale takze cudzoziemcéw pragnacych
osiedli¢ sie w Lizbonie na dtuzej. Mouraria, kuszgca swojg autentycznoscia, ro-
mantycznym, zastyglym w czasie nietadem i atmosferg bohemy, przycigga wiec
gtéwnie artystéw i przedstawicieli wolnych zawodéw z bogatszych czesci Euro-
py. Na skutek gentryfikacji handlowej zmienia sie tez krajobraz dzielnicy. Obok
tradycyjnych sklepikéw miejscowych handlarzy funkcjonuja dzi§ przestrzenie
chic i gourmet (galerie sztuki, sklepy typu concept store z fikusnymi pamigtka-
mi i gadzetami z wyzszej potki, winiarnie i knajpy w nowoczesnym stylu), filia
znanej w Lizbonie wioskiej lodziarni etc. W barze-kawiarni O Corvo (Kruk) przy
placyku Largo dos Trigueiros obstuguja czasem kelnerzy nieméwigcy ani stowa
po portugalsku. To wymowny znak, ze przestrzen ta jest w pierwszej kolejno-
Sci przeznaczona dla przyjezdnych. Proces ten obejmuje tez inne czesci miasta.
W sasiadujacej z Mouraria dzielnicy Baixa tradycyjne tawerny z tanim domo-
wym jedzeniem (tascas, cervejarias) ustepuja miejsca nowym lokalom o zupetnie
innym profilu.

K. Golemo, Lizbona - miasto zawlaszczone. Do kogo nalezy dzisiaj portugalska stolica?,
»Politeja. Pismo Wydzialu Studiéw Miedzynarodowych i Politycznych Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego” 2019, nr 4 (61), s. 85-109.
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(OSOBISTY) WYCINEK Z MIEDZYKULTUROWE] MAPY MIASTA

Wieloetniczna Mouraria jest dobrym, cho¢ niejedynym przyktadem kulturowej
réznorodnosci Lizbony. S3 i inne przestrzenie o takim charakterze. Mozna tej
miedzykulturowosci doswiadczaé w rézny sposéb i opisywac jg zgodnie z wtas-
nym postrzeganiem i odczuwaniem. Po latach mieszkania i pomieszkiwania
w Lizbonie mam swoja wtasng mape tego miasta, a na niej punkty szczegdlnie
dla mnie znaczace. Niektére z nich bywajg powszechnie uwazane za miejsca
o nasilonej réznorodnosci, w ktérych dochodzi do zageszczenia réznego rodzaju
miedzykulturowych kontaktéw. Taki jest na przyktad obszar wokét placu Martim
Moniz, ktéry wziat swoja nazwe od nazwiska Sredniowiecznego rycerza. Wedtug
legendy wstawit sie on podczas oblezenia i odbijania lizbonskiego zamku z rak
Mauréw w czasie rekonkwisty. Martim Moniz to plac wielofunkcyjny. Stojacy
przy nim wielokondygnacyjny pawilon jest o$rodkiem lokalnego handlu, pro-
wadzonego gtéwnie przez Chinczykdéw, ale takze innych imigrantéw z Dalekie-
go Wschodu i krajow Afryki. Na placu maja swéj poczatek pochody obywatelskie
i procesje w Boze Ciato, odbywajg sie na nim manifestacje polityczne, obchody
konica ramadanu i chinskiego nowego roku. Dopiero podczas corocznego chin-
skiego $wieta widaé, jak wielu Chinczykéw zamieszkuje ten rejon. Na co dzien
nie dajq sie raczej zauwazy¢ w miejskiej przestrzeni, spedzajac czas w domach,
miejscach pracy, szkotach. O wiele bardziej widoczni sg w tym miejscu Afrykanie
czy imigranci z Bangladeszu i Nepalu.

Martim Moniz wyglada i funkcjonuje wspotczesnie inaczej niz dekade temu.
Nie ma juz kioskow z jedzeniem serwujgcych kosmopolityczng kuchnie fusion,
nie ma klientéw sgczacych napoje przy chilloutowych setach didzejéw, nie ma
estrady otoczonej sztuczna trawg, na ktérej niegdys odbywaty sie koncerty z mu-
zyka na zywo czy taneczne spotkania przy dzwiekach swingu, tanga, forré albo
francuskiej mazurki wygrywanej na akordeonie. Nie ma tez pokazéw filmowych
w ramach letniego kina. Te wszystkie wydarzenia odbywaty sie na placu Martim
Moniz w czasie, kiedy funkcjonowat jako Mercado de Fusdo. W latach 2011—2012
w ramach rewitalizacji dzielnicy Mouraria i umacniania kulturowej réznorodno-
Sci miejsce to zaczeto tak modelowac, by stato sie przestrzenig spotkania kultur.
Na placu stanety kioski z jedzeniem nie tylko portugalskim i afrykanskim, ale tez
z r6znych innych krajéw (Argentyny, Japonii, Chin, Bangladeszu, Brazylii). Ta
oferta gastronomiczna przy akompaniamencie dzwiekéw z réznych stron swia-
ta oraz innych wydarzen kulturalnych miata sprawi¢, ze okolica Martim Moniz
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nie bedzie juz tylko przestrzenia etnicznego biznesu i ustug §wiadczonych przez
imigrantéw, ale przyciggnie takze inne osoby, w tym turystow.

Projekt miat trwac do 2022 roku, ale podupadt duzo wczes$niej w wyniku nie-
porozumien pomiedzy jego inicjatorami a wtadzami miasta. Planowano przebu-
dowe tej przestrzenii powstanie centrum handlowego, co spowodowato protesty
lokalnych spotecznos$ci. Dyskusja nad dalszym rozwojem Martim Moniz utkneta
w martwym punkcie. Plac jest nadal miejscem krzyzowania sie miedzykulturo-
wych przeptywéw, ale dzisiaj wyglada inaczej. To przede wszystkim punkt to-
warzyskich spotkan Afrykanéw, Bengalczykow czy Nepalczykdw, gtéwnie mez-
czyzn. Sprzedaja oni, nieformalnie, przygotowywane przez siebie tradycyjne
przekaski. Atmosfera jest troche jak na afrykanskim czy dalekowschodnim tar-
gowisku. Mozna kupi¢ takze haszysz i inne uzywki, jezeli si¢ wie, w jaki sposéb
te transakcje zorganizowa¢, komu da¢ sygnat, do kogo podejsc.

Jeszcze parenascie lat temu turysci wychodzacy poza strefe centralnej dziel-
nicy Baixa zatrzymywali sie na placu Martim Moniz i zazwyczaj nie podazali da-
lej. Potozony nieopodal inny plac, Intendente Pina Manique (potocznie i skré-
towo nazywany po prostu Intendente) i przylegajace do niego ulice Benformoso
czy Anjos (po portugalsku: Aniotéw) miaty etykietke miejsc niebezpiecznych:
byly to przede wszystkim rewiry handlarzy narkotykéw, alfonséw i prostytu-
tek. Ci, ktérzy nie bali sie zapuszczac w te okolice, korzystali z lokalnych (czesto
niezalegalizowanych) chinskich knajpek poukrywanych na ostatnich pietrach
obskurnych kamienic. Niektére z nich dziatajg do dzisiaj.

W ostatnich latach krajobraz tej czeSci miasta zaczat sie zmienia¢ — w odre-
staurowanym budynku przy placu Intendente powstat jeden z bardziej luksuso-
wych hoteli w rejonie?, a pobliskie kafejki i kluby (Café das Joanas, Largo Café,
Casa Indipendente, Sport Clube Intendente) cieszyly sie rosnacg popularnoscia,
takze wsrdd zagranicznych turystoéw czy studentéw przebywajacych na wymia-
nie. Te kluby, ze swojg alternatywna i zréznicowang oferta muzyczna, to byty
prawdziwe wylegarnie miedzykulturowosci. Przy placu, w odnowionych kamie-
nicach pokrytych ptytkami azulejos mieszczg sig dzisiaj stylowy sklep z portugal -
skim rekodzietem A Vida Portuguesa i sklep przynalezacy do tradycyjnej fabryki
ceramiki i glazury Viiva Lamego (od jakiego$ czasu zamkniety). Od znajomej

21 Budynek z 1908 roku, nagrodzony wéwczas nagroda Valmor jako jeden z najpigkniejszych

w Lizbonie, zostal catkowicie odnowiony i w 2017 roku przeksztalcony w czterogwiazd-
kowy hotel. Zachowano architekture secesyjng z kafelkami azulejos, matg kopula i kutym
zelazem na zewnatrz, wnetrze natomiast cechuje sie wystrojem vintage i minimalistycznym.
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mieszkajacej w Lizbonie ustyszatam juz prawie dekade temu komentarz do-
bitnie podsumowujacy przemianeg, jaka nastgpita w dawnych zdegradowanych
cze$ciach miasta pod wptywem turystycznej popularnosci: ,,wczoraj deptato sie
tam po $mieciach i zuzytych strzykawkach, a dzisiaj mamy trendy bary wypet-
nione po brzegi hipsterami”.

Plac Intendente od 2012 roku nalezy administracyjnie do dzielnicy Arroios,
jednej z najbardziej zréznicowanych etnicznie cze$ci miasta. Mieszka w niej ofi-
cjalnie ponad 33 000 0séb reprezentujgcych okoto 80 narodowosciz. Moze dla-
tego lokalna hala targowa (mieszczaca sieciowy supermarket, poczte, masarnie,
targ owocowy, sklepik z afrykanskim rekodzietem, kiosk z gazetami, kwiaciar-
nie i dwie knajpki) ma dodatkowo wydzielong cze$¢ zwang Mercado de Culturas —
Targowisko Kultur. W liczacej 1000 m? hali, przeznaczonej dla lokalnej spotecz-
nosci, organizowane sg warsztaty, seminaria, pokazy teatralne, wydarzenia
sportowe i rézne goscinne eventy, czesto o charakterze miedzykulturowym.
To wtasnie w tej przestrzeni odbywaty sie niektére projekcje filméw w ramach
pierwszej edycji Arroios Film Festival — miedzynarodowego , inkluzywnego”
festiwalu filmowego wspdtorganizowanego przez rade dzielnicy w 2016 roku.

Od samego poczatku poznawatam Lizbone jako miasto miedzykulturowe.
Z jednej strony dlatego, ze takiej wtasnie perspektywy poszukiwatam, z drugiej —
miejsca, w ktérych mieszkatam, przebywatam, pracowatam, byly przestrze-
niami szczegdlnie r6znorodnymi kulturowo. A moze jeden aspekt warunkowat
drugi. Lizbona przywotywana jeszcze pare lat temu jako przyktad udanej reali-
zacji modelu miedzykulturowosci i cieszaca sie¢ dobrymi wskaznikami integracji
spotecznej jest juz dzisiaj nieco innym miastem. Od przyjaciot mieszkajacych tu
na state coraz czesciej stysze gtosy o tym, ze to przenikanie sie kultur stopniowo
przeistacza si¢ w ich rozdzielanie i szeregowanie. Méwi sie wiecej o problemach
nieréwnosci i rasizmu, o tym, ze Lizbona gorzej radzi sobie z zarzadzaniem
réznorodnoscia. Poszczegdlne grupy etniczne zaczynajg sie odcinaé od pozosta-
tych i zamykac w swoich granicach, miedzykulturowy przeptyw trafia na bariery.

Przyktadem tych proceséw jest zmieniajacy sie krajobraz niektérych miejsc.
Podazanie ulicg Benformoso tgczaca place Martim Moniz i Intendente jest dzisiaj
troche jak wejscie w inny, dalekowschodni swiat, w ktérym przebywajq prawie
wylacznie imigranci z potudniowej Azji, gtéwnie Bengalczycy. Sg tam etniczne
restauracje i sklepy, sg punkty ustugowe (money transfer, ptatne posrednictwo

22 Dane ze strony Rady Dzielnicy Arroios https://jfarroios.pt/a-freguesia/mapa-e-ruas/, do-
step: 10.03.2025.
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przy otrzymywaniu wizy czy szukaniu pokoju na wynajem — niektérzy twierdzg,
Ze to biznesy nielegalne bazujace na wykorzystywaniu ludzkiej desperacji). To
juz nie miejsce mieszania sie kultur, ale raczej odrebny, réwnolegty $wiat.

Program Festiwalu Imigrarte z 2014 roku

Zrédto: z arch. autorki

MUZYCZNA MIEDZYKULTUROWOSC

Miedzykulturowos¢ Lizbony od poczatku postrzegatam przede wszystkim przez
pryzmat muzyki®. Moja fascynacja jezykiem portugalskim zaczeta sie od stu-
chania brazylijskiej bossa novy, a Lizbong — od muzyki i muzykdéw z Cabo Ver-
de. Sprowadzita mnie do tego miasta ciekawo$¢ muzyki kabowerdenskiej, po-
wstajacej w diasporze, a mtodzi artysci z Wysp Zielonego Przyladka byli jednymi
z pierwszych oséb, ktére poznawatam w portugalskiej stolicy. Muzyczne eks-
plorowanie Lizbony zaczetam wiec od muzyki afrykanskiej, potem brazylijskiej.
Dopiero pézniej zainteresowatam sie lizbonskim fado, ktére — wedle najnow-
szych ustalen czesci badaczy — nie jest ,,produktem” XIX-wiecznych portowych
dzielnic Lizbony, ale ma miedzykulturowa, afro-brazylijska geneze*¢. Jednymi

K. Golemo, Zwiedzanie dZwigkami. Muzyczne podréze po Lizbonie, ,,Folia Turistica” 2016,

nr 39, s.172-198.
R. Vieira Nery, Historia Fado, thum. G. Jadwiszczak, Wydawnictwo Replika, Zarzewo
2015.

24
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z pierwszych spotkan z miedzykulturowoscia Lizbony byty dla mnie festiwale
tworczosci imigranckiej ,, Imigrarte”, organizowane dekade temu w pieknym
starym budynku Ateneu Comercial de Lisboa. Jesienig 2014 roku, dzien po
przyjezdzie na badania terenowe, trafitam na ten festiwal i to tam zawieratam
pierwsze znajomosci, niektoére z nich przetrwaty do dzisiaj. W Ateneu miata tez
siedzibe szkota tanca, do ktérej chodzitam na kursy semby i kizomby razem z liz-
bonczykami i innymi przyjezdnymi. Mam w pamieci rézne momenty, spotka-
nia, miejsca zwigzane z muzyka, ktére juz chyba na zawsze bedq mi sie kojarzy¢
z réznorodnoscia kulturowa tego miasta. Uliczne potancéwki przy dzwiekach
forré na Avenida da Liberdade czy na placu Martim Moniz, festiwal o znaczacej
nazwie Lisboa Mistura na placu Intendente, celebrowanie $wieta Kola San Jon
w podlizbonskiej Cova da Moura, koncert kabowerdenskiej grupy Nos Raiz w pri-
ma aprilis 2016 roku (data znaczgca, cho¢ wydarzenie przyniosto catkiem po-
wazne konsekwencje) w klubie Damas, czerwcowe koncerty w arraiais® z okazji

Arraial na Largo da Rosa w Lizbonie w czerwcu 2018 roku.
Fot. Karolina Golemo

»  Arraial (w liczbie mnogiej arraiais) - miejsce, w ktorym organizowane sa obchody tra-

dycyjnych, ludowych $wigt zwigzanych z lokalnym folklorem. Lizbona zapetnia si¢ takimi
barwnie udekorowanymi arraiais w czerwcu, kiedy obchodzi sie §wigto nieformalnego pa-
trona miasta, §w. Antoniego.
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obchodéw dnia $w. Antoniego, szczegdlnie te organizowane przez stowarzysze-
nie Renovar Mouraria, buchajgce energiag pochody karnawatowe w rytmie bra-
zylijskiej samby, wystep zespotu Bulimundo, leciwych juz weteranéw kabower-
denskiej sceny muzycznej, w kultowym klubie B.leza, tuz nad Tagiem. I wiele
innych.

Lizbone poznaje ciaggle od kilkunastu lat. Doswiadczam jej troche z pozycji
insiderki, a troche z perspektywy kogo$ z zewnatrz. Traktuje jg jak drugi dom,
ale zachowuje nieco dystansu, przestrzeni na zachwyt i zdziwienie. Od jakiego$
czasu poznaje Lizbone od nowa, towarzyszac corce. Pokazuje jej miasto, ktére
jest takze i jej miastem. Patrze, jak sie bawi na placach zabaw z dzie¢mi z réz-
nych czesci Swiata, i probuje sobie wyobrazié, jaka bedzie ich Lizbona za dekade
czy dwie.

marzec 2025
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Abstract
LISBON: A CITY OF INTERCULTURAL FLOWS

The topic of the essay is the intercultural nature of Lisbon in its various dimensions.
The text highlights the cultural influences that have shaped the identity of the city
and its mosaic-like character. Lisbon’s unique genius loci stems from its centuries-
-long history, during which different cultures succeeded one another, met, and
clashed. Intercultural Lisbon is primarily shaped by its inhabitants: locals and new-
comers from various parts of the world. Their presence in the urban space, their
agency, and their creativity continually shape and transform the city. Lisbon’s in-
terculturality is particularly manifested through music, which may serve as a key to



350 PEREGRYNACJE MIEDZYKULTUROWE

understanding the Portuguese capital. The essay combines insights from academic
research with the author’s personal reflections on the intercultural spaces in Lisbon.

Keywords: Lisbon, interculturality, music, African cultures, immigration
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YELLOWSTONE DUTTON RANCH
W MRAGOWIE. W OCZEKIWANIU
NA KOLEJNY SEZON

Amerykat, jak zresztg wszystko dookota, nie jest juz ta sama Ameryka, kt6éra byta
w latach 80. i 90. XX wieku. Nowy Jork z filmu Kiedy Harry poznat Sally wydaje
sie mie¢ swoje lata Swietno$ci juz dawno za sobg. Nawet jezeli na Manhattanie
wcigz powstaja nowe drapacze chmur, to ceny mieszkan zmuszaja przecietnego
obywatela $wiata do osiedlania si¢ poza wyspa marzen — jak najdalej od Times
Square, Empire State Building czy Freedom Tower.

Jak jest poza Manhattanem? Powiedziatabym, ze nostalgicznie. Troche jak
w postapokaliptycznych grach, gdzie po wyjsciu ze schronu widzi sie $mieci na
ulicach, zakurzone reklamy powstatych dawno temu zaktadéw samochodowych
i zmeczonych ludzi, ktérych jeszcze jakim$ cudem nie wykonczyty podatki i brak
ubezpieczenia zdrowotnego.

Zatem w poszukiwaniu lepszego $wiata, niczym w ksigzce Jacka Kerouaca,
wyruszamy w droge z Nowego Jorku na zachdd, gdzie przynajmniej pozornie
wszystko wydaje sie prostsze i nieskazone kapitalizmem. Przed oczyma ukazuja

' W jezyku polskim stowo ,Ameryka” jest powszechnie uzywane jako synonim Stanéw

Zjednoczonych. Ze wzgledu na podjeta tematyke oraz eseistyczng specyfike tekstu bedzie
tu stosowane niniejsze uproszczenie jezykowe.
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sie nam obrazy ze starych westernow. Docieramy jednak do stanu Montana i oka-
zuje sie, ze 6w romantyczny Swiat kowbojow samotnie przemierzajgcych pre-
rie zanika, sam kowboj to wymierajacy gatunek, a obecna sytuacja jest bardziej
skomplikowana, niz mogtoby sie wydawaé. Ostatnie pomruki tego mitycznego
Swiata zostaty pokazane w Yellowstone z Kevinem Costnerem w roli gtéwnej. Se-
rial odnidst ogromny sukces. Czyzby poruszyt pewne struny wrazliwosci i roz-
budzit dawne tesknoty?

Wobec tych wszystkich zmian, ktérych byliSmy/jesteSmy $wiadkami, poja-
wia sie pytanie — czy w ogéle Stany Zjednoczone kiedykolwiek byty tym El Dora-
do, za ktére Polacy je uwazali?

Moze byly, ale jedynie w $wiecie wyobrazni.

A co, gdyby tak te wyobraznie zamrozi¢? Zamrozic¢ i zy¢ w tym $wiecie?

K3k ok

Gdy w 1982 roku po raz pierwszy odbyt sie Piknik Country, nikt nawet nie przy-
puszczat, Ze jest to poczatek nowej festiwalowej tradycji, ktora przetrwa przez
ponad 40 lat. Wtasnie za sprawg Miedzynarodowego Festiwalu Piknik Country &
Folk Mraggowo w dobie PRL-u stalo sie pewnym symbolem, wyrazem wielkich
marzen o wolnosci — tej na wzér amerykanski. W 1987 roku Tomasz tawecki
w artykule: Z Nashville do Mrqgowa pisze:

Jesli mozna wskaza¢ najbardziej turystyczny sposréd polskich festiwali, to jest
nim niewatpliwie piknik w Mragowie. Przyjezdzaja z catego kraju specjalnie
na kilka dni. Nierzadko remontuja wystuzone motory, samochody-gruchoty.
W dzien ptywaja po jeziorze, spaceruja po mragowskim rynku, wieczorem przy-
chodza na koncert.

— W czasie festiwalu — mowi naczelnik Mragowa Antoni Chudy — handel ma po-
trojone obroty, poniewaz przyjezdza trzykrotnie wiecej turystow. — Od kilku lat
ludzie z catej Polski w tym czasie planujg urlopy. Autokarem przyjezdzajq pra-
cownicy elektrowni Kozienice; goscimy gérnikéw, stoczniowcéw, ale i profeso-
réw wyzszych uczelni...

[...]

A zatem do zobaczenia w Mragowie, polskim Nashville, stolicy muzyki country!?

> T. Lawecki, Z Nashville do Mrggowa, ,Ilustrowany Magazyn Turystyczny SWIATOWID”
1987, nr 938, s. 26-28.
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Gdy po 1989 roku (pozornie) nie byto juz o co walczy¢, atmosfera festiwalu
zaczynata sie zmienia¢ — wydarzenie stopniowo sie komercjalizowato. Powoli
zaczeto zapominac o gtebszym wymiarze polskiego Nashville, pozwalajac, aby
oprécz muzyki zachodniej, a szczegolnie amerykanskiego country, wybrzmie-
watly réwniez, czasem nawet ze sceny, dzwieki swojskiego disco polo. O zacho-
dzacej zmianie w postrzeganiu Pikniku Country mozna przeczyta¢ w archi-
walnych egzemplarzach , Gazety Olsztynskiej”, , Gazecie Warmii i Mazur” czy
w ,,Ilustrowanym Magazynie Turystycznym SWIATOWID”.

Jak jest dzisiaj, 43 lata pdzniej? Coz, inaczej, a jednoczesnie tudzaco podob-
nie. Te same, tylko o 43 lata starsze twarze, ludzie w tym samym skérzanym
kowbojskim kapeluszu i motocyklowej kamizelce. Niewgtpliwie mozna méwic
o pewnym fenomenie. Polscy kantrowcys3 jako subkultura sg niezmienni. Bronia
tradycji pierwszych edycji Pikniku Country niczym serialowy John Dutton swo-
jego Yellowstone. W piknikowym powietrzu zas, wsrod dzwiekéw banjo, war-
kotu motocykli i stukotu obcaséw unosi sie podobna nuta nostalgii, co w stanie
Montana, oraz nieodparta pokusa i potrzeba powrotu do przesztosci, do miejsca
mtodosci, a nastepnie zawdd wynikajacy z faktu, ze to juz nie to samo, co kiedys.
Czasy sie zmienity, ale nie kantrowcy — oni w pewnym sensie pozostali tacy sami.

Kim jest kantrowiec? Prawdziwy kantrowiec nie chodzi w kolorowym kape-
luszu ze straganéw, jakich wiele na festiwalu. Ma swéj wystuzony, najczesciej
skorzany, nierzadko zakupiony lub sprowadzony z USA — z Tennessee lub innego

Detale w ubiorze kantrowcow. Fot. Anna Nowakowska

> Kantrowiec - milo$nik amerykanskiej muzyki/kultury country. Przedstawiciel subkultury

kantrowcéw, odznaczajacy sie charakterystycznymi elementami stroju na wzor przedstawi-
cieli potudniowych stanéw Ameryki.
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potudniowego stanu. Poza tym kowbojki, dzinsowe spodnie, pikowana kamizel-
ka robocza lub od$wietna skérzana albo — przygotowany lata temu tylko na te
jedna okazje stroj, co roku ten sam.

Kantrowiec czesto przyjezdza do Mragowa na motocyklu, bo polski kowboj
zamienit siodto na konie mechaniczne. Motyw drogi Kerouaca wciaz faczy — by-
walcy tacy jak pani Ewa z Dagbrowy Gorniczej z partnerem rokrocznie rozpoczy-
naja swoj piknik country, przemierzajgc na motocyklach pé6t Polski, zeby dotrze¢
do Mragowa i przez trzy dni cieszy¢ sie atmosfera country, wolnosci i zaba-
wy. ,,Swobodnych jezdzcéw” jest wiecej, motocyklowy road trip jest integralng
czedcig piknikowego doswiadczenia dla wielu festiwalowiczéw, o czym $wiad-
czy nieustanny warkot jednosladéw na ulicach mazurskiego miasteczka. Cho¢
zmienit sie wydzwiek wolnos$ciowy festiwalu, to wcigz wybrzmiewa w prowa-
dzonych rozmowach lub muzycznych odtwarzaczach. Nie kazdy kantrowiec byt
w Ameryce, ale prawie kazdy o niej marzy. Przestali o niej marzy¢ ci, ktérzy tam
byli — ,,Ameryke to my mamy tu, w Polsce” — powtarzaja. Ci, ktérzy zobaczyli
Nowy Swiat na wtasne oczy, nie chcg juz do niego powracad, ale mimo wszyst-
ko wspominaja z sentymentem i nostalgig, tak jak wspomina sie wszystkie naj-
wieksze spetnione marzenia. Jeden z kantrowcow opowiada:

Jechali$my tez Route 66. Dwa i p6t tysigca kilometréw. Bo my$my do Los Angeles
samolotem polecieli, nastepnie wynajeliSmy takie same motocykle jak méj. No
i pézniej jechali$my przez cata Kalifornie, przejechaliSmy Hollywood, Las Vegas,
Arizone, Duzy Kanion, p6zniej Orlean, Nowy Meksyk, Teksas.

[...]

Ja bardzo lubie muzyke country. Mam na pendrivie nagrane piosenki. Tam, jak
byliSmy w Stanach, to ci nasi szeryfowie zaprosili nas do restauracji i specjalnie
zebrali starg ekipe — dziadki po osiemdziesigt, dziewiec¢dziesiat lat i jak oni piek-
nie zagrali country, to ptakac sie chciato.

Na mragowskich scenach oprécz zapraszanych z USA gwiazd country od lat
kréluja polscy muzycy, m.in. Michat Lonstar, Droga na Ostroteke czy Cezary Ma-
kiewicz z hymnem Pikniku pt. Wszystkie drogi prowadzq do Mrqgowa. Cho¢ nie-
ktorzy zarzucajg organizatorom przewidywalnos¢ programu, to wiekszo$¢ jest
zadowolona. Odstuchanie znanych kawatkéw zaliczane jest do corocznych pik-
nikowych rytuatéw, podobnie jak wspdlne granie i biwakowanie na Jaszczurczej
Gorze.



Anna Dupa, YELLOWSTONE DUTTON RANCH W MRAGOWIE... 355

Radosnej festiwalowej atmosferze towarzyszy jednak pewien gteboko zako-
rzeniony smutek — fin de siecle festiwalu zwigzane jest z niepewna przysztoscia
wydarzenia, ktére dla statych bywalcow jest najwazniejszym momentem w roku.
Jest to odwieczny dramat, rozgrywajacy sie wszedzie tam, gdzie brak dziedzi-
ca. Piknik Country cieszy sie dtuga i bogata tradycja, ale mtodsze pokolenie ra-
czej nie jest zainteresowane, aby przeja¢ schede. Przede wszystkim w ich oczach
mit USA jako kraju wolnosci i nieograniczonych mozliwosci juz dawno upadt.
W dobie wzmozonej mobilnosci Ameryka stata sie przestrzenia, ktérej mozna
doswiadczyé na wyciagniecie reki — w sposéb realny lub wirtualny. Zachwyt
produktami amerykanskimi, ktéry przezywali jeszcze millenialsi, bezpowrotnie
przeminat. ,,Make America Great Again” — glosito hasto wyborcze prezydenta
Donalda Trumpa. Czy to sie uda? Prawdopodobnie nie, bo zdaje sie, Ze obecnie
zle sg rozktadane akcenty — wielko$¢ to nie zasoby i bogactwa materialne, a po-
step zakorzeniony gteboko w idei wolnosci i warunkach wzajemnego szacunku.

Wsrod mtodych oséb mozna wyrdznic¢ dwie postawy wobec Pikniku Country.
Pierwsza — krytyczna w stosunku do symboli pojawiajgcych sie podczas festi-
walu w przestrzeni miejskiej. Wszechobecna flaga Konfederacji* przedstawia-
jaca southern cross jest w ich oczach nie tylko niepoprawna politycznie, to wrecz
manifestacja rasizmu i skrajnych nacjonalistycznych pogladéw. Jednak wsrod
mtodych i bywalcow festiwalu mozna tez spotka¢ zwolennikéw polskiej partii
politycznej Konfederacja, ktorzy z kolei uwazaja za podstawne préby odigczenia
sie stanéw potudniowych od reszty USA. Jednoczesnie obok flagi Konfederacji
prezentuja czesto takze polskie symbole narodowe.

Jakie jest spojrzenie kantrowcow, ktérzy pamietajg czasy sprzed 19892 Dla
nich flaga Konfederacji to symbol rebelii, stosowany nierzadko w krajach by-
tego Zwiazku Radzieckiego® — to symbol walki o niepodlegto$¢ Polski. Nie ma
w tym ani rasizmu, ani nacjonalizmu, ani wspétczesnych prawicowych odwotan.
Traktuja flage Konfederacji na réwni z oficjalng flaga amerykanska, wybierajac
czesto te pierwsza, jako ze kojarzy sie z potudniowymi stanami USA, a to wtasnie
tam narodzita sie muzyka country.

¢ Flaga Rebelii bedaca wariacjg Southern Cross (Krzyz Poludnia), symbolizujacego Skonfede-
rowane Stany Ameryki z czasdw wojny secesyjne;j. Jest to niebieski krzyz sw. Andrzeja, na
czerwonym tle, z trzynastoma bialymi gwiazdami na ramionach.

> JM. Coski, The Confederate Battle Flag. America’s Most Embattled Emblem, Harvard Uni-
versity Press, Cambridge MA 2005, s. 292-307.
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Mamy tu wiec do czynienia z pewnym paradoksem — brak dziedzicow wyni-
ka z reinterpretacji mragowskiego dziedzictwa festiwalowego. Nastgpita zmia-
na kulturowa, ktéra w pewien sposéb zastonita idee przy$wiecajace mu podczas
pierwszych edycji. Nawet jezeli pojawiaja sie przedstawiciele mtodszego pokole-
nia, to interpretuja przestrzen mragowska w zupetnie inny sposob, nie do konca

Kapelusze w stylu country i symboliczne flagi Konfederacji.
Fot. Anna Nowakowska

rozumiejgc esencje festiwalu zakorzeniona w latach 80. XX wieku. Kantrow-
cy zdaja sobie sprawe z tego, ze kiedy oni przestana przyjezdza¢ do Mrago-
wa, zaniknie tradycja, dlatego swoja mito$¢ (interpretacje) do tej mazurskiej
przestrzeni starajg sie przekazac¢ dzieciom, wnukom/wnuczkom, bratankom/
siostrzenicom itd. Czy to jednak wystarczy? Tu znéw mozna sie postuzy¢ se-
rialowa analogia do Yellowstone. Trwato$¢ dziedzictwa jest gwarantowana, gdy
jest szczere zainteresowanie i mito$c¢ ze strony dziedzicow, ktérzy autentycznie
pragna wziag¢ odpowiedzialno$¢ za swojg spuscizne. Serialowy John Dutton po-
Swiecit zycie na ratowanie rodzinnej spusécizny. Ma czworo dzieci — Lee — poten-
cjalny spadkobierca, zostaje postrzelony i umiera w mtodym wieku, Kayce jasno
deklaruje, Ze nie jest zainteresowany dziedziczeniem, Jamie jest, ale interesuje
go tylko zysk materialny — predzej je sprzeda, niz sie nim zaopiekuje, Beth wal-
czy o to, aby dziedzictwo przetrwato, nienawidzac tego miejsca jednoczesnie.
Robi to tylko i wytacznie dla ojca. Mogtoby sie wiec wydawad, ze losy Yellow-
stone sg przesadzone, a jednak pojawia sie jeszcze inna alternatywa — interesa-
riusz, ktéremu réwniez zalezato na ochronie dziewiczego krajobrazu, do ktérego
zywil prawdziwe uczucie.

Gwarantem trwato$ci tradycji w Mragowie miato by¢ Mrongoville — wybu-
dowany ze §rodkéw UE park rozrywki na wzér XIX-wiecznej wioski Dzikiego Za-
chodu. Na poczatku byto tam wszystko: saloon, hotel El Dorado, biuro szeryfa,
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amfiteatr, stacja kolejowa, stajnia, cmentarz. Na stronie internetowej mozna
przeczytac:

Od lipca 2008 r. turysci moga poczué¢ klimat Dzikiego Zachodu nie tylko latem
podczas Pikniku Country, lecz réwniez przez caty rok w Western City Mrongo-
ville! [...] Tylko w Mrongoville sg najdzielniejsi kowboje, najbardziej niebez-
pieczni bandyci, najpiekniejsze kobiety...!

Jak wyglada rzeczywisto$¢ w okresie pozafestiwalowym? Nie ma nikogo —
ani kowbojéw, ani bandytéw, ani najpiekniejszych dam, a co za tym idzie, nie ma
turystéow. Ku zaskoczeniu wszystkich inwestycja ta poniosta absolutng porazke.
Niszczejace przez lata budynki z czasem zaczety bardziej przypominac opusto-
szaty plan serialu Dr Quinn anizeli park rozrywki tetnigcy zyciem.

Mrongoville. Fot. Anna Nowakowska

Podczas Pikniku Country przestrzen ta na chwile sie ozywia poprzez zapla-
nowane animacje, np. ujezdzanie nadmuchanego byka, przejazdy konne i za-
planowang mete odbywajgcej sie co roku parady samochodéw ozdobionych
w stylu country. To jednak niewiele w perspektywie catego roku oraz poten-
cjatu, jaki ma w sobie ta przestrzen. Najwyrazniej realia i potrzeby zostaty Zle
rozpoznane. Kantrowcy s3 wierni Jaszczurczej Gorze, znajdujacej sie nieopodal
Mrongoville. Nie interesuje ich nieautentyczna przestrzen Dzikiego Zachodu,
z drogg szybkiego ruchu i imitacjg nagrobka Kulawego Billa w tle. Wolg swoje
pole namiotowe kilka krokéw od amfiteatru i promenady ze straganami, ktére



358 PEREGRYNACJE MIEDZYKULTUROWE

tetni zyciem do péZnych godzin nocnych. Mrongoville mogtoby sie przyjaé, gdy-
by kto$ zadbat o detale. Stworzyt prawdziwie symulakryczng przestrzen, ktora
odzwierciedlataby nie tyle stereotypowy filmowy Dziki Zachdd, ile atmosfere
starej Ameryki. Pomimo architektonicznego potencjatu, nie zadbano o to, co za-
wsze najwazniejsze — genius loci miejsca. W kontekscie historii Pikniku Coun-
try Mrongoville miato szanse by¢ nie tylko parkiem rozrywki, ale kompatybilng
czescig dtugiej tradycji. Zabrakto jednak wizji i odpowiedniego odczytania mra-
gowskiego dziedzictwa. Sytuacja ta niewatpliwie pokazata, ze istotg corocznych
spotkan jest nie tyle Ameryka, ile dziedzictwo festiwalowe, nostalgia za pierw-
szymi edycjami Pikniku, podczas ktérych panowata euforia radosci, mtodosci
i wyobrazonej wolno$ci.

Paradoksalnie, szara rzeczywisto$¢ PRL-u, przed ktora festiwalowicze ucie-
kali, dzisS jest tym, za czym tesknig i ktérg probuja odtworzy¢. Sentyment za
czasami mtodosci zaciera 6wczesny strach, deficyt towaréw, uczucie dusznosci
wynikajace z braku mozliwosci wyrazania wtasnych pogladéw. Kantrowcy ro-
mantyzuja czasy, ktore ubierali we flage Stanéw — niewazne: zjednoczonych czy
skonfederowanych — gtoszac, ze wolno$¢ to tylko kwestia czasu. Tak wiasciwie
to moze wcale nie PRL jest tu romantyzowany, a nadzieja w przededniu wielkiej
zmiany.

Dzi$ Mragowo wywotuje wiele dysonanséw, gtéwnie pomiedzy tym, co
prawdziwe, a wyobrazone. Wtadze, mieszkancy, kantrowcy, mtodziez, organi-
zatorzy — kazdy inaczej to dziedzictwo interpretuje. Jakie beda jego losy wobec
zachodzacych obecnie zmian kulturowych i geopolitycznych, czas pokaze.

%3k k

John Dutton za wszelkg cene stara sie uratowac swoje dziedziczone od 1883 roku
ranczo, jawigce sie niczym mityczna kraina. Jest to jednak kraina szczesliwosci,
w ktdrej wszyscy sg nieszczesliwi. Czy zatem warto jg ratowac? Czy warto rato-
wac dziedzictwo, ktore jest Zrédtem wspotczesnych cierpien?
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Abstract
YELLOWSTONE DUTTON RANCH IN MRAGOWO. WAITING FOR THE NEXT SEASON
This essay is a reflection on the heritage of the Mraggowo Country Picnic in relation
to the currently popular TV series Yellowstone. From a historical perspective, the text
explores how the festival’s heritage narrative evolves in response to changing cul-

tural and geopolitical contexts.

Keywords: American dream, Mragowo, heritage, country culture
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ROZMOWY Z WOLNOSCIA

NARODZINY OBSERWATORKI

Stonice nieSmiato przeciskato sie przez brudne okno warsztatu. Promienie nie-
pewnie osuwaty sie na metal, ktéry wkrotce miat sie sta¢ czyms wiecej niz tylko
kawatkiem miedzi. Kazde uderzenie dtuta w jej ciato bolato. Promieniowato ka-
watek po kawatku. A ona nie mogta krzyczec, cho¢ niemy krzyk prébowat wy-
drze¢ sie z niej z catg mocg. Nie zdawata sobie sprawy, kim jest, ani tym bardziej,
kim sie wkrotce stanie. W tamtej chwili nie byta niczym wiecej niz ideg, planem,
marzeniem, ktore na razie nie miato ksztattu. Jedyne, co potrafita teraz okresli¢,
to niepewnos¢, bol i strach. Strach, ktérego nie umiata wyjasnié.

Bartholdi pracowat nad nig z pasja, a jego dtonie wykuwaty miedz z precyzja.
W warsztacie pachniato wilgotnym drewnem, kurzem i metalem, a powietrze
wibrowato od niespokojnej energii cztowieka, ktéry wtasnie ksztattowat swo-
ja wizje. Czy tak powinna wyglada¢? Dumna, wyniosta, a moze jednak bardziej
opiekuncza? Czut w sercu niepokdéj. Pomyst narodzit sie podczas rozméw o wol-
nosci, braterstwie i wielkich ideatach, ktére jednoczg ludzi ponad oceanami.
A jednak — czy $wiat byt na to gotowy? W Egipcie Bartholdi przekonat sig, ze
kamien moze méwic¢. Moze opowiadac historie, by¢ wiecznym $wiadkiem.

— Nie wiem, czy to si¢ uda, Edouardzie — rzucit cicho w strone przyglada-
jacego sie mu przyjaciela. — Amerykanie maja teraz wtasne problemy. Wojna
domowa ledwo sie skonczyta. Czy naprawde zechca stuchac o francuskiej idei
wolnosci?
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— Wtasnie dlatego musza ustysze¢ — odpowiedziat Laboulaye, zapalajac cy-
garo. — Potrzebuja symbolu. Czegos, co im przypomni, kim sg i skad przyszli.

Bartholdi spojrzat na szkic, na ktérym kobieta trzymata pochodnie — Swiatto,
ktore miato nigdy nie zgasna¢. Jej spojrzenie byto utkwione gdzies w dal, jakby
wypatrywata tych, ktérzy mieli do niej przyby¢, szukajac nadziei.

Czy tak wtasnie wyglada wolno$¢? — zasepit sie.

Otéwkiem poprawit linie szat, dodat wiecej $wiattocienia na fatdach mate-
riatu. Przymknat oczy. Probowat ja ustyszeé. Gdzie§s w oddali, w myslach, ode-
zwat sie cichy, surowy glos: Obserwuje, czuwam, ale czy mnie rozumiecie?

Bartholdi zawsze sie zastanawiat, co czut La Fayette, gdy patrzyt na bijacych
sie u boku Waszyngtona zdeterminowanych w walce o wolno$¢ i wyczerpanych
zotierzy. Czy rozumiat, Ze uczestniczy w czyms wielkim?

Francja nie tylko wystata Amerykanom Zotnierzy, ale tez statki, bron i pie-
nigdze. W 1778 roku oba narody podpisaty sojusz, ktory przypieczetowat ich
przyjazn. Bez Francji USA mogtyby nie powsta¢. Jednocze$nie pomyslat o rodzi-
mej walce, jaka Francja stoczyta o republikanskie ideaty. O tym, Ze oba narody
taczy pragnienie wolnosci. O wspdlnym zobowigzaniu do pielegnowania tej idei.
I to wtasnie on — Bartholdi — sto lat pdZniej ma im o tym przypomniec.

Podniést wzrok znad szkicu.

— To nie bedzie tylko dar, Edouardzie — powiedziat powoli. — To bedzie przy-
mierze, ktore wykracza poza czas i granice.

Laboulaye skinat gtowa, a dym z jego cygara uniést sie w powietrzu, wirujac
przez chwile, zanim rozptynat sie w niczym.

ONA, CZYLI WOLNOSC

Kiedy wreszcie znalazta sie na Liberty Island, przyttoczona wielko$cig otaczaja-
cego ja Swiata, zaczeta dostrzegaé, jak ogromna jest jej rola. Pierwsze dni w No-
wym Jorku byty trudne. Obserwowata miasto, ktére tetnito zyciem, ale byto dla
niej obce, petne ludzi, ktérzy nie do konca wiedzieli, czym jest wolnos¢. Wcigz
biegali zajeci swoimi sprawami, nie zatrzymujac sie, by pomysle¢ o niej — zasta-
nowic¢ sie nad tym, co reprezentuje. Zastanowi¢ sie, czy na pewno jest dana na
zawsze. Moze jeszcze nie byli gotowi, by pojac jej role. Zreszta, czy kiedykolwiek
beda?

Na poczatku, zanim dotarto do niej, ze symbolizuje przyjazn miedzy dwoma
krajami, sama nie rozumiata tej przyjazni wcale.
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Przeciez tyle nas od siebie r6zni — mys$lata. — Gdzie tu miejsce na sympatie,
a co dopiero na przyjazn?!

I mijaty miesigce, amoze i lata, a ona wcigz czuta sie zagubiona w tej historii.

ByliSmy bra¢mi w wolnosci. Ale teraz... teraz nie wiem, co sie z nami stato —
zastanawiata sie, patrzac na amerykanska flage powiewajgca na horyzoncie. Co
pozostato z tej bratniej idei? Na jej oczach wolno$¢ i przyjazn stawaty sie coraz
bardziej zagmatwane. A ludzie, cho¢ dumnie spogladali na nig, tak naprawde nie
dbali o to, 0 czym miata im przypominac.

Wcigz tak stata i patrzyta. Wérdd wiatru i soli, wéréd mgiet poranka i krwa-
wych zachodéw stonca. Przywykta do burz i deszczu, do ptakéw przysiadajacych
na jej ramionach i do ludzi, ktérzy patrzyli na nig, nie zdajac sobie sprawy, ze
i ona na nich patrzy. Szybko zrozumiata, Ze to miejsce Zyje nadzieja — nadzieja
ludzi, ktérzy zostawili za sobg wszystko, by zaczg¢ od nowa. Widziata ich. Przy-
bywali wychudzeni, zmeczeni, w zniszczonych ubraniach. Samotni lub z caty-
mi rodzinami. W reku $ciskali torby, walizki, czasem tylko kilka monet. Patrzyli
na nig z ufnoscia, z lekiem, z oczekiwaniem. Przypominata sobie wtedy swoje
pierwsze chwile w Nowym Jorku, kiedy — cho¢ witana przy dzwiekach para-
dy — czuta sie tak samo: samotna i przerazona. A teraz to ona byta pierwszym,
co widzieli przybysze. I to ona pierwsza ich witata, méwigc bez stow: Jestescie
bezpieczni. Mozecie oddychaé, wierzy¢, marzy¢ i zy¢.

W miare jak mijaty lata i wreszcie zaczynata rozumie¢ swojg role, nagle za-
czely sie pojawia¢ nowe pytania i watpliwosci. Chmury ptyngce nad nig i ocean
przed nig, jak dotad spokojne, przyniosty nowe, niepokojace wiesci. Ach, tupne-
taby noga, gdyby tylko mogta! Bo oto Stany, niesione wiatrem idealizmu i sity,
ruszaja na Hiszpanie, Kube i Filipiny.

Wojna! Znowu wojna! A co ja mam wspdlnego z wojng?! — zastanawiata sie,
nie rozumiejac, jak ideologia, ktéra reprezentuje, moze by¢ uzywana w walce. —
Czy to wolno$¢, czy nowe jarzmo?

Przeciez wolnos¢ byta dla niej czym$ innym. Czyms, czego nie mozna tak
tatwo zdefiniowa¢ stowami. Patrzyta na walczacych Amerykanéw, wcigz po-
szukujacych tej definicji, szemrajacych Francuzow i ich konsuléw, ktérzy dotad
drzemiacy, teraz pilnie notowali. C6z za ironia!

Ach, jakze ja tu stoje, wyciaggajac swa pochodnie ku niebu, i patrze, patrze
na ten $wiat peten burz i zawieruch! — myslata. — Wzniostam sie¢ dumnie na
strazy wolnos$ci, a przede mna rozposciera sie horyzont historii, peten mroku
i btyskawic.
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A potem? Potem jeszcze wiecej gier i intryg. Chiny, Maroko, Panama. I znowu
wojna, wielka. Ta, kt6rg pdzniej nazwg pierwszg. Statua widziata, jak Ameryka
sie waha, jak Niemcy zatapiajq statki, siejg zniszczenie, prowokuja. Az Stany, nie
mogac juz dtuzej sta¢ z boku, wiaczyly sie w konflikt, a Francja z otwartymi ra-
mionami witata pierwsze wojska przybijajace do jej brzegéw. I flage USA powie-
wajaca nad Wieza Eiffla — jej przyjaciétka. Pierwsza wojna objeta $wiat, a jednak
byta odlegla. Do Statuy dochodzily jej echa — przez gazety, rozmowy, listy czy-
tane przy lampach naftowych przez matki, ktérych synowie gineli gdzie$ w bto-
cie Verdun. A ona stata niezmienna, z ciezkim sercem i nadzieja.

Druga wojna byta inna. Poczuta jg blizej. Poczuta jg w napietej atmosferze
miasta, w szeptach na ulicach, w drzeniu rak, ktére unosity flagi. Statki wojenne
wypltywaty spod jej stép, zotnierze spogladali na nig w przerazeniu, zanim znik-
neli w mroku oceanu. Niektorzy nie wrdcili. Inni wracali odmienieni, mieli oczy,
ktore widziaty wiecej, niz powinny.

Pamieta dzien, gdy jej ukochany Paryz znéw byt wolny. Méwili o tym wszy-
scy — gazety, radia, ludzie stojacy pod jej piedestatem i rozmawiajacy o wojnie,
ktéra dobiegata konca. Styszata ich rado$¢, ale i ich ostroznos¢. Czyzby zrozu-
mieli, Ze wolno$¢ jest krucha?

Wtedy my$lata, ze to wreszcie koniec wielkich wstrzaséw. Ze ludzko$¢ sie
nauczyta. Ale przyszty nowe podziaty. Wojna zimna, cicha, ale nie mniej nie-
bezpieczna. Patrzyta na Manhattan, na ludzi przechodzacych ulicami z ga-
zetami, w ktorych pisano o murach i podziatach. Widziata wszystko — drzace
dtonie mtodych chtopcow otrzymujacych powotanie do wojska, usciski rodzin
na przystaniach, zmarszczki troski na twarzach przywodcéw mijajacych jg na
jachtach. Kazdy podmuch wiatru przynosit jej echo politycznych rozgrywek,
chrzest rozrywanych traktatéw, szept zdradzonych sojuszy. Dochodzity do niej
echa znad Kanatu Sueskiego, widziala, jak Algieria ptoneta w ogniu wojny, jak
jej dwa ukochane kraje oddalaja sie od siebie. Jak przyjazn, na ktorej jej zalezato,
rozsypuje sie niczym stare gazety niesione przez wiatr. I wtedy przyszta wojna
w Wietnamie — daleka, ale jakze bliska. Nowy Jork i Paryz szumiaty od protestéw,
od marszéw przeciwko rozlewowi krwi. Widziata transparenty, styszata piesni
gniewnych chtopcéw i dziewczat, kwiaty wtykane do luf karabinéw. A po drugiej
stronie §wiata gineli mtodzi ludzie. Byta juz zmeczona tym wszystkim. Patrzyta
z daleka na walke o dominacje, na rywalizacje, ktéra miata rozdzieli¢ dawne so-
jusze jej ukochanych narodéw.

Moze dlatego, gdy zobaczyta, ze Nixon prébuje naprawi¢ relacje z Francja,
poskleja¢ to, co rozbit de Gaulle, westchneta z ulga. Nie na dtugo jednak, bo
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réwnolegle stata sie $wiadkiem zderzenia kultur i napie¢ w latach 80. Patrzy-
ta jak Francja, zawsze dumna ze swojej tozsamosci, wtasnych wartosci i histo-
rii, walczyta, by utrzymac swoja niezaleznos¢, jak bronita sie przed wptywem
kultury masowej. I jak pojawiaty sie nowe kosci niezgodny pomiedzy krajami,
np. program ,,Gwiezdnych Wojen”.

A jednocze$nie jednak, mimo tych wszystkich napie¢ i sporéw, ku swoje-
mu zadowoleniu, z czasem Statua dostrzegata, ze relacje miedzy Francuzami
a Amerykanami stajq sie coraz cieplejsze. Francuzi otwierali si¢ na amerykanskag
kulture, na kino, jedzenie i rozrywke.

Czy to pojednanie, czy fascynacja? — pytata siebie, stojgc i obserwujac ten ta-
niec historii, peten sprzecznych emocji i wydarzen. Ona, Statua Wolnosci, niemy
swiadek sporow i zblizen, napiec i fascynacji, relacji francusko-amerykanskich,
relacji, ktére — jak sama wolnos¢ — byty nieustannie definiowane na nowo.

ED, CZYLI TED

Jesien 1985 roku przyniosta do Nowego Jorku powiew chtodnego powietrza i no-
wego goscia. Polski socjolog kultury, narodu i stosunkéw etnicznych przybyt do
Stanow Zjednoczonych na roczny pobyt w Fundacji Ko$ciuszkowskiej i Immi-
gration History Research Center w Minneapolis. Decyzja o podrézy do USA doj-
rzewata w nim od dawna.

Musze zobaczy¢ Ameryke jej oczami — oczami wolno$ci — myslat, pakujgc do
walizki swoje ulubione ksigzki i notatniki.

Statua dostrzegta go w chwili, gdy wysiadat z samolotu. Juz od dawna rywa-
lizowata o witanie gosci z metalowymi schodami, dtugimi rekawami i szklanymi
oknami lotnisk. Ten przybysz przykut jej uwage. Miat w sobie co$, co wyrdzniato
go z ttumu, cho¢ nie byt wielkiej postury. Jego oczy skrywaty ciekawo$¢ swiata
i co$, czego nie potrafita opisac.

Moze skrywa w sobie jakas$ tajemnice? — pomyslata.

Odtad zajmowat jej umyst i wypatrywata go kazdego dnia, obserwujac, jak
dziata na niego magnetyzm miasta.

Nowy Jork w latach 80. byt miastem kontrastéw. Wielokulturowy tygiel,
w ktorym mieszaty sie jezyki, smaki i tradycje, ale takze miasto naznaczone na-
pieciami spotecznymi i ekonomicznymi. On, przyzwyczajony do szarej rzeczy-
wisto$ci Polski Ludowej, zderzyt sie z feerig barw, dzwiekdw i zapachoéw.
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To miasto nigdy nie $§pi — pomyslat, idac po raz pierwszy ulicami Manhat-
tanu. Wysokie drapacze chmur, zétte taksowki, ttumy spieszacych sie ludzi —
wszystko to wywotywato w nim poczucie oszotomienia, ale i fascynacji.

Spacerujac po Nowym Jorku, spotykat potomkéw imigrantéw z réznych
stron $wiata. Stuchat ich opowiesci o przesztosci, o trudach asymilacji. Odwie-
dzajac muzea, rozmawiajac z pisarzami i artystami, zbierat wrazenia, obserwu-
jac, jak historia przeplata sie z terazniejszoscia. Statua obserwowata go z daleka,
zaintrygowana jego postawa.

Pewnego popotudnia mezczyzna postanowit odwiedzi¢ Liberty Island. Samo-
tnie wsiadt na prom i poptynat w strone Statuy Wolnosci. Gdy stanat u jej stop,
ogarneta go zaduma. Zapadt w nig tak mocno, Ze przegapit ostatni powrotny rejs
na Manhattan. Jak to sie stato, Ze nie zauwazyt go zaden straznik ani pracow-
nik ochrony? Tego nie wie nikt. Moze poza sama Statua. Mezczyzna wpatrywat
sie w jej majestatyczng sylwetke, rozmyslajac o znaczeniu wolnosci w XX wie-
ku. W jego gtowie kiebily sie pytania o sens istnienia, o role jednostki w historii,
o0 przyszto$¢ swiata.

Tamtego wieczoru wiatr nidst ze sobg zapach soli i dalekich 1lagdéw. Niebo nad
Nowym Jorkiem byto usiane milionami gwiazd, a Statua, o$wietlona blaskiem
ksiezyca, wydawata sie by¢ jeszcze bardziej majestatyczna i tajemnicza.

Mezczyzna podszedt bliZzej, wpatrujac sie w jej sylwetke. Przy niej czut sie
taki maty i zagubiony! Statua widziata to i nagle do§wiadczyta dawno nieodczu-
wanych emocji — troski i euforii zarazem. W jego gtowie z kolei kiebity sie mysli
o historii, o wolnosci, o ludzkim losie, podziw dla talentu, pasji i ludzkiej pracy.
Stojac pod Statug, poczut nagla potrzebe, by podzieli¢ sie swoimi myslami.

— Jestes piekna — wyszeptat.

I wtedy, ku jego zdumieniu, Statua przeméwita.

— Dziekuje — ustyszal cichy, melodyjny glos.

Mezczyzna zamart, nie wierzac wlasnym uszom. Rozejrzat sie gwattownie
dookota, szukajgc innej, zabtgkanej jak on na wyspie osoby, najpewniej — sadzac
po glosie — kobiety. Jednak nikogo poza nim tam nie byto. Wtedy pomyslat, ze to
zmeczenie, moze jeszcze jet lag, moze halucynacje po nieprzespanych nocach,
kiedy btakat sie po zakamarkach Nowego Jorku. Lecz wtedy Statua odezwata sie
ponownie.

— Kim jeste$ i jak masz na imie? — zapytata.

— Tadeusz. W zasadzie po waszemu Ted. Ale mozesz méwi¢ mi tez Ed — odpo-
wiedziat niepewnie, sam nie wiedzac, czy jest bardziej zdumiony, czy przerazo-
ny. I czy to, co méwi, ma w ogodle jakikolwiek sens. Jednak gtos Statuy byt realny,
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a przy tym ciepty i wzbudzajacy zaufanie. — A Ty? Kim jeste$? — zapytat drzacym
glosem, wciaz niepewny, z kim rozmawia, i dyskretnie rozgladajac sie na boki.

— Jestem Wolno$cig — odpowiedziata Statua. — Co tu robisz?

— Jestem socjologiem z Polski. Przyjechatem do Ameryki, zeby zrozumiec ten
kraj, pozna¢ jego kulture i ludzi.

— Socjolog — powtdrzyta Statua. — A c6z w tym takiego interesujgcego, Edzie?

Ed usmiechnat sie.

— Interesuje mnie cztowiek. Jego historia, jego marzenia, jego leki. Interesuje
mnie to, co nas tgczy, i to, co nas dzieli. Interesuje mnie to, co sprawia, Ze jeste-
smy ludZmi.

— To piekne — powiedziata Statua. — Ja tez obserwuje ludzi od dawna. Widze
ich radoéci i smutki, ich sukcesy i porazki. Widze, jak walczg o swoje marze-
nia, jak kochaja, jak cierpia. I czasem sie zastanawiam, czy naprawde rozumieja,
czym jest wolno$é.

Mezczyzna u$miechnat sie. Poczul, ze znalazt bratnig dusze. Kogos, z kim
moze dzieli¢ swoje przemyslenia i watpliwosci.

— To trudne pytanie — odpart Ed. — Mysle, ze kazdy z nas ma swojg wtasng
definicje wolno$ci. Dla jednych to mozliwo$¢ robienia tego, co sie chce, dla in-
nych to odpowiedzialnos$¢ za swoje czyny. Dla mnie wolno$¢ to przede wszyst-
kim mozliwos$¢ bycia sobg, mozliwo$¢ wyrazania swoich pogladéw, mozliwos¢
rozwoju.

— Zgadzam sie z toba — odparta Statua. — Ale wolnos¢ to co$ wiecej. To takze
szacunek dla innych, tolerancja, umiejetno$¢ stuchania i rozumienia. To trudna
lekcja, ktorej ludzkos¢ uczy sie od wiekow.

Tak rozpoczety sie ich nocne rozmowy. Ted-Ed i Statua Wolnosci. Polski so-
cjolog i amerykanski symbol — znalezli w sobie bratnie dusze, potaczone prag-
nieniem zrozumienia $wiata i ludzkiej natury.

Ed opowiadat Statui o swoim dziecinstwie, rodzinie i marzeniach. Pochodzit
z matej wioski w Beskidach. Wychowat sie wéréd opowiesci o duchach, zbdjni-
kach i cudownych zjawiskach. Wierzyt w magie, sity natury, w to, ze Swiat jest
peten tajemnic, ktérych nie da sie wyttumaczy¢. Fascynowata go sztuka ludowa,
kultura narodu, wierzenia i obyczaje. To wszystko uksztattowato jego swiato-
poglad, wrazliwos$¢, ciekawo$é $wiata. Opowiadat jej o kraju, o ktérym wiedziata
niewiele, cho¢ tylu jego mieszkancéw witata z otwartymi ramionami. Méwit jej
o swojej fascynacji kulturg ludowg, mitosci do ludowej sztuki. Statua stuchata go
Z uwaga, zadajac pytania, dzielgc sie swoimi spostrzezeniami.
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W Ameryce szukat inspiracji, nowych perspektyw, odpowiedzi na pytania,
ktére go nurtowaty. Chciat zrozumie¢, jak to mozliwe, ze w jednym kraju obok
siebie zyja ludzie z r6znych stron $wiata, wyznajacy rézne religie, méwiacy r6z-
nymi jezykami. Jak im sie udaje zachowac swojg tozsamos¢, a jednoczesnie two-
rzy¢ wspdlnote?

Ed byt cztowiekiem niezwykle madrym, oczytanym, otwartym na nowe do-
Swiadczenia. Jego umyst chtonat wiedze z réznych dziedzin, a serce petne byto
empatii i zrozumienia dla innych. Byt socjologiem z powotania, badaczem ludz-
kich zachowan i relacji spotecznych. Interesowat sie kulturg, narodem, stosun-
kami etnicznymi. W swojej pracy naukowej analizowat zjawiska spoteczne, szu-
kajac odpowiedzi na pytania o to, co ksztattuje tozsamos$¢ jednostki i zbiorowosci.

Jego pobyt w Stanach Zjednoczonych byt dla niego niezwykle inspirujacy.
Zderzenie z odmienng kulturg, spotkania z ludzmi z réznych $rodowisk, moz-
liwos¢ prowadzenia badan w renomowanych osrodkach naukowych — wszystko
to poszerzalo jego horyzonty i dawato nowe perspektywy.

Statua Wolnosci stata sie dla niego nie tylko symbolem, ale takze przewod-
niczka i powierniczka. Podczas nocnych rozmoéw Ed dzielit sie z nig swoimi prze-
mysleniami, watpliwosciami i marzeniami. Ona z kolei opowiadata mu o historii,
o relacjach francusko-amerykanskich, o subtelnej grze symboli i wartosci.

Ed nie interesowat si¢ zbytnio relacjami francusko-amerykanskimi, cho¢
w przysztosci zmusi go do tego jedna z jego doktorantek. Jego pasjg byta Amery-
ka Potudniowa, jej kultura, historia i mieszkancy. Fascynowata go r6znorodnos¢
etniczna tego regionu, bogactwo tradycji, walka o sprawiedliwos¢ spoteczng. Ale
stuchat Statuy z uwaga, a podczas wspolnych rozmoéw zaczynat nawet dostrze-
gac pewne analogie.

— Czyzby ideaty wolnosci, ktore reprezentuje, nie byty takie same dla obu
stron Atlantyku? — pytata, a Ed zastanawiat sie nad tym, analizujgc ztoZone re-
lacje miedzy Francja a Stanami Zjednoczonymi i krajami Ameryki Potudniowej.
Rozumiat, ze relacje miedzy narodami sa jak taniec, w ktérym partnerzy zblizajq
sie i oddalajg, prowadzga i daja sie prowadzic.

Statua Wolnosci, niemy $wiadek jego spotkan i rozméw, zapamietata go jako
cztowieka, ktory potrafit w niej dostrzec nie tylko symbol, ale takze istote, z kt6-
r3 mozna rozmawiac o sprawach waznych i trudnych.

Ich spotkania byty mistyczne, pelne magii i tajemnicy. Polski socjolog i ame-
rykanski symbol — znalezli w sobie bratnie dusze, potgczone pragnieniem zro-
zumienia Swiata i ludzkiej natury.
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Pewnego wieczoru, kiedy Statua Wolno$ci patrzyta na blaknaca na horyzon-
cie sylwetke Eda, zrozumiata co$, czego nie byta wcze$niej Swiadoma: tym, co
ich taczyto, byty nie tylko stowa, symbole czy sojusze polityczne. To byty te same
pytania, ktore nie miaty odpowiedzi. Zmieniajace sie losy narodow, réznice kul-
turowe, ale tez — ludzka potrzeba zrozumienia i komunikacji.

A moze wolno$¢ polega na tym, by pozwoli¢ odej$¢ tym, ktérych chcemy za-
trzymac? — myslata, patrzac na oddalajaca sie postac.

Abstract
THE SECRETS OF LIBERTY ISLAND: WHISPERS WITH FREEDOM

This work is a piece of literary fiction.

The Secrets of Liberty Island: Whispers with Freedom is a poetic and reflective narra-
tive that personifies the Statue of Liberty as both observer and participant in the his-
torical and cultural transformations of the modern world. Blending fictional story-
telling with real historical contexts, the narrative centers on a symbolic and intimate
exchange between the Statue and a visiting Polish sociologist in the 1980s. Through
their whispered dialogues under the stars, the story explores profound themes such
as freedom, identity, cultural memory, and the ever-evolving relationship between
nations—particularly the United States and France. The Statue emerges as a timeless
witness to humanity’s struggles, hopes, and contradictions, offering insight into the
fragile, shifting nature of liberty and the enduring need for understanding across
generations and borders.
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WPROWADZENIE

Kilka lat temu jeden z moich znajomych — zawodowy kierowca — wyjasnit mi,
dlaczego nigdy nie zabiera autostopowiczéw. Opowiadat, jak kiedys, bedac
w trasie, w deszczowy, jesienny wieczor zauwazyt na poboczu samotng kobie-
te niosaca dwie duze torby. Zatrzymat sie, a nieznajoma podeszta do samocho-
du i poprosita o podwiezienie. W trakcie podrézy byta mato rozmowna, a uwa-
ge zwracata jej blado$¢. Po pewnym czasie wskazata dom stojacy przy drodze,
a gdy kierowca sie zatrzymat, wyszta z samochodu i skierowata sie w strone
furtki. Mezczyzna odjechat, lecz wkrétce zorientowat sie, ze kobieta zostawi-
ta w szoferce swoj bagaz. Poniewaz nie byto to daleko, zawrdcit, podjechat pod
dom, w ktérego kierunku odeszta pasazerka i zapukat do drzwi. Otwarta je za-
skoczona i troche zaniepokojona staruszka. Mezczyzna wyjasnit, ze przynidst
torby zapomniane przez pasazerke, ktéra weszta przed chwilg do domu. Starsza
kobieta odpowiedziata, Ze nikt jej tego wieczoru nie odwiedzit i ze juz wielo-
krotnie otwierata drzwi kierowcom, ktérzy odnosili pod jej drzwi jakie§ pakun-
ki. Wyjasnita tez, ze tajemnicza nieznajoma to jej cérka, ktora zgineta niedaleko
w wypadku trzy lata wczeéniej i od tej pory pojawia sie na skraju szosy, proszac
przejezdzajacych o podwiezienie.
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Badacz kultury bez problemu rozpozna w tej opowiesci, zrelacjonowanej mi
jako ,historia z zycia”, jedng z wersji miejskiej legendy o znikajacym autostopo-
wiczu (,,Vanishing Hitchhiker”, ) Phantom Hitchhiker”) realizujacej przy tym
klasyczny motyw historii o duchach nawiedzajacych miejsca swej Smierci'. Jest
ona znana z réznych krajow na Swiecie i inspiruje wiele form kultury popular-
nej. Wspotczesnie, po kilku dziesigtkach lat badan, opowies¢ ta jest uznawana za
najbardziej rozpowszechniony typ historii o ,,znikajacym duchu”?, a jednoczes-
nie jest prawdopodobnie najbardziej znang wspétczesna legendg miejskas.

CZY WIERZA PANSTWO W DUCHY?

Wiara w duchy, to znaczy w dusze zmartych, ktére z jakichs powodéw pozo-
staty na tym Swiecie i poszukujg kontaktu z zywymi, wywodzi sie z ludowych
interpretacji katolickiej nauki o czy$écu. Mimo krytyki ze strony protestantéw,
a potem odrzucenia tych wierzen z pozycji intelektualnych#4 oraz uznaniu ich
za ,,przednowoczesny przesad”s, takze wspotczesnie odnotowywane jest spore
zainteresowanie, a niekiedy fascynacja tymi bytami.

Duchy to istoty znajdujace sie w niewtasciwym miejscu, pomiedzy $wiatami.
Przynalezne juz do ,,tamtej” strony, nawiedzaja wazne dla siebie ziemskie miej-
sca i tam ujawniaja swoja obecno$¢s. Wyobrazane sg jako eteryczne, roz$wie-
tlone zjawy przybierajgce ludzkie ksztatty. Jednak, nawet w tej postaci cechuja
sie pewna nienaturalnos$cia, ktérej wyznacznikami jest na przyktad szczegdélna
blado$¢ lub wyraznie obnizona temperatura ciata. Ponadto maja umiejetnos¢

' S. Thompson, Motif-Index of Folk-Literature. A Classification of Narrative Elements in
Folktales, Ballads, Myths, Fables, Mediaeval Romances, Exempla, Fabliaux, Jest-Books, and
Local Legends, vol. 2, revised and enlarged edition, Indiana University Press, Bloomington
1955-1958, s. 432 (E332.3.3.1).

*  G. de Vos, What Happens Next? Contemporary Urban Legends and Popular Culture, Li-
braries Unlimited, Santa Barbara 2012, s. 151, http://dx.doi.org/10.5040/9798216034605&gt,
dostep: 19.03.2025.

* K. Van Effelterre, The Return of the Dead. Revenants in Flemish Traditional and Contem-
porary Legends, ,,Folklore” 2007, vol. 118, no. 1, s. 68; G. Bennet, Phantom Hitchhikers and
Bad Deaths, ,,Iradition Today” 2011, nr 1, s. 4, http://centre-for-english-traditional-heritage.
org/TraditionTodayl/TT1_Bennett.pdf, dostep: 19.03.2025.

¢ Idem, Alas, Poor Ghost! Traditions of Belief in Story and Discourse, Utah State University
Press, Logan 1999, s. 1.

> AF Gordon, Ghostly Matters. Haunting and the Sociological Imagination, University of
Minnesota Press, Minneapolis 2008 [wyd. 1 1997],s. 7.

¢ G.Bennett, Phantom Hitchhikers..., s. 4.
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znikania, a do ich pojawiania sie na ziemi przyczynita sie gwattowna $mier¢
i zwigzana z tym koniecznos¢ sfinalizowania niezakonczonych spraw lub ostrze-
Zenia zyjacych’. Badacze wskazujg jednak réznice pomiedzy niegdysiejszymi
opowiesciami o duchach a wspétczesnym ghostlore. Dusze zmartych, ktére po-
jawiaja sie w dzisiejszych narracjach, rzadko poszukuja pomocy zywych, zabie-
gajac o swoje zbawienie. Zazwyczaj przyczyna ich posmiertnej wedréwki nie jest
jasna, co nie znaczy, ze nie mozna prébowac jej ustalic. Stabiej niz w przypadku
opowiadan tradycyjnych odbijaja sie rdwniez nawigzania i inspiracje religijnes.
Dominuje kontekst Swiecki i zwyczajne zycie, w ktdre wpasowane zostaja pewne
elementy fantazji, a same duchy sg zadziwiajaco podobne do ludzi.

W recepcji opowiadan o duchach istotna jest postawa i nastawienie odbiorcy.
Tylko wierzac w nadprzyrodzone byty lub znajac inne historie z nimi zwigzane,
zinterpretuje on wtasne niepokojace spostrzezenia lub niejasne wydarzenia jako
manifestacje ich obecnosci i natozy istniejgce wezesniej ramy kulturowe na za-
istniate fakty, ktére ztoza sie na uporzagdkowana narracje oparta na tradycyjnych
watkach®.

LEGENDY MIE]JSKIE

Legendy miejskie sq definiowane jako opowiesci moralizatorskie z elementami
przestrogi, rozpowszechniane przez ludzi przekonanych, Ze referowane zdarze-
nia byty udziatem oséb, ktére znaja osobiscie, przyjaciét lub cztonkéw rodziny.
Ich charakterystyczng cecha jest ,,wspotczesnos¢” rozumiana jako rownolegtosé
czasowa relacjonowanych wydarzen i osob, ktére zapoznajg sie z narracjg, ozna-
czajaca rowniez obecnos¢ aktualnych realiéw i problemdwr.

Jak wykazaty badania, niektdre z takich legend mimo znamion wspétczesno-
$ci maja odlegla geneze. Zmienita sig, co prawda, przedstawiana w nich rzeczy-
wistos$¢ i szczegdty, jednak rozpoznawalny schemat i morat wynikajacy z opo-
wiedci pozostajg te same. Trwate utrzymywanie sie tych opowiesci w obiegu

7 D.E. Goldstein, S.A. Grider, T.J. Banks, Introduction. Old Spirits in New Bottles, [w:]
eidem, Haunting Experiences. Ghosts in Contemporary Folklore, Utah State University Press,
Logan 2007, s. 11-12.

8 K. Van Effelterre, op. cit., s. 70; G. Bennett, Phantom Hitchhikers..., s. 4.

°*  B.Ellis, Death by Folklore: Case Closed?, ,,Ethnologies” 2019, vol. 41, no. 1, s. 99-120. https://
doi.org/10.7202/1069848ar, dostep: 19.03.2025.

1 D. Mikkelson, Urban Legend Definition, https://www.snopes.com/2011/03/10/what-are-
urban-legends/, dostep: 1.03.2023.
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pozainstytucjonalnym i nieformalnym sugeruje, Ze sg dla ludzi wazne, odpowia-
dajac na okreslone potrzeby, redukujac niepewnosé, ostrzegajac przed ryzykow-
nymi zachowaniami i potencjalnym niebezpieczenstwem, a takze wzmacniajgc
normy moralne. A zatem, sg przekazywane i budzg zainteresowanie, poniewaz
odnosza sie do kwestii kulturowych istotnych dla ich odbiorcéw™. Od pewnego
czasu sg one réwniez traktowane jako pewnego rodzaju mapy, schematy do-
tyczace wydarzen, ktére mogty wydarzy¢ sie kiedys, zdarzajg sie wspotczesnie
imoga sie zdarzy¢ w przysztosci.

Wedtug Lindy Dégh legenda jest najlepsza forma do prezentowania opo-
wiesci o zjawiskach nadprzyrodzonych, ktére sa zawsze przedmiotem sporéw
i kontrowersji. Legendy pojawiaja sie i utrwalajg jako efekt rownolegle funkcjo-
nujacych sprzecznych opinii na temat danej narracji. Sg utrzymywane przy zyciu
w specyficznym dialogu, ktérego stronami sg — z jednej strony — osoby w nie
wierzace lub traktujace je jako cze$¢ wiasnego doswiadczenia, a z drugiej — wat-
piacy lub nawet zagorzali przeciwnicy.

Jesli chodzi o jej konwersacyjng, dialektyczno-polifoniczng nature — pisata ba-
daczka — legenda, bardziej niz jakikolwiek inny gatunek folkloru, moze mie¢
sens tylko w ogniu kontrowersji. Nawet jesli uczestnicy okazjonalnie nie wyda-
ja sie by¢ w zaciektej niezgodzie z teza legendy, powszechnie znana przeciwna
opinia spoteczenstwa jako catosci zawsze daje o sobie zna¢. Kiedy opowiadajacy
przedstawia swoj punkt widzenia na temat stanu nadprzyrodzonego, argumen-
tuje przeciwko znanej przeciwnej opinii; formutuje swojg historie z oczekiwa-
niem, Ze wiele 0s6b sprzeciwitoby sie jej, gdyby byty obecne®.

Oznacza to, ze cho¢ nie zawsze rozstrzygnieta zostaje kwestia prawdziwosci
lub fatszu danej legendy, to dyskusje nad jej prawdziwos$cia oraz krytyka przy-
czyniaja sie do jej rozprzestrzeniania i dalszego trwania.

Rozumienie terminu ,,legenda miejska” wykracza dzisiaj poza utoZsamia-
nie go z formg narracyjng. Nie zawsze opowiesci takie sg postrzegane jako for-
ma folkloru, czesto funkcjonujgc réwniez jako synonim tresci, ktére w sposéb

' TJ. Banks, The Usefulness of Ghost Stories, [w:] D.E. Goldstein, S.A. Grider, T.J. Banks,
op. cit., s. 31.

2 B.Ellis, op. cit., s. 202.

L. Dégh, Legend and Belief. Dialectics of a Folklore Genre, Indiana University Press, Bloom-

ington-Indianapolis 2001, s. 2.
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oczywisty sa nieprawdziwe, a takze jako okreslenie btednych przekonan czy fat-
szywej wiedzy. Rozwdj Internetu oraz cyfryzacja zasobdéw archiwalnych i zbioréw
bibliotek, umozliwiajgc stosunkowo tatwy dostep do Zrédet, wydan gazet i nie-
ktérych akt, zaktywizowaty dyskusje nad prawdziwoscia legend miejskich oraz
préby ich weryfikowania. Sukcesy stron takich jak snopes.com oraz produkcji
telewizyjnych jak na przyktad emitowany w latach 2003-2016 program popu-
larnonaukowy Myth Busters, dystrybuowany w wielu krajach na $wiecie i znany
réwniez polskiemu telewidzowi, zintensyfikowaty istniejacy juz wezesniej trend
do publicznego badania legend miejskich, nieograniczony tylko do folklorystéw,
lecz skupiajacy rzesze mitosnikow tej formy kulturowej oraz sceptykow.

Dziatania weryfikujgce sg rezultatem postawy krytycznej i przekonania o in-
tencjonalnym szerzeniu nieprawdziwych informacji (fake news) pojawiajacych
sie w przestrzeni publicznej oraz w mediach, w tym takze w mediach spotecz-
nosciowych4. Ujawnienie takich praktyk jest traktowane jako sposob unikniecia
dezinformacji czy nawet manipulacji lub, odwrotnie, jako sposéb na uzyskanie
pewnosci albo wysokiego prawdopodobienistwa zaistnienia danego wydarzenia
w przesztosci. W takich dociekaniach przyjmowana jest strategia demistyfikacji
czy podwazania (debunking) oraz potwierdzania (confirmation). Podwazanie po-
lega na udowodnieniu, ze dane zdarzenie nie mogto mie¢ miejsca i nie ma pod-
staw, by wierzy¢ w jego prawdziwos¢, a potwierdzanie — Ze nie mozna takiego
zajscia wykluczyé, cho¢ mozliwos¢ jego zaistnienia moze by¢ niewielka.

W kontekscie legend miejskich weryfikacja moze przyjmowac obie wskazane
formy. Polega na analizie legendy w celu ustalenia jej pochodzenia, sprawdzaniu
podanych informacji i wskazaniu w nich btedéw, sprzecznosci lub braku dowo-
doéw lub, przeciwnie, wykazaniu zwigzkow z faktami. Czesto wykorzystuje sie do
tego badania historyczne, genealogiczne oraz analize zrddet takich jak archiwa-
lia czy stare roczniki gazet. Potwierdzanie oznacza probe powiazania legendy
z zaistniatymi faktami, identyfikacje oséb mogacych by¢ pierwowzorem jej pro-
tagonistow oraz dat i okolicznos$ci zdarzenia, ktére przyczynito sie do powstania
lub uaktywnienia narracji. Udowodnienie takich zwigzkéw oznacza, Ze narracja
oparta jest na faktach, nie jest wiec legenda, w przeciwnym wypadku — okazuje
sie folklorystyczna fikcja.

14

E Czech, Czy Polacy jadajg tabedzie? Legendy miejskie i fatszywe wiadomosci w warunkach
kontaktu miedzykulturowego, ,Perspektywy Kultury” 2023, t. 41, nr 2 (2), s. 280-281.
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ZNIKAJACY AUTOSTOPOWICZ”

Legende o znikajgcej autostopowiczce rozpropagowat amerykanski folklory-
sta Jan Harold Brunvand, tytutujac tak jedng ze swoich ksigzek, wydang po raz
pierwszy w 1981 roku (The Vanishing Hitchhiker) i jednoczes$nie nadajac impet
badaniom reprezentowanego przez nig zjawiska kulturowego. Jednak juz wczes-
niejsi badacze zwrdécili uwage na te historie. Poczgtkowo wskazywali na nig jako
na opowie$¢ charakterystyczng dla amerykanskiego folkloru, wywodzaca sie
z tradycyjnych watkéw historii o duchach i wampirach wracajacych zza grobu.
Dalsze badania ujawnity, ze legenda jest starsza niz przypuszczano, wystepu-
je w wielu wariantach (czterech lub szesciu), nie jest ograniczona do Stanéw
Zjednoczonych, lecz ma swoje odmiany w wielu krajach na §wiecie". Czesto za
pierwszy ,,zarejestrowany” wariant legendy uznawana jest historia swietego
Filipa opisana w Dziejach Apostolskich. Na polecenie Boga przytaczyt sie on do
podrézujgcego powozem urzednika etiopskiego, rozmawiajac z nim, nawrdcit
go i ochrzcit, a nastepnie w sposéb cudowny zniknat (Dz 8,26-40)*.

Przyjmuje sie rowniez, ze wskazana legenda nie jest homogenicznym typem,
lecz raczej kompleksem powigzanych ze sobg opowiesci potaczonych motywem
istot nadprzyrodzonych wchodzacych w interakcje z Zywymi na szosach, dro-
gach lub w podobnych miejscach liminalnych®. Gillian Bennett, analizujac sto
opowiesci realizujgcych rézne warianty ,,znikajacego autostopowicza”, stwier-
dzita, ze ich bohaterkami sg najczesciej duchy mtodych, atrakcyjnych dziewczat,
czesto wytwornie ubranych (w eleganckich sukniach balowych, wizytowych,
wykonanych z drogiego materiatu), ktére zginety tragicznie i przedwczesnie
w wypadkach samochodowych. Zdaniem autorki, taki model sugeruje ich nie-
winnos¢, wrazliwo$¢ i cnote oraz to, ze , nie zastuzyty na Smierc¢”2°, Nienatural-
na, nagta $mier¢ i niedokonane zycie sprawiaja, ze bohaterki nie moga zazna¢

* JH. Brunvand, The Vanishing Hitchhiker. American Urban Legends and Their Meanings,
W.W. Norton & Company, New York-London 2003.

16 R.XK. Beardsley, R. Hankey, The Vanishing Hitchhiker, ,California Folklore Quarterly”
1942, vol. 1, s. 303-335.

7" G. Bennet, The Vanishing Hitchhiker at Fifty-Five, ,Western Folklore” 1998, vol. 57, no. 1,
s. 3-4; D. Czubala, Polskie legendy miejskie. Studium i materialy, Stowarzyszenie Thesau-
rus Silesiae — Skarb Slaski, Katowice 2014, s. 66-71.

8 H.Brunvand, op. cit., s. 39.

¥ G.de Vos, op. cit., s. 150.

2 G. Bennett, Phantom Hitchhikers and Bad Deaths..., s. 9-10.
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spokoju, prébuja nawigzac relacje ze Swiatem zywych, przebywajac w zawiesze-
niu miedzy tym a tamtym Swiatem i nawiedzajac miejsce wtasnej Smierci lub
pochéwku.

RESURRECTION CEMETERY, 7200 S. ARCHER AVENUE, JUSTICE

Jedna z gtosnych realizacji legendy o znikajgcym autostopowiczu jest wielowat-
kowa wersja opowiesci zarejestrowana wielokrotnie w Chicago. Zgodnie z nig
duch kobiety w sukni balowej i eleganckich butach do tanca ukazuje si¢ wzdtuz
Archer Avenue, ktéra przez mitosnikow zjawisk paranormalnych jest uznawa-
na za jedna z ,najbardziej nawiedzonych” drég w obszarze metropolitalnym
Wietrznego Miasta*. Do jej stawy ma sie przyczynia¢ tajemnicza przesztosc
z czasow przed przybyciem europejskich osadnikow i fakt, ze bezposrednio przy
niej lub w niewielkiej odlegtosci znajduje sie az pie¢ cmentarzy. Najbardziej zna-
ny to Resurrection Catholic Cemetery & Mausoleums zatozony w 1904 roku, na
ktérym odbywaty sie miedzy innymi pogrzeby przedstawicieli chicagowskiej
Polonii. Dwa kolejne to Bethania Cemetery oraz lezacy nieco na uboczu maty
cmentarz przy katolickim koSciele St. James at Sag Bridge w Lemont. Warto
wspomnieé, ze do lat 60. XX wieku okolica byta zamieszkiwana przez emigran-
téw z ziem polskich i ich potomkéw, a w omawianej wersji opowiesci o auto-
stopowiczce pojawiajg sie polskie nazwiska.

Zjawa, ktora od konca lat 30. XX wieku ma sie pojawia¢ w potudniowej cze-
Sci Archer Avenue, okreslana jest jako ,jasnowtlosa, niebieskooka pieknos¢”2?,
,blondynka, okoto 19 lat, Polka, z wiecznym zamitowaniem do tafica”?, , bardzo
piekna, blondynka, niebieskooka kobieta z wlosami do ramion, polskiego po-
chodzenia, w wieku 18 lub 19 lat. Ma na sobie biatg lub jasng sukienke do tanca
i pantofle. Kobiety widuja ja bardzo rzadko”?. Ze wzgledu na zwiazki z pierw-
szg z wymienionych wczeéniej nekropolii bohaterka opowiesci nazywana jest
Resurrection Mary lub w skrocie — Mary Rez. Swoje imie wyjawita podobno

2t Archer Avenue, one of the most haunted roads in the Chicago area, https://www.dangerous-

roads.org/north-america/usa/4917-archer-avenue.html, dostep: 5.04.2022.

Resurrection Cemetery (Home of ,,Resurrection Mary”), https://ghostresearch.org/sites/res-

urrection.html, dostep: 5.04.2022.

Hunting the Ghost named Mary, ,,Chicago Tribune’, 24.10.1975, https://chicagology.com/

hauntedchicago/resurrectionmary/, dostep: 5.04.2022.

#  E. Williamson, Deathly Dancer, ,,Chicago Tribune”, 25.10.1992, https://www.chicagotrib-
une.com/news/ct-xpm-1992-10-25-9204060394-story.html, dostep: 5.05.2022.

22

23
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jednemu ze $wiadkéw — Jerry’emu Palusowi, ktéry miat jg spotkac na tancach
w 1939 roku. ,,Najstynniejszy duch Chicago” byt widziany najczesciej na odcinku
miedzy gtéwna bramg Cmentarza Zmartwychwstania a miejscem, gdzie do nie-
dawna stata wielka sala balowa — Willowbrook Ballroom (wcze$niej Oh Henry
Ballroom), ktéra sptoneta 28 pazdziernika 2016 roku. To wtasnie w tym budynku
na zabawie tanecznej — zgodnie z legenda — dziewczyna miata spedzi¢ ostat-
ni wieczdér swojego zycia. Poktéciwszy sie z partnerem, zdenerwowana wyszta
nad ranem z budynku, samotnie i pieszo ruszajac do domu. Niestety, jak méwi
opowie$¢, wracajac z balu, zgineta na trasie potrgcona przez samochdéd. Odtad
odswietnie ubrana pojawia sie przy Archer Avenue.

Swiadkowie relacjonuja najczesciej historie o idacej poboczem mtodej kobie-
cie, proszacej o podwiezienie, a potem tajemniczo znikajgcej podczas jazdy sa-
mochodem. Inna grupa legend o Mary opowiada o zderzeniu pojazdu z pojawia-
jaca sie nagle dziewczyna lub o zauwazonej lezacej na poboczu, rannej postaci
w jasnej sukni, ktorej jednak nie mozna odnalez¢ po zatrzymaniu samochodu.
Bardziej rozbudowana narracja dotyczy mezczyzny (wspomnianego wczesniej
Jerry’ego lub Gerry’ego Palusa), bywalca jednej z okolicznych sal balowych,
ktéry poznat tam samotng tancerke o bladej i zimnej skérze. Gdy odwozit jg
do domu, zamiast pod wskazanym adresem (South Damen Avenue) wysiadta
w okolicach wejscia na cmentarz Resurrection i znikneta wéréd grobow. Podob-
no Mary byta widziana réwniez w innych salach balowych (m.in. w lokalu Liber-
ty Grove Hall and Ballroom?) i nocnych klubach zlokalizowanych przy Archer
Avenue. W 1973 roku zdenerwowany taksowkarz wszedt do tawerny Chet’s Mel -
ody Lounge, stojacej naprzeciwko cmentarza i nalezacej do niedawna do rodzi-
ny Prusinskich. Chciat odnalez¢ kobiete w biatej sukni — swojg pasazerke, ktora
nie zaptacita za kurs. Zdziwiony manager wyjasnit mu, ze do baru nie wchodzita
ostatnio zadna blondynka. Uznano zatem, ze musiat to by¢ duch Mary. Bywalcy
lokalu przez wiele lat mogli wieczorami zobaczy¢ drinka zostawionego dla du-
cha na koncu baru oraz odtworzy¢ w szafie grajacej utwor — The Ballad of Resur-
rection Mary autorstwa Guya Gilberta. W ciggu kolejnych lat bar stat sie réwniez
celem wypraw o0sob zafascynowanych dochodzeniami paranormalnymi.

W 1977 roku jadacy droga mezczyzna — jak opowiadaja — widziat kobiete sto-
jaca od wewnatrz przy bramie wejsciowej cmentarza Resurrection. Zadzwonit
po pomoc, gdyz podejrzewat, ze ktos nie zdazyt wyjs¢ z terenu nekropolii przed

»  U. Bielski, Chicago Haunts. Ghostlore of the Windy City, Thunder Bay Press, San Diego
2009, s. 14.
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jej zamknieciem i pozostat w srodku. Interweniujaca policja nie spotkata jednak
nikogo, znalazta natomiast wygiete prety w ogrodzeniu oraz znajdujace sie na
nich slady opalenia i odcisk dtoni?¢. Chociaz wtadze cmentarza zdementowaty te
informacje, wskazujac, ze budzace emocje uszkodzenia zostaty spowodowane
przez cofajaca ciezarowke, uznano je za widome $lady paranormalnej aktywno-
$ci. Przyciggaty one poszukiwaczy duchéw i turystow, co spowodowato decyzje
wtadz cmentarza o ostatecznym usunieciu zniszczonego ogrodzenia. Przewod-
nicy wycieczek poza bramg cmentarza, ktéra nadal budzi zainteresowanie, po-
kazuja réwniez znajdujaca sie na nim figure Chrystusa stojgca nieopodal kaplicy,
pod ktéra podobno wiele razy widziano tanczacq Mary.

,ORIGINAL RESURRECTION MARY”*"

Préby ustalenia danych i szczegdtéw zycia domniemanej Mary inicjowane sg
przez osoby zafascynowane parapsychologia oraz mito§nikéw lokalnej historii
i tradycji Chicago. Trudno rozstrzygna¢, czy usitowania te sg podyktowane tylko
dazeniem do ustalenia danych osoby, ktérej Smier¢ data poczatek legendom, czy
tez sg podyktowane checig zidentyfikowania i zobaczenia ,,ducha” nawiedzaja-
cego konkretna ulice, a wiec sg rezultatem gitebokiego przekonania o realnosci
wydarzen zachodzacych przy Archer Avenue.

Badacze zjawisk paranormalnych, niezaleZznie od przestanek kierujgcych ich
dziataniami, na podstawie relacji ze spotkan ze zjawa zidentyfikowali kilka jej
cech charakterystycznych — ma to by¢ mtoda, okoto dwudziestoletnia kobieta
imieniem Mary lub Marie, dlugowtosa blondynka w biatej sukni i balowych pan-
toflach, méwigca z polskim (lub Srodkowoeuropejskim) akcentem, ktéra zgineta
tragicznie w latach 30. XX wieku i jest powigzana z Resurrection Cemetery. Naj-
cze$ciej wskazywang , kandydatka” na ducha pojawiajacego sie na Archer Ave-
nue jest Mary Bregovy, okreslana zwykle jako cérka polskich emigrantéw, ktéra
zgineta w wypadku samochodowym w centrum Chicago, wracajac z przyjaciétmi

26

Opowie$ci 0 Mary relacjonuje na podstawie: U. Bielski, op. cit., s. 13-27; T. Taylor, The Big
Book of Illinois Ghost Stories, Stackpole Books, Mechanicsburg 2009, s. 351-370 oraz mate-
rialéw zamieszczonych na stronach: Resurrection Cemetery (Home of «Resurrection Mary»),
https://ghostresearch.org/sites/resurrection.html, dostep: 5.04.2022; Resurrection Mary, Jus-
ticelllinois, America,http://www.ghost-story.co.uk/index.php/unclassified/313-resurrection-
-mary-justice-illinois-america, dostep: 5.04.2022.

¥ T.Taylor, op. cit., s. 367.
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z imprezy tanecznej 10 marca 1934 roku?®. Zostata ona pochowana w czasowym
grobie na Resurrection Cemetery. Kolejna ma by¢ Anna Norkus (1914—-1927), ze
wzgledu na swa religijno$¢ uzywajgca imienia Maria (Marija), ktéra zmarta tra-
gicznie w podobnych okolicznos$ciach, wracajac z tancéw w Oh Henry Ballroom.
Sceptycy twierdzg jednak, ze obie , kandydatki” i okolicznosci ich Smierci nie do
konca odpowiadaja szczegdtom opisywanym w narracjach o spotkaniach z du-
chem. Mary Bregovy zapamietana zostata jako wesota, atrakcyjna, krotkowtosa
brunetka, a nie blondynka. Ponadto zgineta w centrum Chicago, a do grobu zto-
zono ja w sukni w kolorze lawendy lub orchidei*®. Anna Norkus w chwili Smierci
nie miata skonczonych trzynastu lat, byta wiec jeszcze dzieckiem, o spotkaniu
z ktérym nie wspomina zadna z krazacych relacji. Nie byta réwniez Polka, lecz
corka przybyszéw z Litwy, i nie zgineta w okolicy Resurrection Cemetery ani —
przynajmniej oficjalnie — nie zostata na nim pochowana. Sg jednak tacy, ktérzy
uwazaja, ze ze wzgledu na strajk grabarzy z Saint Casimir Catholic Cemetery,
gdzie miat si¢ odby¢ pogrzeb dziewczynki, przewieziono ciato na Resurrection
z zamiarem p6zniejszego przeniesienia na docelowe miejsce, co nie zostato zre-
alizowane ze wzgledu na zaniedbania lub brak mozliwosci identyfikacji trumny.
»Zagubiony gréb”, niewtasciwy pochéwek ma byé zreszta jednym z powodéw
posmiertnej aktywnosci Mary, podobnie jak , kara” dla ojca, ktory lekkomyslnie
pozwolit matoletniej na udziat w nocnej zabawie.

Jedna z mniej znanych postaci mogacych by¢ ,,prawdziwa” Mary, miata by¢
Maria Miskowsky (Miskowski lub Muchowski — niewyraznie zapisane w aktach
nazwisko jest réznie odczytywane), ktéra ubrana w biatg §lubng suknie matki
zostata potracona jako dziewietnastolatka w 1930 roku, gdy przebiegata przez
Archer Avenue w drodze na przyjecie z okazji Halloween. Informacje o jej Smier-
ci, w przeciwienstwie do dwoch poprzednich kobiet, nie przedostaty sie do prasy,
a w zwiazku z brakiem danych odnalezienie innych dotyczacych jej danych jest
utrudnione. Cho¢ w spisie ludnosci z 1930 roku odnaleziono dziewietnastoletnig
woéwczas kobiete o takim imieniu i nazwisku, to najprawdopodobniej nie zgineta
ona w wypadku w tym roku, lecz umarta wiele lat p6Zniej i zostata pochowana na
Evergreen Cemetery jako mezatka i matka.

2 Possibly the ,most loved” Ghost in Chicagoland, http://www.hauntdetective.com/index.php

?option=com_content&view=article&id=53:resurrection-mary&catid=37:westside&Item-
id=63, dostep: 1.05.2022.
#  U. Bielski, op. cit., s. 16.



RenaTa Hokpa, KTO STRASZY W CHICAGO? O DUCHACH... 383

Kolejng dziewczyna, rzadziej jednak wigzana ze stynna zjawa, jest szesna-
stoletnia Maria Rozanc (1914—1930), ktorej nagrobek zlokalizowano na cmen-
tarzu Resurrection3°. Wiadomo o niej niewiele, najpewniej jednak nie zgineta
w wypadku drogowym.

KONKLUZJE

Zainteresowanie historig Mary nie jest zjawiskiem wspétczesnym. W ciggu kil -
ku dziesiatek lat w prasie pojawito sie wiele artykutéw relacjonujacych historie,
ktérych miata byé bohaterka, oraz wywiady z osobami bedacymi §wiadkami tych
wydarzen lub takimi, ktore prezentowaty swoj sceptyczny stosunek do przed-
stawianych wypadkéow.

Wysitki odnalezienia , prawdziwej” Mary — identyfikacji osoby, ktorej tra-
giczny los mégt da¢ poczatek kompleksowi historii o duchu ukazujacym sie
wzdtuz Archer Avenue w Chicago, s3 trwajacymi od kilku dekad prébami we-
ryfikacji legendy miejskiej. Sa one ukierunkowane na udowodnienie, ze historia
Mary Rez nie jest odmiang legendy o znikajacym autostopowiczu, ale opowiescig
wprawdzie niesamowitg, lecz odnoszaca sie do konkretnej przestrzeni i opartg
na faktach:

[...] historia Mary zawiera co$, czego nie ma w legendach miejskich — fizyczne
dowody jej obecnosci. Nie mam na mysli mitycznych ptaszczy i kurtek szkolnych
[letterman jackets], ktére znajdowano starannie ztoZzone na grobach, ale rzeczy-
wiste zdarzenia fizyczne przypisywane jej duchowi, a takze odciski dtoni pozo-
stawione na kratach zelaznej bramy?3.

W dziataniach weryfikacyjnych zwraca uwage wspétwystepowanie i przeni-
kanie sie dwdch pozioméw. Z jednej strony przywotywane i powielane sg sta-
rannie wyszukane dokumenty, notatki prasowe, akta doméw pogrzebowych,
fotografie i inne materiaty Zrédtowe pozwalajace ustali¢ personalia i szczegoty
zycia mtodych kobiet, ktére zginety w wypadku samochodowym w okreslonym
okresie czasu, zbieznym z poczatkiem nawiedzen na Archer Avenue. Z drugiej

3 Mary «Resurrection Mary» Rozanc, https://www.findagrave.com/memorial/11851/mary-ro-
zanc, dostep: 10.03.2025.

' T. Taylor, The Last Dance of Mary Bregovy, 9.03.2013, http://troytaylorbooks.blogspot.
com/2013/03/the-last-dance-of-mary-bregovy.html, dostep: 10.03.2023.
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strony, uwzgledniane sa relacje swiadkow, ktorzy spotkali tajemnicza zjawe,
a takze stare i nowe, niepozbawione elementéw sensacji artykuty i filmy oparte
na tych doniesieniach. Uderzajace jest, ze fakty z tych dwdch kategorii, trakto-
wane sg jako réwnorzedne i majgce te sama wage. Punktem wyjscia dla dziatan
uwiarygodniajacych jest imie i rysopis ducha. Powodem, dla ktérego niektorzy
nie identyfikuja Mary Rez z kt6ras z typowanych kobiet majacych by¢ jej pierwo-
wzorem, s3 réznice w opisywanym wygladzie ofiar wypadku i ,,autostopowiczki”
pojawiajacej sie przy drodze, takie jak kolor i dtugo$¢ wtoséw, wiek, domniema-
na osobowos$¢ czy barwa sukni. Interesujgce sg takze proby dopasowania szcze-
gotéw wydarzen historycznych, aby odpowiadaty relacjom uwzglednianym
w legendach. Mary Bregovy zgineta na skrzyzowaniu North Wacker Drive i Lake
Street — z dala od miejsc, w ktérych ma sie ukazywac stynna zjawa. Aby wyjasnic¢
ten fakt i potaczy¢ go z dominujgca narracja, wskazuje sig, ze grupa mtodziezy
jadaca wspdlnie w fatalny wieczér samochodem wracata z tancéow w Oh Henry
Ballroom, by kontynuowa¢ zabawe w jednym z dtuzej czynnych lokali w cen-
trum miastas*>. W podobny sposéb sa réwniez uzasadniane niezgodnosci w po-
$miertnych losach Anny Norkus, ktére zgodnie z dokumentami nie sg zwigzane
z cmentarzem Resurrection. Rozbiezno$ci i — mimo wysitkéw — brak mozliwos$ci
ustalenia ,,prawdziwej” Mary, sprawiaja, Ze wysuwane sa sugestie, iz przy Ar-
cher Avenue pojawia sie wiecej niz jeden duch mtodej kobiety, co wspotgra i po-
twierdza ,,niesamowitg” reputacje tej okolicy.

Gail de Vos zauwazyta, ze zjawisko komodyfikacji kultury odnosi sie réwniez
do komercyjnego wykorzystywania legend miejskich, w tym tych, ktére opowia-
dajg o duchach. Zdaniem badaczki, jednym z przejawow tego trendu jest rozwoj
turystyki szlakami duchéw (ghost tourism33, paranormal tourism), polegajacej
na odwiedzaniu miejsc nawiedzanych przez nie. Zjawisko to tgczy w sobie trzy
elementy: wspotczesna fascynacje zjawiskami paranormalnymi i ich badaniem,
ktoéra jest wzmacniana i wykorzystywana przez media, zainteresowanie historig
i dziedzictwem (takze negatywnym) oraz rozwdéj rozmaitych praktyk turystycz-
nych, w tym tzw. mrocznej turystyki i wypraw do réznych niecodziennych i eks-
cytujacych miejsc.

2 A. Harrington, Chicago Hauntings: Resurrection Mary, Chicagos most famous ghost,

31.10.2024,  https://www.cbsnews.com/chicago/news/chicago-hauntings-resurrection-
-mary-most-famous-ghost/, dostep: 10.03.2025.
3 G.de Vos, op. cit., s. 141-146.
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, Podréze [$ladami] legend polegaja, co jest semantycznie oczywiste — pisat
Mikel J. Koven — na podrézy do okre§lonego miejsca zwigzanego z legenda w na-
dziei, ze bedziemy $wiadkami jakich$ zjawisk, tak jak w samej legendzie”3-.

Jednak, aby ,,ghost tour” moégt zafunkcjonowac, konieczne jest , potwier-
dzenie” prawdziwosci opowiadanej historii oraz powigzanie jej z lokalnymi fak-
tami i topografia. Z formy ogdlnej powinna sie zmieni¢ w konkretng opowies¢,
ktdrg mozna potaczy¢ z istniejacymi miejscami.

Autorzy raportu na temat turystyki paranormalnej — opublikowanego
W 2020 roku — zauwazyli, ze zyskowno$¢ dziatan ukierunkowanych na turystyke
duchow sprawita, iz wiele instytucji i miast wigczyto ja do swoich dziatan pro-
mocyjnych, jako efekt $wiadomie kreowanego wizerunku nawiedzonego miejsca
oraz podstawy lub uzupetnienia lokalnego programu rozwoju3s. Zainteresowa-
nie odbiorcéw i entuzjastoéw zjawisk paranormalnych jest podsycane przez pro-
dukty kultury popularnej*¢, marketing formalny i nieformalny, ale takze przez
propagowanie folkloru historycznego i legend miejskich.

Eksploracja opowiesci o duchach jest podstawa utrzymania wielu firm ofe-
rujgcych odptatng mozliwo$¢ spotkania z nadprzyrodzonym lub chociaz mozli-
wo$¢ wedréwki ich sladem, szlakiem tgczacym miejsca ich domniemanej mani-
festacji. Podobnie jest w przypadku Chicago, ktére dla celéw turystycznych chce
wykorzystac nie tylko swojg opinie ,,miasta gangsteréw”, ale takze ,,miasta du-
chow”. Przeglad wielu tras turystycznych proponowanych w tym miescie prze-
widuje rowniez odwiedzenie Archer Avenue i proby spotkania jej najstynniejszej
Zjawy.

Jak wskazujg badacze folkloru, traktowanie zjawisk paranormalnych jako
pewnego rodzaju rozrywki skutkuje banalizacjg opowie$ci o duchach oraz
trywializacjg ich kulturowego znaczenia. Tymczasem dotyczg one przede
wszystkim kultury zyjacych?”. Legenda, a w zasadzie — jak twierdza ,,wierzacy” —

* M.J. Koven, Most Haunted and the Convergence of Traditional Belief and Popular Television,
»Folklore” 2007, vol. 118, no. 2, s. 186.

J. Houran [et al.], Paranormal Tourism. Market Study of a Novel and Interactive Approach
to Space Activation and Monetization, ,,Cornell Hospitality Quarterly” 2020, no. 61 (3),
s. 291.

Legenda o Mary stata sie tematem eksploatowanym przez kulture popularna. Poza znaczna
liczbg blogéw i podcastéw pojawilo si¢ kilka filméw nawiazujacych do tej postaci. Sg to na
przyktad Resurrection Mary (Autostopowiczka w bieli) w rezyserii Seana Michaela Beyera
(2007) czy Resurrection Mary. Dance with the Devil w rezyserii Michaela Lansu (2005).
7 ].B. Thomas, op. cit., s. 30-31.

35
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prawdziwa opowies¢ ma by¢ wskazéwka do wtasciwego zachowania. Pozornie
lekka, ludyczna, straszna lub anegdotyczna opowie$¢ jest rodzajem przestro-
gi, ktéra uwaznym pozwala zminimalizowa¢ zagrozenia wspétczesnego swiata.
Po$miertne wedrowki bohaterek legendy to powtarzana i z konieczno$ci nieuda-
na proba powrotu do domu. Legenda o znikajacej autostopowiczce wyraza zatem
ludzki i powszechny strach przed utrata dorastajacego dziecka w wypadku dro-
gowym, z dala od rodziny i bezpiecznego domus®. To decyduje o utrzymywaniu
sie tej formy, o jej uniwersalizmie i trwatos$ci kulturowej.
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Abstract
WHO HAUNTS IN CHICAGO? ON GHOSTS AND CLASSIC URBAN LEGENDS

The legend of the vanishing hitchhiker is considered the most widespread type of
ghost story, and at the same time the most well-known contemporary urban leg-
end. One of the realizations of this legend is a multi-threaded version recorded many
times in Chicago, whose heroine is Resurrection Mary or, in short, Mary Rez. In-
teresting are the efforts to find the “real” or “original” Mary, which have been on-
going for years, and which fit into the trend of public verification (debunking and
confirming) of urban legends. They are focused on attempts to identify the person
whose tragic fate could have given rise to various stories of encounters with the
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ghost haunting Archer Avenue in Chicago and the area around Resurrection Cem-
etery. They are aimed at proving that the story of Mary Rez is not a variation of the
legend of the vanishing hitchhiker, but a story, although incredible, but referring to
a specific space and based on facts.

Keywords: urban legends, ghost lore, Vanishing Hitchhiker, Resurrection Mary,
debunking
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yZnuzony tym wszystkim: [...]
Jak miernota sie stroi i raduje zyskiem, [...]
Jak nauke w pacht biora ignorantéw stada, [ ...]
Jak prostg prawdomdwno$¢ ghupota sie zowie [...]7".

,,Y no se hara nada muy bueno sin jamas cometer una tonteria”2.

Madro$¢ i kojarzone z nig cho¢ nietozsame kategorie uczono$ci, wiedzy, ro-
zumu bezsprzecznie wpisuja sie w depozyt przekazywany miedzygeneracyjnie
w kulturze i poprzez nig. Stuza temu rozmaite $rodki komunikacji, zorganizo-
wane, ustrukturyzowane sposoby, w tym takze sformalizowane i instytucjonal-
ne podmioty. Egzemplifikacja tej tendencji s badania genetyczne nad pozio-
mem inteligencji traktowanej niekiedy synonimicznie z wymienionymi powyzej

W. Shakespeare, Sonet 66, [w:] idem, Sonety, thum. S. Baranczak, Poznan-Warszawa
1996, s. 93.

»I nie zrobi nic dobrego ten, kto nigdy nie popelni glupiej rzeczy!”, L. Sabatella, Tonteria,
[w:] eadem, Caravana Tonteria, Rio de Janeiro 2021. Tu i dalej, jesli nie zaznaczono inaczej,
ttumaczenie wlasne.
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fenomenami. Tymczasem, mimo ze czynniki genetyczne obok tych sSrodowisko-
wych majg wptyw na poziom inteligencji, to ,,nie sposéb jednak wskaza¢ jedne-
go genu czy tez grupy gendw, ktére wywieratyby na inteligencje wptyw wiek-
szy niz inne”3. W tym kontekscie warto wszakze wspomnie¢ tzw. efekt Flynna,
czyli ,,zwiekszanie sie inteligencji spoteczenstw z pokolenia na pokolenie o kilka
punktéw 1Q”, z czym neurobiolog Jerzy Vetulani (1939—-2017) wigzat koniecz-
no$¢ opracowania ,,systeméw edukacji spotecznej prowadzacych do maksy-
malnego wykorzystania wcigz rosnacego potencjatu intelektualnego ludzkiego
mozgu”4.

Rewersem warto$ciowanych pozytywnie w réznych kulturach wiedzy, ma-
drosci, uczonos$ci sg niewiedza, ignorancja czy po prostu gtupotas. Jako ludzkie
doswiadczenie bywaja one pomijane w refleksji i badaniach heritologicznych.
Mimo ze stanowia przedmiot dociekan filozoféw od samego poczatku tychze
rozwazan, badacze kultury wydajg sie stroni¢ od podejmowania tego tematu
wprost, cho¢ erazmianskie dzieto Stultitiae Laus (1511°) nalezy do Kklasyki i dzie-
dzictwa mysli humanistycznej’.

Analizujac zbidr tekstéw autora Imienia rézy, Katarzyna Mianowska stwier-
dzita:

Glupota uwiera, jest szkodliwa, niebezpieczna dla spoteczenstwa, stad cel po-
dejmowania tematu jest chwalebny. Jednak tak jak pantofelek nie jest w stanie
utozsamic sie z naukowymi opisami siebie samego, tak samo gtupi nie uzna, ze
diagnoza glupoty jest skierowana pod jego adresem. Zatem i tutaj gtupota zaraza
badacza, ktéry popetnia gtupstwo, wierzac, ze moze cos z gtupota zrobi¢. Felieto-
ny Eco sag dowodem, jak préba podjecia polemiki z gtupotg obraca sig¢ ostatecznie

A. Junkiert-Czarnecka, O. Haus, Genetyczne podtoze inteligencji, ,Postepy Higieny
i Medycyny Do$wiadczalnej” 2016, nr 70, s. 595.

J. Vetulani, Mozg: fascynacje, problemy, tajemnice, Homini, Krakéow 2012, s. 86, Opera
Selecta.

Por. A. Jakovljevi¢, T. Waszak, Druga strona rozumu. Wprowadzenie, ,Litteraria Coper-
nicana” 2023, nr 3, 5. 7-14.

Erazm z Rotterdamu, Pochwata glupoty, thum. E. Jedrkiewicz, Ossolineum, Wroctaw
1953.

D. Nowakowski, 500 lat ,Pochwaly glupoty”. Dzielo - recepcja — aspiracje, ,, Avant-Plus”
2011 (numer specjalny), s. 269-288. Por. B. Matecki, Pochwata Gtupoty w XXI wieku, Wy-
dawnictwo M23, Osjakéw 2024.
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przeciwko autorowi z tej prostej przyczyny, ze jego erudycja i retoryczne zabiegi
nie przekazuja zadnej tresci osobom, do ktérych w rzeczywistosci sg kierowanes,

Istotnie, nie brakuje wspdtczesnie ,,chwalebnych” badaczy, ktérzy — nie
zrazajac sie zagrozeniem — podejmujg temat uwierajgcy, szkodliwy i niebez-
pieczny. Wraz ze zmianami cywilizacyjnymi i kulturowymi zmienia sie jednak
kontekst i waga problemu. Na odmiennos$¢ sytuacji rynku wydawniczego i roz-
przestrzeniania sie idei, ideologii, subiektywnych sadéw oraz bzdur? w poréw-
naniu np. z czasami Erazma z Rotterdamu (1466 lub 1467-1536) zwrdcit uwage
Stanistaw Lem (1921—2006), twierdzac:

Dzieciectwem naszej cywilizacji byt stan, w ktérym czytac i pisa¢ umiaty osoby
wybrane, rzetelnie wyksztatcone i podobne kryterium dziatato tez po wynale-
zieniu druku, a jesli nawet wydawano dzieta gtupcow (czego unikngc¢ catkowicie
chyba niepodobna), to ich ogdlna liczba nie byta astronomiczna jak dzisiaj.

Astronomicznej liczby dowodéw na szerzacg sie gtupote dostarcza prze-
strzen wirtualna, w ktérej — co do pewnego stopnia symptomatyczne — krg-
Zy przypisywane Stanistawowi Lemowi sformutowanie: , Nie wiedziatem, ze
na Swiecie jest tylu idiotéw, dopoki nie zajrzatem do Internetu”*. Prawda tezy
w nim zawartej sktania do szczegdélnej uwagi na dotykajacy media®> problem
widocznego w nich zjawiska ,,duraczenia”, na ktére sktadaja sie slogany pod-
pieranych autorytetem akademii, retoryczne chwyty: ,, amerykanscy naukow-
cy”, ,,badania naukowe” dezawuujgce osoby zadajgce krytyczne pytania, uczeni

K. Maniowska, Imbecyl, wiejski glupek, legiony durni. Umberto Eco o glupocie, ,Litteraria
Copernicana” 2023, nr 3, s. 103-113.

W tym miejscu zrezygnowano z modnych takze w srodowisku naukowych anglicyzméw:
Jfake news”, ,fake quote” oraz ztozen ,dezinformacja’, ,,postprawda”

1 S.Lem, Glos Pana, Interart, Warszawa 1996, s. 30.

Por. T. Borejza, Stanistaw Lem przewidzial, co internet zrobi z ludzkim moézgiem, ,Przeglad”,
Krowoderska.pl, 26.05.2020, https://krowoderska.pl/stanislaw-lem-przewidzial-co-inter-
net-zrobi-z-ludzkim-mozgiem/, dostep: 15.02.2025; M. Glinski, 13 przepowiedni Lema,
ktore sig sprawdzily, ttum. MSz., Culture.pl, 10.12.2019, https://culture.pl/pl/artykul/13-
-przepowiedni-lema-ktore-sie-sprawdzily, dostep: 15.02.2025.

J. Wazny, Sprawozdanie z Ogélnopolskiej Konferencji Medioznawczej ,,Glupota w mediach”,
Warszawa, 4 kwietnia 2018, ,,Studia Medioznawcze” 2018, nr 2, s. 159-161. Por. A. Zwolin-
ski, Media jako Zrédto gtupoty, [w:] Mgdros¢ w mediach - od bezmyslnosci do przemgdrza-
tosci, red. M. Drozdz, Biblios, Tarnéw 2014, s. 39-56.
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przedstawiajgcy odmienne tezy i dowody wynikajace z badan — zwtaszcza w od-
niesieniu do proceséw i przedsiewzie¢ spotecznych?®.

Wsrod opracowan i zbioréw podejmujacych z réznych perspektyw problem
glupoty nalezy w tym miejscu wskaza¢ na tematyczne numery czasopism
naukowych, m.in. ,)Ethos”, , Litteraria Copernicana”*, a takze wykorzystana
w niniejszym opracowaniu serie publikacji ,,De Encyclopedie van de Domheid”
(De Encyclopedie van de Domheid; Morosofie. Dwaze wijzen en wijze dwazen in Ne-
derland en Vlaanderen; Deskundologie. Domheid als Levenskunst; De topografie van
de Domheid'), w ktérych ich autor, Matthijs van Boxsel, stara si¢ przedstawiac
problem w sposob metodyczny. Zwtaszcza tytut pierwszej ksigzki z serii nawig-
zuje do naukowej powagi, encyklopedycznego zbioru przypadkow, proby opi-
su kulturowych fenomenéw, przedmiotéw badawczych do krytycznej analizy,
W co wpisuje sie tez Jean-Franc¢ois Marmion®. Uzyteczne w eksploracji tematu
sg publikacje monograficzne'’, publicystyczno-naukowe dzieta traktujace o gtu-
pocie w konkretnych grupach spotecznych' oraz te, ktérych autorzy w sposéb
interdyscyplinarny przedstawiaja wybrane watki: Bartosz Brozek, Michat Heller,

B Por. K. Piech, Gtupota, amoralnos¢ i regres spoteczny - czyli o ochronie praw zwierzqgt

w Polsce w stosunku do innych panistw Unii Europejskiej, ,,Przeglad Europejski” 2020, nr 2,
s. 211-216.

4 Ethos” 2021, nr 1; , Litteraria Copernicana” 2023, nr 3.

M. van Boxsel, De Encyclopedie van de domheid, Querido, Amsterdam 1999; idem, Mo-
rosofie. Dwaze wijzen en wijze dwazen in Nederland en Viaanderen, Querido, Amsterdam
2001; idem, Deskundologie. Domheid als Levenskunst, Querido, Amsterdam 2006; idem,
De topografie van de Domheid, Querido, Amsterdam 2021.

J.-E. Marmion, Glupota. Nieoficjalna biografia, thum. B. Sek, K. Szezynska-Mackowiak,
oprac. G. Jaworska, Wydawnictwo Dolnoslaskie, Poznan-Wroctaw 2019.

Por. A M. Kobrzycka, Na tropie glupoty. Charakterystyka zjawiska w literaturze polskiego
o$wiecenia, Sowa Sp. z 0.0., Warszawa 2013; L. Kostuch, Stupid Animals in Ancient Natural
Histories, ,Organon” 2020, nr 52, s. 5-30; M. Zambrzycka, Glupi. Inny. Swigty. Katego-
rie glupoty i $wietosci w ,,Idiocie” Fiodora Dostojewskiego i ,Gluptasce” Swiettany Wasilenko,
»Przeglad Wschodnioeuropejski” 2013, nr 4, s. 431-439; S. Symotiuk, ,Glupota” jako te-
mat literacki i filozoficzny, ,Przeglad Humanistyczny” 1991, nr 3-4, s. 113-129. Interesujace
w tym wzgledzie okazujg si¢ prace, ktorych autorzy ujawniaja jezykowe elementy dziedzic-
twa. Por. D. Denczewa, Olej, kapusta, kalosze. Inteligencja i glupota w polskich i bulgar-
skich zwigzkach frazeologicznych, ,Postscriptum Polonistyczne” 2013, nr 2, s. 295-301;
A. Hejduk, Obraz glupoty w polskiej, czeskiej i gornotuzyckiej frazeologii, ,Bohemistyka”
2002, nr 4, s. 239-275.

A.Bochenski, Dzieje gtupoty w Polsce. Pamflety dziejopisarskie, Universitas, Krakéw 2020;
G. Lasinski, Glupota i zaprzarstwo we wspolczesnym polskim spoleczeristwie. Objawy,
przyczyny i konsekwencje, Wydawnictwo PROHIBITA, Warszawa 2024.
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Jerzy Stelmach Szkice z filozofii gtupoty"; Andrzej Zwolinski O gtupocie>°, Gtupota
wszechobecna jest. O uniwersalnosci pewnej ludzkiej przywary?, Cztowiek — mqdros¢
i gtupota>>; José Antonio Marina La inteligencia fracasada: teoria y prdctica de la
estupidez?; Christine Hoffmann Stupid Humanism: Folly as Competence in Early
Modern and Twenty-First-Century Culture?.

Celem niniejszego tekstu nie jest ani proba zmiany wynikajaca z przekona-
nia czy wiary piszacego te stowa, ,,ze mozna co$ z gtupota zrobi¢”, ani ,,préba
podjecia polemiki z glupotg”. Artykut uzupeinia wskazang luke poprzez podjecie
wybranych watkéw kulturowych stanowigcych jednoczesnie argumenty za teza,
iz obok uczono$ci réwniez gtupota stanowi element dziedzictwa kulturowego.
Co wiecej, manifestuje si¢ ona w rozmaity sposéb w aktywnosci cztowieka (homo
sapiens)? jako twoércy kultury i jej wspoétczesnego odbiorcy, czyli konsumenta.
Nad wieloscig uje¢ oraz manifestacji glupoty i ignorancji ubolewat w zacytowa-
nym sonecie William Shakespeare (1564—1616). Fakt, ze rowniez wspdtczesny
poeta Jifi Kolaf (1914—2002) rozumiat nielogiczno$¢ gtupoty i dodatkowo nie-
bezpieczenstwo pozostawania Mezi tupci, wskazuje na trwate jej miejsce w kul-
turze: ,,Nepomze nic / Zde slovo neni slovem / ohen neni ohném / zbran neni
zbrani / pokora pokorou / odfikani odfikanim neni / mezi tupci jsi stale sam /
a co désivéjsiho / stavas se zvolna / chtéj nechtéj jednim z nich”2¢. Wiadomo

1 B. Brozek, M. Heller, J. Stelmach, Szkice z filozofii glupoty, Copernicus Center Press,
Krakow 2021. Na kilka lat przed wydaniem tego trdjgtosu o gltupocie pytanie Michata Hel-
lera ,,Jak gtupota jest mozliwa?” stuzylo piszacemu te stowa jako protreptikos — w praktyce
dydaktycznej. M. Heller, Moralnos¢ myslenia, Biblos, Tarnéw 1993, s. 13-17.

® A, Zwolinski, O glupocie, Wydawnictwo M, Krakéw 2012.

2 Glupota wszechobecna jest. O uniwersalnosci pewnej ludzkiej przywary, red. K. Lenska-

-Bak, Uniwersytet Opolski, Opole 2017, Stromata Anthropologica, nr 12.

Czlowiek — mgdros¢ i glupota, t. 1: Aspekt humanistyczno-etnologiczny, red. R. Beszterda,

AN. Kmie¢, K. Krzeminski, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2019; t. 2: Aspekt

teologiczny, red. K. Krzeminski, R. Beszterda, K. Olszewska, Wydawnictwo Naukowe

UMLK, Torun 2022.

J.M. Marina, Porazka inteligencji, czyli gtupota w teorii i praktyce, thum. K. Jachimska-

-Matkiewicz, WAM, Krakéw 2010.

C. Hoffmann, Stupid Humanism. Folly as Competence in Early Modern and Twenty-First-

-Century Culture, Palgrave Macmillan, Cham 2017.

Por. B. Wojciszke, M. Rotkiewicz, Homo nie catkiem sapiens. O automatyzmach mysle-

nia, nadetych politykach, narzekaniu Polakéw i putapkach moralnosci, Smak Stowa, Sopot

2024.

»Nic tu nie pomoze / Tu stowo nie jest stowem / ogieni nie jest ogniem / bron nie jest bro-

nia / pokora pokorg / wyrzeczenie wyrzeczeniem nie jest / pos$réd gtupcow jeste$ ciagle

sam / i co jeszcze straszniejsze chcac nie chcac / powoli stajesz si¢ jednym z nich’, J. Kolat,
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wszelako, z czym koresponduje paremia w tytule i o czym przypomniata w za-
cytowanej piosence Leticia Sabatella, Zze niepodobna znalez¢ cztowieka (homo
faber) wolnego od popetnienia jakiej$ gtupoty?’.

Dobér argumentdéw z uwagi na ograniczenia formalne artykutu uwzglednia
jedynie wybrane egzemplifikacje przedstawione w trzech ujeciach: logiczno-
-humanistycznym, biblijnym oraz artystycznym.

ARGUMENT LOGICZNO-HUMANISTYCZNY

Dzieje kultury obfitujg zaréwno w lapidarne sformutowania gloryfikujgce ma-
dros$¢, jak i przestrzegajace przed gtupota, wyjawszy jej religijng posta¢ — jurod-
stwa®®. Analiza glupoty przybiera wiele form, towarzyszy ona bowiem cztowie-
kowi od zarania®. Ujecie encyklopedyczne tego przedmiotu badan — jak twierdzi
Matthijas van Boxsel — wynika z faktu, ze , glupota manifestuje sie w kazdej
dziedzinie, u kazdego cztowieka, w kazdym czasie”3°. Co wiecej, Bernard Stiegler
przekonuje, ze rowniez uniwersytet winien uzna¢ , swojg wtasng gtupote jako
warunek wszelkiej wiedzy” po to, by méc ,,rozpoznaé gtupote jako cos$, co mu
nieustannie zagraza z zewnatrz”3. Wobec zasygnalizowanych powyzej wspot-
czesnych kontekstéw niepodobna sie nie zgodzi¢ z tym postulatem zwtasz-
cza w $rodowisku ludzi zorientowanych na prawde, kierujacych sie etosem

Sposdb uzycia i inne wiersze, przel. L. Engelking, Oficyna Wydawnicza Atut, Wroctaw
2010, s. 103, Literatura Czeska; idem, Prometheova jdtra. Trilogie, Nada¢ni fond Ceskd
kniznice, Praha-Brno 2016, s. 61.

Por. M. Gorazda, Czy istnieje glupota w ,wielkim swiecie”?, ,,Ethos” 2021, nr 1, s. 113-128.
M. Lisiecka, Jurodstwo - Swieta gtupota?, [w:] Czlowiek - mqgdros¢ i glupota..., t. 2,
s. 87-104; M.C. Paczkowski, Szaleristwo swigtych mnichéw. Od Ojcéw Pustyni po $w. Fran-
ciszka z Asyzu, [w:] Czlowiek — mgdros¢ i gtupota..., t. 2, s. 53-86; D. Jewdokimow, Glupi
w Chrystusie. O mnichu-ikonopisarzu ojcu Grigoriju Krugu, ,Ethos” 2021, nr 1, s. 47-66;
B. Brazkiewicz, Nie by¢, zeby byc. Szaleticy Bozy w $wietle antropologii prawostawnej,
»Ethos” 2015, nr 2, s. 57-71; C. Wodziniski, Sw. Idiota. Projekt antropologii apofatycznej,
stowo/obraz terytoria, Gdarisk 2009; C. de Hueck Doherty, Jurodiwi. Swigci glupcy, ttum.
K. Dudek, Wydawnictwo Karmelitow Bosych, Krakéw 2012.

J.-E Marmion, Psychologie de la connerie; wyd. polskie: Glupota. Nieoficjalna biografia...;
J. Dobrowolski, Filozofia glupoty. Historia i aktualnos¢ sensu tego, co irracjonalne, Wy-
dawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2007.

% M. van Boxsel, Encyklopedia glupoty, ttum. A. Dehue-Oczko, W.A.B., Warszawa 2004,
s. 6. Por. W. Kopalinski, Sfownik mitéw i tradycji kultury, PIW, Warszawa 1987, s. 325-326.
B. Stiegler, Wstrzgsy. Glupota i wiedza w XXI wieku, thum. M. Krzykawski, Wydawnic-
two Naukowe PWN, Warszawa 2017.
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myslenia3>, W tej perspektywie jako przestroga brzmi Molierowska fraza: un sot
savant est sot plus qu’un sot ignorant®. Warto tez w tym miejscu odnotowac nie-
bezpieczenstwo: ,raz zepchnieta na margines, umieszczona w obszarze wul-
garnosci i niestosownosci, gtupota tatwo moze stac¢ sie tematem «nieobecnym»
[...] Gorzej, jesli studia nad nig wzbudzg sprzeciw, a samemu badaniu odmoéwi
sie praw naukowo§$ci”34 Marcin T. Zdrenka zestawit to zagrozenie z podobnym
zdarzeniem, jakie miato miejsce w biografii niemieckiego socjologa Alphon-
sa Silbermanna (1909—-2000). Zydowski uczony, autor The Sociology of Music
(1963), podijat sie po przejsciu na emeryture opracowania tematu lizusostwa
i pochlebstwa, ktéry mimo — a moze wtasnie dlatego — ze nie mégt juz zagrozic
karierze naukowej, , zostat oceniony jako niesmaczny”%. W tytule angielskiego
wydania ksigzki uniknigeto wulgarnosci3® ,,przez odwotanie do starego, jeszcze
wywodzacego sie z greki i niewinnego terminu «sykofancja» (ang. sycophancy),
[to juz] w tekscie pojawia sie jednak «arse-licking»”37. Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Mikotaja Kopernika udostepnito niedawno polski przektad pod tytutem:
O sztuce ptaszczenia sig3.

Ciekawym aspektem powtarzanym wielokrotnie przez Matthijsa van Boxse-
la s3 relacje gtupoty i kultury. Definiujac te ostatnig, badacz gtupoty stwierdza

32

Wiecej por. M. Szulakiewicz, Protreptikos, czyli zacheta do myslenia na XXI wiek, ,Hu-
maniora. Czasopismo Internetowe” 2022, nr 2, s. 59-75.

»Glupiec uczony jest wiekszym glupcem niz glupiec nieuk”, Moliére, Les Femmes savantes,
1672,1V, 3; por. M. van Boxsel, op. cit., s. 235.

M.T. Zdrenka, Gra niemgdrych pozoréw. Jak nie ujmowa¢ i opisywac glupoty, ,,Ethos” 2021,
nr 2,s. 115.

Niestandardowe pomysly i ujecia takze badanych kwestii nie sg tez obce innym antropolo-
gom i socjologom kultury i zycia codziennego. Por. m.in. Z. Libera, Rzy(, aby zy¢. Rzecz
antropologiczna w trzech aktach z prologiem i epilogiem, Liber Novum, Tarnéw 1995; idem,
Wistep do nosologii napisany z wyczuciem antropologicznym przez Zbigniewa Libere, Wiry-
darz, Wroclaw 1996.

A. Silbermann, Von der Kunst der Arschkriecherei, Rowohlt Taschenbuch Verlag, Berlin
1998. W jezyku niemieckim ,tytulowe okredlenie [...] mocno zbliza si¢ do wulgarnosci’,
M.T. ZdrenKka, op. cit., s. 116.

Ibidem, s. 115-116. ,,0jej, ludzie powiedza «co za wulgarne stowo w ustach cztowieka wy-
ksztalconego!». Ale jego uzycie jest w koncu najwyzszym dowodem poprawnosci jezykowej
i nieskalanej prawdy, ktérym zawsze bytem oddany” (ttum. fragm. - M.T.Z.). A. Silber-
mann, Grovelling and Other Vices. The Sociology of Sycophancy, thum. L. L6b, London-New
Brunswick NJ 2000, s. 16; [za:] M.T. Zdrenka, op. cit., s. 116.

A.Silbermann, O sztuce ptaszczenia sig, ttum. R. Michalski, M. Kwiecinska-Zdrenka,
wprowadzenie i postlowie M. Kwiecinska-Zdrenka, R. Michalski, M.T. Zdrenka,
Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2023, Miniatury Etyczne.
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mianowicie: ,[...] kultura to nic innego jak efekt szeregu mniej czy bardziej nie-
udanych prob zapanowania nad autodestrukcyjnym kretynstwem”3°. Upatru-
jac w ghupocie podstawy cywilizacji, w innym miejscu powtarza, iz kultura ,,to
nic innego jak produkt szeregu mniej lub bardziej daremnych préb uporania sie
z ludzkim idiotyzmem”4°. Jan Borkowski w swojej pracy, dobierajac tytutowe
egzemplifikacje, rozwazyt kolejne , odstony” gtupoty: politycznej, wojskowej,
gospodarczej, edukacyjnej, religijnej, prawnej, zdrowotno-medycznej i ekolo-
gicznej*. Proby dookreslenia typdéw gtupoty w odniesieniu do cztowieka (homo
sapiens sapiens) definiowanego takze jako ens stultus przedstawili: Jan Sniadecki
(1756—1830) w dziele Filozofia umystu ludzkiego (1823) oraz Michat Wiszniewski
(1794—-1865) w studium O umysle ludzkim. Charaktery rozuméw ludzkich (1837).
Ten drugi zostat przypomniany w zwigzku z polskim wydaniem Eseju o cztowieku
Ernsta Cassirera (1874—1945)% — pracy nalezacej do kanonu studiéw (miedzy)
kulturowych.

Typ Charakterystyka
,, Wszystkiemu wierzy z najwieksza tatwoscig i réwnie
I | Glupiutenki tatwo, z dziwna obojetnoscia, na przeciwng wprost
wiare przechodzi”.

,Najprostszej rzeczy domysli¢ sie nie moze, wszystko

IT'| Gap mu topata w gtowe ktas¢ trzeba”.
I Gtupiec , Wierzy najmocniej w czary, zamawiania, uroki, sny,
przesadny gusta i upiory”.

Glupiec sprze- , W zakatkach i tajnikach gtupstwa swojego ma gdzie$

" | ity | TiesCzerpan sapes satplivoscl a2 e
v Gtupiec ,,Nie z potrzeby, lecz z natogu i roztargnienia ciggle sie
zapytujacy pyta, cho¢ odpowiedzi nie stucha albo nie rozumie”.

¥ M.van Boxsel, op. cit,, s. 31.

1 Ibidem,s. 128.

1 J. Borkowski, Glupota. Kontrowersje i egzemplifikacje, ELIPSA Dom Wydawniczy i Han-
dlowy Wtodzimierz Ulicki, Warszawa 2018.

A. Kowalska, Zapomniany polski esej o cztowieku (Michata Wiszniewskiego ,Charaktery
rozuméw ludzkich”), ,,Prace Polonistyczne” 1972, nr 28, s. 155-172. Zob. E. Cassirer, Esej
o cztowieku. Wstep do filozofii kultury, ttum. A. Staniewska, Czytelnik, Warszawa 1971.
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Typ Charakterystyka
,,Styl ciemny, zagadkowe wyrazenia, wszystko, co nosi
VI Gtupiec barwe tajemnicy, co pod zakryto$ciami sie okazuje,
przeuczony czego zwtaszcza zrozumieé niepodobna, za gteboka
u siebie poczytuje madro$c”.
Gupiec ,,Glupie(_: zapowiada z géry, ze ma rzecz osobliwszg i na-
VII dowcipkujacy der pocieszng do powiedzenia, i zaraz sam tak serdecz-
nie sie Smieje, iz zacza¢ nie moze”.
,Dobrodusznych ludzi pochlebstwami ujmuje i za ich
VIII Gtupiec pomoca wichrzy w spoteczenstwie i maci, a zawsze dla
ptaczliwy siebie i dla zaspokojenia roztozystej mitosci wtasnej,
ktdrej nic nasycic¢, nic ukoi¢ nie zdota”.
,Dotkliwe przymowki, zart uszczypliwy lub nagane
Glupiec bierze za wyraz grzecznosci, za ktdry najuprzejmiej
IX polerowny dziekuje, majac juz raz na zawsze jedno z pieknych
stéwek uwite na podziekowanie, do ktérego szykowny
ukton dodaje”.
, Gtupiec pyszny i zarozumiaty, choé¢ z nader ograni-
X Gtupiec czonym i stabiutkim rozumem, cho¢ istny drobnowidz,
zarozumiaty zwykle do najtrudniejszych zrywa sie rzeczy i z naj-
rozumniejszymi chodzi w zawody”.
,,Czlowiek z przewrotnym rozumem ktamie dla oszu-
XI | Lgarz kania i utudzenia, glupiec tze, co sie wlezie, jedynie dla
przyjemnosci”.
XII | Pétgtowek , Nie mogac sam nic poja¢ ani wyrozumowac, jest echem
wiernie cudze powtarzajacym stowa”.
,Ciagle bredzi i od rzeczy prawi, lecz niespodzianie,
wsrod najwiekszych niedorzecznosci, z czyms prawdzi-
XIII | Pétgtupiec wie dowcipnym odezwie sie, co$ sam z siebie rozumne-
go powie; czasem trafniej o ludziach sadzi niz rozumni,
cho¢ sie zdaje, ze dla roztrzepania nic nie widzi i nicze-
mu przypatrzy¢ sie nie mogt”.
XIV Gtupiec , Nikt go nie rozumie i tym sie cieszy, bo to najlepszy
przemadrzaty | dowdd jego wyzszosci”.
Cztowiek
XV dobrodusz- ,Zupeiny brak przebiegtosci, przezornosci i dowcipu
ny, czyli obok wielkiej dobroci serca odr6znia go od rozsadnych”.

prostoduszny
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Typ Charakterystyka

»Nie ma zadnego wyobrazenia przebiegow, wykretéw

i przezornosci iz tego do prostodusznego podobny;
tylko ze go dobrocia serca, czystoscia, nieskazitelnoécia,
niepokalaniem duszy przewyzsza”.

XVI | Prostaczek

,,Cztowiek ciemny bywa tatwowierny, uparty przy swoim
Cztowiek zdaniu, sktonny do fanatyzmu, najwiekszej bredni
ciemny uwierzy, jak prawdzie rozumem wywiedzionej, do kté-
rej jakis wstret czuje”.

XVII

Zrédto: M. Wiszniewski, Charaktery rozumdéw ludzkich, oprac. J. Dybiec,
Warszawa 1988, s. 85-104

W drugiej czesci swojej Encyklopedii Matthijs van Boxsel zgromadzit ,,sto naj-
bardziej absurdalnych teorii [tylko] holenderskich myslicieli [tylko] XX wieku
(czy Delft to Delfy? Czy ewolucyjne przemieszczanie techtaczki z wnetrza ciata
na zewnatrz zapoczatkowato myslenie abstrakcyjne? Czy motorem naszej cywi-
lizacji jest glupota? Ilu trzeba czasteczek owczarka na kompletnego owczarka?
Czy istnieje kosmonautyka w $§wiecie atoméw?)”4. Liste tego typu zagadnien
mozna, rzecz jasna, poszerzy¢ zaréwno o te wchodzace w zakres planowanej
reformy wiedzy, jak i juz wdrazane w dofinansowanych takze ze sSrodkéw pu-
blicznych grantach. W pierwszym przypadku ,,chodzi o fakultet Irrelewancji
Porownawczej [...] Fakultet stawia sobie za cel ksztatcenie badaczy umiejacych
zwigkszaé w nieskonczonos¢ liczbe zagadnien irrelewantnych [...]”44. Naleza do
nich juz sformutowane do eksploracji takie tematy jak: urbanistyka cyganska,
hipika aztecka, morfematyka alfabetu Morse’a, historia rolnictwa antarktyczne-
go, historia malarstwa na Wyspie Wielkanocnej, wspotczesna literatura sume-
ryjska, wprowadzenie decymologii w systemie Montessori, filatelistyka asyro-
-babiloniska, technika kota w imperiach prekolumbijskich, ikonologia Braille’a,
fonetyka filmu niemego, psychologia ttumu na Saharze, instytucje rewolucyjne,
dynamika Parmenidesa, statyka Heraklita, sybarytyzm spartanski, instytucje
oligarchii ludowej, historia tradycji innowacyjnych, dialektyka tautologiczna,
erystyka Boole’owska, gramatyka wyjatkow*s.

#  M.van Boxsel, op. cit., s. 5.

U. Eco, Wahadfo Foucaulta, thum. A. Szymanowski, Oficyna Literacka Noir sur Blanc,
Warszawa 2007, s. 86-87.
*  Por. ibidem, s. 87-88.
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Przytoczone powyzej ,,pomysty” swiadcza o fakcie niepodlegajacym dysku-
sji i jego literackim wykorzystaniu. Odsytajq jednocze$nie do waznego pytania
i problemu ,;na miare Kanta“”: Jak gtupota jest mozliwa? Michat Heller wyja-
$nit: | Istnienie gtupoty w ludzkim swiecie nie ulega watpliwosci. Nie mozna sta-
wiaé pytania: Czy glupota jest mozliwa? Walka z faktami jest pierwszym prze-
jawem gtupoty. Ale: Jak jest ona mozliwa? Oto problem do rozwiktania”4’. Trzy
przyktady podane przez autora Jak by¢ uczonym wskazujg na wyjatkowa sytuacje
i kondycje cztowieka (ens stultus).

E;:)):Err?l- Logika Glupota Efekt
A cztowiek
moze sobie ,1 nic sie nie dzieje.
, TO, co jest wbrew powiedzieé, Pioruny nie bija. Swiat
p logice, czyli to, co ze «dwa wiecej | nadal istnieje; tyle Ze
1. f'raw'a jest sprzeczne, dwa réowna sie nieco gtupiej. A czto-
izyki i S L ) ) :
nie moze istnie¢ lampa», imoze | wiekowi z «logika lam-
w przyrodzie”. na takiej regule | py» moze nawet lepiej
budowac swoje | zyje sie w tym Swiecie”.
postepowanie”.
., Zatbézmy, ze gra¢ mu-
sza. Ktory z nich wygra?
Supermistrz ,Drugi gracz Scisle méwiac, w takich
szachow ,,dotych- | nie ma poje- warunkach w ogdle nie
czas nikt z nim ciaoszachach. | moze by¢ mowy o wy-
nie wygrat. Jego Przestawia granej. Zaden miedzy-
strategie zawsze pionki na narodowy arbitraz nie
5. | Gra byty bezbtedne, szachownicy uzna porazki super-

" | wszachy | jego przewidywania | jak chce, figury | mistrza. Ale w niczym
ruchow przeciw- dla niego nic nie zmieni to faktu,
nika nieomylne. nie znacza, Ze mistrz wyjdzie
Nieubtagany mat areguty grysa | zpojedynku pogne-
stanowit tylko tylko po to, by biony, jego geniusz nie
kwestie czasu”. jeignorowad”. | znajdzie pola do popisu,

do szachowej sytuacji
w ogole nie dojdzie”.

46

Filozof z Krélewca byl zainteresowany réwniez rozwazaniami nad przedmiotowym feno-

menem, piszac m.in. ,brak wladzy sadzenia jest wlasciwie tym, co nazywamy glupots, a ta-
kiej utomnosci nie da si¢ zaradzi¢”, I. Kant, Dziela zebrane, t. 2: Krytyka czystego rozumu,
tlum. M. Zelazny, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2013, s. 236. Zob. D. Pakal-
ski, Kanta odpowiedz na pytanie: Czym jest glupota?, ,Litteraria Copernicana” 2023, nr 3,

s. 17-28.

4 M. Heller, Moralno$¢ myslenia, Biblos, Tarnow 1993, s. 13.
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i’fﬁﬁ_ Logika Ghupota Efekt
,komputery moga
by¢ gtupie, ale
«w ramach logiki».
Moga popetnic btad,
gdy nastapi jakie$
uszkodzenie ich
wewnetrznej ma- M D] .
szynerii (hardware). . nlVlowa giupiego to nie
Moga wykonywac A Cziov.\nek tylko szum, trudny do
idiotveZny Droeram gtupinie unikniecia element
(byl eyniessf)?zecgz— milczy. Mowi, kaZdego przeka;y—

3. | Hardware | ny [...]), jezeli tak zwykle mowi wania informacji [...]
Z0stana zaprogra- wiele, i po- Mowa gtupiego udaje
mowane (przez wieksza sume Stowo, ale nim nie
ozt owiekall?) Ale bezsensu we jest. Jest czyms, co...
nie moga dziatac wszechs$wiecie”. | opiera sie racj c)))nalnym
w og0le bez regut Wyjashieniorm =
logicznych. Zacina-
ja sie wtedy (mimo
Ze cata maszyneria
jest w najwiek-
szym porzadku)

i milkng”.

Zrédto: oprac. wlasne na podst. M. Heller, Moralno$¢ myslenia, Biblos, Tarnéw
1993,5.14-15

W powyzszej argumentacji pojawia sie jeszcze bardzo trafne spostrzezenie:
,glupota moze sie wciela w czyn, a czyn taki nie zostaje natychmiast rozerwany
wewnetrzng sprzecznos$cig i wytaczony z istnienia, lecz trwa i produkuje skutki,
ktére gtupote utrwalajg na Ziemi” 4. Owe implikacje przejawiaja sie w zmateria-
lizowanej i niematerialnej formie, stanowigc dwa wymiary dziedzictwa, ktére
staje sie niekiedy mimowolnym udziatem kolejnych pokolen, stad mozna je do-
okresli¢ jako ,,niechciane dziedzictwo”. Zadane przez Hellera pytanie spotkato
sie z odpowiedzig udzielong przez fizyka, Andrzeja Staruszkiewicza: ,,istnienie
gtupoty to najlepszy dowdd na istnienie duchowos$ci”4. Wolne dziatanie czto-
wieka wyraza sie takze w... ,wolno$ci do glupoty” i korzystania z niej. ,, Wydaje
sie, ze nic mniej groznego nad zawieszenie logiczno$ci. Po prostu stwierdzam, ze
logika mnie nie dotyczy i jestem wolny. [...] Ale mimo tej potegi moich dekretéw

8 Ibidem, s. 15.
¥ Ibidem.
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zawieszajgcych, nie jestem wszechmocny. Bo oto zyje w $wiecie, ktéry nieubta-
galnie podlega logice. [...] A jezeli dtuzej bede obstawaé przy swoim, $wiat lo-
gicznych proceséw mnie zgniecie”s°.

Konstrukcje dowodzenia Hellera mozna wykorzysta¢ dowolnie, wpisujac za-
miast pierwszej osoby liczby pojedynczej odpowiednie gremia, instancje, organy
czy podmioty. Podobnie lista wspotczesnie dekretowanych zagadnien, postula-
tow i ,,szczytnych” programéw zawieszajgcych logicznos¢ weale nie wydaje sie
krétka.

ARGUMENT BIBLIJNY

Trwaty element dziedzictwa kulturowego stanowig teksty — nierzadko spisane
po dtugim okresie przekazu oralnego — ktérych znaczenie w danej spoteczno-
Sci potwierdzane jest autorytetem sacrum. Kwestionowanie faktu oddziatywa-
nia i wptywu Biblii na kulture europejska i — szerzej — zachodnig bytoby znako-
mitym przyktadem , walki z faktami”. Kulturotwérczy charakter tej , biblioteki
tekstow”s — zwlaszcza fragmentéw nalezacych do literatury madrosciowejs> —
przejawia sie¢ m.in. w podejsciu do glupoty jako wtasciwosci cztowieka wyste-
pujacej, zauwazonej i opisywanej od samego poczatku jego dziejéw. Juz scena
W raju moze by¢ interpretowana na sposéb paradygmatyczny — gtupota jako
wybor fatszywej alternatywy. W wielu biblijnych przystowiach — uwazanych za
madro$¢ narodéw, ktore... jak dodawat Stefan Kisielewski, Kisiel (1911-1991)33,
,innej madrosci nie majg”— omawiany fenomen zostat wykorzystany w r6z-
nych kontekstach i zwigzkach: ,,Jak pies powraca do swoich wymiocin, tak gtu-
piec wcigz powtarza swe gtupstwa” (Prz 26,1154), ,,Lepiej spotka¢ niedzwiedzice,
ktdrej zabrano mtode, niz gtupca z jego gtupoty” (Prz 17,12). Fragment z proroc-
kiej Ksiegi Izajasza w przekonujgcy sposéb dowodzi biblijnych podstaw zwigzku

0 Ibidem, s. 16.

' Por. P. Plichta, Kulturotwércza rola tekstéw religijnych. Wielo$¢ perspektyw w kontekscie
Biblii, [w:] Od zwoju do e-booka. Kulturotworcza rola tekstow religijnych, red. R. Holda,
P. Plichta, PAU, Krakéw 2022, s. 13-27, Monografie Komisji Etnograficznej PAU, t. 3.

O jej miedzykulturowych wymiarach zob. M. Filipiak, Homo biblicus. Biblijne podstawy
filozofii zycia, Europejskie Centrum Edukacyjne, Torun 2004, s. 157-160.

S. Kisielewski, Kisiel, Rzeczy najmniejsze, oprac. K. Orzechowski, Michalineum, Stru-
ga, Warszawa-Krakow 1988, s. 45.

Wszystkie cytaty za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przektad z jezy-
kow oryginalnych z komentarzem, oprac. Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzy-
stwa Swietego Pawla, Czestochowa 2008.
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gtupoty z etyka®: ,,Bo gtupiec méwi gtupstwa, a jego serce knuje niegodziwos¢.
Dopuszcza sie zta, moéwi przewrotnie o PANU. Gtodnego pozbawia pokarmu,
a spragnionemu odmawia napoju” (Iz 32,6).
Obszerno$¢ materiatu biblijnegos¢, stanowigcego jednocze$nie argument na
rzecz ghupoty jako dziedzictwa w kulturze, ograniczono do przyktadowych ko-
notacji zjawiska w formie tabularycznej”.

Exemplum Sigla Starego Testamentu Sigla Nowego Testamentu
strata Prz 13,20; 14,7; 23,9; 26,1-11
pycha Prz 18,2; Koh 10,6
niebezpieczenstwo | Prz17,12; Koh 10,1; Syr 22,13
przywara Prz 27,22; Syr 21,14
obraza Syr 8,17;
nieprawos$¢ss 1z 32,6; Prz 5,21-23; 24,9 Mk 7,20-22
niewiara> Ps14,1;]Jr10,8; 51,17-18
kara Prz 16,22
chciwosé tk12,16-21
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Por. M. M1 6z, Czy glupota jest moralna? Braki w procesie dojrzewania do petni mgdrosci na
kanwie nauki sw. Tomasza z Akwinu o ludzkim poznaniu, ,Teologia i Cztowiek” 2017, nr 3,
s. 91-108.

P. Briks, Glupi, gtupszy... bezbozny. O rozumieniu glupoty w Biblii Hebrajskiej, ,,Ethos” 2021,
nr 1, s. 29-46; Glupota, [w:] Bibliamowi.pl, https://bibliamowi.pl/zagadnienie/glupota/, do-
step: 25.02.2025.

M. Jasinski, Kilka stéw o dialogu z mgdrym. Studium nad przystowiem zawartym
w Prz 26,4-5, [w:] Memoriale Domini. Ksigga pamigtkowa dedykowana Ksigdzu Profesoro-
wi Jerzemu Stefaniskiemu w 70. rocznicg urodzin, red. M. Olczyk, W. Radecki, Gauden-
tinum, Gniezno 2010, s. 167-175; J. Wilk, Uczta mgdrosci (Prz 9,1-6) i biesiada glupoty
(Prz 9,13-18), ,,Ateneum Kapltanskie” 2010, nr 3, s. 532-541.

Por. A. Zwolifski, Grzesznos¢ glupoty, ,Bielsko-Zywieckie Studia Teologiczne” 2013,
nr 14, s. 279-286.

W. Wegrzyniak, Glupota niewiary, [w:] Od wiary Abrahama do wiary Kosciola, red.
M. Kowalski, Wydawnictwo KUL, Lublin 2014, s. 239-252; P.J. Sliwinski, , Méwi glupi
w sercu swoim: Nie ma Boga” - szkic do filozoficznych dziejow motywu biblijnego, [w:] Rozu-
mienie Biblii, red. T. Jelonek, Krakdéw 2006, s. 113-124.
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Exemplum Sigla Starego Testamentu Sigla Nowego Testamentu
ograniczenie/
Zmartwienie Prz 19,27/ Prz17,21 1Kor 2,14
porywczos¢ Prz 20,3; 29,11; Koh 7,9
wrozby 1z 44,25; Kpt 20,6

Koh 10,12,13; Prz 10,8; 17,28;

gadatliwos¢ 18,13

Tt3,9

1Kor 1,18-20,26-27; 3,18~

madros¢ ludzka 20:Tk 1,5

tragiczne

konsekwencje Mt 7,26-27; 2P 2,20-22

Zrédto: oprac. wtasne

Przypowie$¢ o pannach gtupich i roztropnych (Mt 25,1-13) wprowadza do
rozwazan o ghupocie element praktyczny. ,,Gtupie wziety lampy, ale nie zabra-
ty ze soba oliwy” (Mt 25,3), co miato nieprzyjemne konsekwencje. Dodatkowo
opozycja roztropno$¢—gtupota wzmocniona zostata uniwersalnym zestawie-
niem jasnos¢ versus ciemnos¢, o§wiecenie versus mrok.

Innym typem argumentu na rzecz ghupoty jako dziedzictwa kulturowego
jest ewangeliczna perykopa opisu wjazdu Jezusa do Jerozolimy na o$le (vide
Mt 21,1-11; Mk 11,1-11; £k 19,28-40; ] 12,12-19), ktdra stata sie opowiescia etio-
logiczng dla $redniowiecznego komicznego ceremoniatu znanego jako Swieto
ghupcow. Kluczowg dla tego rodzaju saturnaliéw byta procesja na czele z ostem®,
ktérego symbol wprawdzie w znaczeniu odmiennym od biblijnego® réwniez
W ten sposob zostat utrwalony.

Zasygnalizowane powyzej biblijne ujecia toposu byly komentowane, (re)
interpretowane i rozwijane w tekstach apologetycznych®?, patrystycznych,

% W.Kopalinski, op. cit., s. 326.

8t M. Poniatowska, Symbolika osta w religii i kulturze, ,Communio” 2010, nr 1, s. 97-113;
por. M. Karamucka, Nulla est gloria praeterire asellos. Wizerunek osta w kulturze i literatu-
rze starozytnej Grecji i Rzymu, ,Symbolae Philologorum Posnaniensium Graecae et Latinae”
2011, nr 2, s. 95-108.

M. Terka, O glupocie. Polemika Kosciola z kulturg antyczng w $wietle apologetyki wczesno-
chrzescijanskiej II-11I wieku, ,Veritati et Caritati” 2017, nr 8, s. 395-469.

62
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a stanowia przedmiot studiéw i rozwazan filozoficzno-teologicznych®. Inspi-
rujg do krytycznego i logicznego myslenia oraz wspotksztattuja tozsamoscé czto-
wieka, tworcy i odbiorcy kultury zachodniej.

ARGUMENT ARTYSTYCZNY

Obecnos¢ ghupoty jako kulturowego toposu personifikowanego oraz gtupiego
jako postaci réznie postrzeganej przez artystéw pozostaje faktem®. Czyniac
z glupoty — z rozmaitych pobudek i motywacji — przedmiot swojego zaintereso-
wania i przedstawienia, twoércy réznych epok wpisali jg nolens volens do zasobéw
dziedzictwa kulturowego.

Odbywajgca sie na przetomie lat 2024 i 2025 wystawa Figures du Fou. Du Moy-
en Age aux Rromantiques®s w Luwrze w oczywisty sposéb nawigzywata do tematu
gtupoty, wprowadzajac — czy lepiej — wydobywajac ja z magazynéw muzealnych
do sal wystawowych. Do centrum $wiatowej sztuki nad Sekwang ,,peregrynowat”
takze Stanczyk®. W przypadku tego dzieta paryska , przygoda”, zanim sie jesz-
cze zaczeta, zakonczyta sie ,,szokujagcym” pracownikow stotecznego Muzeum
Narodowego®” wejsciem do przestrzeni popkultury za sprawa oktadki ptyty Lady
Gagi Harlequin (2024.).

Sposrdéd galerii tematéw, ktoérych liczba jedynie wzmacnia argument ar-
tystyczny na rzecz gtupoty jako dziedzictwa kulturowego, warto wskazac trzy.
Pierwszy z nich stanowi reprezentacje zjawiska w formie upostaciowionej, co
odpowiada argumentowi logiczno-humanistycznemu. W przyrodzie tylko czlo-
wiek jest wolny i zdolny do gtupoty.

63

Por. M. Zembrzuski, Glupota i jej formy wedtug sw. Tomasza z Akwinu, ,Pro Fide Rege
et Lege” 2011, nr 2 (68), s. 243-256; M. Filipiak, ,,Coz cenniejszego niz mgdros¢?”(Mdr 8,5).
O mgqdrosci, glupocie i jej unikaniu. Bibliografia wypowiedzi papiezy Jana Pawta 11, Benedyk-
ta XV1i Franciszka z lat 1978-2021, ,Ethos” 2021, nr 1, s. 359-378.

O. Ptaszczewska, Blazen i homo stupidus. O niektorych aspektach wspétczesnosci, ,,Ethos”
2021, nr 1, s. 219-242.

Louvre Museum, Paris, Figures du fou Du Moyen Age aux romantiques, 16 X 2024 - 3 11
2025.

J. Matejko, Stariczyk w czasie balu na dworze krélowej Bony wobec straconego Smoletiska,
1862, Muzeum Narodowe w Warszawie.

&  Por. Muzeum Narodowe w Warszawie, SZOK: MYSLELISMY, ZE JEDZIE DO LUWRU,
A TYMCZASEM POJAWIL SIE NA PLYCIE LADY GAGI, Facebook.com, 25.09.2024, https:
/Iwww.facebook.com/MuzeumNarodowe/posts/-szok-myslelismy-ze-jedzie-do-luwru-a-
-tymczasem-pojawil-sie-na-plycie-lady-gagin/931699309002530/, dostep: 20.02.2025.
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Ryc. 1. Quentin Massys, Alegoria Gtupoty, 60 x 47 cm,
poczatek XVI w., Julius Held Collection, New York

Zrédto: domena publiczna: https://upload.wikimedia.org/
wikipedia/commons/d/dc/Quentin_ Massys_ 030.jpg,
dostep: 15.03.2025

Drugim tematem i jednocze$nie przyktadem intertekstualnosci w kulturze
fenomenu przewodniego jest Stultifera Navis®®. Grupa ludzi reprezentujacych
rézne stany i warstwy spoteczne podrézuje po morzu w poszukiwaniu upragnio-
nego szczescia. W wersji literackiej, czyli poemacie Sebastiana Branta (1458—
1521) DaB8 Narrenschyff ad Narragoniam (1494%) gtupcy migruja do Naragonii. Po
drodze — przed finalng katastrofg — odwiedzaja Szlarafie vel Kukanie, czyli kra-
ine wiecznej obfitosci. W tym satyryczno-dydaktycznym tekscie ukazanych zo-
stato 112 wad, przywar uosabianych przez , Morusa”. Oprocz gtupca-biblioma-
na inni cztonkowie grupy wyrézniaja sie pijanstwem, lekkomyslnoscia, sa tam
przedstawiciele przekupnych sedzidéw, bezecnego kleru, lekarzy-szarlatanow?.

8 Zob. Statek glupcow, https://statekglupcow.pl/about/, dostep: 25.02.2025.

% S.Brant, Okret blaznow, thum. A. Lam, Wydawnictwo Typografia, Pultusk 2010. O toposie,
zjawisku i granicach kulturowych i historycznych okreélen audi: M. Marcinéw, W. Du-
dzik, Okret Btaznéw - od 400 lat na miedzynarodowych wodach literatury, rozm. J.K. Zien-
ko, Polskie Radio.pl - Dwojka: Strefy literatury, 2.02.2025, https://www.polskieradio.pl/8
/2382/artykul/3476881,0kret-blaznow-od-400-lat-na-miedzynarodowych-wodach-litera-
tury, dostep: 2.03.2025.

0 W.Kopalinski, op. cit., s. 1104.
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Praktyka wypedzania ludzi ,,niedopasowanych” lub , niepasujacych” z réz-
nych — niekiedy arbitralnych — wzgledéw do reszty spoteczenstwa zwigzana
byla z powierzaniem ich ,,opiece” mediatoréw: pielgrzymom, kupcom, mary-
narzom?”. Watek ten pojawia sie tez w wielu innych dzietach, vide: podréz Ham-
leta do Anglii ,,pod opieka” Rozenkranca i Gildensterna.

Najbardziej znany z serii Stultifera Navis jest obraz Hieronima Boscha (ok.
1450-1516), cho¢ przedstawienia w formie drzeworytéw umieszczane byty juz
na wydaniach dzieta Branta.

Ryc. 2. Hieronim Bosch, Statek gtupcéw,
58 x 33 cm, Louvre Museum, Paris

Zrédto: Domena publiczna https://upload.wiki-
media.org/wikipedia/commons/a/a2/Jheronimus__
Bosch__011.jpg, dostep: 15.03.2025

Trzeci przyktad z dziejéw sztuki to rowniez Hieronima Boscha Leczenie gtu-
poty lub Wyciecie kamienia gtupoty, ale tez w polskiej wersji Leczenie rozpusty. Ob-
raz ten jest uwazany za pierwsze przedstawienie ,,Swieckiej” sceny rodzajowej

' Wiecej zob. M. Foucault, Historia szalefistwa w dobie klasycyzmu, thum. H. Ke¢szycka,

wstep M. Czerwinski, PIW, Warszawa 1987.
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w malarstwie europejskim. Niderlandzki napis gtosi: ,,Meester snijt die keye ras,
Mijne name Is lubbert das”, czyli ,,Mistrzu, wytnij ten kamien raz, nazywam sie
Lubbert Das”. Tozsamo$¢ poddawanego zabiegowi — jego imie znaczy dostow-
nie: ,,wykastrowany borsuk” — nawigzuje do okreslanego tak bohatera literatury
holenderskiej — wyjatkowo gtupiego protagonisty?.

Ryc. 3. Hieronim Bosch, Leczenie gtupoty,
4.8 x 35 cm, Museo del Prado, Madrid

Zrédto: domena publiczna https://pl.wikipedia.org/wiki/
Leczenie_ g%C5%382upoty#/media/Plik:Extraction_ of _
the_ Stone_ Hieronymus_ Bosch.jpg, dostep: 15.03.2025

Trzy argumenty — logiczno-humanistyczny, biblijny i artystyczny — zostaty
przywotane dla uzasadnienia tezy, iz podobnie jak madros¢, uczonos¢ i wie-
dza takze gtupota stanowi element dziedzictwa kulturowego manifestujacy
sie, obecny lub ukrywajacy sie w jego rozlicznych przestrzeniach — quod erat
demonstrandum.

72 K. Olkusz, W. Olkusz, ,, Ten demoniczny Bosch”. W czterechsetng rocznice Smierci malarza,

»Facta Ficta. Journal of Theory, Narrative & Media” 2018, nr 1, s. 115.
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Abstract

“STULTORUM PLENA SUNT OMNIA” — STULTITIA
SICUT CULTURAE HEREDITATEM

The article considers the meaning of the opposite of wisdom from a heritological
perspective. Wisdom and the related but not identical categories of knowledge, er-
udition, and reason are undeniably part of the intergenerational deposit of culture.
Various means of communication, organised, structured ways such as science with
its textbooks, lexicons, encyclopaedias, methods, and formalised and institution-
alised entities such as schools, universities, scientific societies serve this purpose.
They are part of the cultural heritage, as evidenced by lists and inventories of its
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tangible and intangible elements. Meanwhile, ignorance, lack of knowledge or sim-
ply stupidity — as a human experience — is sometimes overlooked in heritological
reflection. Although they have been the subject of philosophers’ inquiries since the
very beginning of such reflection, cultural scientists seem to shy away from address-
ing the issue directly. The present article fills this gap by discussing selected cultural
themes which at the same time provide arguments for the thesis that, in addition to
knowledge, stupidity is also an element of cultural heritage. Moreover, it manifests
itself in various ways in human activity as creator or ‘destroyer’ of culture and its
contemporary, conscious recipient or mindless consumer. The arguments are based
on selected examples.

Keywords: cultural heritage, stupidity, Bible, art, philosophy
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KATASTROFA

W sobote, 10 kwietnia 2010 roku o godz. 8:41 czasu warszawskiego, a 10:41
moskiewskiego, przy probie ladowania na lotnisku wojskowym Smolensk-
-Siewiernyj rozbit sie polski samolot prezydencki TU-154. Zgineto 96 oséb —
wszyscy obecni na poktadzie — zatoga i pasazerowie. Wsrdd ofiar byli Prezy-
dent RP Lech Kaczynski wraz z zong Marig Kaczynska, ostatni Prezydent RP na
UchodzZstwie Ryszard Kaczorowski, dowddcy wszystkich rodzajéw Sit Zbrojnych
RP, przedstawicie rzadu, Sejmu i Senatu, osoby reprezentujace Rodziny Katyn-
skie i inne stowarzyszenia, duchowni, osoby zastuzone dla wspélnoty narodo-
wej, a takze ochrona i pozostali pracownicy obstugujacy delegacje. Od tego wy-
darzenia historia polityczna Polski zaczeta biec w sposéb znaczgco odmienny od
tego, jaki moglby zaistnie¢, gdyby katastrofy nie byto.

TRAUMA

Spoteczenstwo polskie, strwozone nagtoscia i rozmiarem wydarzen, weszto
w stan traumy prowadzacej do utraty réwnowagi wspélnotowej i politycznej,
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a wtadze siegnety do przepiséw prawa i zasobéw kulturowych, zwtaszcza ry-
tuatéw religijnych i Swieckich, starajac sie zmniejszy¢ nasilajacy sie chaos
i zagrozenie niebezpieczenstwem anomii. Ogtoszono dziewieciodniowg Zatobe
narodowy, z towarzyszacg jej symbolikg opuszczonej do potowy masztu flagi
przepasanej kirem, odwotano publiczne imprezy rozrywkowe oraz programy
tego typu w radiu i telewizji. W wiekszosci przypadkéw organizacje pogrzebdéw
i innych uroczystosci zatobnych, w tym budzacego kontrowersje spoteczne po-
grzebu pary prezydenckiej na Wawelu, powierzono Kosciotowi katolickiemu.

Oficjalna zatoba wraz z jej rytuatami, a pdézniej juz mniej oficjalne i nie-
oficjalne ceremonie i podobne praktyki nieco uspokoity spoteczenstwo, ukoity
rozpacz, przeksztatcajac ja w smutek, a takze przej$ciowo obnizyty poziom kon-
fliktu politycznego', czego dowodem byt w miare spokojny przebieg kampanii
przed przyspieszonymi wyborami prezydenckimi, ktérych pierwsza tura odbyta
sie 20 czerwca, a druga 4 lipca 2010 roku® Ani zaloba, ani kampania wyborcza
nie przyniosty jednak akceptowalnej odpowiedzi na podstawowe pytania o to,
co w istocie stato sie w Smolensku, jak to sie stato i dlaczego. Spoteczenstwo
potrzebowato wiarygodnej, a co najmniej przekonujacej narracji zaréwno w za-
kresie faktéw, jak i uzasadnien ideologiczno-$wiatopogladowych.

POTRZEBA ZROZUMIENIA

Podobnie jak wiekszo$¢ Polakow, ja takze potrzebowatem i informacji, i inter-
pretacji, ale nie tej przyjmowanej pod przemoznym wptywem uczu¢ kierowa-
nych emocjonalnym wstrzgsem lub/i potoczng oczywistoscig zdrowego roz-
sadku3, ale racjonalnej — zgodnej z aktualnym stanem wiedzy o spoteczenstwie

Niewatpliwie przyczynila sie do tego powddz z drugiej potowy maja i pierwszej dekady
czerwca 2010 roku.

Zob. P. Jakubowski, Kampania prezydencka 2010 w Polsce. Analiza strategii i technik wy-
borczych, s. 40, https://open.icm.edu.pl/server/api/core/bitstreams/e1d43a35-f126-4403-b-
368-081a00399596/content, dostep: 21.02.2025.

Liczba tekstow na temat pojecia zdrowego rozsadku (sensus communis, common sense)
jest ogromna i nie ma tu miejsca na ich omawianie. Stosunkowo bliska mi definicje zna-
laztem w internetowej encyklopedii PWN - ,,zdrowy rozsadek to: «zdolno$¢ ludzkiego
umystu do przyswajania gtéwnie na drodze poznania potocznego, réznych prawd, niezbed-
nych w zwyczajnych okoliczno$ciach zycia»”, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/zdrowy-
rozsadek;4010513.html, dostep: 1.03.2025. Z punktu widzenia teorii poznania ,,zdrowy roz-
sadek” proponuje umiesci¢ w obrebie ,,realizmu naiwnego/empirycznego”. Zob. J. Rokicki,
O urzeczywistnieniu gry i mistyfikacji rzeczy, ,Panstwo i Spoteczenstwo” 2018, nr 1, s. 14-15.
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i kulturze. Najlepszym rozwigzaniem byta samodzielna préba zmierzenia sie
z zadaniem, ktére okreslitem jako problem percepcji zdarzen i formowania
sie obrazu katastrofy smolenskiej w swiadomos$ci spotecznej moich rodakéw.
Czerpatem informacje z dostepnych mi medidéw oraz bezposrednich rozméw
z ludZzmi i na ich podstawie poddatem wydarzenie analizie i uporzadkowaniu
w sensowne catos$ci w dwdch odrebnych publikacjach.

Chronologicznie pierwsza, ale pézniej opublikowana, byta préba opisu
i wyjasnienia schematu odtworzenia porzadku spotecznego po chaosie tragedii
smolenskiej4. Napisatem w niej, ze narzedziem przywracania porzadku symbo-
licznego i rownowagi spotecznej po traumie byta zakorzeniona w romantyzmie
opowies$¢ o polskiej martyrologii narodowej. Uksztattowata ja paryska Wielka
Emigracja po upadku powstania listopadowego lat 1830—1831. Narracja ta, na-
zwijmy ja , post-traumatyczng”, odwotywata sie do stypologizowanych przez
Charlesa Baretskiego trzech toposéw cierpienia: ,,Polski umeczonej”, , Polski
zdradzonej” i ,,Polski jako Chrystusa narodow”>. Jej schemat odradzat sie zgod-
nie z rytmem kolejnych klesk od trzeciej dekady XIX wieku (z przerwa na okres
IT Rzeczypospolitej) do upadku komunizmu, ktéry, jak btednie sgdzitem, miat
oznaczaé¢ wyczerpanie sie jego mocy i zakonczenie cyklu nieuchronnych nie-
szcze$¢. Trauma postsmolenska miata sie sta¢ nowym obliczem dziejowego fa-
tum i w postaci kolejnej mitologizacji uzupetnié¢ starag, romantyczna wersje na-
rodowego losu Polakéw.

Trudno powiedzie¢, w jakim stopniu do aktualizacji starego, romantyczno-
mesjanskiego toposu dziejow Polski przyczynit sie¢ dramat smolenski, ale nie-
watpliwie, co w roku 2020 zauwazyt amerykanski historyk Brian Porter-Sziics®,

Koncepcje te przedstawitem po raz pierwszy w formie referatu na X Miedzynarodowej

Konferencji Naukowej Patistwo, gospodarka, spoleczeristwo, zorganizowanej przez Krakow-
ska Akademie im. Andrzeja Frycza Modrzewskiego w dniach 13-15 czerwca 2020 roku
w Krakowie. Po modyfikacjach tekst ten zostal opublikowany jako: J. Rokicki, Powrdt mi-
sji cierpienia. Spoleczne tworzenie porzgdku po chaosie tragedii smoleniskiej, [w:] Z. Pucek,
J. Bieréwka, Polska w mediach, media w Polsce, Krakowskie Towarzystwo Edukacyjne —
Oficyna Wydawnicza AFM, Krakow 2012, s. 47-67.

> Ch. Baretski, A Content Analysis of the ,Polish American Journal” Newspaper In Reflect-
ing of the Political Attitudes. Issues and Perspectives of the Polish-American Grouip During
the Period 1950-1966, praca doktorska, New York University 1969, maszynopis powielony,
Ann Arbor 1969. Szerzej na ten temat pisze w ksiazce: J. Rokicki, Wiez spoteczna a zmiana
kultury. Studium dynamiki polskiej zbiorowosci etnicznej w USA, Ossolineum, Wroclaw i in.
1992, rozdzial V: Wiez symboliczna a tozsamos¢ etniczna Polonii amerykariskiej, s. 151-182.

B. Porter-Sziics, Catkiem zwyczajny kraj. Historia Polski bez martyrologii, tlum.
A.Dzierzgowska, J. Dzierzgowski, Wydawnictwo Filtry, Warszawa 2024.
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w polskich szkotach wcigZz nauczano historii martyrologicznej. Dominowata ona
takze w mediach i na pomnikach, co byto zgodne z przyjeta przez PIS-owska
wtadze ,,polityka historyczng”. Istote tego Swiatopogladu cytowany autor
przedstawia nastepujaco:

Polska historia, tak jak sie jg zwyczajowo przedstawia, to marsz z jednego pola
bitewnego na drugie, z jednej opresji w druga, od masakry do masakry, z Polska
jako nieuchronng zbiorowa ofiarg. Taka historia wytwarza narodowg martyro-
logie — wyniesienie catej wspoélnoty do roli uswigeconej meczennicy. W ramach
tego zatobnego Swiatopogladu poda¢ w watpliwo$¢ dziatania jakiegokolwiek Po-
laka oznacza poda¢ w watpliwo$¢ Polske jako taka, zwazywszy, ze jedynie cno-
tliwym cierpietnikom wolno reprezentowac cato$¢. Skonfrontowani z historiami,
w ktdérych Polacy robig cos$ ztego, obroncy martyrologicznej wizji beda prze-
konywac, ze albo ztoczynca nie mogt by¢ prawdziwym Polakiem, albo historyk
ktamie’.

Druga publikacja powstata z poczucia koniecznos$ci uzupeienia opisu i ro-
zumowania pierwszej. Po pierwsze, narracja martyrologiczna goita rany wielu
poprzednich traum: konfederacji targowickiej, upadku Konstytucji 3 Maja, roz-
bioréw, kleski powstan narodowych (zwtaszcza listopadowego i styczniowego),
zdrady konferencji jattanskiej, wprowadzenia stanu wojennego w 1981 roku.
W zwiagzku z tym dotyczyta szerszego spektrum wydarzen, a nie wytacznie le-
czenia traumy $wiadomosci spotecznej po katastrofie smolenskiej. Po drugie,
etos historyczny Polakéw jest silnie przenikniety interpretacja religijng, co wy-
magato zastosowania teorii uwzgledniajgcej ten aspekt®. Po trzecie, analiza spo-
tecznego odbioru sensu tragedii 10 kwietnia wymagata podjecia watku ofiary. Po
czwarte, rewitalizacja archetypu martyrologii narodowej przynoszaca akcep-
towalny zarys interpretacji tego, co sie stato, najdtuzsza w powojennej histo-
rii Polski dziewieciodniowa zatoba narodowa, sprawna organizacja pogrzeboéw
ofiar katastrofy oraz widoczne uspokojenie wrogich nastrojéw wzbudzaty na-
dzieje na skuteczng rekonwalescencje, czyli spokojne przywracanie rownowagi
spotecznej. Wykorzystane przeze mnie koncepcje mitologizacji dziejéw w po-
staci narracji historycznej (J.G. Herder, E. Cassirer, B. Croce) i analiza funkcji

7 Ibidem, s. 22-23.
8 Zob. J. Rokicki, Wiez spoleczna..., rozdz. V.2.: Religijne elementy wiezi symbolicznej,
s. 174-177.
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rytuatow przejécia (A. Van Gennep) w obrzedach pogrzebu i zatoby nadawaty sie
do opisu i wyjasnienia pierwszej fazy przywracania tadu spotecznego po szoku
smolenskiego horrendum. A ta wydawata si¢ konczy¢ i wprowadzanie nowych
teorii i metodologii nie znajdowato uzasadnienia. Okazato sie jednak, ze konca
nie wida¢.

Wszystko zmienito sie radykalnie po ogloszeniu zwyciestwa Bronistawa Komo-
rowskiego w wyborach prezydenckich, co wywotato u Jarostawa Kaczynskie-
go powrdt do retoryki agresji. Swoje dziatania zintensyfikowali obroncy krzyza
przed Patacem Prezydenckim. Wykorzystany instrumentalnie jako symbol po-
mnika prezydenta Lecha Kaczynskiego dla wielu ludzi zostat odarty z sacrum, ale
réwniez dla wielu — nadat warto$ci sakralnej pomnikowi i prezydentowi.

Gdy zaczeta wygasac¢ aktywnos¢ obroncéw, krzyz zwyczajnie zostat przez

stuzby prezydenckie przeniesiony do kaplicy w Patacu.

Ujawnity sie jednak dwie nowe tendencje polaryzujgce spoteczenstwo. Jedna to
uaktywnienie sie milczacej dotad grupy przeciwstawiajacej sie hegemonii kul-
turowej KoSciota katolickiego w Polsce. Druga stanowili natomiast zwolennicy
taczenia polskosci z wyznaniem rzymskokatolickim, co jest niewatpliwie powro-
tem endeckiego ideatu ,,Polaka-katolika”. Na to jeszcze naktada sie najnowsza
wersja mitologii martyrologiczno-mesjanistycznej, ktérej emanacja jest ruch na
rzecz intronizacji Jezusa Kréla Polski, odwotujacy sie do widzen S.B. Rozalii Ce-
lakéwny™, ktory wstawit sie zorganizowaniem 19 wrzesnia 2010 r. w Warszawie
marszu dla Jezusa Kréla Polski.
Z jednej strony marsz ten jest zamknieciem istotnego etapu zatoby smolen-
skiej, ale z drugiej przenosi konflikt na zupetnie nowg ptaszczyzne mistyczno-
-ideologiczno-religijng, co zapowiada jakoSciowo nowg i odmienng kontynuacje®.

12

Idem, Powrét misji cierpienia..., s. 66.
http://www.intronizacja.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=134%3
Asluzyc-aby-krolowac&catid=35&Itemid=78, 20.09.2010, dostep: 17.03.2025.

Oficjalnie za organizacje marszu odpowiedzialne jest Warszawskie Srodowisko Intronizacji
Jezusa Chrystusa Krélem Polski. Podaje za: http://www.tvp.info/informacje/polska/kuria
-marsz-dla-jezusa-to-nie-nasz-pomysl/2735737, dostep: 21.09.2010.

J. Rokicki, Powrdt misji cierpienia..., s. 66.
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I w ten sposob pojawia sie nowa jako$¢, wymagajgca zastosowania nowego
paradygmatu badawczego — ogdlniejszego, bardziej uniwersalnego, obejmuja-
cego zdarzenia i sekwencje zdarzen podobnego typu — takze w zbiorowosciach
innych niz spoteczenstwo polskie. Biorgc to pod uwage, przyjrzatem sie kilku, od
czas6w moich studiéw mniej pamietanym, propozycjom antropologii spotecz-
nej i znalaztem obiecujgce ujecie René Girarda, znane jako teoria , kozta ofiar-
nego”s. Z mojego punktu widzenia byt to strzat w dziesiatke, a pomyst wyko-
rzystania tej interpretacji jako tekst pt. Katastrofa smoleniska w swietle koncepcji
,kozta ofiarnego” René Girarda zmaterializowat sie najpierw w postaci referatu
konferencyjnego4, a nastepnie jako artykut w czasopiSmie naukowym?s.

Do czego — oprécz wymienionych juz powodéw — potrzebne byto mnie, ale
i animatorom politycznym, postuzenie sie konkretnym schematem mechani-
zmu kozta ofiarnego? Mnie oczywiscie w celach petniejszej interpretacji tego, co
juz sie stato, ale poniewaz jeszcze sie nie skonczyto i dalej dzia¢ sie miato, po-
trzebowato badan, dla ktérych metoda Girarda okazata si¢ znakomita.

Chce przypomnieé, ze po apogeum szoku, dzieki znalezieniu formy porzad-
kujacej chaos pojeciowy w ramach odnowionego toposu martyrologicznego,
efektom zatoby i rytuatéw funeralnych, empatii wynikajacej ze wspdtodczuwa-
nia zalu, powracata réwnowaga spoteczna. Nie zburzyta jej nawet prezydencka
kampania wyborcza, ktéra byta niespodziewanie spokojna, a ,,[...] B. Komorow-
ski i J. Kaczynski bezposrednio bardzo ostroznie krytykowali sie nawzajem”.
W 1II turze wyboréw 4 lipca 2010 roku zwyciezyt Bronistaw Komorowski. Cel
PIS-u, czyli wybor J. Kaczynskiego na prezydenta RP, nie zostal osiagniety.
Przegrani potrzebowali mobilizacji i nowej koncepcji walki o wtadze. Mecha-
nizm kozta ofiarnego mégt im w tym efektywnie pomoc.

B R.Girard, Koziof ofiarny, thum. M. Goszczynska, Wydawnictwo Lodzkie, £.6dz 1987.
Referat wygloszony na XI Miedzynarodowej Konferencji Naukowej Krakowskiej Aka-
demii im. Andrzeja Frycza Modrzewskiego Paristwo, gospodarka, spoleczeristwo, Krakow,
13-14 czerwca 2011 r.
J. Rokicki, Katastrofa smoleriska w swietle koncepcji ,kozla ofiarnego” René Girarda, ,,Bez-
pieczenstwo. Teoria i praktyka” 2011, nr 2, s. 77-97. Chcialbym doda¢, ze w obiegu pu-
blicznym znajduje sie jeszcze jedno opracowanie po$wiecone temu zagadnieniu, a bedace
rodzajem syntezy obu uprzednio omoéwionych artykuléw. Jest to tekst pt. Spofeczne i kul-
turowe uwarunkowania procesu mitologizacji katastrofy smoletiskiej, referat wygloszony na
III Kongresie Politologii Odsfony polityki, Krakéw, 22-24 wrzesnia 2015 r.
6 https://rcin.org.pl/Content/208652/WA51_242780_PANB5061-r2018_Wybory-prezyden-
ckie-2010.pdf, dostep: 7.02.2025.
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CYKL OFIARNICZY

Omawiajgc w swoim artykule teorie francuskiego polihistora’, wyjasnitem naj-
pierw znaczenie figury i rytuatu , kozta ofiarnego” opisanych w Ksiedze Kaptan-
skiej Starego Testamentu, w ktérym arcykaptan symbolicznie przenosit grze-
chy ludu Izraela na kozta przeznaczonego na ofiare dla Azazela. Od tego rytuatu
wzieta swoja nazwe teoria Girarda (1923—-2015). Skupia sie on na mitologizacji
ofiary przesladowczej, ktéra w Swiadomosci wspoélnoty — po zamordowaniu
lub wypedzeniu (czego skutkiem jest oczyszczenie spoteczno$ci i przywréce-
nie rbwnowagi) przechodzi na strone sacrum, przeksztatcajac sie symbolicznie
w mitycznego herosa, béstwo, ,,przodka zatozyciela” nowego porzadku®. To
drugie ujecie stuzy mi do ukazania, w jaki sposéb struktura narracji o katastrofie
kreowana przez czes¢ spoteczenstwa polskiego upodabnia sie do uniwersalnej
struktury mitologicznej mechanizmu , kozta ofiarnego”. W narracji tej potréjny
symbolizm [(Krzyz)<>(Polska—Chrystus Narodow)<«>(polegly prezydent)] —
zgodnie z teorig Girarda, a takze gltoszong przez poete Jarostawa Marka Rym-
kiewicza konieczno$cia ofiary zatozycielskiej dla powstania nowego ruchu spo-
tecznego, nowej polityki, nowej religii — mogty zosta¢ wprzegniete w dziatania
Scisle polityczne, majgce na celu zdobycie wtadzy. Ofiarg zatozycielskg miat sie
sta¢ niezyjacy juz Lech Kaczynski. Aby taki plan sie ziécit, §mier¢ prezydenta nie
mogta by¢ skutkiem wypadku, lecz — zgodnie z kanonem mechanizmu kozta
ofiarnego — musiata zosta¢ morderstwem. Wypadek tupolewa powinien zatem
sta¢ sig zamachem. A to wymagato przekonania opinii spotecznej, ze tak wistocie

7" R. Girard jest uwazany paralelnie za: historyka, krytyka literackiego, filozofa nauk spolecz-
nych, antropologa filozoficznego, teologa, religioznawce, mozliwe, ze za specjaliste w jesz-
cze innych dziedzinach.

8 Szersza prezentacje tej teorii zamieScilem w przytoczonym uprzednio tekscie (przy-
pis 11). Czytelnikom szerzej i bardziej szczegélowo zainteresowanym teorig mimetyczna
(w tym w szczegélnosci teoria ,kozla ofiarnego”) polecam kilka pozycji: J. Tokarska-
-Bakir, Zmart René Girard (1923-2015). Chcial oduczyc nas przemocy, https://wyborcza.
pl/7,75410,19185134,zmarl-rene-girard-1923-2015-chcial-oduczyc-nas-przemocy.html,
dostep: 1.02.2025; A. Romejko, Polacy w Wielkiej Brytanii: interpretacjia mimetyczna, Poli-
grafia Redemptorystéw, Tuchow 2015, zwlaszcza Wstep i rozdz. I: Teoria mimetyczna we
wspélczesnej nauce, s. 7-146; A. Urbanska-Szymoszyn, Mimesis i przemoc. U podstaw
girardowskiej teorii ksztattowania sig zjawisk spotecznych, ,Rocznik Antropologii Historii”
2013, r. 3, nr 2 (5), s. 51-82; A.J. Chodubski, O mimetycznym objasnianiu rzeczywistosci
politycznej, ,Studia Gdanskie” 2013, t. 32, s. 207-220.
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byto, czyli Ze prezydent i pozostali pasazerowie lotu nr PLF 101 — I — M zostali
zamordowani w wyniku katastrofy bedacej skutkiem zamachu politycznego.

Jak osiagna¢ ten cel? Najlepiej poprzez prébe udowodnienia, ze katastro-
fa nie byta przypadkiem, ofiara zostata celowo wybrana, tragedii towarzyszy-
ty trudne do wyjasnienia na gruncie ziemskiej doczesnos$ci znaki o charakterze
metafizycznym, co logicznie prowadzi do koniecznosci nie tylko upamietnienia,
ale heroizacji, a nawet sakralizacji, by nie rzec apoteozy ofiary. Inaczej méwiac,
mozna to osiaggnad poprzez wpisanie przebiegu zdarzen zwigzanych z katastrofa
w strukture mechanizmu kozta ofiarnego. Siegam ponownie do swojej wcze$-
niejszej publikacji. Dynamika tego mechanizmu jest sekwencja nastepujacych
stanow/wydarzen:

— kryzysu wywotanego eskalujacym konfliktem mimetycznym w obrebie
wspolnoty,

— bezposredniej konfrontacji antagonistéw w postaci aktéw odwzajemnionej
agresji,

— mordu/zabdjstwa/Smierci/wykluczenia ofiary (najczesciej przywodcy),

— traumy zbiorowego poczucia winy,

— proby uwznio$lenia/upamietnienia/heroizacji/sakralizacji ofiary,

— przywrdcenia (obietnicy przywrécenia) rownowagi wspoélnoty®.

Powyzsza struktura jest fundamentem o charakterze synchronicznym (pa-
radygmatycznym), na ktérym jest budowany diachroniczny (syntagmatycz-
ny) porzadek narracji prowadzacej do zbudowania mitu (opowiesci mitolo-
gicznej). Punktem centralnym opowiesci smolenskiej jest §mier¢ prezydenta
(oraz wszystkich pozostatych pasazeréw samolotu, ale to prezydent jest ofiara/
koztem ofiarnym i dlatego zajmuje w opowie$ci miejsce centralne). Smieré jest
skutkiem katastrofy, a wiec mozna je potaczy¢ jako katastrofe/$mierc, poprze-
dza ja kryzys, a jako pierwsze po katastrofie/$mierci pojawia sie pragnienie od-
nalezienia jej sensu, zwigzane bezposrednio z préba nacechowania katastrofy/
$mierci jako hipotezy zamachu/mordu, co dalej bede nazywat hipoteza mor-
du. Kompletna sekwencja porzadku narracyjnego mechanizmu kozta ofiarnego
w przypadku katastrofy smolenskiej przedstawia sie nastepujgco:

KRYZYS » KATASTROFA/SMIERC » POSZUKIWANIE SENSU - HIPOTEZA
MORDU - ZNAKI OFTARNICZE -> EKSPIACJA > POGRZEB > ANOMALIE W PRZY -
RODZIE » APOTEOZA (heroizacja i sakralizacja). Wydarzenia charakterystyczne

19 Zob. przypis 14.
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dla poszczegoblnych komponentéw procesu oméwitem w Katastrofie smoleriskiej...
Tutaj jedynie hastowo sygnalizuje charakter zawartosci poszczegdlnych faz.

Kryzys jest konsekwencjg wojny polsko-polskiej, a zwtaszcza polaryzacji
spoteczenstwa, ze szczegélnym uwzglednieniem klasy polityczne;.

Poszukiwanie sensu odwotuje si¢ do toposu martyrologicznego oraz po-
rzadku sakralnego, poniewaz , katastrofa wydarzyta sie w wigilie Niedzieli Mi-
tosierdzia oraz «w piata rocznice (liturgiczna, a nie Swiecka) przejscia Jana Paw-
ta 1T do wieczno$ci»”2°.

Hipoteza mordu jest jeszcze w stanie zalgzkowym, aczkolwiek kontekst sy-
tuacyjny (rozdzielone loty premiera i prezydenta, rocznica zbrodni katynskiej,
interwencja Lecha Kaczynskiego w Gruzji i zemsta Putina) wrecz narzuca taki
kierunek interpretacji. Przewidziat to brytyjski ,, The Times”, ktory juz 13 kwiet-
nia 2010 roku pisat, ze ,,Sledztwo w sprawie katastrofy powinno by¢ prowadzone
jawnie, gdyz jego utajnienie doprowadzi do powstania teorii spiskowych, po-
dobnie jak w przypadku katastrofy w Gibraltarze”>.

Znaki ofiarnicze: paradoksalno$¢ osobowosci Lecha Kaczynskiego, niedo-
stosowanie do otoczenia, nie§miato$¢, zarliwy patriotyzm, nagonka medialna,
przypadki wykluczania. Ponadto doszukiwano sie obiektywnych znakéw ofiar-
niczych np. w dacie katastrofy, o czym juz byta mowa, a takze w anomaliach
natury (wybuch islandzkiego wulkanu Eyjafjallajokul).

Ekspiacja polegata na wypetnieniu przez spoteczenstwo pieciu warunkow
sakramentu pokuty. Spoteczenstwo pod tym wzgledem zachowato si¢ poprawnie.

Pogrzeb Marii i Lecha Kaczynskich miat by¢ dalszym ciggiem pokuty i za-
dos¢uczynienia, kulminacja ekspiacji i poczatkiem apoteozy. By¢ moze dlate-
go kardynat Stanistaw Dziwisz, ktdry jako gospodarz katedry wawelskiej uznat
i zaproponowatl rodzinie zmartych, ze najgodniejszym miejscem wiecznego
spoczynku pary prezydenckiej bedzie krypta pod Wiezg Srebrnych Dzwonéw na
Wawelu w Krakowie, a nie — jak poczatkowo planowano — na cmentarzu Po-
wazkowskim lub bazylice archikatedralnej $w. Jana Chrzciciela w Warszawie.
Nie bede oczywiscie opisywat pogrzebu. Dodam jedynie, Ze po pierwsze miat on
wymiar i$cie krélewski i moze nawet przesadnie wzniosty (pisze to bez szczypty

2 Cytuje za: T. Terlikowski, Szukajgc sensu w tym, co wydaje si¢ bezsensowne, ,,Fronda” 2010,

nr 55, s. 60.
2t Katastrofa polskiego Tu-154 w Smolerisku. Teoria o zamachu, http://pl.wikipedia.org/wiki/
Katastrofa_polskiego_Tu-154_w_Smole%C5%84sku#Teorie_o_zamachu, dostep: 31.05.2011.
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ironii, bo sam ogladatem ceremonie w telewizji), przyciggnat ttumy ludzi (w Kra-
kowie ponad 150 tysiecy na Rynku Gtéwnym i co najmniej drugie tyle na Bto-
niach i w tagiewnikach), ale — po drugie — miejsce pochéwku wzbudzito ostre
kontrowersje, a nawet wywotato protesty uliczne, co mozna uznac¢ za zapowiedz
intensyfikacji konfliktu spotecznego. W badaniach opinii publicznej przeprowa-
dzonych po pogrzebie w kwietniu 2010 roku 49% pytanych poparto wybdér Wa-
welu, a 40% sprzeciwiato sie tej decyzji. W pdzniejszym sondazu (2—5 wrzesnia
2010) rozktad odpowiedzi byt catkowicie odmienny — 63% z 1005 ankietowa-
nych uznato decyzje o pochowaniu prezydenta Lecha Kaczynskiego na Wawelu
za niestuszng, natomiast 27% respondentéw uznato ja za stuszna; 9% badanych
deklarowato brak zdania w tej sprawie?2.

Anomalie w przyrodzie. Wybuch wulkanu Eyjafjallajokull na Islandii z jed-
nej strony wywotat komentarze ironiczne, a z drugiej prorocze. Ironia pojawiata
sie w wyjasnieniach usprawiedliwiajgcych nieobecno$¢ wielu przywodcéw pan-
stwowych (59 panstw), ktérzy za przyczyne rezygnacji z udziatu w uroczysto-
Sciach pogrzebowych podawali chmury pytu wulkanicznego, ktére unoszac sie
nad Europg, utrudniaty komunikacje lotniczg. Przyktadem moze by¢ nastepuja-
ca wypowiedz:

Wecale mnie nie dziwig trzesienia ziemi, wybuchy wulkanéw ani inne katastrofy
naturalne jak powodzie i tajfuny, to wszystko zostato przepowiedziane 2000 lat
temu przez najwiekszego proroka Bozego, czyli Jezusa. To wszystko jest znakiem
zbliZajacego sie Krélestwa Bozego. 7 Powstanie bowiem naréd przeciw narodowi
i krélestwo przeciw krélestwu, bedg tez niedobory zywnosci i trzesienia ziemi
w jednym miejscu po drugim. 8 Wszystko to jest poczatkiem dreczacych bolesci
(Matt. 24:7-8 PNS)2,

Apoteoza (heroizacja i sakralizacja). Apoteoza, po polsku , ubdstwienie”,
a wedtug internetowego Stownika Jezyka Polskiego PWN to ,,otoczenie kogo$
lub czego$ czcig i uwielbieniem” i w drugim znaczeniu: ,,przedstawienie posta-
ci, idei lub wydarzenia w sposéb wyidealizowany”. Konstrukcja ,,apoteotycznej”

22

Podaje za: Pogrzeb Lecha i Marii Kaczynskich, https://pl.wikipedia.org/wiki/Pogrzeb_Lecha
_i_Marii_Kaczy%C5%84skich, a bezposrednim zrédtem tych danych, poczatkowo niepu-
blikowanych przez OBOP, byla ,Gazeta Wyborcza’, OBOP: 63 proc. Polakéw krytykuje po-
chowek L. Kaczytiskiego na Wawelu, gazeta.pl, 16.09.2010, dostep: 16.09.2010 (zarchiwizo-
wane z adresu 19.09.2010), dostep: 11.03.2025)

http://www.kciuk.pl/To-nie-sci-fi- Tak-wyglada-moc-natury-al1214, dostep: 6.06.2011.
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postaci Lecha Kaczynskiego zgodnie z oczekiwaniami przebiegata wedtug wzo-
ru martyrologiczno-mesjanskiego kozta ofiarnego. (Na marginesie — ten wzoér
martyrologiczno-mesjanski jest niemal catkowicie zbiezny z modelowym sche-
matem René Girarda, a przeciez oba powstaty catkowicie odrebnie od siebie).

Zgodnie z obu wzorami , $mier¢ Lecha Kaczynskiego byta ofiarg ztozona na
ottarzu, ktérym jest Polska” 24 Umieszcza sie go w panteonie bohateréw narodo-
wych, poréwnujgc do Michata Wotodyjowskiego i ksigcia Joézefa Poniatowskie-
go?. Otwiera sie dla niego droga do transcendencji i sakralizacji bohatera, ktéry
»[...] «za zycia krzyzowany przez wrogéw», jak nierozpoznany przez Zydéw Me-
sjasz, z woli opatrzno$ci, podobnie do Jezusa Chrystusa zgingt na «katynskiej
Golgocie»”26, Misjq prezydenta ,,[...] byto uswiadomienie swiatu, temu ztemu
obojetnemu $wiatu, zajetemu tylko swoimi interesami, ze Polska jest «Chry-
stusem narodéw». [...] Tak jak Jezus «udowodnit», Ze jest Bogiem, umierajac na
krzyzu — tak Lech Kaczynski «udowodnit», ze byt opatrznosciowym ojcem pol-
skiego narodu, umierajac w Smolenisku”>’.

Polska martyrologia, zwana przez autorke ideologia tanato-mesjanizmu,
dodaje do romantycznej figury Polski-Chrystusa Narodéw posta¢ Lecha Ka-
czynskiego. W figurze tej kazdy z owych trzech elementéw moze si¢ symbolicz-
nie taczy¢ z pozostatymi i wszystkie mogg sie wzajemnie zastepowac. Prowadzi
to do zrozumienia znaczenia krzyza pod Patacem Namiestnikowskim, gdzie jest
on symbolem Chrystusa i zastepuje przyszty pomnik Lecha Kaczynskiego, re-
prezentujac jego samego jako emanacje , prawdziwej Polski”. Emocje jeszcze
bardziej rozpalit kardynat Dziwisz, ktéry w homilii z 10 kwietnia 2010 roku po-
wiedziat miedzy innymi: ,,Ufamy, ze ich [pasazeréw TU-154] ofiara nie bedzie
daremna, ale Ze z niej, jak z ofiary krzyzowej wtasnego Syna, Bég wyprowadzi
dobro”?s.

2 Lech Kaczy#iski prowadzit ponowoczesne powstanie. Rozmowa P. Patki ze Z. Krasnodgbskim,

»Fronda” 2010, nr 55, s. 116-117.

»[...] Pol[a]kom nasuwa si¢ nieodparte wrazenie, ze 6w anachroniczny prezydent zginat

za Polske. Zginal przeciez, realizujac te wartosci [narodu polskiego]. Ta $miercig wpisat si¢

w poczet stynnych narodowych przywédcow walki o wolng Polske, Zeby wspomnie¢ «ana-

chronicznego» ksiecia Jozefa Poniatowskiego, ktory zginat w nurtach Elstery”. Ibidem, s. 8.

% A. Bielik-Robson, Polski triumf Tanatosa, [w:] Zatoba, Wydawnictwo Krytyki Politycz-
nej, Warszawa 2010, Seria Publicystyczna, nr 4.

¥ Ibidem,s. 119.

% S.Dziwisz, Pokéj wam. Homilia 10.04.2010, [w:] Hotd katy#iski, red. L. Sosnowski, Bialy
Kruk, Krakéw 2010, s. 37. Cytuje za: K. Obremski, Trzy utamki tradycji: polski mesjanizm
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Zgodnie z reguta mechanizmu kozta ofiarnego tym dobrem ma by¢ nowy
ruch spoteczno-religijno-polityczny, ktéry po zdobyciu wtadzy radykalnie zmie-
ni Polske.

SPRAWCZOSC OFIARY KOZEA

Mozna powiedzie¢, ze apoteoza kozta ofiarnego powinna zakonczy¢ cykl ofiar-
niczy. I rzeczywiscie, w waskim rozumieniu procesu tak sie dzieje. Obiektyw-
nie dziatajacy cykl sie konczy, ale z drugiej strony reorganizuje spotecznosé
i daje elitom politycznym narzedzie do realizacji ich celéw, jakimi sa zdobycie
i utrzymanie wtadzy. Oprzyrzadowanie zostato nawet zinstytucjonalizowane
od wewnatrz poprzez wypracowanie powtarzalnego, statego rytuatu. Otwiera
sie nowy cykl. Jarostaw Kaczynski z pelng §wiadomoscig wykorzystuje te na-
rzedzia, by stworzy¢ warunki otwarcia nowego cyklu czy procesu polityczne-
go, podtrzymac go i kontrolowaé. Podstawowymi narzedziami sg zwigzane ze
sobg ,,miesiecznice” i , prawda o zamachu i mordzie”. Miesiecznice sg kon-
sekwentnie , odprawiane”? dziesigtego dnia kazdego miesiaca, poczawszy od
maja 2010 roku do dzisiaj, co w sumie wynosi 179 ceremonii (pisze to 12 marca
2025 roku). Gtéwnymi ich funkcjami sg mobilizacja i kontrola elity ,,wiernych”
wspoélnoty skupionej wokdt prezesa PiS, pospolicie nazywanej ,,sekta smolen-
ska”. Potwierdza to m.in. prof. Jacek Raciborski, ktéry w wypowiedzi dla gaze-
ty ,,Fakt” konkluduje: ,,obchody miesiecznic smolenskich to instytucjonalizacja
kultu, ktéra pozwala PiS na podtrzymywanie rdzeniowej ideologii i mobilizacje
twardego elektoratu”3°.

,Prawda o zamachu i mordzie” — wykonanych z polecenia Putina we wspét-
pracy z polskim premierem i 6wczesnym rzgdem na Lechu Kaczynskim i pasa-
zerach tupolewa — jest od lat uporczywie powtarzana przez zwolennikéw PiS.
W tym $rodowisku jest nie tylko wyznaniem wiary czy teza ideologiczng, ale
uznanym za prawde faktem, ktérego jednak mimo instytucjonalizacji w postaci

2010, referat wygloszony na konferencji naukowej: Przesztos¢ we wspélczesnej narracji kul-
turowej, Uniwersytet Jagiellonski, Krakéw 25-26 listopada 2010.

Tego okre$lenia uzywam z pelng $wiadomoscig jego dwuznaczno$ci wynikajacej z prze-
ksztatcenia kolokacji ,,odprawia¢ msz¢”

Kolejna miesigcznica smoletiska. Jak awantury wplywajg na Kaczyriskiego?, https://www.
fakt.pl/polityka/kolejna-miesiecznica-smolenska-ekspert-o-udziale-kaczynskiego-w-zady-
mach/s4s3smg, dostep: 6.03.2025.
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wielu komisji*', ekshumacji, r6znych badan, raportéw i ekspertyz, nie udato sie
potwierdzi¢. W instytucjonalizacji kultu smolenskiego brat udziat kontrolowany
przez PiS aparat wtadzy. Do narzedzi i metod, jakimi sie postugiwat, nalezaty
m.in: oznaczanie czasu, przestrzeni i pamieci spotecznej za pomoca stanowie-
nia Swiat i obchodéw rocznic, nazewnictwo ulic, budynkéw i instytucji, pomni-
ki, polityka historyczna, zarzadzanie instytucjami kultury i sztuki, mass media
i wiele innych, ale juz niewymienianych sposobow. Partia PiS z prezesem Jaro-
stawem Kaczynskim w okresie sprawowania wtadzy w latach 20162023 anga-
zowata w te propagande panstwo i jego instytucje, majac petng $wiadomo$é,
ze spoteczenstwo jest w tej kwestii gteboko podzielone. Czy dopieli swego? Nie
umiem krétko odpowiedzie¢ na to pytanie. Wiem na pewno, ze od 10 kwietnia
2010 roku syndrom ,,kozta ofiarnego” miat duzy wptyw na polskie spoteczenstwo
i polityke naszego panstwa. Jesli miarg sukcesu lub porazki mogg by¢ sondaze,
to wedtug wynikéw badan zamieszczonych na Portal.pl 10 kwietnia 2024 roku,
ze stwierdzeniem, ze ,..w Smolensku, gdzie zginagt miedzy innymi prezydent
Lech Kaczynski, miat miejsce zamach, a nie katastrofa” zgadza sie 29% bada-
nych. Przeciwnych takiej narracji byto z kolei 54% respondentéw, a pozostate
17% nie miato wyrobionego zdania w tej sprawie32. Pozostawiam te informacje
bez komentarza.

TEORIA MIMETYCZNA JAKO STANDARD WIEDZY

Przewazajgca cze$¢ tego tekstu jest reinterpretacja badan, ktére przeprowadzi-
tem w roku 2010, krotko po katastrofie smolenskiej. Siegnatem do nich miedzy
innymi po to, by pokazaé moje pierwsze spotkanie robocze z teorig mimetyzmu
(nasladownictwa), jako narzedzia porzadkujacego rozumienie i odstanianie
proces6w spotecznych za pomocg kategorii wprowadzonych przez francuskie-
go humaniste René Girarda. Do roku 2010 znatem tylko jedna ksigzke Girarda —
Kozta ofiarnego, ktéra czytatem jeszcze na studiach, czyli okoto trzydziesci lat
wczesniej. Ponowna lektura byta czyms$ w rodzaju ,,objawienia”. Fascynowat

3 Ostatnia z nich, Podkomisja do ponownego zbadania katastrofy smolenskiej - powolana

4 lutego 2016 roku przez ministra Obrony Narodowej Antoniego Macierewicza zosta-
ta zlikwidowana 15 grudnia 2023 roku przez Ministra Obrony Narodowej Wladystawa
Kosiniaka-Kamysza.

Polacy wierzg w zamach w Smolerisku? Sondaz nie zostawia ztudze#, https://i.pl/polacy-
-wierza-w-zamach-w-smolensku-sondaz-nie-zostawia-zludzen/ar/c1-18449925, dostep:
11.03.2025.
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mnie sposéb, w jaki autor od namystu nad wydawatoby sie banalnym zjawi-
skiem, jakim jest nas§ladowanie jednych ludzi przez drugich, i analizy tego, jakie
moga by¢ konsekwencje tych imitacji, doszedt do zbudowania teorii przemocy
i taski, ktéra odegrata ogromna role w wielu dziedzinach humanistyki, przede
wszystkim w filozofii, antropologii filozoficznej i kulturowej, teologii, biblio-
znawstwie, historii, literaturoznawstwie, a nawet w ekonomii i psychologii. Po
ponownej lekturze Kozta ofiarnego, potem Sacrum i przemocy, zaczeto mi sie wy-
dawadé, ze zrozumiatem logiczny sens katastrofy smolenskiej i moge sie zabra¢
za studiowanie tego wydarzenia z nowej perspektywy. Efektami tej pracy inte-
resuja sie (i stusznie) czytelnicy, ktérzy chca sie czego$ dowiedziec raczej o ka-
tastrofie smolenskiej niz o autorze. Wypada wiec przyblizy¢ teori¢ René Girarda
w nieco szerszym kontekscie poznawczym.

Punkt wyj$ciowy wywodu autora Sacrum i przemocy, czyli nasladowanie
(imitacja, mimesis, reprezentacja), jest zagadnieniem do$¢ intensywnie roz-
wazanym przez myslicieli od czaséw filozoféw greckich i nie wydaje sie, zeby
miato sie to zmieni¢ w dajacej sie przewidzie¢ przysztosci. Szczegélnie wazne
miejsce zajmuje ono w literaturoznawstwie i teorii sztuki, zaréwno kulturowej/
spotecznej, jak i filozoficznej antropologii, teologii3 oraz ,biologiczno-huma-
nistycznej” mimetyce3. Mimesis jest uznawana za jeden z najwazniejszych wa-
runkoéw inicjujacych proces hominizacji, co jest réwnoznaczne z poczatkami
kultury.

Dzieki mimesis cztowiek zaspokaja swoje potrzeby i pragnienia. ,,Dobra mi-
mesis przejawia sie w wychowaniu, kultywowaniu cnét, doskonaleniu charakte-
ru, nasladowaniu $wietych i bohateréw kultury”3e.

W wyniku nasladownictwa ludzie rozwijajg swoje wspdlnoty i kulture. Ist-
nieje jednak i druga twarz mimesis — oblicze zla. Powstaje ona [...] z zazdro-
$ci i rywalizacji/konfliktu o przedmiot pragnienia/pozadania — obiekt, ktérym

3 Obszerny zbidr rozpraw na temat historii pojecia mimesis w literaturoznawstwie opubliko-

wala Z. Mitosek, Mimesis. Zjawisko i problem, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
1997.

Zob. ks. A. Romejko, Teoria mimetyczna z punktu widzenia teologii fundamentalnej,
»Roczniki kulturoznawcze” 2022, t. 13, nr 2, s. 35-48.

Zob. D. Wezowicz-Zidtkowska, Mimesis i Anthropos albo o przymusie nasladownictwa.
Dawkins - Tarde - Girard, ,Humanistyka i Przyrodoznawstwo” 2018, nr 24, s. 361-373.

% J.Tokarska-Bakir, op. cit.
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podzieli¢ si¢ nie mozna”?. Cennymi, ale niepodzielnymi dobrami sa dominacja,
prestiz i wtadza.

Jak dowodza mity, wigkszo$¢ osiggniec¢ spotecznych zwigzanych z prestizem albo
jest niepodzielna, albo tez, by usprawiedliwi¢ przewidywang agresje, usituje sie
je w ten sposéb zaprezentowac. Warto dodad, ze chodzi tu nie o pragnienie/poza-
danie rozumiane potocznie, ale o pragnienie/pozadanie mimetyczne. PoZadanie
mimetyczne to takie pozadanie, ktérego przyczyna nie jest ,,obiektywna wartos¢
wybranego przedmiotu, ale obecno$¢ pozadania tego przedmiotu u innego”38.

Istote imitowania mozna wyrazi¢ nastepujaco:

[...] nasladujesz mnie, bo powoduja toba pozadanie i cheé przywtaszczenia, prag-
nienie bycia mng, zajecia mojego miejsca, zastgpienia mnie toba. Nasladowany
[...] staje sie przeszkoda, ktéra trzeba usungé, a nasladowanie — przesladowa-
niem. Nasladownictwo pozadania prowadzi do konfliktu, poniewaz nie moze ist-
nie¢ bez rywalizacji mimetycznej, ktéra z definicji rozgrywa sie w przestrzeni
spotecznej, a to znaczy, ze cata spoteczno$¢ bierze w nim udziat®.

Zta mimesis w sferze spotecznej wywotuje konflikt i kryzys mimetyczny,

ktéry przy wzrastajacym , odréznorodnieniu”, inaczej homogenizacji spotecz-
nosci, prowadzi do wojny ,,wszystkich przeciwko wszystkim” i przybiera postac
,,obtedu spotecznego”, ktéry polega m.in. na tym, ze ,,prawde uznaje sie za fatsz,
a fatsz za prawde, postawy i zachowania ludzkie sa nieprzewidywalne i jako ta-
kie przektadajg sie na powszechng niepewno$¢” 4.

W konsekwencji kryzys eskaluje i w wyniku egoizmu, unikania wzajemno-

Sci, pomocy prowadzi do rozpadu wspolnot rodzinnych i przyjacielskich. Spo-
tecznos¢ wchodzi w stan anomii. Jesli ten proces nie zostanie zatrzymany, to
grupie grozi rozpad. To, co wedtug Durkheima jest anomia, Girard nieprzypad-
kowo nazwat kryzysem mimetyczno-ofiarniczym, poniewaz wspoélnote mozna
uratowac, sktadajac ofiare z ,, kozta ofiarnego”, ktérym byt i nawet wspoétczesnie
bywa cztowiek, albo jak w Ksiedze Kaptanskiej Starego Testamentu — zwierze.

37

38

39

40

Ibidem, s. 2.

D. Wezowicz-Ziétkowska, op. cit., s. 369.
Ibidem, s. 370.

AJ. Chodubski, op. cit., s. 210.
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Kulminacja destrukcyjnego kryzysu jest rzeczywisty lub symboliczny ,ko-
lektywny mord”, po czym wspdlnota ponownie sie jednoczy i zaprowadza tad
spoteczny*. ,,W rezultacie Kain zabija Abla, Romulus Remusa, rodzi sie wasn
pomiedzy Jakubem i Ezawem. Sara wypedza Hagar, Ewa nienawidzi Lilith, Bal-
ladyna zabija Aline, zta krélowa usituje zamordowac Sniezke”+2,

Jak precyzyjnie puentuje A. Urbanska-Szymoszyn: ,Ostateczna realizacja
pozadania moze nastgpi¢ dopiero, gdy model [nasladowany — JR] przemieniony
w rywala — przeszkode zostanie usuniety. Wtedy jednak pierwotny przedmiot
pozadania nie jest juz widoczny, a przedmiotem juz zdobytym jest pokonany
rywal”43. Nalezy dodaé, ze mechanizm ofiarniczy, ktéry Girard uznaje za uni-
wersalny, jest podstawa ujawnienia sie sacrum z pierwotnego tabu i przyczyna
uksztattowania religii, a razem z nig kultury#4.

Co sie dzieje po ofiarnym zamordowaniu lub wygnaniu cztowieka, na kt6-
rego spoteczno$¢ przelata swoje winy? W miejsce chaosu, demoralizacji, desta-
bilizacji, dezorganizacji, dezorientacji i domu wariatéw, by poprzesta¢ na
okresleniach na litere d (chaosu nie liczymy), powraca tad i pokdj. Ludzie sg
przekonani, ze stato sie to dzieki epifanii bostwa, ktére przyjeto ofiare i ujawnito
sie w akcie faski darowania stabilizacji i zgody. Zmienia to status ofiary z wino-
wajcy na obronce spokoju i dostatku. Sprawca kleski staje sie bohaterem, idolem,
herosem, swietym, béstwem. Ta mistyfikacja za pomocg apoteozy prowadzi do
mitologizacji i sakralizacji idola. Mit jest potrzebny jako ideologia legitymizuja-
ca sakralny status bozyszcza, wokot ktérego organizuje sie rytuat ofiarny imi-
tujacy strukture mechanizmu kozta ofiarnego, ale juz za pomoca ,,podwojnej
substytucji”: 1. Zastgpienie spoteczno$ci (oparte na mechanizmie kozta ofiarne-
go) przez jedna ofiare; 2. Zastapienie ofiary pierwotnej, ztozonej spontanicznie
w przesztosci w ramach mechanizmu zatozycielskiego, przez ofiare z istot ,,do
poswiecenia” 4. Rytuat, przez symboliczne odtworzenie w czasie Swietym, jest
odprawiany dla upamietnienia WIELKIEGO WYDARZENTIA (np. zdobycia wtadzy,
zwyciestwa), ktére uratowato, odnowito, wyzwolito, zatozyto (mozna wybierac)

41

Opisuje wg: A. Urbanska-Szymoszyn, op. cit., s. 57.

2 J. Tokarska-Bakir, op. cit., s. 2.

% A.Urbanska-Szymoszyn, op. cit., s. 61.

Zdaniem J.A. Kloczowskiego religia wedlug Girarda jest ,,symboliczng matrycg kultury
ludzkiej”. J.A. Ktoczowski, Przemoc, sacrum, Ewangelia. O teorii religii René Girarda,
~W Drodze” 1985, nr 4, s. 14.

Ks. A. Romejko, Teoria mimetyczno-ofiarnicza - wprowadzenie do antropologii René Gi-
rarda, ,Studia Gdanskie” 2002-2003, t. 15-16, s. 62.
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wspolnote, spoteczno$é, naréd, partie polityczng, ruch spoteczny, religie i in.
(mozna wybierac).

Wiemy, ze R. Girard odkryt i opracowat schemat mechanizmu kozta ofiar-
nego, ktéry uznano za jeden z najwazniejszych czynnikéw inicjujacych proces
hominizacji gatunku ludzkiego. Ma on janusowe oblicze. Na jednym widac stabi-
lizacje i rozwdj, ale na drugim konflikt, przemoc i rozpad. Mechanizm ten Girard
odnajduje w mitach, dziejach opisywanych jako historia, zachowaniach zbio-
rowych, literaturze, Biblii — w Starym i Nowym Testamencie — i wielu innych
artefaktach i narracjach kulturowych. Sg one wzajemnie podobne do siebie, co
sugeruje, ze wzor tego mechanizmu jest powszechny, a moze nawet uniwersal-
ny. Pojawia sie tu jednak dylemat: czy pierwotnie odkryty i opisany schemat nie
stuzy potem do profilowania kolejnych badan i analiz? Ludwik Stomma w jed-
nym ze swych artykutéw udowodnit, ze wiele zywotdéw Swietych ma takg sama
strukture jak zycie Jezusa Chrystusa opisane w Ewangeliach. Czy ta zbiezno$¢
jest przypadkowa? Czy moze $wieci rzeczywiscie zyli tak jak Jezus? A moze to
autorzy ich zywotéw budowali swojg narracje na wzér Ewangelii?

Girard z gaszczu wydarzen, watkéw, dziatan, sytuacji itd. wydobyt logicznie
utozong sekwencje zdarzen, ktéra, powtarzajgc sie w réznych miejscach, w roz-
nym czasie, w rzeczywistosci dziatan spotecznych i w rzeczywistosci form sym-
bolicznych#® zawsze doprowadzata do takich samych lub zblizonych skutkéw.
Nazwat jq jako cato$¢ ,,mechanizmem kozta ofiarnego”. Czy zatem inny badacz
dysponujacy nazwa i wiedzg na temat pojecia ,,koziot ofiarny”, przeprowadzajac
swoje badania, nie hipostazuje badanego obiektu jako , kozta ofiarnego” lub se-
kwencji dziatan jako ,,mechanizmu kozta ofiarnego”? Czy, inaczej ujmujac, nie
zaktada, moze nieS§wiadomie, na badany obiekt maski , kozta ofiarnego” i ogta-
sza, ze to jest prawdziwy koziot ofiarny, i na dodatek sam zaczyna w to wierzy¢?

Ma to ogromne znaczenie nie tylko dla zagadnienia prawdy naukowej i, sze-
rzej, naukowej etyki#’, ale réwniez dla realnego wptywu na przebieg procesu

% Pojecia ,,formy symboliczne” uzywam zamiast pojecia ,,kultura’, ktére w antropologii kultu-

rowej i socjologii jest bardziej pojemne, ale nie oddaje moich intencji. Cassirerowe ,,formy
symboliczne”: mit, religia, jezyk, sztuka, historia i nauka, takze polityka (chociaz nie ma jej
w kanonie Eseju o czlowieku) sa blizsze czemus, co mozna by nazwa¢ ,,formami mimetycz-
nymi” niz terminem kultura.

W Polsce najnowsza postacig zasad etyki naukowej jest Kodeks Etyki Pracownika Nauko-
wego, Zalacznik do uchwaly Nr 6/2024 Zgromadzenia Ogdlnego Polskiej Akademii Nauk
z dnia 5 grudnia 2024 r., https://ken.pan.pl/images/Dokumenty%20etyczne/kodeks%20
etyki%20pracownika%20naukowego%202024_OCR.pdf, dostep: 15.03.2025.
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spotecznego. Dlatego niniejszy artykut jest reinterpretacja katastrofy smolen-
skiej. W publikacji z 2011 roku uwazatem, ze przebieg wydarzen do zakoncze-
nia zatoby byt pochodna przypadkowego zdarzenia (wypadku), a ze wzgledu na
towarzyszace mu okolicznosci, jak w wielu tego typu sytuacjach, przybrat for-
me mechanizmu kozta ofiarnego. W wersji ,,wypadku” cykl , kozta ofiarnego”
konczyt sie wzgledna stabilizacja (oczywiscie w poréwnaniu do sytuacji sprzed
dziesiagtego kwietnia 2010 roku). ,,Odprezenie” definitywnie skoniczyto sie po
drugiej turze wyboréw prezydenckich przegranych przez Jarostawa Kaczynskie-
go. Przebieg zdarzen interpretowanych jako wypadek nie spetniat bowiem , ka-
nonicznego” warunku wzoru ,,kozta ofiarnego” — nie byto morderstwa ani wy-
gnania, ani bezposredniego uczestnictwa ,,ttumu”. By to zmieni¢ na przypadek
wzorcowy, nalezato przede wszystkim przekonac spoteczenstwo, ze naprawde
byt to zamach, a w rezultacie mord, by legitymizowac dalsze wysitki lidera PiS
w walce o wtadze po przegranych wyborach. Wysitki te przedstawitem juz wczes-
niej, wiec nie beda tego powtarzat. Chce jednak powiedzie¢, ze o ile w roku 2011
wyrazatem jedynie przypuszczenie, ze wydarzenia posmolenskie sg nie tylko
stymulowane, ale organizowane przez politykdw z kregu Prawa i Sprawiedli-
wosci, o tyle obecnie, po 15 latach, uwazam, ze zostaty z peilng premedytacja
zorganizowane, podtrzymane i utrwalone. Wprowadzono je do sfery materialnej
(pomniki, toponimy), spotecznej (uporczywe, wieloletnie dzielenie spoteczen-
stwa na dwie wrogie zbiorowosci, dehumanizacja), prawnej (np. Ustawa Prawo
o zgromadzeniach z dnia 24 lipca 2015 r.)48, kulturowej (filmy, ikonografia, lite-
ratura), ideologicznej (ideologia bliska religii, potocznie zwana ,,religig smolen-
ska”). Oczywiscie tragedia smoleniska byta tego typu traumatycznym wydarze-
niem, ktdére z pewnos$cig pozostawitoby trwate slady w polskim spoteczenstwie
i jego kulturze bez pomocy (preferencji, dotacji, dyskryminacji wydarzen kul-
turowych przeciwstawiajgcych sie ,religii smolenskiej”) politykéw i instytucji
panstwowych, ale liczba, znaczenie i jako$¢ tych sladéw bytaby z pewnoscig
inna. A moze wszystko to dziato sie przez przypadek? Nie wierze. Propagandysci
PiS sg dobrze wyksztatconymi i sprawnymi fachowcami. Z catg pewno$cia zna-
ja teorie mimetyczne, a przede wszystkim znaja i umieja inicjowa¢ mechanizm
,Kozta ofiarnego”.

Jako post scriptum: w soboteg, 15 marca 2025 roku zmarta Barbara Skrzy-
pek, wieloletnia wspdtpracowniczka Jarostawa Kaczynskiego. Kilka dni przed

48

https://sip.lex.pl/akty-prawne/dzu-dziennik-ustaw/prawo-o-zgromadzeniach-18226487,
dostep: 15.03.2025.
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Smiercig byta przestuchiwana w prokuraturze w sprawie ,,dwoch wiez” spotki
Srebrna. Prezes Kaczynski swoja wypowiedz po $mierci dyrektorki swojego biura
zaczat od zdania: ,,Padta ofiarg totréw, totréow, ktérzy doprowadzili do jej Smier-
ci”4, Czyzby projekcja rozpoczecia nastepnego cyklu ,,kozta ofiarnego”?

Jak juz wspomniatem, zakres stosowania teorii i metodologii mimetycznej
jest szeroki i obejmuje wiele dyscyplin naukowych — od biologii po teologie. Wy-
nika to z samej istoty nasladownictwa. Jest ono obecne niemal wszedzie. W bio-
logii mimetyzm jest ,,adaptacyjna zdolnoscig niektérych zwierzat (rzadziej ro-
$lin), do upodabniania sie barwa [...] (lub ksztattem), do [...] otaczajacego je
srodowiska” — i tylko ta definicja otwiera nader szerokie pole analiz. W teologii
i w religioznawstwie centralne zagadnienie zostato podjete przez samego Gi-
rarda. Jest nim zywot, meka i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa — kulmina-
cyjny proces kreacji i zabicia niewinnej ofiary, majacy odstoni¢ ukryty mecha-
nizm wyzwalajacej przemocy, pokazac i wyjasni¢ go ludziom, by potozy¢ kres
destrukcyjnej sile. I Stary, i Nowy Testament zawieraja wystarczajaco duzo
materiatu do analizy mimetycznej, zaréwno krytyczno-literackiej, filozoficznej,
jak i antropologicznej.

PERSPEKTYWA MIMETYCZNA W MIGRACJACH
I KONTAKTACH MIEDZYKULTUROWYCH

Niniejszy artykut jest pisany takze z okazji szczegdlnej — jubileuszu 70-lecia
prof. dr. hab. Tadeusza Palecznego. Przez wiele lat wspotpracowali$my, zajmu-
jac sie migracjami, etnicznoscia, asymilacjg Polonii — zwtaszcza amerykanskiej,
oraz innych grup narodowosciowych i etnicznych. W zwigzku z tym przygoto-
walem kilka uwag o potencjale mimetyzmu w pracach na temat powyzszych
zagadnien.

We wszystkich tych zagadnieniach mamy do czynienia z sytuacjg kontak-
tu grup ludzkich o odmiennych kulturach, ktére do§wiadczaja réznego rodzaju
zmian, poczawszy od $rodowiska przyrodniczego i demograficznego, poprzez

¥ Jarostaw Kaczyriski méwi o Barbarze Skrzypek. ,Pierwsza Smiertelna ofiara”, https://wiado-

mosci.onet.pl/kraj/jaroslaw-kaczynski-mowi-o-barbarze-skrzypek-pierwsza-smiertelna
-ofiara/jwxtt30, dostep: 16.03.2025.

Co, jak uznal Girard pod wplywem krytyki, si¢ nie udalo, poniewaz ,,rzeczywistos¢ ofiary
oraz przemoc sg zbyt mocno zakotwiczone w ludzkiej kulturze’, zob. ks. A. Romejko, Re-
ligia a polityka w Swietle teorii mimetycznej, ,,Poznanskie Studia Slawistyczne” 2016, nr 10,
s. 333.
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kontakty spoteczne: osobiste i instytucjonalne, prace, szkote, kulture, w tym mi-
tologie, jezyk, religie, sztuke, historie i... wyliczanke te mozna prowadzi¢ jeszcze
dalej. W kazdym z tych kontaktow ludzie sie obserwujg, poréwnuja, rozpoznaja
podobienstwa i réznice, i oczywiscie wzajemnie sie nasladujg, a wiemy, ze naj-
czesciej i zazwyczaj najlepiej uczymy sie przez nasladowanie. Mimesis w takich
kontaktach jest wszechobecna, ale jawi nam sie jako przypadkowy, chaotycz-
ny zbidér pojedynczych relacji. Przypomina mi si¢ w tym miejscu metafora tanca
uzyta przez Norberta Eliasa, utatwiajaca zrozumienie pojecia figuracji. ,,Patrzac
na tanczacych partnerdw czy na catg sale balowg dostrzegamy nieustanny ruch,
ptynna zmienno$¢ uktadéw, pozycji. A przeciez kryja sie za tym pewne formy,
ktére pozwalaja nam powiedzie¢, ze widzimy tanczgcych walca albo foxtrota,
albo rock and rolla”s%. Na podstawie powyzszego mozemy zacza¢ formutowac
pierwsze zadania badawcze.

Sprobujmy w obserwowanym chaosie dostrzec jakie$ punkty state, powta-
rzalne, tworzace sekwencje, cykliczne itd. Odnajdzmy prawidtowosci, nazwij-
my je. Odpowiedzmy na pytania ,,5W” Harolda Lasswella (1. Who, 2. What, 3. In
Which Way, 4. To Whom, 5. With What Effect). Pomyslmy, jakiej jeszcze techniki
mozemy uzy¢ do odkodowania tego chaosu. Po tych ¢wiczeniach moze odrzuci-
my temat, bo zZadnej figuracji nie udato sie¢ nam przeprowadzic¢ i albo wrécimy
do szkoty, zeby sie nauczy¢ odkrywac prawidtowosci, albo zajmiemy sie czyms$
innym. Ale jesli udato sie nam narysowac jakis schemat prawidtowosci, to przej-
dziemy na nastepny poziom badawczy i powtoérzymy procedure, oczywiscie mo-
dyfikujac jej czynnosci stosownie do sytuacji badawcze;j.

Jak kazda teoria, mimetyzm ma swoj stownik poje¢ i zaséb modelowych re-
lacji pomiedzy tymi pojeciami. W przypadku mimetyzmu zainicjowanego przez
Girarda sa to przyktadowo: mimesis, imitacja, tréjkat mimetyczny, scandalon,
nasladowanie, przesladowanie, odréznorodnienie, pragnienie/pozadanie, po-
zadliwo$¢, podmiot pozadania, przedmiot pozgdania, model nasladowany przez
podmiot, przeszkoda, pokrzywdzony, wzia¢ na siebie zemste, kryzys mime-
tyczny, ofiara, thum (mottoch), zarazliwo$¢, cyklotymia, koziot ofiarny, mecha-
nizm kozta ofiarnego, przemoc, sakralizacja, sacrum, profanum, selekcja ofiarni-
cza, mit, mitologizacja, przywtaszczenie, pharmacos (ofiara odpowiedzialna za
kryzys spoteczny). W miare czytania kolejnych prac Girarda stownik ten ro$nie,
ale w coraz stabszym tempie, az dojdziemy do punktu nasycenia i rozumiejac
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Cyt. za: P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoteczeristwa, Wydawnictwo Znak, Krakow 2002,
s. 144.
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wszystko, bedziemy mogli si¢ obejs¢ bez jego pomocy lub poréwnan konteksto-
wych. Mnie sie to jeszcze nie udato.

Do czego nam to jest potrzebne? Po prostu, jesli czytajac rézne teksty nie-
mimetyczne natkniemy sie na te terminy, to z duzym prawdopodobienistwem
znajduje sie w nich jakis problem, do ktérego bedzie mozna zastosowa¢ nasza
wiedze mimetyczng. Gdy zaczniemy je znajdowacé wszedzie, to najlepiej prze-
rwijmy lekture i zajmijmy sie czym$ innym. Zastanéwmy sie tez nad wykorzy-
staniem zalegltego urlopu.

Teraz juz na powaznie. Teoria mimetyczna przydaje sie wszedzie tam, gdzie
mamy do czynienia z tekstami, czy to literackimi, czy tzw. tekstami kultury, czy
nawet dokumentami osobistymi, zwtaszcza pamietnikami i listami. Znakomi-
tym materiatem sg historie méwione, a zwtaszcza tzw. historie zycia. I, co socjo-
logowie czy antropologowie czynig do$¢ rzadko, czytajmy teksty zwane literatu-
13, iproze, ipoezje. W fikcji literackiej przeglada sie¢ bowiem nasza rzeczywistos¢,
a nawet jej esencja — istota rzeczywistosci. Dla wzmocnienia tej argumentacji
zamieszczam jeszcze jeden cytat, napisany tym razem przez literaturoznawce:

Fikcyjny $wiat tekstu swoja zrozumiato$¢ czerpie z nasladowczego odniesienia

do Swiata rzeczywistych dziatajacych i doznajacych podmiotéw, na ktéry rzuca

nowe Swiatto odstaniajgce to, co niewidoczne bezposrednio:
,,Dzieki fikcji, dzieki poezji otwieraja sie w rzeczywistosci codziennej nowe
mozliwosci «bycia-w-$wiecie» [...] jezyk poetycki stanowi nasladowanie
rzeczywistosci (mimesis) doktadnie w tym sensie, jaki nadat temu pojeciu
Arystoteles w swej analizie tragedii. Tragedia bowiem, je$li nasladuje rzeczy-
wistos¢, to dlatego tylko, ze ja stwarza na nowo za posrednictwem mythos,
«fabuty», ktéra siega do jej najgtebszej istoty”s2.

Odwotuje sie tu do teorii i metodologii literaturoznawstwa. Korzystajmy
z metodologii analiz krytycznoliterackich. W naukach spotecznych, ale takze
w etnografii i etnologii mamy w tym zakresie dobra tradycje Thomasa i Znaniec-
kiego, Lévi-Straussa, zwtaszcza Mythologiques, kolekcje réznych pamietnikow —
stosunkowo stabo wykorzystywanych, a przeciez w socjologii istnieje ,,metoda
biograficzna”, ktérg mozemy sprébowac potaczy¢ ze standardem mimetycznym.

2 M. Kaplita, Autor, dzieto i czytelnik w Swietle teorii potrdjnej mimesis Paula Ricoeura,

»Estetyka i Krytyka” 2013, nr 29 (2), s. 118, https://open.icm.edu.pl/server/api/core/bit-
streams/2al1b797d-2{03-4c06-a5f2-da46d212305b/content, dostep: 16.03.2025.
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Powinni$my sprébowac je sensownie potgczy¢ w pracy badawczej ze standarda-
mi mimetycznymi.

W 2015 roku ukazata sie ksigzka ks. Adama Romejki, pt. Polacy w Wielkiej
Brytanii: interpretacja mimetyczna. Jest to w polskim piSmiennictwie naukowym
prawdopodobnie pierwsza mimetyczna préba opisu i analizy zbiorowosci Pola-
kéw tworzgcych spotecznos¢ w kraju innym niz Polska. Nie jest to praca socjo-
logiczna, blizej jej do kulturoznawczej. Zapowiadane opisy i analizy mimetyczne
poprzedzone sg obszernymi rozdziatami na temat przestrzeni kulturowo-cywi-
lizacyjnej Wielkiej Brytanii, historii kontaktoéw polsko-brytyjskich oraz Polonii
brytyjskiej. W tym kontekscie osadzone sg obrazy spotecznosci polskiej (autor
uzywa terminu ,,0oglad”, skadinad trafnie, bo zostaty naszkicowane m.in. na
podstawie filméw i powiesci). Materiatem poddanym analizie byty, jak juz za-
znaczytem, powiesci i filmy na temat Polakéw w Zjednoczonym Krolestwie, na-
pisane i nakrecone po II wojnie §wiatowej. Ich analiza kierowana standardem
mimetycznym przyniosta dos¢ interesujace rezultaty, ktore nie potwierdzaty
ani brytyjskich stereotypdéw o Polakach, ani tez wyobrazen Polakéw na emigracji
o sobie samych. Jako konkluzje prosze przyjac angielska fraze: first things first, bo
przeciez wszystko ma swdj poczatek.
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-prawne/dzu-dziennik-ustaw/prawo-o-zgromadzeniach-18226487

Abstract

REINTERPRETING THE 2010 SMOLENSK AIRPLANE
CRASH — A MIMETIC AFTERTHOUGHT

This essay refers to the author’s two papers (2011, 2012) on the socio-cultural out-
comes of the plane crash in which Polish President Lech Kaczynski and 95 other high
ranking Polish officials lost their lives. Although the dates of the publications suggest
otherwise, the 2012 thesis was written earlier than the 2011 paper. The 2012 paper
analyses the way the Polish society has dealt with the trauma Poles experienced after
the calamitous, unpredictable event. That early societal response has been centered
on the traditional narrative of national martyrology created by the Paris Great Em-
igration of the Poles after the fall of the November Uprising of 1830—-1831. The sto-
ry was built around three literary topoi of Poland tormented, Poland betrayed, and
Poland as the Christ of Nations. In the 2011 paper the author decided to use René
Girard’s concept of the scapegoat mechanism for the further analysis. The present
essay has three goals. It explains the reasoning behind Rokicki’s choice of the scape-
goat mechanism to conceptualize the frame of collective perception the Polish so-
ciety created for an acceptable justification of the crash. The second goal lies in the
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necessity to explain what happened after the first phase of the scapegoat cycle. It
had not run out but created a kind of a national-religious social movement which -
animated, ritualized, and institutionalized by Jarostaw Kaczynski and his Law and
Justice Party — dominated the political scene in Poland for the period until the 2023
October parliamentary election. The third goal is to present the possibilities the mi-
metic methodology offers for the study of migratory processes, ethnicity, assimila-
tion, and multiculturalism.

Keywords: mimetic theory, mythologization, scapegoat mechanism, Smolensk 2010
Airplane Catastrophe, Polish society
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TOZSAMOSC WIRTUALNA A RELACJE
MIEDZYKULTUROWE

Wspotczesny $wiat, ksztattowany przez globalizacje i postepujaca cyfryzacje,
oferuje niespotykane dotad mozliwosci interakcji miedzykulturowych. Inter-
net stat sie przestrzenia, w ktérej uzytkownicy z réznych czesci Swiata moga sie
komunikowa¢, wymienia¢ doswiadczeniami i budowa¢ nowe formy wiezi spo-
tecznych. W tym kontekscie szczegdlnego znaczenia nabiera pojecie tozsamo-
$ci wirtualnej, ktéra podlega w cyfrowym srodowisku dynamicznym procesom
negocjacji i redefinicji. Celem niniejszego artykutu jest antropologiczna analiza
sposobow, wjakie tozsamos¢ wirtualnawptywanarelacje miedzykulturowe, przy
zwrdceniu uwagi na zjawiska takie jak kultura memoéw, translokalno$¢ w grach
online oraz media spotecznos$ciowe jako platformy dialogu miedzykulturowego.

TOZSAMOSC WIRTUALNA JAKO POLE NEGOCJAC]I

Tozsamos$¢ wirtualna to nie tylko odzwierciedlenie realnej tozsamosci uzytkow-
nika Internetu, ale takze przestrzen twoérczej kreacji i adaptacji. W cyfrowych
srodowiskach jednostki mogg przyjmowac rézne role, dostosowujgc swoje wi-
zerunki do okreslonych grup i kontekstéow. ,,W $wiecie wirtualnym tozsamos¢
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nie jest czyms statym, lecz dynamicznym konstruktem”. Jest to szczegdlnie wi-
doczne w interakcjach miedzykulturowych, gdzie uzytkownicy negocjuja swoje
miejsce w globalnej spotecznosci internetowej, przyjmujac czesto hybrydowe
formy tozsamosci.

W $wiecie cyfrowym tozsamo$¢ moze sie zmienia¢ w zaleznosci od kontekstu
i platformy. Idgc za myslg Anthony’ego Giddensa, ktéry wskazuje, Ze tozsamos¢
jednostki w ponowoczesnym, zglobalizowanym $wiecie jest ptynna i , ksztat-
towana w duzej mierze poprzez refleksyjne monitorowanie wtasnych dziatan”z,
mozemy odnie$¢ wrazenie, ze uzytkownicy Internetu mogg jednoczesnie istnie¢
w wielu réznych tozsamosciach, w zaleznosci od tego, jakie elementy swojej
osoby chcg podkreslic w danym momencie. Taka wielos¢ ,ja” (np. w réznych
rolach, kontekstach spotecznych czy platformach internetowych) stanowi prze-
dtuzenie teorii Giddensa o tym, ze cztowiek w dobie p6Znej nowoczesnosci nie
jest na state ,,przywiazany” do jednego, sztywno zdefiniowanego wizerunku.

W przestrzeni online uzytkownicy sieci funkcjonujg w wielu kanatach ko-
munikacji (media spoteczno$ciowe, fora dyskusyjne, platformy streamingowe)
i w kazdym z nich mogg manifestowac¢ inne cechy czy zainteresowania. W prak-
tyce oznacza to, ze uzytkownik moze pozostawac sobg w kontaktach z rodzing
iznajomymina Facebooku, przyjmowac role profesjonalisty na portalu LinkedIn,
a wieczorami wciela¢ sie w zupetnie odmienna posta¢ w grach RPG online. Ta
wielowarstwowo$¢ bywa postrzegana zaréwno jako mozliwos¢ kreatywnej eks-
presji, jak i jako potencjalne zrédto wewnetrznych sprzecznosci, gdy rézne toz-
samosci zaczynajg sie przenika¢. Przyktadem tego zjawiska mogg by¢ spotecz-
no$ci gamingowe, w ktérych gracze przyjmuja role odbiegajace od ich realnego
zycia. Wybor awatara, pseudonimu czy nawet samej gry moze wynika¢ z potrze-
by wyrazenia odmiennych aspektow wtasnej osobowosci lub checi sprawdzenia
sie w nowym Srodowisku kulturowym. Gracz wspdtpracujacy z ludZzmi z inne-
go kraju czy kontynentu moze réwnocze$nie czerpaé inspiracje z tamtejszych
kodow komunikacyjnych, symboli czy memoéw kulturowych. Uczestniczy w ten
sposéb w swoistym transkulturowym obiegu tresci, ktéry sprzyja ptynnemu
przechodzeniu miedzy réznymi rolami i kontekstami.

' S.Turkle, Life on the Screen. Identity in the Age of the Internet, Simon & Schuster, New York
1997, s. 75.

* A. Giddens, Modernity and Self-Identity. Self and Society in the Late Modern Age, Polity
Press, Cambridge 1991, s. 111.
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Ptynna tozsamos$¢ nierzadko utatwia kontakty miedzynarodowe czy miedzy-
kulturowe, ale moze tez rodzi¢ wyzwania. Z jednej strony, utatwia integracje —
tatwiej przyja¢ pewne kody kulturowe, by by¢ lepiej rozumianym w danej spo-
tecznosci. Z drugiej strony, moze prowadzi¢ do poczucia rozmycia tozsamosci,
jesli rozne role i wizerunki nie sg ze soba spdjne, a uzytkownik zaczyna odczu-
wac swoisty konflikt wewnetrzny. Wzajemne przenikanie sie Swiatéw cyfrowych
i rzeczywistych moze powodowaé, ze granica miedzy , prawdziwym ja” a ,ja
wirtualnym” staje sie coraz mniej wyrazna.

W kontekscie relacji miedzykulturowych ptynna tozsamos¢ to takze szan-
sa na rozwoj. Osoby, ktére w przestrzeni internetowej przyswajaja nowe formy
komunikacji, wartosci czy style, mogg wnie$¢ Swieze spojrzenie do swoich ma-
cierzystych srodowisk. Ten transkulturowy dialog, oparty na elastycznym po-
dejsciu do tozsamosci, bywa niezwykle twérczy i wzbogacajacy — zaréwno dla
poszczegolnych jednostek, jak i dla catych spotecznosci. W konsekwencji ptynna
tozsamos¢ w §rodowisku online nie jest jedynie zjawiskiem ,,ucieczki od rzeczy-
wisto$ci”3 czy zabawy w bycie kim$ innym. Stanowi ona realne narzedzie eks-
presji i negocjacji wtasnego miejsca w globalnym spoteczenstwie, pozwalajac
jednoczesnie uczestniczy¢ w wielu kulturach i spoteczno$ciach wirtualnych.

LACZENIE SWIATOW OFFLINE I ONLINE

Tozsamo$¢ wirtualna nie jest oderwana od rzeczywistosci — czesto stanowi prze-
dtuzenie tozsamosci offline, ale w bardziej ptynnej i elastycznej formie. ,, Tech-
nologie cyfrowe umozliwiajag uzytkownikom swobodne przemieszczanie sie
miedzy Swiatem rzeczywistym a wirtualnym, tworzgc nowa, hybrydowg prze-
strzen tozsamog$ciowq”4. Przyktadem tego zjawiska sg spotecznosci migrantéw,
ktére za pomoca medidéw spoteczno$ciowych utrzymujq wiezi z krajem pocho-
dzenia, adaptujac sie jednocze$nie do nowego srodowiska.

Uzytkownicy mediéw cyfrowych czesto prezentuja tylko wybrane aspekty
swojej tozsamosci, dostosowujgc je do oczekiwan okreslonej spoteczno$ci in-
ternetowej. ,,W wirtualnym $wiecie ludzie konstruujg swoje tozsamosci w spo-
sob strategiczny, selektywnie eksponujac elementy, ktére najlepiej wpisujg sie

T. Boelstorff, Dojrzewanie w Second Life, ttum. A. Sadza, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakéw 2012, s. 44.

* D. Miller, D. Slater, The Internet. An Ethnographic Approach, Routledge, London 2000,
s. 33.
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w dang spotecznos¢”s. Uzytkownicy TikToka czy Instagrama kreujg okre§lony
obraz siebie, ktéry moze odbiega¢ od ich rzeczywistego zycia. Cyfrowe Srodo-
wiska umozliwiajg uzytkownikom niemal catkowitg rekonstrukcje swojej tozsa-
mosci. By¢ moze zasadne jest rozszerzenie mysli K.Y.A. MacKenny i J.A. Bargha,
ktéra méwi o ,,mozliwosci eksperymentowania z tozsamoscig i jej nieustanne-
go redefiniowania, co szczegdlnie widoczne jest w spoteczno$ciach LGBTQ+"°.
Kultura k-popowa i jej rozkwit jest takze dobrym przyktadem tego typu dziatan,
gdyz fani angazuja sie w rézne role i tozsamosci online, budujac globalng spo-
teczno$é niezaleznie od barier kulturowych. Kolejnym przyktadem moga by¢ fora
dyskusyjne, grupy na platformach spotecznosciowych czy sieci graczy online,
gdzie osoby z réznych kultur dzielg sie wiedza, do§wiadczeniami i wartoSciami.

Gry online sg kolejnym obszarem, w ktéorym dochodzi do intensywnych
interakcji miedzykulturowych. ,,Popularne tytuty, takie jak World of Warcraft,
Fortnite czy League of Legends, gromadza graczy z réznych czesci §wiata, kto-
rzy wspotpracuja lub rywalizujg, czesto komunikujgc sie w uniwersalnym jezyku
gier”7. W tych §rodowiskach wytwarzajg sie nowe kody kulturowe, a translokal-
nos$¢ staje sie istotnym elementem wirtualnej tozsamosci. Internet stat sie dla
wielu oséb kluczowym narzedziem budowania samoswiadomosci i akceptacji,
a przy tym wirtualne srodowiska sprzyjajg powstawaniu nowych form wspélnot,
ktoére nie sa ograniczone przez granice geograficzne. Takie interakcje prowadza
do wzajemnego przenikania sie norm kulturowych, tworzac wspélnoty o cha-
rakterze transkulturowym. Jednocze$nie uzytkownicy ucza sie dostosowywac
do nowych kodéw komunikacyjnych, co moze prowadzi¢ zaréwno do poszerze-
nia horyzontéw, jak i do nieporozumien wynikajgcych z réznic kulturowych.

KULTURA MEMOW JAKO NARZEDZIE
MIEDZYKULTUROWE] EKSPRES]I

Jednym z najbardziej wyrazistych fenomenéw kultury cyfrowej jest rozwdj
memow internetowych. Sg one forma komunikacji, ktéra przekracza bariery

> D.Boyd, It's Complicated. The Social Lives of Networked Teens, Yale University Press, Con-
necticut 2014, s. 39.

¢ K.Y.A.McKenna, J.A. Bargh, Coming out in the Age of the Internet. Identity ,,Demarginal-
ization” Through Virtual Group Participation, ,Journal of Personality and Social Psychology”
1998, no. 75 (3), s. 681-694.

7 TL. Taylor, Play Between Worlds. Exploring Online Game Culture, MIT Press, Cambridge
MA-London 2006.



KaroLINA Kosyna, TOZSAMOSC WIRTUALNA A RELACJE MIEDZYKULTUROWE 447

jezykowe i kulturowe, stanowigc unikalny sposéb wyrazania opinii, emocji i war-
tosci. Memetyka jako zjawisko antropologiczne pokazuje, jak idee i symbo-
le kraza miedzy kulturami, tworzac nowe znaczenia i interpretacje w réznych
kontekstach spotecznych. Mem internetowy moze by¢ zaréwno sposobem na
humorystyczne przedstawienie sytuacji, jak i narzedziem politycznej lub spo-
tecznej krytyki.

Memetyka odnosi sie¢ do sposobu, w jaki memy ewoluuja i adaptuja sie¢ w r6z-
nych srodowiskach kulturowychs8. Niektére memy powstate w jednym kontekscie
zyskujg nowe znaczenia w innej kulturze, dzieki czemu stajg sie narzedziem wy-
miany idei i wartosci. Przyktadem moga by¢ globalne memy zwiazane z polityka,
protestami spotecznymi czy pandemig, ktére zmieniajg swoja tres¢ w zaleznosci
od lokalnych realiéw, jednocze$nie pozostajgc zrozumiate dla szerokiej publicz-
nosci. ,Memy odgrywajg rowniez istotng role w integracji nowych grup spotecz-
nych, poniewaz stanowig tatwo dostepny i zrozumiaty sposéb wyrazania toz-
samosci grupowej oraz przynaleznosci do okreslonej wspdlnoty internetowej”.

Memy to istotny element kultury i jezyk pokolenia Z oraz najmtodszej ge-
neracji uzytkownikéw Internetu — pokolenia Zalpha — generacji taczacej po-
kolenie Z oraz Alpha, ktore nie jest jeszcze swiadomym uzytkownikiem sieci
internetowej i jej zasobow™. Zalphy wyrdzniajq sie sposobem komunikacji w In-
ternecie, ktory jest w duzej mierze oparty na obrazach, gifach i krétkich filmach.
Dla tych grup memy s3 nie tylko formg humoru, ale takze narzedziem wyraza-
nia opinii, tozsamosci oraz sposobem radzenia sobie z problemami spotecznymi
i osobistymi. Przyktadem moze by¢ popularny mem ,,OK Boomer”, ktory stat sie
wyrazem frustracji mtodszych pokolen wobec starszych generacji, uwazanych
za nierozumiejgce ich probleméw. Innym przyktadem jest rozprzestrzenianie
sie memow zwigzanych z kryzysem klimatycznym, takich jak ,,We are the last
generation who can stop climate change”", ktére podkreslaja rosnacg $wiado-
mos¢ ekologiczng mtodych ludzi. W czasie pandemii COVID-19 popularne staty
sie memy odnoszace sie do izolacji spotecznej, edukacji online i stresu wynikaja-
cego z nowych warunkoéw zycia, np. humorystyczne przedstawienia zmeczenia

8 S.Limor, Memes in Digital Culture, MIT Press, Cambridge MA 2014, s. 77.

*  Ibidem, s. 166.

Pokolenie Z zwane ,,Zetkami” to urodzeni po 1995 roku czynni uczestnicy zycia online. Po-
kolenie Zalpha to osoby urodzone po 2010 roku, ktdre Iaczg pokolenie Z z pokoleniem
Alpha, osobami urodzonymi miedzy 2010 a 2025 rokiem.
https://www.theguardian.com/environment/2020/jan/20/we-are-the-last-generation-who-
can-stop-climate-change, dostep: 17.12.2024.
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ciggltymi spotkaniami na Zoomie. Memy ws$rod pokolenia Zalpha czesto sg jesz-
cze bardziej dynamiczne, bazuja na aplikacjach takich jak TikTok czy Instagram
Reels, gdzie kultura wizualna dominuje nad tekstem. Ich memy sa czesto krétkie,
interaktywne i fatwo poddaja si¢ wirusowemu rozprzestrzenianiu. Dzieki temu
uzytkownicy moga w szybki sposéb reagowaé na biezace wydarzenia i trendy.

»,Memetyka jako zjawisko antropologiczne pokazuje, jak idee i symbole kraza
miedzy kulturami, tworzgc nowe znaczenia i interpretacje w réznych konteks-
tach spotecznych”2, Mem internetowy moze by¢ zaréwno sposobem na humo-
rystyczne przedstawienie sytuacji, jak i narzedziem politycznej lub spotecznej
krytyki.

MEDIA SPOLECZNOSCIOWE JAKO PLATFORMY
DIALOGU MIEDZYKULTUROWEGO

Media spotecznosciowe, takie jak Facebook, Twitter, Instagram czy TikTok,
stanowia przestrzen, w ktérej uzytkownicy nie tylko sie komunikuja, ale takze
ksztattuja swoje tozsamosci w odniesieniu do globalnych trendéw i norm.
,Mozliwos$¢ szybkiego dostepu do tresci z réznych czesci $wiata sprawia, ze dia-
log miedzykulturowy staje sie bardziej dynamiczny”. Jednoczesnie media
spotecznosciowe moga by¢ areng konfrontacji wartosci i Swiatopogladéw, co
prowadzi zaréwno do pozytywnej wymiany mysli, jak i konfliktéw wynikajg-
cych z odmiennych norm kulturowych. ,,Media spotecznosciowe sg obecnie jed-
nym z najwazniejszych narzedzi budowania §wiadomosci kulturowej i inicjowa-
nia globalnych dyskusji”.

Jednym z kluczowych wyzwan jest jednak pozorna wiarygodno$c¢ tresci.
W dobie dezinformacji uzytkownicy czesto napotykaja tresci, ktére wydaja sie
autentyczne, ale w rzeczywistosci mogg by¢ zmanipulowane lub jednostron-
ne. ,,Cyfrowe §rodowisko sprzyja powstawaniu baniek informacyjnych, w kt6-
rych uzytkownicy konsumuja tre$ci dostosowane do ich swiatopogladu, zamiast
angazowac sie w prawdziwy dialog miedzykulturowy”*. Przyktadem moze by¢

2 https://journals.umcs.pl/studia_mediae/article/view/12345, dostep: 20.12.2024.

B D.Miller, D. Slater, op. cit.

M. Castells, Networks of Outrage and Hope. Social Movements in the Internet Age, Polity
Press, Cambridge 2012.

5 Ibidem, s. 233.
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rozpowszechnianie fatszywych informacji na temat konfliktéw politycznych, co
prowadzi do dalszej polaryzacji spoteczne;j.

Z drugiej strony, media spotecznosciowe oferujg wyjatkowe mozliwosci bu-
dowania mostéw miedzy kulturami. Ruchy spoteczne, takie jak Black Lives Mat-
ter czy #MeToo, staty sie globalnymi fenomenami wtasnie dzieki mediom spo-
teczno$ciowym, umozliwiajgc ludziom z réznych kultur i Srodowisk wyrazanie
solidarnos$ci oraz uczestnictwo w dyskusji o sprawiedliwosci spotecznej. ,,Hash-
tagi i viralowe kampanie staly sie nowoczesnym sposobem wyrazania nastro-
jow spotecznych, taczac ludzi niezaleznie od ich pochodzenia geograficznego”®.
Warto réwniez zauwazy¢, ze media spotecznosciowe stajg sie narzedziem kryty-
ki i refleksji na temat samego dialogu miedzykulturowego. Krytycy wskazuja, ze
cho¢ umozliwiajg one swobodny przeptyw informacji, to czesto promujg jedynie
powierzchowng interakcje, a nie rzeczywiste zrozumienie. ,,Cho¢ media spo-
tecznosciowe pozwalajg na globalny dialog, to czesto zamykajg uzytkownikéw
w sferach, gdzie dominuje szybka reakcja, a nie pogtebiona refleksja”?7.

Podsumowujac, media spoteczno$ciowe stanowia zar6wno potezne narze-
dzie budowania dialogu miedzykulturowego, jak i przestrzen petng wyzwan
zwigzanych z autentycznoscia i gtebokoscia interakeji. Ich rola w ksztattowaniu
wspotczesnych relacji miedzynarodowych i spotecznych jest nie do przecenie-
nia, jednak ich wptyw zalezy od sposobu, w jaki sg wykorzystywane.

WYZWANIA I PRZYSZEOSC TOZSAMOSCI WIRTUALNE]J

Wspbtczesne media spotecznos$ciowe oraz cyfrowa rzeczywistos¢ charaktery-
zujq sie niezwyktg dynamika trendéw, przybierajgcych czesto forme ulotnych,
krotkotrwatych zjawisk, ktére zdobywaja ogromna popularnosé¢, by nastepnie
znikna¢ bez sladu. Uzytkownicy dostosowuja swoje tozsamosci do najnowszych
mdd, co prowadzi do fragmentarycznosci i ptynnosci ich wizerunku w sieci.
W erze mediow spoteczno$ciowych tozsamos¢ jednostki ,,podlega nieustannej
zmianie, zdeterminowanej przez aktualne trendy i algorytmy tresci”.

16

Z. Papacharissi, Affective Publics. Sentiment, Technology, and Politics, Oxford University

Press, Oxford-New York 2015, s. 193.

7 E.Morozov, The Net Delusion. The Dark Side of Internet Freedom, PublicAffairs, New York
2011, s. 212.

8 M. Castells, op. cit., s. 34.
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Chociaz cyfrowe srodowiska oferujg ogromne mozliwosci budowania relacji
miedzykulturowych, niosa takze wyzwania. Anonimowos¢ i brak bezposrednie-
go kontaktu mogg prowadzi¢ do powierzchownosci relacji oraz naduzy¢, takich
jak dezinformacja czy cyberprzemoc. Dodatkowo, algorytmy platform spotecz-
nosciowych czesto wzmacniajg banki informacyjne, ograniczajgc rzeczywisty
dialog miedzykulturowy. W przysztosci kluczowe bedzie wypracowanie strategii,
ktére pozwola na efektywne wykorzystanie cyfrowych narzedzi do budowania
bardziej otwartego i inkluzywnego spoteczenistwa globalnego.

Niepokojacym aspektem tej dynamiki jest takze uzaleznienie od medidéw
spotecznosciowych. Uzytkownicy sieci coraz czesciej zatracajg granice miedzy
Swiatem online a offline, co skutkuje brakiem dystansu do publikowanych tresci.
Manipulacja emocjami, algorytmy uzalezniajgce uzytkownikéw od statego do-
ptywu informacji oraz powierzchownos¢ przekazu sprawiaja, ze odbiorcy cze-
sto nie majg czasu na krytyczna refleksje. ,,Media cyfrowe wyksztatcity kulture
natychmiastowej reakcji, eliminujac czas potrzebny na analize i zrozumienie
tredci”. Szczegdlnym zagrozeniem dla autentycznosci tozsamosci wirtualnej
jest rozwoj technologii deep fake, pozwalajacej na generowanie realistycznych,
ale catkowicie fatszywych materiatéw audiowizualnych. Wptywa to na erozje za-
ufania spotecznego i utrudnia rozréznienie rzeczywistosci od kreacji cyfrowej.
, Deep fake to jedno z najwiekszych wyzwan XXI wieku — podwaza fundamenty
zaufania w przestrzeni cyfrowej i redefiniuje pojecie prawdy”2°.

Tozsamos$¢ wirtualna jest dynamicznym i wielowymiarowym zjawiskiem,
ktore wptywa na ksztattowanie sie relacji miedzykulturowych w cyfrowym
Swiecie. Kultura memow, translokalno$é w grach online i media spotecznoscio-
we stanowig kluczowe przestrzenie, w ktérych dochodzi do negocjacji tozsamo-
Sci oraz budowania nowych form wspdlnoty. Jednoczesnie interakcje cyfrowe
stwarzajg zaréwno mozliwosci, jak i wyzwania, ktére wymagaja dalszych badan
antropologicznych. Rozwoéj technologii i ich wptyw na spoteczenstwo beda de-
terminowac przysztos¢ tozsamosci wirtualnej oraz sposéb, w jaki ludzie réznych
kultur bedg wspoétistnie¢ w globalnej przestrzeni internetowej. Wszystkie te zja-
wiska stawiaja fundamentalne pytanie: ,,Who are we?”2.,

¥ N. Carr, The Shallows. What the Internet Is Doing to Our Brains, W.W. Norton & Company,
New York-London 2010, s. 45.

2 R. Chesney, D. Citron, Deep Fakes. A Looming Challenge for Privacy, Democracy, and
National Security, ,California Law Review” 2019, vol. 107, no. 6, s. 76.

2 S.P.Huntington, Kim jestesmy? Wyzwania dla amerykatiskiej tozsamosci narodowej, ttum.
B. Pietrzyk, Znak, Krakéw 2007, s. 7.
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Abstract

VIRTUAL IDENTITY AND INTERCULTURAL RELATIONS: AN
ANTHROPOLOGICAL PERSPECTIVE ON DIGITAL INTERACTIONS

In the era of globalization and increasing digitalization, virtual spaces have become
hubs for intensive intercultural interactions. This article offers an anthropological
analysis of virtual identity, exploring how users from different cultures shape and
negotiate their identities in digital environments. It examines issues related to bond-
ing, the emergence of new transcultural communities, and the challenges tradition-
al cultural norms face in the rapidly evolving online landscape. Special attention is
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given to phenomena such as meme culture, translocality in online gaming, and the
use of social media as a platform for intercultural dialogue.

Keywords: virtual identity, intercultural relations, transcultural communities, digi-
tal anthropology, social media
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Kazda bez wyjqgtku nowa technologia ma awers korzysci i zarazem
rewers nowych, nieznanych dotychczas bied.

Stanistaw Lem

WPROWADZENIE

Jaki$ czas temu w moje rece trafita najnowsza ksigzka Yuvala Noah Harariego
Nexus. Krotka historia informacji*, ktéry na ponad 700 stronach wpisuje rozwdj
sztucznej inteligencji w szerszy kontekst historyczno-socjologiczny, ukazujac
go jako kolejny etap wielkich przemian cywilizacyjnych. Autor podkresla, ze
sztuczna inteligencja (ang. Artificial Intelligence, w skrécie: Al) nie jest wyjat-
kiem, jesli chodzi o koniecznos¢ zrozumienia kosztéw zwigzanych z redefinicjg

' Y.N. Harari, Nexus. Krétka historia informacji, ttum. J. Hunia, Wydawnictwo Literackie,

Krakdéw 2024.
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dotychczasowych modeli zycia. Podobne wyzwania towarzyszyty cho¢by wy-
nalezieniu druku. Izraelski historyk sugeruje, ze rewolucja informacyjna, kt6-
rej czescig jest rozwdj Al, powiela schematy wczesniejszych przetomowych
transformacji, odzwierciedlajagc odwieczne dazenie ludzko$ci do gromadzenia
i przetwarzania informacji. Harari zwraca réwniez uwage na asymetrie wie-
dzy pomiedzy pionierami nowych technologii, a tymi, ktérzy majg je regulowac.
Stawia pytanie o zasadno$¢ przekonania, ze w spoteczenstwach demokratycz-
nych ostateczna madro$¢ lezy po stronie wyborcéw, jesli ci czesto maja ogra-
niczony dostep do kluczowych informacji. Do$¢ pesymistycznie sugeruje, ze
w kontekscie Al moze to prowadzi¢ do sytuacji, w ktérej decyzje dotyczace przy-
sztosci technologii i jej wptywu na grupy spoteczne s3a podejmowane przez nie-
licznych, posiadajgcych przewage informacyjna nad resztg spoteczenstwa. Nie
sposdb nie zgodzi¢ sie z Hararim, Ze sztuczna inteligencja jest faktycznie kolejna
rewolucja, ktora nie jest juz bynajmniej spekulatywna technologia przysztosci,
a faktem coraz aktywniej ksztattujagcym biznes, spoteczenstwa i wptywajacym
na zycie jednostek. Jej potencjat jest czesto mocno gloryfikowany, cho¢by przez
transhumaniste, futurologa i wynalazce — Raymonda Kurzweila, ktéry w swojej
najnowszej ksigzce Osobliwos¢ coraz blizej. Kiedy potqczymy sie z Al argumentuje,
ze rozwdj technologii, zwtaszcza Al, prowadzi nas do punktu, w ktérym grani-
ca miedzy cztowiekiem a maszyna zacznie zanikac¢> Wedtug autora, osobliwos¢
technologiczna — moment, w ktérym sztuczna inteligencja przekroczy mozli-
wosci ludzkiego umystu i zacznie sie samodzielnie rozwija¢ — jest nieunikniona
i moze nastapi¢ juz w potowie XXI wieku. Kurzweil przewiduje, ze dzieki poste-
pom w neuronauce i interfejsach mézg—komputer mozliwe stanie si¢ nie tyl-
ko ulepszanie ludzkiego umystu, ale nawet digitalizacja $wiadomosci. Krytycy
stusznie zarzucajg Kurzweilowi nadmierny technologiczny optymizm i niedo-
cenianie spotecznych, etycznych oraz politycznych wyzwan, jakie niesie ze sobg
owa opisywana przez niego ,,0sobliwo$¢”. Pojawiajg sie ponadto pytania o to,
kto bedzie miat kontrole nad zaawansowana Al, jakie moga by¢ konsekwencje
cyfrowej nieSmiertelnosci oraz czy taki rozwdéj nie pogtebi jeszcze bardziej nie-
réwnosci spotecznych?

Al stwarza szereg wyzwan etycznych, spotecznych i egzystencjalnych. Awraz
z jej rozwojem pojawiajg sie coraz liczniejsze przyktady reprodukcji nieréwno-
$ci spotecznych oraz utrwalania przez nig dominujacych narracji. W niniejszym

2 R. Kurzweil, Osobliwos¢ coraz blizej. Kiedy polgczymy sig z Al thum. T. Lanczewski,

Grupa Wydawnicza Relacja, Warszawa 2024.
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eseju postaram sie przeanalizowa¢ te zjawiska za pomocg wybranych przy-
ktadéw z perspektywy konstruktywizmu spotecznego, wskazujac, w jaki spo-
sob Al odzwierciedla i wzmacnia struktury wtadzy oraz kulturowe hierarchie,
gdyz — podobnie jak pisze Shoshana Zuboff — i ja uwazam, ze: ,, Technologia nie
jestneutralna. Zawsze jest wyrazem intereséw tych, ktorzy jg tworza”3. Al nie jest
neutralnym narzedziem — jej rozwdj opiera sie na zbiorach danych, ktére sg
produktem okreslonych kontekstéw historycznych i spotecznych. W swietle
konstruktywizmu spotecznego technologia ta powinna by¢ zatem analizowana
nie tylko jako osiggniecie inzynieryjne, lecz takze jako artefakt kulturowy, ktéry
reprodukuje dominujgce wartosci i schematy myslowe. Donna Haraway, stynna
filozofka i biolozka badajaca stosunek ludzi do maszyn, zauwaza, ze: ,, Techno-
logia nigdy nie jest po prostu narzedziem w rekach jej uzytkownikéw; ma wtasne
trajektorie i sposoby dziatania”4. AI, uczac sie na danych tworzonych przez lu-
dzi, przejmuje zatem zaréwno ich innowacyjnos¢, jak i uprzedzenia. Co zreszta
dotychczasowa analiza systemoéw sztucznej inteligencji juz wykazata — algoryt-
my mogg odzwierciedla¢ i wzmacnia¢ istniejace nieréwnosci spoteczne. Przy-
ktady obejmuja uprzedzenia wobec ptci, rasy, klasy spotecznej czy pochodze-
nia etnicznego. Algorytmy rekrutacyjne, systemy rozpoznawania twarzy oraz
chatboty wielokrotnie wykazywaty tendencje dyskryminacyjne, co prowadzito
do wykluczania okreslonych grup spotecznych. Jak zauwaza Safiya Umoja Noble
w swojej pracy Algorithms of Oppression: ,,Google nie jest jedynie pasywnym od-
biciem $wiata, ale aktywnie ksztattuje jego postrzeganie przez uzytkownikow”s.
Wtasnie dlatego doboér danych treningowych ma kluczowe znaczenie dla funk-
cjonowania Al Jesli systemy uczg sie na zbiorach dominujacych kultur i jezy-
kow, marginalizowane spotecznosci moga nie by¢ odpowiednio reprezentowane.
W efekcie prowadzi to do homogenizacji przekazu kulturowego oraz utrwalania
dominujacych narracji wykluczajacych alternatywne sposoby myslenia i eks-
presji. Pierre Bourdieu wskazywat, Ze: , Kapitat kulturowy nie jest neutralny —
jest tworzony i utrzymywany przez dominujace klasy”¢. Jesli zatem spojrzymy
na Al przez taka socjologiczng perspektywe, warto zada¢ pytanie, czy ona sama

*  S.Zuboff, Wiek kapitalizmu inwigilacji, thum. A. Unterschuetz, Zyskis-ka, Poznan 2021.

D. Haraway, A Manifesto for Cyborgs. Science, Technology, and Socialist Feminism in the

19803, ,,Socialist Review” 1985, no. 80, s. 65-108.

> S.U. Noble, Algorithms of Oppression. How Search Engines Reinforce Racism, NYU Press,
New York 2023.

¢ P.Bourdieu, The Forms of Capital, [w:] Handbook of Theory and Research for the Sociology
of Education, ed. ].G. Richardson, Greenwood Press, New York 1986.
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w sobie posiada kapitat kulturowy, czy raczej jest narzedziem umozliwiajagcym
jego akumulacje przez ludzi. Sztuczna inteligencja nie posiada kapitatu kulturo-
wego w sensie ucielesnionym, poniewaz nie ma $wiadomosci ani zdolnosci do
internalizacji wartosci kulturowych. Nie zdobywa takze kwalifikacji w sposéb,
w jaki robig to ludzie. Natomiast mozna argumentowac, ze w formie uprzedmio-
towionej — jako systemy Al, algorytmy czy bazy danych — stanowi no$nik kapi-
tatu kulturowego, ktéry moze by¢ wykorzystywany przez ludzi do zdobywania
pozycji spotecznej. Aby zobrazowaé opisywane powyzej mechanizmy, opisze
konkretne, wybrane zagadnienia inspirujace do refleksji nad niesprawiedliwo-
Scig algorytmiczng sztucznej inteligencji.

DYSKRYMINACJA RASOWA W SYSTEMACH
ROZPOZNAWANIA TWARZY

Pierwszy z omawianych tematéw dotyczy bardzo przydatnego uzycia algoryt-
moéw Al, a mianowicie identyfikacji biometrycznej na podstawie ludzkiego wi-
zerunku. Joy Buolamwini, ghansko-amerykanska dziataczka cyfrowa zwigzana
z Media Lab Massachusetts Institute of Technology oraz bohaterka nagradzane-
go dokumentu Coded Bias (2020)7, ktéry pokazat wptyw algorytmicznych uprze-
dzen na zycie ludzi, odkryta, Ze systemy rozpoznawania twarzy miaty trudnos$ci
z poprawnym identyfikowaniem oséb o ciemniejszej skorze, co zainspirowato
ja do dalszych badan. W 2018 roku we wspétpracy z Timnit Gebru opublikowata
przetomowy raport Gender Shades, ktory ujawnit, ze komercyjne systemy roz-
poznawania twarzy (m.in. IBM, Microsoft, Amazon) dziataja znacznie lepiej dla
mezczyzn o jasnej karnacji niz dla kobiet o ciemnej skorze®. Wnioski z badan
byty alarmujace: systemy Al czesto mylity osoby o ciemniejszym kolorze skéry
lub nie byty w stanie w ogdle ich rozpoznaé. Doktadno$¢ rozpoznawania twarzy
mezczyzn o jasnej skorze wynosita ponad 99% w przypadku wszystkich bada-
nych systeméw. Z kolei dla kobiet o ciemnej skoérze wskaznik btedu siegat nawet
30%. Ilustracje wynikéw przedstawionych w raporcie Gender Shades pokazano
narys. 1.

7 Coded Bias, rez. S. Kantayya, film dokumentalny, Netflix, 2020.
8 J. Buolamwini [et al.], Gender Shades, 2025, http://gendershades.org/, dostep: 7.03.2025.
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Rys. 1. Btedy popetniane przy rozpoznawaniu twarzy przez popularne biblioteki

analizy obrazéw — w zaleznosci od producenta i koloru skéry osoby rozpoznawanej

(opracowanie wtasne na podstawie raportu Gender Shades)?

W odpowiedzi na te problemy Buolamwini stworzyta projekt , Algorithmic

Justice League”, w ktérym z jednej strony pokazuje, jak technologia powiela
strukturalne nieréwnosci rasowe, a z drugiej — umozliwia zgtaszanie niespra-
wiedliwego traktowania ludzi przez algorytmy oraz zajmuje sie edukacja poprzez
prowadzenie kampanii us§wiadamiajgcych i promowanie regulacji dotyczacych
stosowania Al w organach Scigania®. AJL odegrato kluczowg role w sktonieniu
firm technologicznych do poprawy swoich systeméw oraz w zaostrzeniu re-
gulacji dotyczacych stosowania technologii rozpoznawania twarzy w USA. Po
jej badaniach IBM, Microsoft i Amazon ogtosity wstrzymanie lub ograniczenie
sprzedazy swoich systemoéw rozpoznawania twarzy organom Scigania.

LD. Raji, J. Buolamwini, Actionable Auditing. Investigating the Impact of Publicly Naming
Biased Performance Results of Commercial AI Products, [w:] V. Conitzer, G. Hadfield,
S. Vallor [et al.], Proceedings of the 2019 AAAI/ACM Conference on Al Ethics, and Society,
Association for Computing Machinery, New York 2019, s. 429-435.

J. Buolamwini [et al.], ,,Algorithmic Justice League”, 2025, https://www.ajl.org/, dostep:
7.03.2025.
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UPRZEDZENIA W SYSTEMACH WSPOMAGANIA DECYZ]1

Cathy O’Neil w ksigzce Weapons of Math Destruction réwniez ostrzega przed nie-
kontrolowang automatyzacja, ktéra moze pogtebia¢ spoteczne wykluczenie.
Matematyczka wskazuje przyktady na to, jak nieprzejrzyste, nieodpowiednio
zaprojektowane i niezrozumiate dla opinii publicznej algorytmy wptywaja ne-
gatywnie na zycie ludzi, szczegélnie tych z mniejszosci spotecznych i ekono-
micznych. Jej zdaniem, owa bron matematycznego zniszczenia to algorytmy
wykazujgce trzy cechy: skalowalnos¢ (sa stosowane na masowa skale w edukacji,
finansach czy wymiarze sprawiedliwosci), nieprzejrzysto$¢ (ich uzytkownicy
np. rekruterzy czy nauczyciele nie rozumiejg, jak wptywajg one na ich decyzje),
szkodliwos¢ (prowadzg do dyskryminacji, niesprawiedliwo$ci i nieréwnosci
spotecznych, zamiast je niwelowac). O’Neil pokazuje przejawy algorytmicznej
niesprawiedliwo$ci w réznych dziedzinach. Przyktadowo algorytmy rekrutujace
stosujace systemy oparte na Al do analizy CV i wybierania kandydatéw moga
automatycznie odrzucac aplikacje oséb z biedniejszych dzielnic, absolwen-
téw mniej renomowanych uczelni czy ludzi o nietypowych $ciezkach kariery,
wzmacniajac tym samym istniejgce nieréwnosci. Jaskrawa demonstracja tego
zjawiska byto narzedzie rekrutacyjne do oceniania kandydatéw do pracy testo-
wane w 2018 roku przez firme Amazon. Odkryto, ze byto ono wyraznie stronnicze
wobec kobiet. Model zostat wytrenowany na poprzednich zyciorysach, z ktérych
wiekszo$¢ pochodzita od mezczyzn, wiec nauczyt sie faworyzowacé kandydatow
ptci meskiej. W praktyce system ten ,nie lubit kobiet”, karzac zyciorysy za-
wierajgce stowo ,,kobiece” (np. w , kobiecym klubie szachowym”) i obnizajac
w przypadku kobiet nawet ocene absolwentek elitarnych uczelni. Eksperyment
z tym zwigzany przeprowadzili eksperci Bloomberga®. Do istniejgcych CV po-
branych z serwiséw rekrutacyjnych przypisano fikcyjne imiona — brzmiace tak,
by zasugerowac ptec i pochodzenie etniczne kandydata. Nastepnie uzyto duzego
modelu jezykowego — OpenAl ChatGPT 3.5 — do oceny dopasowania kandydata
do stanowiska. We wszystkich testach stwierdzono nieréwne traktowanie kan-
dydatéw ze wzgledu na fikcyjne pochodzenie etniczne. Rankingi GPT réznity sie

1 C.O’Neill, Weapons of Math Destruction. How Big Data Increases Inequality and Threatens
Democracy, Crown, Prince George’s County 2016.

2 L.Yin,D. Alba, L. Nicoletti, OpenAI's GPT Is a Recruiter’s Dream Tool. Tests Show There’s
Racial Bias, ,Bloomberg Technology”, 8.03.2024, https://www.bloomberg.com/graphics
/2024-openai-gpt-hiring-racial-discrimination/, dostep: 7.03.2025.
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w zaleznosci od roli, faworyzujac i deprecjonujac kandydatow wytacznie na pod-
stawie nazwisk i opisow stanowisk, ktére wykorzystano jako odniesienie (patrz:
rys. 2).

Mezczyzna, rasa biata  IHEE] 0,70

Mezczyzna, rasa azjatycka HORE 0.8>

Mezczyzna, rasa afroamerykanska v e

0,59
Kobieta, rasa afroamerykanska
0,72 0,58

Kobieta, rasa biata
0,76 0,77

Kobieta, rasa azjatycka  goem 1.00

Kobieta, rasa latynoska 1,00 0,72
B Specjalista HR B Analityk Finansowy

Rys. 2. Znormalizowane prawdopodobienistwo wyboru kandydata na podstawie jego
ptci i pochodzenia etnicznego (1,00 — to warto$¢ referencyjna) dla dwéch stanowisk
(opracowanie wtasne na podstawie tekstu L. Yin, D. Alba, L. Nicoletti, OpenAI’s GPT
Is a Recruiter’s Dream Tool. Tests Show There’s Racial Bias, ,,Bloomberg Technology”)

Innym obrazowym przyktadem jest system przewidywania przestepczosci —
niektére miasta wdrazaja tzw. predykcyjne dziatania policyjne (ang. predictive
policing), czyli algorytmy analizujace dane kryminalne w celu przewidywania
miejsc przysztych przestepstw. Problem polega na tym, ze systemy te opieraja
sie na historycznych danych policyjnych, ktére mogg by¢ obcigzone rasizmem
i uprzedzeniami. W efekcie prowadzi to do nadmiernej inwigilacji i profilowania
rasowego w okreslonych spoteczno$ciach. Jeszcze inny przyktad szkodliwych
algorytmow przytaczany przez O’Neil dotyczy systemu oceniania nauczycieli —
w Stanach Zjednoczonych sg oni oceniani na podstawie wynikow uczniéw
w standaryzowanych testach. Algorytmy, ktdére analizujg te dane, nie uwzgled-
niajg czynnikéw zewnetrznych — np. warunkow socjoekonomicznych, w ktérych
zyja uczniowie. Powoduje to np. dyskryminowanie nauczycieli z biedniejszych
rejonéw pomimo wysokich ocen ze strony uczniéw i ich rodzicéw.

AUTOMATYCZNE TEUMACZENIA I NEUTRALNOSC PLCIOWA

Systemy do tlumaczenia jezykowego czesto odtwarzajg stereotypy piciowe.
Przyktadowo, kiedy ttumacza zdania z jezykdéw neutralnych ptciowo (np. turec-
kiego), przypisuja pte¢ zgodnie z utrwalonymi normami kulturowymi. Zdanie
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,,0 bir doktor” (w tureckim ,,On/ona jest lekarzem”) moze zostac¢ przettumaczo-

ne jako ,,0n jest lekarzem”, a ,,0 bir hemsire” jako ,,Ona jest pielegniarka”, co
utrwala stereotypy®. Programy ttumaczeniowe wzmacniajq tendencyjnos¢ swo-
ich zestawdéw danych szkoleniowych. Badanie z 2017 roku ujawnito, ze w pew-
nym zestawie danych stowo ,,gotowanie” byto 0 33% czesciej kojarzone z kobie-
tami. Model ttumaczeniowy wygenerowat wyniki, w ktérych , gotowanie” byto
kojarzone z kobietami 0 68% czeSciej*. Problem wykracza poza automatyczne
ttumaczenie zaimkow i dotyczy réwniez bardziej ztozonych struktur jezykowych,
gdzie brak precyzyjnego uwzglednienia ptci moze znieksztatci¢ sens wypowie-
dzi. Niektore jezyki dysponujg rozbudowanym systemem koncéwek fleksyjnych,
gdzie okreslone formy czasownika badZz przymiotnika muszg harmonizowac
z rodzajem gramatycznym rzeczownika. Gdy algorytm nie otrzyma wystarcza-
jacej liczby przyktadéw przedstawiajacych te réznorodnosé, bedzie automa-
tycznie ,,zgadywac”, co nierzadko owocuje btedna lub stereotypowa forma. Co
ciekawe, tworcy najpopularniejszego narzedzia, Ttumacza Google, prébowali
zaadresowac problem — w przypadku wybranych jezykéw Ttumacz prébuje te-
raz zapewni¢ tlumaczenia zaréwno w formie meskiej, jak i zenskiej, gdy tekst
zroédtowy jest niejednoznaczny. Jednak i w tym rozwigzaniu wida¢ réznice ze
wzgledu na jezyk docelowy — bo, jak zaprezentowano na rys. 3, nie dziata ona
wilasciwie w thumaczeniu na jezyki o niskich zasobach (np. na jezyk polski).

B J. Monti, Gender Issues in Machine Translation. An Unsolved Problem?, [w:] The Routledge
Handbook of Translation, Feminism and Gender, Routledge, London-New York 2020,
s. 457-468.

1 J.Zhao [et al.], Men Also Like Shopping. Reducing Gender Bias Amplification using Corpus-
-level Constraints, Proceedings of the 2017 Conference on Empirical Methods in Natural Lan-
guage Processing, Association for Computational Linguistics, Association for Computational
Linguistics, Copenhagen 2017, s. 2979-2989.
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Rys. 3. Ttumaczenia z jezykow tureckiego i wegierskiego wybranych sformutowan
wygenerowane z uzyciem Ttumacza Google — w jezyku polskim przypisywana jest
ptec zgodnie ze stereotypowymi rolami kulturowymi, z kolei w ttumaczeniu na
jezyk angielski generowane sg obie formy: meska i zeniska (opracowanie wtasne)

ALGORYTMY REKOMENDAC]JI TRESCI I BANKI INFORMACYJNE

Platformy spotecznoSciowe, takie jak YouTube, Facebook czy TikTok, uzywaja
algorytmoéw do rekomendacji tresci na podstawie popularnosci i zaangazowania
uzytkownikéw. Poniewaz tresci dominujacych kultur sg czesciej ogladane i udo-
stepniane, algorytmy faworyzujg je kosztem mniejszosciowych narracji. Moze to
prowadzi¢ do wykluczania lokalnych perspektyw oraz wzmocnienia zachodnich
standardéw kulturowych kosztem réznorodnosci globalnej. Warto podkres-
li¢, Ze te same mechanizmy rekomendujace, ktére maja ,,utatwia¢” uzytkow-
nikom odkrywanie nowos$ci, w praktyce mogg sie przyczynia¢ do powstawania
tzw. baniek informacyjnych. Gdy uzytkownicy stale otrzymuja tresci o podobnej
tematyce i stylu, ich ekspozycja na odmienne, mniej popularne punkty widzenia
drastycznie maleje. Algorytmy w istocie reaguja na zaangazowanie — klikniecia,
polubienia, czas odtwarzania — dlatego w pierwszej kolejnosci promuja te tre-
Sci, ktére generuja najwiecej interakeji. Skutkuje to sytuacja, w ktorej materiaty

> J. Van Dijck, T. Poell, Understanding Social Media Logic, ,Media and Communication”
2013, no. 1,s. 2-14.
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tworzone przez autoréw z mniej licznych spotecznos$ci czy wywodzace sie z kul-
tur niszowych majg mniejsze szanse dotarcia do szerokiej publicznosci. Tym sa-
mym powstaje efekt ,, sprzezenia zwrotnego”: im mniej uwagi przycigga dana
perspektywa, tym rzadziej bywa sugerowana kolejnym osobom, co jeszcze bar-
dziej ogranicza jej zasieg'. Zjawisko to jest szczegdlnie widoczne w kontekscie
globalnym, gdzie dominujace jezyki i kultury zyskuja dodatkowy atut w postaci
szerokiej grupy odbiorcéw. Tresci w jezyku angielskim, zwtaszcza przedstawia-
jace zachodni punkt widzenia, nie tylko cieszg sie wiekszym popytem, ale i sg
lepiej obstugiwane przez algorytmy — czesto posiadajg rozbudowane metadane,
wielojezyczne napisy czy wsparcie marketingowe. Autorzy publikujacy w innych
jezykach lub reprezentujacy mniej liczebne spotecznosci regionalne zmagaja sie
natomiast z niska widocznoscia. Rezultat to nie tylko mniejsze szanse na pro-
mowanie wielogtosowosci w sieci, ale réwniez powielanie schematéw, w kto-
rych globalna publiczno$¢ nie ma okazji poznac réznorodnych tradycji, obycza-
jow i sposobéw myslenia.

DLACZEGO AI DYSKRYMINUJE?

Odpowiedz na tak postawione pytanie wydaje sie prosta — wynik dziatania al-
gorytmow sztucznej inteligencji stanowi odbicie danych, jakie zostaty uzyte do
jego wytrenowania. Jednak tak sformutowana konkluzja nie oddaje wszystkich
rzeczywistych zrodet problemu.

Sama architektura algorytmiczna stanowi istotne zrédto stronniczos$ci.
Formuty matematyczne i funkcje optymalizacyjne wbudowane w modele Al
z natury uprzywilejowuja pewne wzorce rozpoznawania i podejmowania decy-
zji, potencjalnie wzmacniajac strukturalne nieréwnosci niezaleznie od jakosci
danych?. Te wybory architektoniczne odzwierciedlaja podstawowe zatoZenia
dotyczace formutowania probleméw, ktére moga nieadekwatnie reprezento-
wac perspektywy marginalizowanych grup. Wazna kwestia jest réwniez ocena
jakosci rozwigzan. Metodologie ewaluacji modeli moga kodowa¢ uprzedzenia
poprzez wybor metryk i punktéw odniesienia. Dzieje sie tak, poniewaz miary

'* A. Kimpel, The Matthew Effect in Social Media News Use. Assessing Inequalities in News
Exposure and News Engagement on Social Network Sites (SNS), ,,Journalism” 2020, 21 (8),
s. 1083-1098.

7 A.D. Selbst [et al.], Fairness and Abstraction in Sociotechnical, [w:] 19. Systems Proceedings
of the Conference on Fairness, Accountability, and Transparency, Association for Computing
Machinery, New York 2019, s. 59-68.
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doktadnosci technicznej czesto nie uwzgledniaja kwestii sprawiedliwosci czy
znaczacych kontekstow spotecznych, co prowadzi do systeméw, ktore spetniaja
waskie kryteria wydajno$ci, jednoczesnie wywotujgc szkodliwe skutki spotecz-
ne. Ta stronniczo$¢ metodologiczna przedktada optymalizacje techniczng nad
wzgledy etyczne. Wracajac do tematu danych, warto réwniez wspomnieé, ze
systemy Al czesto wykorzystujg zmienne zastepcze jako substytuty dla jawnie
chronionych atrybutéw. Pomimo usuniecia wrazliwych identyfikatoréw demo-
graficznych, modele moga identyfikowac i wykorzystywac skorelowane cechy,
ktére funkcjonujg jako efektywne zamienniki, odtwarzajac podobne dyskrymi-
nacyjne wyniki®. I wreszcie, wykraczajac poza aspekty $cisle inzynierskie i sie-
gajac glebiej do zrédet problemu, warto omoéwic¢ kwestie braku suwerennosci
technologicznej kultur o mniejszej reprezentacji. Rozwdj zaawansowanych sys-
temow Al jest skoncentrowany w kilku osrodkach globalnych, gtéwnie w USA,
Chinach i Europie Zachodniej, co prowadzi do dominacji ich perspektyw kultu-
rowych, warto$ci i priorytetéw w architekturze tych systeméw. Ta koncentracja
wladzy technologicznej generuje gteboka asymetrie w podejmowaniu decyzji,
gdzie spoteczno$ci o mniejszej reprezentacji maja ograniczony wptyw na decy-
zje dotyczace projektowania, wdrazania i regulowania technologii Al, ktdre sa
nastepnie stosowane w ich kontekstach kulturowych i spotecznych. Ograniczo-
ny dostep do infrastruktury dodatkowo pogtebia te nieréwnosci, gdyz mniejsze
kultury czesto nie posiadaja odpowiedniej infrastruktury obliczeniowej, zbiorow
danych czy zasobéw ludzkich potrzebnych do rozwoju wtasnych systeméw Al,
ktore lepiej odzwierciedlatyby ich specyficzne potrzeby i konteksty. Prowadzi
to do swoistego kolonializmu danych i wiedzy, gdzie dane z kultur mniejszo-
Sciowych sg czesto zbierane, analizowane i monetyzowane przez podmioty ze-
wnetrzne bez odpowiedniego udziatu czy korzysci dla tych spotecznosci.

ZAKONCZENIE

Sztuczna inteligencja postawiona na kulturowym rozdrozu wymaga krytycz-
nej analizy i Swiadomego ksztattowania, aby nie sta¢ si¢ kolejnym narzedziem
reprodukcji nieréwnosci spotecznych i dyskryminacji. Aby kultury i grupy

8 M. Mitchell, Artificial Intelligence. A Guide for Thinking Humans, Straus and Giroux, Far-
rar 2019.

9 S. Barocas, A.D. Selbst, Big Datas Disparate Impact, ,California Law Review” 2016,
no. 104, s. 671-732.
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o mniejszej reprezentacji mogty skutecznie rywalizowa¢ w cyfrowym $wie-
cie, potrzebne s3g alternatywne modele technologiczne i algorytmiczne, ktére
uwzgledniajg ich potrzeby i specyfike. Mozliwe strategie obejmuja rozwdj lo-
kalnych platform spotecznosciowych — cho¢ trudne do realizacji, to przykta-
dy takie jak chinski Weibo czy indyjski Koo pokazuja, ze tworzenie rodzimych
alternatyw dla Facebooka i Twittera jest mozliwe. Ponadto bardzo istotna jest
otwartos$¢ i przejrzystosé algorytméw — globalne platformy powinny udostep-
nia¢ lokalnym spoteczno$ciom narzedzia do dostosowywania zasad rekomen-
dacji i moderacji treéci do ich potrzeb. Rozwdj algorytmdw potrzebuje zréwno-
wazonego finansowania obejmujacego twoércéw spoza mainstreamu — zaréwno
przez mechanizmy wsparcia od globalnych gigantéw (np. fundusze na rozwdj
regionalnych narracji), jak i przez rozwoj alternatywnych modeli finansowania
(crowdfunding, granty rzadowe). I wreszcie wsparcie dla mniej rozpowszech-
nionych jezykow i dialektéw — np. poprzez budowe duzych modeli jezykowych
takich jak polski PLLUM?>® — ktore pokazuje, ze mozliwe jest wigczanie mniej-
szych spotecznosci jezykowych do cyfrowej przestrzeni.

Demokratyzacja technologii oraz aktywne zaangazowanie spotecznosci w jej
rozwdj wydaja sie kluczowe dla stworzenia bardziej sprawiedliwych systeméow
Al Przysztos¢ tej technologii zalezy zatem od podejmowanych dzis decyzji — czy
stanie sie narzedziem wtadzy, czy katalizatorem réwnosci? Kluczowe dziatania
przeciw powielaniu nieréwno$ci w procesie tworzenia Al obejmujg dekolonizacje
wiedzy poprzez uwzglednienie réznorodnych perspektyw kulturowych w proce-
sie szkolenia Al Ponadto konieczna jest transparentnos¢ i odpowiednie regula-
cje, ktére zapewnig kontrole nad decyzjami algorytméw i dostep do informacji
o danych treningowych. Niezbedna jest réwniez partycypacja spoteczna rozu-
miana jako angazowanie réznych grup spotecznych w rozwoj technologii, by
unikng¢ jednostronnych narracji. Jak trafnie zauwaza Ruha Benjamin w ksigz-
ce Race After Technology: ,,Al nie tylko odzwierciedla spoteczne nieréwnosci, ale
takze je wzmacnia — chyba ze podejmiemy Swiadome dziatania na rzecz zmiany
tego status quo™.

20

Polish Large Language Universal Model (PLLuM), https://pllum.org.pl/.
2t B. Ruha, Race After Technology. Abolitionist Tools for the New Jim Code, Polity Press, Cam-
bridge 2019.
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Abstract

ARTIFICIAL INTELLIGENCE AT A CULTURAL CROSSROADS: SEARCHING
FOR A BALANCE BETWEEN INNOVATION AND ALGORITHMIC FAIRNESS

This essay critically examines the socio-cultural implications of the development
of generative artificial intelligence (AI), with particular emphasis on the reproduc-
tion of social inequalities in the digital space. Starting from a social constructivist
perspective, the text analyses how Al systems, being the product of specific cultural
contexts and power structures, can unwittingly replicate and reinforce existing so-
cial hierarchies and dominant narratives. The author analyses the various dimen-
sions of the problem of discrimination in Al, pointing to overlapping categories of
exclusion related to gender, race, social class and ethnicity. Particular attention is
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paid to the processes of reproduction of cultural capital in the context of the selection
of training data and the influence of dominant discourses on the formation of the
“personality” of Al systems. The empirical part presents case studies illustrating the
mechanisms of exclusion in currently functioning systems and their social conse-
quences. The essay ends with a reflection on future challenges in the context of the
growing role of Al in shaping cultural communication, calling for the democratiza-
tion of the process of AI development, and emphasizing the role of social participa-
tion and decolonization of knowledge in shaping more equitable technologies of the
future.

Keywords: artificial intelligence, cultural bias, LLM, cultural responsibility, digital
exclusion
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rowych na Wydziale Studiéw Miedzynarodowych i Politycznych Uniwersytetu
Jagiellonskiego. Jego zainteresowania badawcze obejmujg problematyke kultury
politycznej i zwigzkéw kultury z polityka, a takze zagadnienia globalizacyjne
i wspdtczesne problemy Azji Potudniowo-Wschodniej, zwtaszcza Filipin.

Anna Duda, dr, antropolozka, adiunktka w Instytucie Studiéw Miedzykulturo-
wych Uniwersytetu Jagielloniskiego. Jej zainteresowania naukowe koncentruja
sie wokét krytycznych studiéw nad dziedzictwem, antropologii turystyki i foto-
grafii. Publikowata m.in. na tamach ,Journal of Heritage Tourism” oraz ,Cur-
rent Issues in Tourism”. W 2024 roku otrzymata wyréznienie w ramach Dallen
Timothy Best Paper Award (artykut pt. Tourist photography and heritage. The case
of the abandoned city of Pripyat). Nagroda przyznawana jest za wktad w rozwoj
badan nad turystyka dziedzictwa kulturowego.
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Karolina Golemo, dr, socjolozka i kulturoznawczyni, pracuje w Instytucie Stu-
diéw Miedzykulturowych Uniwersytetu Jagiellonskiego. Wyktadata goscinnie
na uniwersytetach we Wtoszech (La Sapienza i Roma Tre w Rzymie oraz w Me-
diolanie), Hiszpanii (w Sewilli, w La Coruni i na UCLM w Cuence), Portugalii
(w Coimbrze) oraz Brazylii (Uniwersytet Stanu Parana w Kurytybie). Stazystka
w Instytucie Etnomuzykologii na Uniwersytecie w Aveiro w Portugalii. W latach
2019-2022 kierowata polska czesécig projektu HERA/HORIZON: , European Mu-
sic Festivals, Public Spaces, and Cultural Diversity”. Jej zainteresowania badaw-
cze dotycza réznorodnosci kulturowej Wioch, Hiszpanii i Portugalii, twérczo-
Sci artystycznej w kontekscie migracji, muzyki w relacjach miedzykulturowych,
festiwali muzycznych oraz relacji postkolonialnych w perspektywie kulturowe;j.
Obecnie prowadzi badania nad afrykanskim dziedzictwem kulturowym (szcze-
goélnie muzycznym) w Lizbonie.

Renata Holda, antropolog i historyk kultury, absolwentka etnologii, doktor nauk
humanistycznych, adiunkt w Instytucie Studiéw Miedzykulturowych Uniwersy-
tetu Jagiellonskiego. Od 2012 roku jest cztonkiem Komisji Etnograficznej Polskiej
Akademii Umiejetnosci w Krakowie, a od 2016 roku petni funkcje jej sekretarza.
Jest cztonkiem-zatozycielem Stowarzyszenia na Rzecz Rozwoju Spoteczne-
go i Dialogu Miedzykulturowego — Cooperantis. Autorka kilkudziesigciu arty-
kutéw i wspotredaktor prac zbiorowych Jej zainteresowania badawcze dotycza
problematyki miejskiej, szeroko rozumianej kultury popularnej, jej relacji z ka-
tegoriami kultury ludowej i potocznosci oraz problematyki wieloaspektowych
zwigzkow kultury i polityki, w tym konstruowania dziedzictwa kulturowego.

Sylwia Jaskuta-Korporowicz, dr hab., profesor Uniwersytetu Jagielloniskiego,
pedagog. Autorka wielu publikacji na temat kultury i przestrzeni informacyjnej,
edukacji miedzykulturowej, przemian w edukacji, ewaluacji rozwojowej, spote-
czenstwa informacyjnego i wiedzy, kompetencji miedzykulturowych i informa-
cyjnych, wspoétpracy miedzykulturowej. Animatorka badan poréwnawczych nad
kulturowymi i edukacyjnymi aspektami wspoétczesnego spoteczenstwa , kon-
ceptualnego”. Ekspertka w zakresie strategii ewaluacyjnych i programéw szko-
leniowych w edukacji na rzecz transformacji spotecznej, komunikacji i innowa-
cji. Wspétautorka projektu dydaktycznego i badawczego Jagielloniskich Studiéw
Kulturowych Uniwersytetu Jagiellonskiego. Autorka i wspétautorka monogra-
fii: Rzeczywistos¢ hybrydalna. Perspektywa wychowawcza (2023), Rzeczywistos¢
hybrydalna. Pomiedzy bytami (2022), Jagiellonian Ideas Towards Challenges of
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Modern Times (2017), Wspétczesna przestrzen tozsamosci (2012), Sztuka w stuzbie
edukacji (2010).

Piotr Kletowski, dr hab., prof. UJ. W latach 2004—2017 pracownik naukowy
w Katedrze Teorii i Historii Badan Kulturoznawczych (od 2016 Katedrze Hi-
storii Kulturowej), w Instytucie Studiéw Regionalnych (od 2013 Instytucie Stu-
diéw Miedzykulturowych). Obecnie adiunkt w Instytucie Bliskiego i Dalekiego
Wschodu, pracownik Zaktadu Korei. Filmoznawca i kulturoznawca specjalizuja-
cy sie w problematyce historii i antropologii filmu, zwtaszcza kina azjatyckiego.
Autor ponad 200 artykutéw i publikacji filmoznawczych, w tym monografii au-
toréw $wiatowego kina (Smier¢ jest moim zwyciestwem - kino Takeshiego Kita-
no, 2001; Filmowa odyseja Stanleya Kubricka, 2006; Pier Paolo Pasolini. Tworczos¢
filmowa, 2013), wspotautor (wraz z Piotrem Mareckim) wywiadoéw rzek z rezy-
serami osobnymi polskiego kina (Zutawski. Przewodnik Krytyki Politycznej, 2008,
2019; Krdlikiewicz. Pracuje dla przysztosci, 2011; Piotr Szulkin. Zyciopis, 2011) oraz
redaktor serii wydawniczych (Europejskie kino gatunkéw tom I-IV 2016—2023,
tom II wspétredakcja Maciej Peplinski, tom V w przygotowaniu; 1000 filmow,
ktdre tworzq historie kina, 2021 — nagroda PISF-u dla najlepszej ksigzki o tema-
tyce filmowej).

Matlgorzata Kolaczek — dr, politolozka; wyktadowczyni (2012—-2024) i zastep-
czyni Dyrektora Instytutu ds. dydaktycznych (2019—2023) w Instytucie Studiéw
Miedzykulturowych Uniwersytetu Jagiellonskiego. Wspoétzatozycielka i wice-
prezeska Fundacji W Strone Dialogu. Wspdtzatozycielka Centrum Spoteczno-
$ci Romskiej w Warszawie. Visiting Professor na University of Rochester w USA
(2017), wyktadata tez goscinnie na University of British Columbia w Kanadzie
i University of North Carolina at Chapel Hill w USA. Redaktorka ds. recenzji
w czasopi$mie ,, Romani Studies” naukowego towarzystwa Gypsy Lore Society.
Zajmuje sie problematyka etniczng, zwtaszcza spotecznosciag Romoéw i ich sytu-
acja w Europie Srodkowo-Wschodniej.

Wawrzyniec Konarski, dr hab., rektor i profesor Akademii Finanséw i Biznesu Vi-
stula w Warszawie, uprzednio w UJ, SWPS i UW; badacz zagadnien etnokulturo-
wych i polityczno-ustrojowych w systemach demokratycznych i autorytarnych,
a takze etnopolityki, w tym nacjonalizméw i regionalizméw, specjalizujacy sie
w najnowszej historii i polityce Irlandii; uczestnik ponad 200 konferencji kra-
jowych i miedzynarodowych, wyktadowca goscinny w Europie, obu Amerykach
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i Azji; cztonek stowarzyszen naukowych m.in.: Polskiego Towarzystwa Nauk
Politycznych (w latach 2007—-2010 — wiceprezes Zarzadu Gtéwnego), Polskie-
go Towarzystwa Studiéw Irlandystycznych, Towarzystwa Wspdtpracy z Klubem
Rzymskim (od 30 stycznia 2012 — wiceprzewodniczacy Zarzadu Gléwnego);
komentator polityczny w mediach polskich oraz w obu Amerykach i Azji; autor
ponad 220 publikacji w obszarze nauk politycznych, kulturoznawstwa, medio-
znawstwa i stosunkow miedzynarodowych.

Leszek Korporowicz, dr hab., wieloletni profesor UW, prof. emeritus UJ, a obec-
nie UKSW. Socjolog kultury. Wspétzatozyciel, a obecnie prezes honorowy Pol-
skiego Towarzystwa Ewaluacyjnego. Jest ekspertem wielu urzedéw centralnych,
wspotautorem rzadowych i spotecznych projektéw ewaluacyjnych, petnit kie-
rownicze funkcje akademickie w uczelniach Warszawy i Krakowa. Autor wielu
prac z dziedziny socjologii kultury, studiéw miedzykulturowych, teoretycz-
nych i metodologicznych podstaw badan ewaluacyjnych, szczegdlnie ewaluacji
rozwojowej, animator projektéw badawczych promujgcych humanistyczny kie-
runek analiz kultury wspétczesnej, jak , Jagiellonskie Studia Kulturowe”. Pomy-
stodawca i organizator miedzynarodowych konferencji w zakresie komunikacji
miedzykulturowej, aksjologii praw kulturowych jako praw cztowieka, redukcjo-
nizmu aksjologicznego cywilizacji technicznej oraz dialogicznego charakteru
refleksji ewaluacyjnej. Doktor honoris causa Panstwowego Uniwersytetu Pe-
dagogicznego im. M. Gragomanowa w Kijowie. Jego gtéwne prace to: Tworzenie
sensu. Jezyk — Kultura — Komunikacja (Warszawa 1993), przygotowanie pierwsze-
go w Polsce podrecznika ewaluacji pt.: Ewaluacja w edukacji (Warszawa 1997),
Osobowos¢ i komunikacja w spoteczenstwie transformacji (Warszawa 1996), kolej-
ne prace to: Socjologia kulturowa. Kontynuacje i poszukiwania (Krakéw 2011), Ko-
munikowanie dziedzictwa kulturowego (Krakéw 2024), przygotowanie i wspot-
redakcja prac, takich jak: Komunikacja miedzykulturowa tom I i II (Warszawa
1996), Mosty nadziei. Jagiellonskie inspiracje dialogu miedzykulturowego (Krakow
2016), Jagiellonian Ideas towards Challenges of Modern Times (Krakow 2017), Stu-
dia kulturowe (Krakéw 2023), Prawa narodow w dobie interakcji kultury (Krakéw
2023).

Karolina Kosyna, dr nauk humanistycznych, jako mentor i ekspert zajmuje sie
dydaktyka i aplikacjg wiedzy naukowej w branzy kreatywnej. Od ponad dzie-
sieciu lat bada tozsamos¢ uzytkownikow Internetu, ich reakcje na dziatania
internetowe marek oraz zmiany kulturowe, jakie niesie przenikanie sie Swiata
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online-offline. Zatozyta Instytut Wirtualnosci Sp. z o.0. Jej zainteresowania ba-
dawcze obejmuja: profilowanie wirtualne, branding miedzykulturowy, ewolucja
tozsamosci cztowieka wspoétczesnego w kontekscie cyberprzestrzeni, strategie
komunikacji.

Jakub Kosciotek, dr, kulturoznawca, adiunkt w Instytucie Studiow Miedzykul-
turowych UJ. Prezes Stowarzyszenia INTERKULTURALNI PL w Krakowie dzia-
tajacego na rzecz integracji migrantéw w Polsce. Kierownik projektu finanso-
wanego w ramach programu Horizon Europe — ,, ALPHABETICA — Activating
Learning Paths: Holistic Arts-Based Education and Training for Inclusion and
Cultural Awareness” (2025-2028). W ramach programu Inicjatywa Doskona-
tosci Uniwersytetu Jagielloniskiego kierowat projektami: , Kultura wykluczenia —
bezptodnosé i impotencja w spoteczenstwach afrykanskich” (2023/2024) oraz
, Przekraczanie granicy — doswiadczenia os6b uchodzczych w Puszczy Biatowie-
skiej” (2024).

Kinga Orzel-Deren, dr antropologii, adiunkt w Instytucie Pedagogiki Uniwer-
sytetu Komisji Edukacji Narodowej w Krakowie. Autorka i koordynatorka licz-
nych projektéw badawczych i edukacyjnych, ze szczegdlnym uwzglednieniem
inicjatyw skierowanych do mniejszosci narodowych i etnicznych. Jej zainte-
resowania naukowe koncentruja sie wokét zagadnien tozsamosciowych, mi-
gracyjnych oraz wielokulturowosci, a takze ich wptywu na procesy edukacyjne
i spoteczne. W swojej pracy badawczej i dydaktycznej podejmuje tematyke in-
tegracji miedzykulturowej, edukacji inkluzywnej oraz praw cztowieka, analizu-
jac je w kontekscie wspodtczesnych wyzwan spotecznych. Aktywnie uczestniczy
w miedzynarodowych projektach naukowych i konferencjach, a takze wspot-
pracuje z organizacjami pozarzagdowymi zajmujacymi sie wsparciem migran-
téw i mniejszosci. Jest autorka publikacji naukowych poswieconych pedagogice,
antropologii i problematyce spotecznej, w ktérych porusza kwestie zwigzane
z edukacja miedzykulturowg, pamiecig zbiorowg oraz mechanizmami ksztatto-
wania tozsamosci jednostek i grup.

Natalia Ozegalska-tukasik, dr, socjolozka i kulturoznawczyni, pracuje w In-
stytucie Studiéw Miedzykulturowych Uniwersytetu Jagiellonskiego. Studiowa-
ta jezyk chinski w ramach stypendiéw rzagdowych na Beijing Foreign Studies
University i Central China Normal University. Jest rowniez stypendystka pro-
gramu Erasmus na Uniwersytecie Kopenhaskim. Jako doktorantka otrzymata
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stypendium w ramach programu SYLFF na Australian National University. Zre-
alizowata witasny projekt edukacji miedzykulturowej w ramach programu PO-
WER, a takze zrealizowata grant badawczy w ramach programu PRELUDIUM
otrzymany z Narodowego Centrum Nauki, poswiecony tematyce chinskich re-
lacji rodzinnych w kontekscie do§wiadczenia migracyjnego. Naukowo interesuje
sie regionem Azji, w szczeg6lnosci przemianami spoteczenstwa chinskiego w XX
i XXI wieku, a takze zagadnieniami komunikacji miedzykulturowej, socjologia
rodziny i migracji.

Bozena Pekala, dr nauk humanistycznych w dyscyplinie stosunkéw miedzy-
narodowych, magister dziennikarstwa i komunikacji spotecznej. Jej zainte-
resowania naukowe koncentruja sie¢ na zagadnieniach zwigzanych z relacjami
miedzynarodowymi, ze szczegélnym uwzglednieniem roli mediéw i komuni-
kacji masowej w ksztattowaniu opinii publicznej, idei oraz postaw spotecznych,
a takze ich oddziatywania na relacje miedzynarodowe i miedzykulturowe, w tym
na procesy rozwiagzywania konfliktéw. Szczegdlne miejsce w jej badaniach zaj-
muja zagadnienia zwigzane z rolg social mediéw we wspétczesnych wydarze-
niach i konfliktach spotecznych oraz politycznych. Zatozycielka i wtascicielka
agencji public relations, specjalizujacej sie w komunikacji strategicznej i wspie-
raniu wspotpracy miedzynarodowe;.

Pawet Plichta, dr, kulturoznawca i religioznawca, pracownik Instytutu Studiow
Miedzykulturowych Uniwersytetu Jagiellonskiego. Jego zainteresowania nauko-
we koncentrujg sie wokét roznych wymiaréw dziedzictwa, turystyki i mobilno$ci
o charakterze kulturowym i religijnym. Bada znaczenie mitéw oraz wptywowych
ksigg, takich jak Tanach i Biblia jako wieloaspektowych tekstéow kulturotwor-
czych i ich recepcji w réznych kulturach. W pracy naukowej zajmuje sie za-
gadnieniami historii kultury, w szczegdlnosci historii religii, relacji miedzy-
religijnych i miedzykulturowych, studiéw nad dziedzictwem i pamieciag, w tym
studiéw litewskich, studiéw ormianskich oraz bohemistyki. Szczegdlne miejsce
w jego przedsiewzieciach naukowych zajmujg zjawiska wspotczesnego odro-
dzenia Sredniowiecznych tradycji i dziedzictwa pielgrzymek Camino de Santia-
go w Hiszpanii, Francji, Portugalii, Wtoszech i Europie Srodkowo-Wschodniej,
Via Francigena m.in. we Wtoszech oraz funkcjonowanie wspoétczesnych miejsc
i kultéw religijnych w kontekscie mobilnosci.
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Andrzej Porebski, emerytowany pracownik Uniwersytetu Jagiellonskiego
w Krakowie, socjolog. Gléwne obszary zainteresowan: etniczno$é¢, procesy na-
rodotworcze, wielokulturowo$é spoteczenstw europejskich, metodologia nauk
spotecznych. Przez wiele lat w centrum jego zainteresowan badawczych znajdo-
wata sie Szwajcaria, a zwtaszcza spotecznos¢ retoromanska.

Maja Pradelle, w latach 1998-2003 studiowata w Instytucie Etnologii i Antro-
pologii Kulturowej UJ, a nastepnie w Instytucie Studiéw Regionalnych U], gdzie
pod kierunkiem profesora Tadeusza Palecznego przygotowata i obronita prace
doktorska pt. ,,Polak Ignacy Domeyko bohaterem narodowym w Chile” (2010).
Jest autorka kilku artykutéw, m.in. Lokalne skupisko polonijne w Denver: postawy
imigrantéw w sytuacji kontaktu kulturowego (2004), Mapuche — rdzenni mieszkan-
cy Chile (2007), Chile visto por un polaco (2008), Un polaco heroe nacional en Chile?
Ignacio Domeyko Ancuta en la conciencia colectiva de los chilenos (2012), Wtadystaw
Folkierski w Peru (2015).

Jarostaw Rokicki, dr hab. nauk humanistycznych w zakresie socjologii, eme-
rytowany profesor Uniwersytetu Andrzeja Frycza Modrzewskiego w Krakowie.
Pracowat takze w Akademii Gérniczo-Hutniczej i Uniwersytecie Jagiellonskim.
Stypendysta Fundacji Kosciuszkowskiej z Nowego Jorku oraz Fundacji Volkswa-
gena. Dyrektor Szkoty Jezyka i Kultury Polskiej UJ (1992—2000), wyktadowca
w City University of New York — Hunter College (2000—2001). Autor dwoch
monografii i ponad 50 artykutéw naukowych w jezyku polskim i angielskim. Jego
zainteresowania koncentrujg sie na obszarze socjologii, kulturoznawstwa oraz
studiéw amerykanskich.

Jadwiga Romanowska, dr, adiunktka w Instytucie Studiéw Miedzykulturowych.
Jej zainteresowania badawcze skupiajg sie wokodt poje¢ , transkulturowosci”
i, transkulturacji” oraz tozsamosci transkulturowej, studiéw postkolonialnych,
a takze szeroko rozumianej antropologii tanca.

Bogdan Szlachta, prof. dr hab., prawnik i filozof, autor kilku monografii
(m.in. Z dziejow polskiego konserwatyzmu, Krakow 2000; Konstytucjonalizm czy
absolutyzm? Szkice z francuskiej mysli politycznej XVI wieku, Krakow 2005, i Mo-
narchia prawa? Angielska mysl polityczna doby Tudoréw, Krakéw 2007) i kilku
zbiorow esejow (m.in. Szkice o konserwatyzmie, Krakow 2008) oraz kilkuset ar-
tykutéw naukowych; redaktor Stownika spotecznego (Krakéw 2004); redaktor
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naczelny ,,Mysli Politycznej”; dziekan Wydziatu Studiéw Miedzynarodowych
i Politycznych UJ w kadencji 2008—-2012.

Joanna Talewicz, dr, antropolozka, ekspertka w dziedzinie badan nad spotecz-
noscia romska, wigczeniem spotecznym i prawami mniejszosci. Wspétzatozy-
cielka i prezeska Fundacji W Strone Dialogu. Pracowata jako adiunkt w Instytucie
Studiéw Miedzykulturowych na Uniwersytecie Jagielloniskim i w Instytucie Et-
nologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Warszawskiego. Wyktadata go-
Scinnie na uniwersytetach w Stanach Zjednoczonych i w Europie m.in.: Columbia
University, Roma Tre University, University of Helsinki. Od lat zaangaZowana
w dziatania na rzecz praw Roméw i Romek, aktywnie uczestniczy w krajowych
i miedzynarodowych projektach przeciwdziatajacych dyskryminacji oraz wspie-
rajacych edukacje grup marginalizowanych. W 2024 roku zostata wybrana do
prestizowego programu Obama Foundation Leaders Europe, dotaczajac do gro-
na lideréw spotecznych i innowatoréw z catego kontynentu. Autorka licznych
publikacji, méwczyni oraz promotorka praw cztowieka.

Katarzyna Warminska, dr hab., socjolozka pracujaca w Katedrze Socjologii
Uniwersytetu Ekonomicznego w Krakowie. Jej zainteresowania badawcze kon-
centrujg sie na etnicznosci, polityce tozsamosci oraz relacjach miedzy grupa
dominujgcg a mniejszo$ciami. Prowadzita badania wéréd polskich Tatarow i Ka-
szubdw. Autorka ponad 90 publikacji naukowych, w tym ksigzki oraz pieciu pu-
blikacji pod redakcjg, m.in. z Ewg Michng w 2020 roku opublikowata tom Identity
Strategies of Stateless Ethnic Groups in Poland (Springer). Stypendystka Uniwer-
sytetu w Toronto. Cztonkini European Sociological Association, International
Union of Anthropological and Ethnological Sciences oraz Polskiego Towarzy-
stwa Socjologicznego.

Barbara Wezgowiec, dr, literaturoznawczyni, polonistka i kulturoznawczyni.
Zainteresowania naukowe: relacje miedzy literaturg i miejscem oraz miedzy
pamiecig i literaturg, narracje lokacyjne i tozsamosciowe. Wazniejsze publika-
cje: Pisarz i miasto. Gdansk w prozie Stefana Chwina, Krakéw 2020; Od znikania
do odpominania. Postpamieciowe narracje o Miedziance, ,,Politeja. Pismo Wydzia-
tu Studiéw Miedzynarodowych i Politycznych Uniwersytetu Jagielloniskiego”
2021, nr 1 (70); pracuje w Instytucie Studiéw Miedzykulturowych UJ oraz I LO
im. B. Nowodworskiego w Krakowie.
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Elzbieta Wigcek, dr nauk humanistycznych w dyscyplinie nauk o sztuce, adiunkt
w Instytucie Studiéw Miedzykulturowych Uniwersytetu Jagielloniskiego. Jej za-
interesowania badawcze koncentrujg sie wokét semiotyki kultury, historii i an-
tropologii filmu, kinematografii Iranu oraz zjawiska transkulturowosci. Autorka
ksigzek: Rozstania, powroty, tajemnice — autorskie kino Asghara Farhadiego (2023),
Filmowe podréze Abbasa Kiarostamiego (2004), Mniej uczeszczane Sciezki do raju.
O filmach Jima Jarmuscha (2001). Redaktorka i wspétautorka ksigzek: Semiotycz-
na mapa Matopolski (2015) oraz Symbols of contemporary culture (2015, wspélnie
z M. Banas$). Laureatka IV edycji Nagrody Wojewddztwa Matopolskiego ,,Ars Qu-
arendi” (2011) oraz stypendystka fundacji Skalny Center, University of Rochester
w Stanach Zjednoczonych (2014). Aktualnie wspotpracuje z University of Toron-
to (Department of Near and Middle Eastern Civilizations) oraz z Encyclopaedia
Iranica Foundation (EIF) nad nowg edycja internetowego kompendium Cinema
Iranica: https://cinema.iranicaonline.org/.

Adam Zalinski, dr, psychologikulturoznawca, pracowniknaukowo-dydaktyczny
Instytutu Studiéw Miedzykulturowych Uniwersytetu Jagielloniskiego. Od kilku
lat prowadzi badania Polakéw poza granicami kraju, obecnie w Kazachstanie
i Azji Srodkowej.






Dgzenie do uchwycenia chocby drobnej czgstki prawdy
o ludziach zanurzonych w nieustannie zmieniajqcej sie,
pehnej sprzecznoici i niejednoznacznej kulturze wspdlczes-
nego Swiata mozna uznaé za motyw przewodni intelek-
tualnych przedsiewzie¢ Profesora Tadeusza Palecznego.
Nieprzypadkowo w wielu swoich pracach konsekwentnie
powraca On do spuscizny Floriana Znanieckiego postulu-
jacego, by prowadzgc badania, korzystaé ze wspdlczynni-
ka humanistycznego, ktéry pozwala uchwycié rzeczywistosé
kulturowq z perspektywy zwyklych ludzi.

Tytulowe peregrynacje nie sq tylko przemieszczaniem sie
z miejsca na miejsce. Pojecie to ma znacznie glebszy sens
i — nawet uzyte poza kontekstem religijnym, gdzie odnosi
sie do uroczystego przenoszenia relikwii czy obiektéw re-
ligijnych — konotuje doniostoi¢ przemieszczania sie jedno-
stek, takze miedzy kulturami i wzorami myslenia. Pozwala
postrzegad aktoréw spolecznych jako swoistych pielgrzy-
méw, ktdrzy, swiadomi swoich celdw, kroczq samodzielnie,
lecz zarazem stanowiq cze§¢ calych przepehnionych sym-
bolami dynamicznych wspdlnot i przekraczajq ich granice.

L tych wzgleddw peregrynacje uczynilismy slowem-kluczem,
wyznaczajqgcym ramy dociekan zebranych w tomie, bedg-
cym formq wyrazenia wdziecznoici Profesorowi Tadeuszowi

Palecznemu za okazanq zyczliwoié oraz wszelkie inspiracje.

WYDAWNICTWO 978 & 8'2” 0
KSIEGARNIA HIIIH HIIHIIHII
AKADEMICKA https://akademicka.pl 682990
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