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UWAGI DOTYCZACE ZAPISU

W niniejszej publikacji zastosowano polska transkrypcje okreslen pochodzacych
z sanskrytu badz jezyka hindi oraz zapis mi¢dzynarodowy w formie pinyin bez zna-
kéw tonalnych w przypadku stéw pochodzenia chinskiego. Wyjatek stanowia nazwy
funkcjonujace tradycyjnie w wersji spolszczonej, jak réwniez nazwy wlasne oraz na-
zwiska indyjskich politykéw i filozoféw, poczawszy od XIX wieku, zapisane — zgodnie
z powszechnie przyjeta norma — w formie obowiazujacej na arenie migdzynarodowe;j.

W kwestii nazw geograficznych zastosowano w przedtozonej monografii spol-
szczenia tylko wowezas, gdy tak sugeruje to Urzedowy wykaz polskich nazw geogra-
ficznych swiata sporzadzony przez Komisje¢ Standaryzacji Nazw Geograficznych
poza Granicami Rzeczypospolitej Polskiej'. W innych przypadkach zastosowano
pisowni¢ anglojezyczna.

Szczegdlny przypadek stanowi okreslenie ,Parica Sila”, stosowane zamiennie
z ,Pigcioma Zasadami Pokojowego Wspétistnienia” oraz, w formie skréconej, ,Pie-
cioma Zasadami”. Okreslenie to wystepuje w $wiecie naukowym i publicystyce
w wielu wersjach zapisu — oprdécz pisowni zastosowanej w niniejszej monografii
mozna si¢ spotka¢ migdzy innymi z takimi formami, jak: Pancha Shila, Pancha-
sheela, Panchsheel, Panch-Shil, Pancha-Sila, Panchshila, a nawet Panch Shila. War-
to odnotowad, ze podstawowym elementem réznicujacym jest obecnos¢ lub brak
koricowego ,a”, co wynika z rozbiezno$ci pomiedzy sanskrytem a jezykiem hindi,
w ktérym owo krétkie 2" w wyrazach zapozyczonych z sanskrytu w wigkszosci
zanikto. Jako Ze zapis okreslenia nie zostat powszechnie ustalony, dla utatwienia
czytelniczej recepcji zdecydowano si¢ w niniejszej publikacji na wersje ,Parica
Sila”, czyli polska transkrypcje z obecnoscia koricowego ,a”, po to, aby podkre-
$li¢ zwiazek Pigciu Zasad z myf$la starozytng. W konsekwencji dla zachowania

spdjnosci catej monografii w ttumaczeniach tekstéw Zrédlowych poswigconych

1 Urzgdowy wykaz polskich nazw geograficznych swiata, red. M. Zych, Warszawa 2013.
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regutom z 1954 roku zastosowano formg ,Pari¢a Sila”, bez wzgledu na to, jaka
wersja postugiwali si¢ ich autorzy.

Chociaz sformutowanie ,Pariéa Sila” zawiera w sobie okreslenie sila, ktére mozna
przettumaczy¢ jako ,zasady” badz ,reguly”, najczesciej stosuje si¢ w niniejszej publi-
kacji sformutowanie ,,zasady Paiéa Sila” lub ,reguly Pari¢a Sila”. Mimo iz w jezyku
polskim powinno si¢ unika¢ tego typu tautologii, postanowiono dodawa¢ polskie
okreslenia dla utatwienia gramatycznej i skladniowej konstrukeji — i recepcji — tekstu.

Na koniec nalezy wyjasni¢, iz w niniejszej publikacji zastosowano termin ,, Indusi”
zamiast poprawnego z punktu widzenia jezyka polskiego okreslenia ,,Hindusi”, po to,
aby unikna¢ nieporozumiert wynikajacych z podobiestwa stéw ,Hindusi” i ,hin-
dusi”. Stowo ,hindus” stosuje si¢ zatem na okreslenie przedstawicieli hinduizmu,

a stowo ,, Indusi” — mieszkacéw Indii.



Wstep

Politykom, publicystom i naukowcom nieobce jest dzi§ przekonanie, ze w XXI wie-
ku — tak zwanym ,stuleciu Azji” — decydujacy wplyw na polityczne, militarne i go-
spodarcze oblicze $wiata beda mieli dwaj potezni sasiedzi — Indie i Chiny. Od
prawie siedmiu dekad relacje migdzy tymi azjatyckimi gigantami nie ukladaja si¢
najlepiej — mimo iz ostatnie lata przynioslty prawdziwy rozkwit chifisko-indyjskiej
wspdtpracy handlowej i inwestycyjnej, to biorac pod uwage nierozwiazany do dzis
spér graniczny czy rozbiezno$¢ geopolitycznych intereséw, nie mozna by¢ pewnym,
ze konflikt w 1962 roku byt ich pierwsza i ostatnia wojna. Nie ulega przy tym wat-
pliwosci, ze na relacje chifisko-indyjskie oddziatywaly przez caly ten czas czynniki
nie tylko o charakterze gospodarczym i militarnym, lecz réwniez politycznym i ideo-
logicznym. W tym kontekscie szczeg6lnego znaczenia nabieraja zasady Parica Sila,

obecne w migdzynarodowym dyskursie dyplomatycznym od 1954 roku.

GLOWNE CELE I PYTANIA BADAWCZE

Trzon niniejszej monografii stanowi analiza Zrédet poswieconych Pigciu Zasadom
Pokojowego Wspdtistnienia. Reguly te pojawily si¢ po raz pierwszy w preambule
chirisko-indyjskiego porozumienia o handlu i komunikacji podpisanego 29 kwiet-
nia 1954 roku. Umowa ta wyraza wolg rozwoju wspétpracy miedzy Tybetem (anekto-
wanym przez Chiriska Republike Ludowa w 1950 roku) a Republika Indii, reguluje
réwniez rozmaite kwestie zwigzane z handlem i ruchem pielgrzymkowym. Zamiesz-
czone w preambule porozumienia zasady — znane w literaturze anglojezycznej jako
Five Principles of Peaceful Coexistence lub Pai¢a Sila' — obejmuja: wzajemne posza-

nowanie integralnodci terytorialnej i suwerennosci kazdego z padstw, wzajemng

1 Pieciu Wskazaniom z filozofii buddyjskiej po§wigcono wigcej uwagi w Aneksie w czg$ci Nauki

Buddy Sakjamuniego, s. 348—352.
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nieagresj¢, wzajemna nieingerencje w sprawy wewnetrzne, rownos¢ i wzajemne
korzysci oraz pokojowe wspétistnienie®.

Niniejsza monografia proponuje zupelnie nowe spojrzenie na t¢ mig¢dzynaro-
dowa umowe. Podczas gdy zdecydowana wigkszo$¢ tekstéw naukowych poswigco-
nych Pigciu Zasadom zostata napisana z perspektywy nauk politycznych, badania
przeprowadzone w niniejszej pracy oscyluja wokét szeroko rozumianego ujecia kul-
turoznawczego. Przedmiotem badan sg ksiazki, artykuly, przeméwienia i wywiady,
w ktérych mozna si¢ spotka¢ z opinia, ze Pig¢ Zasad jest echem staroindyjskiego
przywiazania do pokoju, nieczynienia przemocy, a nawet tolerancji wobec innych
systeméw filozoficznych i religijnych. W konsekwencji zasadniczym zadaniem pu-
blikacji jest rekonstrukcja kulturowego dyskursu, zgodnie z ktérym idee uciele-
$nione w Pigciu Zasadach mialy by¢ odzwierciedleniem wartoéci zakorzenionych
w indyjskiej cywilizacji. Innymi stowy, badania te stuza nie tyle ukazaniu zasad
Pari¢a Sila jako zbioru wartoéci charakterystycznych dla kultury indyjskiej, ile prze-
analizowaniu procesu polegajacego na niejako wtérnym nadawaniu tym regutom
kulturowego sensu przez politykéw, dziennikarzy, a nawet naukowcéw.

Jednym z gtéwnych zadan niniejszej pracy jest weryfikacja tezy méwiacej o tym,
iz autorzy przywolanych tekstéw, doszukujacy si¢ zwiazku migdzy Pigcioma Zasadami
a tradycyjna indyjska kultura, realizowali w istocie cele o charakterze polityczno-ide-
ologicznym, promujac pozytywny wizerunek Indii na arenie mi¢dzynarodowej. W tym
swietle kolejne zadanie dysertacji stanowi udzielenie odpowiedzi na pytanie, za pomoca
jakich argumentéw i poréwnan, w ramach tej swoistej polityki kulturowej, probowali
oni udowodni¢, ze idee wyrazone w Pigciu Zasadach stanowily odzwierciedlenie war-
tosci zakorzenionych w szeroko rozumianej kulturze Indii. W konsekwenciji celem roz-
prawy jest réwniez wskazanie elementéw dziedzictwa kulturowego — tradycji, wierzen,
zabytkéw pismienniczych, pogladéw filozoficznych — do ktdrych odwotywali si¢ auto-
rzy przywolanych tekstéw, a wreszcie wyjasnienie, czym podyktowany byt taki wybér.

2 Mutual respect for each other’ territorial integrity and sovereignty; mutual non-aggression; mutual
non-interference in each others internal affairs; equality and mutual benefit; peaceful co-existence.
Petny tekst porozumienia w jezyku angielskim, francuskim, chinskim i hindi podaje publikacja:
Agreement (with Exchange of Notes) on Trade and Intercourse between Tibet Region of China and India.
Signed ar Peking, on 29 April 1954, ,United Nations Treaty Series” 1958, vol. 299, s. 57-81. Polskie
tlumaczenie mozna znalezé w publikacji: Porozumienie migdzy Chirtskq Republikq Ludowq i India-
mi w sprawie Tybetu (Pekin, 29 IV 195 4), ,Zbiér Dokumentéw” (PISM) 1954, nr 5, 5. 1157-1164.
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Nalezy podkresli¢, ze zadaniem analizy przeprowadzonej w niniejszej mono-
grafii jest nie tylko dostarczenie przejrzystego opisu zamieszczonych w oméwionych
zrédiach watkéw, lecz takze zidentyfikowanie celowosci i funkcjonalnosei wszelkie-
go rodzaju odniesien o charakterze kulturowym. Doprecyzowujac, badania te stuzg
wyjasnieniu, jaki wplyw miato to swoiste cywilizacyjne usankcjonowanie Pigciu
Zasad na polityczno-ideologiczny wymiar stosunkéw chirisko-indyjskich, budo-
wanie pozytywnego wizerunku Indii na arenie migdzynarodowej oraz ich pozycje
w gronie pafistw niezaangazowanych. Jednym z podstawowych zadan dysertacji jest
takze krytyczna ocena publikacji poswicconych Pigciu Zasadom — polega ona przede
wszystkim na sprawdzeniu, czy autorzy przekonujacy odbiorcéw o istnieniu zwigzku
zasad Pari¢a Sila z indyjskim dziedzictwem kulturowym uciekali sie do manipula-
cji, przedstawiajac okreslone koncepcje religijne czy filozoficzne w taki sposéb, by
wspolgraly z idealistycznym, pacyfistycznym wizerunkiem Indii.

Przeprowadzone w niniejszej monografii badania stuza réwniez ustaleniu, czy
cele stojace za dazeniem do cywilizacyjnego usankcjonowania Pigciu Zasad zmie-
nialy si¢ wraz z ewolucja charakteru relacji chifisko-indyjskich. Osadzeniu dysertacji
w krytycznym nurcie badari nad zasadami Pafiéa Sila pomogly spostrzezenia z pracy
The Domestic Roots of Maoist Chinas India Policy (1998)* Miry Sinhy Bhattacharjei
(1930—2009), zastuzonej badaczki polityki zagranicznej Chin oraz relacji chifisko-in-
dyjskich. W mydl jej ustalen postawiono robocza tezg, iz doszukiwanie si¢ w tresci
Pigciu Zasad indyjskiego ducha i wartosci stanowito w latach so. XX wieku (czy
tez, szerzej, w okresie poprzedzajacym wybuch wojny granicznej) wyraz ,roszczeni
do dojrzatosci” (claim to maturity*). W tym kontekscie oznacza to, ze mogace si¢
poszczy¢ wielkim dorobkiem cywilizacyjnym Indie, wprowadzajace tradycyjne idee
i warto$ci do przestrzeni mi¢dzynarodowej, pragnely zademonstrowad, jak bardzo
byly ze swoim przestaniem pokoju, szacunku i tolerancji moralnie dojrzate na tle
panistw prowadzacych polityke kolonialno-imperialna. W ten sposéb wladze w No-
wym Delhi zdawaly si¢ zgtasza¢ gotowos¢ do objecia nieformalnego przywdédzewa

w catej Azji, a nawet wéréd panstw tak zwanego Trzeciego Swiata. Ponadto kultu-

3 Jesli publikacja nie zostata przettumaczona na jezyk polski, jej tytut oraz tytuly rozdziatéw po-
dawane s3 w niniejszej rozprawie w jezyku angielskim.

4 M.S. Bhattacharjea, 7he Domestic Roots of Maoist China’s India Policy, [w:] Indian and Chinese
Foreign Policies in Comparative Perspective, ed. S. Mansingh, New Delhi 1998, s. 52. Jesli nie

zaznaczono inaczej, thumaczenia cytatéw pochodza od autorki niniejszej monografii.
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rowe nawigzania mogly by¢ Zrédtem legitymizacji dla Pigciu Zasad zaréwno pod
wzgledem historycznym (miato bowiem za nimi sta¢ kilka tysiecy lat tradycji), jak
i moralnym. Niemniej, podczas gdy w latach so. to swoiste ,,ukulturowienie” (oraz
zwiazane z nim ,umoralnienie”) zasad Parica Sila czynilo z Indii zaréwno dojrzatego
partnera w relacjach bilateralnych, jak réwniez idealnego kandydata na lidera Ruchu
Pafstw Niezaangazowanych, wydaje si¢, ze w czasie wzglednej normalizacji stosun-
kéw z Chinami po 1988 roku gléwnym zadaniem narracji zwiazanej z Pigcioma
Zasadami moglo si¢ sta¢ budowanie atmosfery przyjazni i zaufania oraz promowanie
pozytywnego wizerunku obu krajéw. Teza, iz charakter interpretacji zasad Pari¢a Sila
koreluje z kontekstem epoki, uzupetnia w ten sposéb tezg podstawowa, gloszaca, ze
nadawanie Pi¢ciu Zasadom kulturowego sensu stuzylo przede wszystkim realizacji

celéw o charakterze polityczno-ideologicznym.

UZASADNIENIE PODJECIA PROBLEMU BADAWCZEGO

Niniejsza publikacja wpisuje si¢ w toczaca si¢ od 1954 roku dyskusj¢ nad Pigcioma
Zasadami, ktérej owocem jest bogata literatura, obejmujaca przemdwienia, notatki
prasowe, teksty rzadowe, eseje oraz rozprawy naukowe. Poszerza ona i systematyzu-
je wiedze o kulturowej interpretacji zasad Pari¢a Sila, aspekcie przez znaczna czeéé
badaczy niedocenianym lub zupetnie marginalizowanym. Zwraca przy tym uwa-
ge na fakt, ze Pig¢ Zasad bylo przez dziesigciolecia przedmiotem swoistej polityki
kulturowej, polegajacej na wykorzystywaniu wybranych zagadnien filozoficznych,
religijnych i historycznych w dyskursie o charakterze polityczno-ideologicznym.

Na przykladzie Pigciu Zasad podjgto w rozprawie probg wyjasnienia, w jaki
sposdb charakteryzujace dang kulture wartosci moga zostaé uzyte w dziataniach
propagandowych, promujacych okreslong lini¢ ideologiczna zaréwno w sferze
wewnetrznej, jak i migdzynarodowej. W tym kontekscie uprawnione wydaje sig
stwierdzenie, ze zasady Pafca Sila staly sic waznym elementem indyjskiej soff
power. Jak wyjasnit tworca tego pojecia, Joseph S. Nye Jr., ,s0ft power oznacza
powodowanie, by inni pragneli tych samych skutkéw (...)”5. W tym celu wy-

korzystuje si¢ srodki ,,migkkie”, a nie tradycyjne, ,twarde” argumenty finansowe

s J.S. Nye Jr., Soft power. Jak osiqgnac sukces w polityce swiatowej, tum. J. Zaborowski, Warszawa
2007, S. 149.
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czy militarne®. Innymi stowy, soft power jest narzedziem perswazji, stuzacym do
pozyskania przychylnosci innych rzadéw i spoteczeristw oraz przekonania ich
do swoich pogladéw dzigki promocji wspélnych badz atrakcyjnych wartoéci. Jak
podkreslit Nye, soff power jest nie tylko zagadnieniem o charakterze wizerunkowym,
lecz takie ,forma sity w osigganiu zamierzonych skutkéw™. W takim rozumieniu
dyskurs oparty na Pieciu Zasadach méglby stuzy¢ promocji pozytywnego wizerunku
Indii, przekonujac zaréwno glowy paristw, jak i zwyklych ludzi, ze Indie sg krajem
nastawionym pokojowo, szanujacym wartosci i przywiazanym do tradycji, a przez
to partnerem stabilnym, przewidywalnym i godnym zaufania.

Na koniec wypada wyjasni¢ wybér przedziatu czasowego dla badari poswigco-
nych recepgji Pigciu Zasad. Chociaz mogtoby si¢ wydawa¢, ze dla przeprowadzenia
analizy historycznego wymiaru tego zjawiska najodpowiedniejsze bytoby wyznacze-
nie ram czasowych na lata 1954-1962 (do przegranej przez Indie wojny granicznej),
to w rzeczywistoséci przesledzenie ewolucji narracji towarzyszacej regutom Pari¢a
Sila wymaga zastosowania znacznie szerszej perspektywy. Z uwagi na to, ze zasady
te odzyty w politycznym dyskursie wraz z ociepleniem relagji chirisko-indyjskich
w latach 80. XX wieku i do dzi$§ pojawiaja si¢ w przeméwieniach politykéw oraz
komentarzach dziennikarskich, ramy czasowe zostaly wyznaczone na lata 1954—2014,
czyli az do obchodéw 6o. rocznicy podpisania chinsko-indyjskiego porozumienia.
Dzigki takiemu zabiegowi mozliwe stato si¢ znalezienie odpowiedzi na pytanie, jak
na przestrzeni dekad ewoluowat sposob interpretacji zasad Pari¢a Sila, czy korelowat
on z mi¢dzynarodows sytuacja polityczng i czy wznioste hasta z umowy z 1954 roku
odgrywaja dzi$ jakakolwiek — cho¢by i czysto konwencjonalng — role w relacjach
mi¢dzy dwoma wielkimi azjatyckimi sasiadami.

Omawiajac krétko dotychczasowy stan wiedzy o kulturowym wymiarze Pigciu
Zasad, nalezy wyjs¢ od spostrzezenia, ze w zdecydowanej wigkszosci opracowar
anglojezycznych reguly Parida Sila przywoluje sie i analizuje w kategoriach uméw
i porozumien natury politycznej lub w kontekscie migdzynarodowego prawa. Czes¢
badaczy zwraca przy tym uwage na podobieristwa miedzy Pigcioma Zasadami Po-
kojowego Wspdtistnienia a postanowieniami uje¢tymi w Karcie Narodéw Zjedno-

czonych. Co wigcej, niektérzy naukowcy twierdza, ze Pig¢ Zasad miato znaczacy

6 Ibidem, s. 36.
7 Ibidem, s. 169.



18 Wstep

wplyw na charakter wielu innych uméw natury miedzynarodowej, w tym na ksztatt
siedmiu punktéw z ONZ-owskiej Declaration on Principles of International Law
z 1970 roku. Krytycy tacy jak Edward McWhinney (1924—2015) uwazaja jednak, ze
byta to bardziej préba ,,obtozenia miesem gotych kosci”® Pieciu Zasad Pokojowego
Wspétistnienia niz rozwigzania realnych probleméw na linii Pekin—Nowe Delhi.

Informacje o regutach Pari¢a Sila mozna znalezé na kartach publikacji nauko-
wych® poswigconych takze innym zagadnieniom. Przyktadowo komentarze na temat
Pigciu Zasad Pokojowego Wspdlistnienia pojawiaja si¢ w zwiazku z problematy-
ka sporu granicznego oraz wojny chirisko-indyjskiej z 1962 roku. Nalezy przy tym
podkresli¢, ze wiele publikacji omawiajacych histori¢ i znaczenie zasad Parica Sila
zdecydowanie nie spetnia kryteriéw szeroko rozumianej naukowosci i obiektywnosci.
Kontrowersje budza zwlaszcza prace w catosci poswigcone Pigciu Zasadom, ktére
charakteryzuje mocne zaangazowanie w sferze ideologicznej — wérdd nich wyrdzniaja
si¢ oficjalne publikacje rzadu Indii z lat so. (takie jak Panch Shila, Its Meaning and
History. A Documentary Study z 1955 roku czy Panchsheel z 1957 roku'®), ktére choé
przywotujg tre$¢ rozmaitych przeméwient i uméw miedzypaistwowych, to jedno-
cze$nie zdajg si¢ narzucaé bezkrytyczny odbiér polityki zagranicznej pierwszego pre-
miera Indii, Jawaharlala Nehru (1889-1964). Podobny problem wiaze si¢ z wieloma

monografiami zbiorowymi poswi¢conymi Pigciu Zasadom, takimi jak /ndia, China,

8 Cyt. za: Wang Tieya, International Law in China: Historical and Contemporary Perspectives,
[w:] Recueil des cours. Collected Courses of the Hague Academy of International Law, vol. 221,
Dordrecht 1990, s. 270.

9 Niezaleznie od ideologicznego umotywowania czy daty publikacji zdecydowana wigkszo$¢
wszelkiego rodzaju ksiazek i artykutéw poswicconych zasadom Pariéa Sila i relacjom chirisko-
-indyjskim nie zostala przettumaczona na jezyk polski i jest w wigkszosci przypadkéw w Polsce
niedostgpna. Odnosnie do publikacji polskojezycznych nalezy zauwazy¢, ze dysertacje dotycza-
ce historii Indii, Chin lub relacji mi¢dzynarodowych zazwyczaj poruszaja zagadnienia zwiazane
7 zasadami Parica Sila jedynie zdawkowo. Wsréd prac wyrézniajacych sig w tym zakresie mozna
wskaza¢ ksiazke Nehru Bogustawa Mrozka z 1974 roku, w ktérej mimo podjecia tak szerokiego
tematu, jakim byto zycie i dzialalnos¢ pierwszego premiera Indii, kilkanascie stron poswigcit ba-
dacz zasadom Pani¢a Sila oraz relacjom chirisko-indyjskim. Z kolei na pewien aspekt kulturowy
zwrécit uwage w swojej pracy Jakub Zajaczkowski, ktéry, pochylajac si¢ nad kwestia zasad Pari¢a
Sila, podkreslit role gandyjskiej ahimsy oraz ,tozsamosci kulturowo-cywilizacyjnej i historycznej”
(J. Zajaczkowski, Indie w stosunkach migdzgynarodowych, Warszawa 2008, s. 47).

10 Dane bibliograficzne wszystkich publikacji, ktére stanowia material Zrédtowy niniejszej rozpra-

wy, podano w rozdziale drugim, gdzie teksty te zostaly szczegétowo przeanalizowane.
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and Panchsheel (1996)" pod redakcja Jasjita Singha (1934—2013), Panchsheel. Retro-
spect and Prospect (2005) pod redakcja Mahavira Singha czy Panchsheel and the Fu-
ture. Perspectives on India-China Relations (2008) pod redakcja C.V. Ranganathana'.

SZCZEGOLOWE CELE BADAWCZE

Pierwszy rozdzial poswigcony jest szeroko rozumianemu kontekstowi historycz-
no-politycznemu, w ktérym doszlo do proklamacji Pigciu Zasad. Poruszone w tej
czgsci zagadnienia odnosza si¢ zaréwno do stosunkéw chinsko-indyjskich, jak
réwniez spraw o charakterze azjatyckim (a nawet globalnym) oraz ich wptywu na
ksztatt relacji migdzy Indiami i Chinami. Szczegdlng uwage zwrécono na przyczyny
i przebieg wojny granicznej w 1962 roku, w ktérej wyniku relacje chifsko-indyjskie
ulegly niemal catkowitemu zamrozeniu az do drugiej potowy lat 70. oraz inicjacji
polityki détente, umoiliwiajacej powrét koncepcji Pari¢a Sila do chifisko-indyjskiego
dyskursu dyplomatycznego. W rozdziale pierwszym przeanalizowano takze rozwdj
stosunkéw chirisko-indyjskich po przetomowej dla tych relacji wizycie premiera
Rajiva Gandhiego (1944-1991) w Pekinie w 1988 roku. Jak wyjasniono weczesniej,
w zwiazku ze specyfika tematu niniejszej dysertacji za datg koicowa uznano rok
2014, ktdry przynidst obchody szes¢dziesiatej rocznicy podpisania stynnej chirisko-
-indyjskiej umowy i ujetych w jej preambule Pigciu Zasad.

Kolejne dwa rozdzialy, odnoszace si¢ do kulturowych interpretacji regut Paria
Sila, stanowig zasadnicza cze$¢ pracy. Rozdziat drugi poswiecony zostal krytycz-
nej analizie uporzadkowanych chronologicznie tekstéw, w ktérych pojawiaja si¢
odniesienia do kulturowego wymiaru Pigciu Zasad. Jest to rozdzial najobszerniej-
szy z uwagi na to, ze tworzy on podstawe badawcza, niezbedng dla rekonstrukeji
polityczno-kulturowego dyskursu Pafiéa Sila. Na liscie literatury Zrédtowej znala-

zly si¢ teksty rzadowe (umowy, o$wiadczenia, broszury), przeméwienia, artykuty

11 Por. India, China, and Panchsheel, ed. ]. Singh, New Delhi 1996.

12 W przypadku autoréw, ktérych inicjatéw nie udato si¢ rozszyfrowa¢ (poniewaz migdzynarodowe
bazy i katalogi biblioteczne podaja dane bibliograficzne w wersji skréconej), pozostawiono ich
imiona w takiej formie, jaka autorzy ci sami postuguja si¢ w $wiecie naukowym. Mozna tylko
domniemywa¢, ze ta do§¢ powszechna — zwlaszcza wérdd badaczy indyjskich — prakeyka jest
niekiedy nie tylko wynikiem pewnych osobistych upodoban, lecz réwniez zabiegiem stuzacym
ukryciu plei czy przynaleznosci kastowej, jesli informacje tego typu moglyby niekorzystnie

wplynaé na czytelnicza recepcje.
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i wspomnienia politykéw, publikacje na famach prestizowych magazynéw, eseje
uznanych komentatoréw i myslicieli, a takze opracowania pretendujace do miana
dysertacji naukowych. Ostatnia pozycja odnosi si¢ do publikacji, ktére ze wzgledu
na wyrazne zaangazowanie w sferze ideologicznej stanowig egzemplifikacje polityki
historyczno-kulturowej — nie ulega watpliwosci, iz pomimo naukowych aspiracji ich
autorzy nie podjeli préby obiektywnej analizy kulturowego kontekstu zasad Pari-
¢a Sila. W konsekwendji jedno z gtéwnych Zrédet materiatu badawczego stanowia
monografie i artykuly, ktére cho¢ figuruja w katalogach bibliotecznych jako pozy-
¢je naukowe, w rzeczywisto$ci charakteryzuja si¢ wysokim stopniem ideologizacji
i subiektywizmu.

Nalezy podkresli¢, ze w rozdziale drugim uwzgledniono nie tylko publikacje
politykéw i badaczy pochodzacych z Indii, lecz réwniez publikacje autoréw ame-
rykanskich, europejskich i chiriskich. Dzigki takiemu zabiegowi mozliwe stato si¢
w kolejnej czgéci rozprawy ustalenie, czy elementéw tradycyjnej potudniowoazja-
tyckiej filozofi, religii i etyki osoby zwigzane z indyjskim kregiem kulturowym
doszukiwaly si¢ w Pigciu Zasadach nie za sprawa swojego pochodzenia, a jedynie
dzigki zainteresowaniom badawczym. W konsekwencji zestawienie tekstéw autoréw
indyjskich i nieindyjskich pozwolito na sprawdzenie, czy interpretowanie Pigciu
Zasad w kategoriach kulturowych bylo charakterystyczne jedynie dla indyjskiego
dyskursu politycznego, medialnego i naukowego, czy tez ten sposéb myslenia wydat
si¢ atrakcyjny réwniez politykom i badaczom spoza Indii.

Przeanalizowane w tym rozdziale teksty Zrédlowe zostaly podzielone na trzy
grupy, ktérych zakres wyznaczaja wydarzenia kluczowe z perspektywy rozwo-
ju relacji chifsko-indyjskich. Pierwsza grupg tworza teksty powstajace w latach
1954-1962, czyli od momentu podpisania porozumienia w sprawie handlu i ruchu
pielgrzymkowego az do wybuchu wojny granicznej. Obejmuja one przede wszyst-
kim przemoéwienia i wypowiedzi Jawaharlala Nehru, zebrane w takich seriach i an-
tologiach, jak wydawane sukcesywnie w latach so. i na poczatku lat 6o. Jawahar-
lal Nebrus Speeches. Przedmiotem analizy jest réwniez wywiad-rzeka 7he Mind of
My. Nebru. An Interview by R.K. Karanjia (1960), Jawaharlal Nehru. A Biography,
czyli biografia Nehru autorstwa Franka Moraesa (1907-1974) z 1956 roku, oraz
komentarze poczynione przez Sarvepallego Radhakrishnana (1888-1975) — pierw-
szego wiceprezydenta niepodleglych Indii — w cyklu wyktadéw i przeméwien Occa-

sional Speeches and Writings z lat 1952-1962. Posréd wielu przywotanych w tej czgéci
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rozdziatu tekstéw na szczegélng uwagge zastuguje wyrazisty esej Vijayi Lakshmi
Pandit (1900-1990) — siostry Jawaharlala Nehru oraz pierwszej kobiety w histo-
rii, ktéra objeta w 1953 roku urzad przewodniczacego Zgromadzenia Ogélnego
Organizacji Narodéw Zjednoczonych — zatytutowany India’s Foreign Policy (1956)
oraz artykut Peaceful Co-existence and India’s Foreign Policy (1955) Akshoya Kumara
Ghoshala, szczegétowo opisujacy charakter indyjskiej polityki zagranicznej potowy
lat 0. XX wieku. Analiz¢ przeméwieri i esejéw dopelniajg oficjalne broszury wydane
przez indyjski rzad, poswigcone polityczno-kulturowemu thu Pigciu Zasad — Panch
Shila, Its Meaning and History. A Documentary Study (1955), Panchsheel (1957) oraz
Panchsheel, Its Meaning and History (1958).

Druga grupa zrédet obejmuje teksty, ktére powstaty w czasie miedzy zakoncze-
niem konfliktu granicznego w 1962 roku a przelomowa wizyta Rajiva Gandhiego
w 1988 roku, definitywnie zamykajacg okres stagnacji w relacjach migdzy Pekinem
a Nowym Delhi. Nalezy podkresli¢, ze teksty te zostaly opublikowane w warunkach
niemal catkowitego zamrozenia stosunkéw chifsko-indyjskich. Bardzo wazny ele-
ment tej czgéci rozdziatu stanowi analiza opracowan poswieconych zyciu, filozofii
i polityce Jawaharlala Nehru wydanych juz po jego $mierci. Wsréd nich nalezy wy-
mieni¢ nast¢pujace publikacje: Profile of Jawaharlal Nehru (196—) K.T. Narasimhy
Chara, Indias Policy towards China (1968) Nareshwara Dayala Setha, The Gentle
Colossus. A Study of Jawaharlal Nebhru (1986) Hirena Mukerjeego (1907—2004),
Unresolved Conflict. China and India (1988) Bhima Sandhu oraz 20” Century Inter-
pretations of Bhagavadgita. Tilak, Gandhi and Aurobindo (1987) Pillachiry Mathew
Thomasa. Na uwage zastuguja réwniez: Panditji. A Portrait of Jawaharlal Nebhru
(1967) znanej biografistki indyjskiego premiera, Marie Seton (1910-1985), Jawahar-
lal Nehru: Of Pride and Principle (1974) Neville'a Maxwella oraz Nehru. A Politi-
cal Biography (1971) Michaela Edwardesa. Taki dobér tekstéw umozliwia nie tylko
przyblizenie sposobéw interpretacji Pigciu Zasad tuz po wojnie granicznej, lecz
takze wyjasnienie, jaka ewolucj¢ przeszly komentarze w tej kwestii w zwiazku ze
stopniowym ociepleniem relacji chirisko-indyjskich w latach 7o. i 80. XX wicku.

Do trzeciej grupy przypisano zrédta opublikowane po wizycie Rajiva Gandhie-
go w Chinach w 1988 roku. Gtéwnym przedmiotem badan sg publikacje zbiorowe
poswigcone historii i znaczeniu Pigciu Zasad: Panchsheel. Retrospect and Prospect
(2005) pod redakcjq Mahavira Singha oraz Panchsheel and the Future. Perspectives on
India-China Relations (2008) pod redakcja C.V. Ranganathana. W ramach uzupet-
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nienia przeanalizowane zostaly w tej czgéci réwniez takie pozycje, jak: Indias Con-
tribution towards World Peace under Nebru (1990) Rama Dutta Sharmy, Born in Sin:
The Panchsheel Agreement. The Sacrifice of Tibet (2004) Claude’a Arpiego, tom India
and China. Twenty Centuries of Civilizational Interaction and Vibrations (2005) Tana
Chunga i Geng Yinzeng oraz Vision and Strategy in Indian Politics. Jawaharlal Nebhru's
Policy Choices and the Designing of Political Institutions (2012) Jivanty Schottli. Analize
t¢ zamykajg przeméwienia Natwara Singha, indyjskiego ministra spraw zagranicz-
nych, Mohammada Hamida Ansariego, wiceprezydenta Indii, oraz urzgdujacego do
dzi§ prezydenta Chiriskiej Republiki Ludowej, Xi Jinpinga®, wygloszone w ramach
obchodéw so. i 60. rocznicy proklamowania Pigciu Zasad w 2004 i 2014 roku.
Wszystkie teksty z trzech przedzialéw czasowych poddano analizie poréwnaw-
czej w ostatnim, trzecim rozdziale niniejszej dysertacji. Jego celem jest dokonanie
krytycznej oceny watkéw kulturowych wydobytych z oméwionych wezesniej Zrédet,
a takze zweryfikowanie tez postawionych we wstepie rozprawy. Ponadto spostrzezenia
poczynione w trakcie analizy tekstéw Zrodtowych odniesiono do kwestii poruszo-
nych w rozdziale pierwszym, co umozliwito ulokowanie narracji wykorzystujacej Pigé
Zasad w kontekscie historii indyjskiej polityki wewngtrznej i migdzynarodowej. W ten
spos6b mozliwe stato si¢ réwniez przeprowadzenie analizy wieloaspektowej i wielo-
perspektywicznej, wyjasniajacej, jakie czynniki mogly wplynaé na charakeer tekst-
6w przywolanych w rozdziale drugim oraz jakie zadania o charakterze politycznym
i ideologicznym realizowali — celowo badz, by¢ moze, nieswiadomie — ich autorzy.
Dla ufatwienia czytelniczej recepeji do publikacji dotaczono aneks poswigcony
szeroko rozumianemu dziedzictwu cywilizacyjnemu Indii. Uwzgledniono tam te
elementy indyjskiej cywilizacji, do kt6rych nawiagzywali politycy, eseisci i naukowcy
doszukujacy si¢ zwiazku pomigdzy Pigcioma Zasadami a sfera tradycyjnych idei
i warto$ci. W konsekwencji czgé¢ ta nie ma charakteru oryginalnych, autorskich
badan — jej celem jest, bez rozbijania spéjnosci pozostalych rozdziatéw publikacji,
objasnienie w skondensowanej i przejrzystej formie kulturowych zagadnien i fe-
nomendéw przywotywanych w sposéb wybidrczy (a nieraz nieuporzadkowany lub

wrecz niezgodny ze stanem faktograficznym) przez autoréw dziet przeanalizowanych

13 Zgodnie z chiriskq terminologia Xi Jinping jest Przewodniczacym Chinskiej Republiki Ludowej
oraz Sekretarzem Generalnym Komunistycznej Partii Chin. Cho¢ powszechnie nazywa si¢ go

prezydentem, nalezy podkresli¢, ze nie jest to jego oficjalny tytut.
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w rozdziale drugim. W tym swoistym przewodniku po indyjskim dziedzictwie wy-
jasniono w pierwszej kolejnosci znaczenie kluczowego dla mydli hinduskiej prawa
dharmy, idei abimsy, czyli zasady nieczynienia przemocy, a takze staroindyjskich
koncepcji wojny i pokoju (w tym dharmajuddhy i kutajuddpy). Przywotano réwniez
traktaty Arthasastra i Manusmriti oraz eposy Ramajana i Mahabharata. W ramach
analizy buddyjskiego kontekstu kulturowego si¢gnicto po nauczania Siddharthy
Gautamy, zwanego Budda (ok. 563—480 p.n.e.). Szczeg6lng uwage zwrécono na
tre$¢ i znaczenie Pigciu Wskazan, ktére zakladaja powstrzymanie si¢ od odbierania
zycia, brania tego, co nie jest dane, niewltasciwego, zmystowego prowadzenia sig,
fatszywej mowy oraz korzystania z uzywek. Dopetnienie perspektywy buddyjskiej
stanowi charakterystyka panowania cesarza Asoki (304232 p.n.e.) i przeniesienia —
przynajmniej w formie deklaratywnej — buddyzmu oraz idei ahimsy do polityki
i stosunkéw migdzynarodowych. Uzupetnienie czgsci poswigconych mysli hindu-
skiej i buddyjskiej stanowi skrétowe oméwienie znaczenia dZinizmu'* oraz filozofii
Mahatmy Gandhiego (1869-1948) z uwzglednieniem jego nieliteralnej interpretacji
Bhagawadgity i koncepcji ahimsy. Na koniec wyjasniono, czym charakteryzuje si¢
indyjska §wiadomo$¢ historyczna, czyli jak postrzegana jest w Indiach historia tego
kraju i dlaczego niektére jej elementy (takie jak rola islamu i kultury muzutman-
skiej) sa w gtéwnym nurcie mydli indyjskiej niemal catkowicie pomijane.

Mimo iz gléwne zagadnienie niniejszej rozprawy stanowi sposéb interpretacji
Pigciu Zasad w indyjskim kontekscie kulturowym, w publikacji pod uwage wzigto
réwniez teksty, w ktérych obok nawiazan do mysli potudniowoazjatyckiej pojawiaja
si¢ odniesienia do chiniskiego kregu cywilizacyjnego. Wydaje si¢ jednak, ze ze wzgle-
du na wplyw ideologii komunistycznej, regulujacej zycie publiczne w Chiriskiej
Republice Ludowej od 1949 roku, w publikacjach poswi¢conych kulturowemu wy-
miarowi Pigciu Zasad znacznie trudniej znalez¢é motywy konfucjanskie czy taoistycz-
ne anizeli nawigzania do réznych aspektéw dziedzictwa potudniowoazjatyckiego.
Watki chinskie zaczgto eksploatowaé w zasadzie dopiero w tekstach opublikowa-
nych po 1988 roku, cho¢ i wéwczas ich autorami byli albo komentatorzy indyjscy,
albo osoby w réwnym stopniu korzystajace w swojej interpretacji z dorobku obu

cywilizacji. Tym samym wszelkie odniesienia do chiriskiego kregu kulturowego sta-

14 W publikacjach polskojezycznych mozna si¢ spotkaé z réznymi formami zapisu, takimi jak

dzinizm, dZinizm, dzajnizm i dZajnizm.
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nowia w niniejszej publikacji jedynie uzupetnienie analiz koncentrujacych si¢ na

perspektywie indyjskiej.

CHARAKTERYSTYKA METODOLOGICZNA

Pod wzgledem metodologicznym niniejsza rozprawa opiera si¢ na analizie i interpre-
tacji tekstéw lokujacych Pie¢ Zasad w szeroko rozumianym kontekscie kulturowym.
W rezultacie praca ta miesci si¢ w spektrum badari o charakterze hermeneutycznym.

Podobnie jak w przypadku innych podejs¢ metodologicznych, nie ma jednej,
zunifikowanej i powszechnie akceptowanej hermeneutyki®, cho¢ wszystkie jej wer-
sje faczy zainteresowanie takimi zagadnieniami, jak rozumienie, interpretacja, miej-
sce cztowieka w $wiecie, jego historia i kultura'®. Wspélne wydaje sie takze wszyst-
kim perspektywom hermeneutycznym poszukiwanie glebszej warstwy wszelkiego
rodzaju przedmiotéw i zjawisk, odnajdywanie senséw ukrytych, niewidocznych
przy powierzchownym kontakcie. Nalezy réwniez zauwazy¢, ze hermeneutyke moz-
na postrzega¢ niejako dwuwymiarowo — w wymiarze epistemologicznym (zwiaza-
nym ze sposobem poznawania §wiata) oraz ontologicznym (oznaczajacym sposéb
bycia), zakladajacym, ze kazda my$l i wypowiedz jest rodzajem interpretacji’.

W niniejszej monografii hermeneutyka wiaze si¢ przede wszystkim z rozumie-
niem, ktére na gruncie etycznym pojawia si¢ nie tylko na poziomie indywidualnym,
lecz réwniez w ujeciu spotecznym'®. Na plaszczyznie metodologicznej gtéwnym ce-
lem badan przeprowadzonych w przedlozonej monografii jest préba zrozumienia
tekstéw poswicconych kulturowemu kontekstowi zasad Pari¢a Sila, a nastepnie upo-
rzadkowanie i przekazanie pozyskanej w ten sposéb wiedzy w formie krytycznej
analizy. W konsekwencji hermeneutyka rozumiana jest w rozprawie jako krytyka
tekstu, ktérej zadaniem jest odkrycie i zrozumienie glebszych warstw znaczeniowych

kulturowych interpretacji Pigciu Zasad.

15 Hermeneutyka wystepuje w co najmniej kilku réznych ujeciach, migdzy innymi jako kierunek
filozofi, dyscyplina filozoficzna oraz paradygmat teorii literatury. Por. W. Lorenc, W poszukiwaniu
[filozofii humanistycznej. Heidegger, Lévinas, Foucault, Rorty, Gadamer, Warszawa 1998, s. 142—173.

16 Por. A. Bronk, Rozumienie, dzieje, jezyk. Filozoficzna hermeneutyka H.-G. Gadamera, Lublin
1988, s. 25.

17 Por. P. Ozdowski, Teoria kultury wobec hermeneutyki Ricoeura, Poznari 1984, s. 127.

18 Por. M. Januszkiewicz, W-kofo hermeneutyki literackiej, Warszawa 2007, s. 67—68.
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Nalezy wyjasnié, ze w pracy odrzucono gléwne zatozenie hermeneutyki kon-
serwatywnej, ktére glosi, ze zadaniem interpretatora jest dotarcie wytacznie do sen-
séw obiektywnie danych w tekscie, czyli takich, ktére $wiadomie zamiescil tam
sam autor. Doprecyzowujac, literatura zrédlowa zostata poddana analizie nie tylko
z uwzglednieniem intentio auctoris, lecz takie, zgodnie z podejsciem zapropono-
wanym przez Hansa-Georga Gadamera (1900—2002), w ramach tak zwanej ,fuzji
horyzontéw” tekstu i interpretatora®. Z jednej strony podjeto prébe zrozumienia
tego, jaka byta mysl samego tworcy i co chciat on przekazaé, z drugiej natomiast
wzigto pod uwagg to, jak wygladata czytelnicza recepcja, czyli co dany tekst znaczyt
dla jego odbiorcéw, bez wzgledu na to, z czym wiazaly si¢ intencje autora.

Jako ze gtéwnym zagadnieniem badawczym niniejszej rozprawy nie jest Pig¢
Zasad sensu stricto, lecz sposdb, w jaki na przestrzeni dekad o nich myslano i mé-
wiono, wybér podejscia hermeneutycznego umozliwia zastosowanie szerokiego
spojrzenia, uwzgledniajacego konteksty historyczne, spoteczne, polityczne, a nawet
biograficzne. Zrozumienie procesu nadawania kulturowego sensu Pigciu Zasadom
byloby niemozliwe bez szczegbtowej analizy tekstéw poswigconych temu zagad-
nieniu i proby dotarcia do niewyrazonych explicite przez ich autoréw znaczen, jak
réwniez bez odniesieri do ta polityczno-ideologicznego w sferze wewnetrznej, na
plaszczyznie stosunkéw chirisko-indyjskich, a nawet w skali globalnej. Zgodnie
z zalozeniem, ze wypowiedzi nawiazujace do kulturowego wymiaru zasad Pari¢a
Sila zostaly uksztattowane przez rozmaite czynniki o charakrerze politycznym, hi-
storycznym, a takze psychologicznym i biograficznym, nieodtaczng cz¢$¢ badan
stanowi analiza warunkéw, w ktérych teksty te powstaly. Spostrzezenie to znajduje
odzwierciedlenie w strukturze pracy — jej pierwszy rozdziat zostat po§wigcony ana-
lizie historycznego i politycznego kontekstu, w ktérym narodzity si¢ zasady Parida
Sila i w ktérym ewoluowaly pézniej ich interpretacje.

Rozprawa opiera si¢ na syntezie elementéw pochodzacych z réznych dziedzin
nauki — kulturoznawstwa, literaturoznawstwa, historii, a nawet nauk politycznych,
po ktérych dorobek w zakresie wiedzy i metodologii siegni¢to w rozdziale pierw-
szym, omawiajacym historyczno-polityczny kontekst Pigciu Zasad. Z kolei podczas
analizy materiatu Zrédlowego w rozdziale drugim i trzecim wykorzystano metody

komparatystyczne i kontrastywne, pozwalajace na wskazanie réznic i podobieristw

19 Por. ibidem, s. 16-18.
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migdzy publikacjami poswigconymi kulturowemu wymiarowi Pigciu Zasad. Co
wigcej, metody te umozliwily dostrzezenie wspdlnych, pojawiajacych si¢ w wie-
lu wypowiedziach motywéw kulturowych oraz wskazanie w omawianych tekstach
pewnych tendencji interpretacyjnych. Szerokie, wielokontekstowe ujecie tematu
pozwolito takze na dostrzezenie korelacji pomigdzy trescia i charakterem przywota-
nych w rozprawie Zrédet a warunkami politycznymi, historycznymi i gospodarczymi,
w jakich teksty te powstaly.

Ze wzgledu na to, iz monografia opiera si¢ na analizie tekstéw zZrédtowych,
oméwiony wezesniej charakter hermeneutyczny wiaze si¢ przede wszystkim z wy-
miarem historyczno-literaturoznawczym. Inaczej méwiac, podstawows cechg prze-
prowadzonych tutaj analiz jest pytanie o znaczenie tekstéw, ich powszechna recepcje,
jak réwniez intencje samego autora. Zgodnie z wyznacznikami badari hermeneu-
tycznych zatozono takze, iz bez ulokowania regut Paria Sila w szeroko rozumianym
kontekscie epoki niemozliwe bytoby zrozumienie dynamiki senséw towarzyszacych
Pigciu Zasadom na przestrzeni dekad. W konsekwencji w trakcie analizy tekstéw
pos$wigconych kulturowemu wymiarowi Pigciu Zasad uwzgledniono zaréwno kon-
tekst blizszy, jak i dalszy, pod uwage wzigto réwniez uwarunkowania biograficzne
autordw, ich wiarygodno$¢ oraz ideologiczne zaangazowanie. Waznym aspektem
analizy jest takze przywolanie tekstéw wyrazajacych poglady nicodosobnione, czyli
zrédet, na podstawie ktérych mozna wskaza¢ charakterystyczne dla danego okresu
badz grupy komentatoréw tendencje interpretacyjne.

Podsumowujac, proces badawczy niniejszej rozprawy sktada si¢ z kilku etapéw.
Pierwszy polega na przedstawieniu informacji dotyczacych szeroko rozumianego
kontekstu Pigciu Zasad zwigzanego z porozumieniem chifisko-indyjskim. Postugujac
si¢ terminologia hermeneutyczna, mozna stwierdzi¢, ze jest to etap przedrozumienia,
ktéry pozwoli w pézniejszych stadiach na zrozumienie senséw wydobywanych z bo-
gatego materialu Zrédtowego®®. Na drugim etapie przeprowadzona zostata szczegdto-
wa analiza tekstéw poswigconych kulturowemu wymiarowi zasad Pafiéa Sila z wyko-
rzystaniem wiedzy zdobytej na etapie pierwszym. Na etapie trzecim tresci i znaczenia

wydobyte zaréwno z warstw ,,wierzchnich”, jak i warstw ,glebszych” zostaly ze soba

20 Jak zauwazyl Paul Ricoeur (1913—2005): ,,hermeneutyka zatacza kolo przez to, iz wychodzac od
przedrozumienia stara si¢ przez interpretacj¢ rozumie¢”. P. Ricoeur, ,Symbol daje do myslenia”,
ttum. S. Cichowicz, [w:] idem, Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o metodzie, red. S. Cicho-
wicz, Warszawa 1985, s. 70.
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zestawione w ramach analizy poréwnawczej oraz skonfrontowane z informacjami
ujetymi w rozdziale pierwszym. Proces ten umozliwit krytyczne zrozumienie tek-
stéw zrédtowych poswicconych kulturowej interpretacji Pigciu Zasad. Reasumujac,
rozprawa opiera si¢ na wyluszczeniu sensu z tekstéw, ktérych autorzy sami nadali
uprzednio w swoich analizach znaczenie kulturowe Pigciu Zasadom. W tym $wie-
tle mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze niniejsza dysertacja stanowi pod wzgledem
metodologicznym przypadek wielowarstwowej lub wielopigtrowej hermeneutyki.

Wydaje sie, ze kierowanie si¢ w badaniach poswieconych regutom Pari¢a Sila
wyznacznikami jednego podejécia metodologicznego nie pozwolitoby na komplek-
sowe przebadanie kulturowo-politycznego fenomenu Pigciu Zasad. W przypadku
monografii o tak wielokontekstowym i wieloptaszczyznowym charakterze wypada
zatem — bez burzenia metodologicznej spéjnosci — dopetni¢ perspektywe herme-
neutyczng elementami innych teorii badawczych.

Jednym z takich elementéw jest ,,dyskurs”, rozumiany potocznie jako ,,uporzad-
kowana wypowiedz w mowie lub na pismie”, cho¢ szerzej zwiazany z interakeja spo-
leczna, komunikacja®. Nalezy przy tym pamietad, ze dyskurs to nie tylko wypowiedz
rozumiana na poziomie lingwistycznym, lecz takze wszystkie reguly, ktére za nim
stoja, zaréwno te o charakterze jezykowym, jak i te na poziomie konceptualnym —
w ujeciu Michela Foucaulta (1926-1984) s3 to reguly okreslajace, co moze zostaé w ob-
rebie danego dyskursu pomyslane i wypowiedziane, kto i kiedy moze zabra¢ glos
oraz jaki posiada zakres wladzy**. Warto réwniez podkresli¢, ze dyskurs wiaze sig
z procesem interpretacji $wiata przez jego uczestnikéw — ustalenia tego dokonat juz
Roger Fowler (1938-1999), jeden z pierwszych badaczy, ktéry zajat si¢ znaczeniem
jezyka w kontekscie spotecznym®. W tym sensie kierowanie si¢ wyznacznikami dys-
kursu nie stoi w sprzecznosci z podejsciem o charakterze hermeneutycznym. Jak za-
uwazyt David Howarth, poststrukturalisci, ktdrzy zajeli si¢ koncepcja dyskursu, tacy
jak Jacques Derrida (1930—2004) czy wspomniany wcze$niej Foucault, , poglebiaja
hermeneutyczne zainteresowanie procesami spotecznego wytwarzania sensu (...)"**.

Za Howarthem przyjeto w niniejszej rozprawy zalozenie, ze podejscie dyskursyw-

21 Por. A. Duszak, Tekst, dyskurs, komunikacja migdzykulturowa, Warszawa 1998, s. 14-15.

22 Por. . Dominiak, Dyskurs Michela Foucaulta. Centrum i tajemnica, ,Dialogi Polityczne” 2004,
nr 3—4, 5. 44-45.

23 Por. M. Czerwiniski, Kultura, dyskurs, znak, Krakéw 2015, s. 92—93.

24 D. Howarth, Dyskurs, tum. A. Gasior-Niemiec, Warszawa 2008, s. 17.
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ne — podobnie jak hermeneutyka — dazy do zrozumienia i zinterpretowania senséw,
a jednym z jego gléwnych zadan jest ,odkrywanie historycznie uwarunkowanych
regut i konwencji odpowiedzialnych za wytwarzanie znaczenn w okreslonych kontek-
stach”. Innymi stowy, przekonanie, Ze w niniejszej pracy pod uwagg nalezy wziaé
szeroki kontekst obejmujacy kwestie historyczne, polityczne czy spoteczne, wywodzi
si¢ zaréwno z podejscia hermeneutycznego, jak i z rozumianych w ten sposéb ba-
dan nad dyskursem. Zastosowanie teorii dyskursu oznacza dodatkowo koniecznos¢
zwrbcenia uwagi na wplyw elementéw politycznych (zaréwno samych zjawisk, jak
i aktoréw politycznych) na charakter narracji opartej na Pigciu Zasadach.

W niniejszej monografii wykorzystano takze perspektywe postkolonialna, lo-
kujaca kwestie dyskursu i wladzy w kontekscie zaleznosci kolonialnych. Mimo iz
zagadnienie to nie stanowi gtéwnego przedmiotu badani w przedlozonej rozprawie,
to bez uwzglednienia watkéw historyczno-spotecznych zwigzanych z dziedzictwem
kolonializmu niemozliwe bytoby uchwycenie atmosfery lat 0. XX wieku, w ktérej
doszto do podpisania chirisko-indyjskiego porozumienia. Wystarczy nadmieni¢, ze
pamie¢ o historii podporzadkowania obcym mocarstwom i wszelkie wynikajace
z tego konsekwencje sklonily Indie do poszukiwania tak zwanej trzeciej drogi, al-
ternatywy dla bipolarnego podziatu §wiata.

Warto réwniez zauwazy¢, ze jedng z najwazniejszych cech perspektywy postko-
lonialnej jest interdyscyplinarno$¢*® oraz szerokie spektrum problematyki. Czerpiac
z dorobku marksizmu, poststrukturalizmu, dekonstrukgji i psychoanalizy, studia
postkolonialne zajmujg si¢ badaniem relacji migdzy polityka a kultura, w tym kul-
turami imperialnymi i kulturami oporu, zwiazkami dominacji i podporzadkowania,
zaleznosciami pomigdzy imperiami a peryferiami oraz wszelkimi nastgpstwami tych
zjawisk i proceséw?. W rezultacie perspektywa ta znajduje doskonate zastosowa-
nie w badaniach nad odziedziczong po okresie kolonialnym — i nierozwigzang do
dzi$ — kwestig przebiegu granicy chifisko-indyjskiej. Nalezy réwniez uzupetnié, ze
w niniejszej monografii splataja si¢ ze sobg dwa znaczenia terminu ,,postkolonia-
lizm” — pierwsze oznacza stan, kondycje wspétezesnych kultur Indii i Chin, drugie

za$ funkcjonuje jako okreslenie podejscia naukowego, metodologicznego.

25 Ibidem, s. 197.

26 Por. A. Loomba, Kolonializm/Postkolonializm, tum. N. Bloch, Poznat 2011, s. 10.

27 Por. E. Domariska, Badania postkolonialne, [w:] L. Gandhi, Teoria postkolonialna. Wprowadzenie
krytyczne, thum. J. Serwariski, Poznan 2008, s. 158.
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W zwigzku z charakterem niniejszej publikacji konieczne jest réwniez wyja-
$nienie zastosowanej w badaniach koncepcji kultury. Pojecie to do dzis§ sprawia
badaczom wiele klopotéw, gdyz, jak zauwazyt niemiecki filozof Johann Gottfried
von Herder (1744-1803), ,nie ma nic bardziej nieokreslonego niz stowo kultura®.
Nie ulega watpliwosci, ze termin ten — stosowany powszechnie, cho¢ czgsto bezre-
fleksyjnie — przeszed! dluga ewolucje od czaséw, gdy zostal po raz pierwszy uzyty
przez Marka Tulliusza Cycerona (10643 p.n.e.) w sformulowaniu cultura animi,
oznaczajacym ,uprawe umystu”. Obecnie jest to pojecie wieloznaczne, a jego sens
zmienia si¢ w zaleznosci od zastosowania — dla przyktadu w opinii archeologa kul-
tura bedzie przede wszystkim zbiorem materialnych pozostatosci odnalezionych
na miejscu wykopalisk, z kolei w opinii psychologa — uktadem regut, motywéw
i sposobéw zachowania®. Warto odnotowad, ze polscy badacze chetnie korzystajg
z definicji Antoniny Kloskowskiej (1919—2001), dla ktérej kultura to ,,wzglednie zin-
tegrowana cato$¢ obejmujaca zachowania ludzi przebiegajace wedtug wspdlnych dla
zbiorowosci spolecznej wzoréw wyksztalconych i przyswajanych w toku interakeji
oraz zawierajaca wytwory takich zachowart™°. Niemniej definicji kultury, kfada-
cych nacisk na jej najrézniejsze aspekty, mozna wymieni¢ bardzo wiele — wystarczy
przypomnieé, ze w stynnej rozprawie Culture. A Critical Review of Concepts and
Definitions (1952) Alfred Louis Kroeber (1876-1960) i Clyde Kluckhohn (1905-1960)

wyliczyli ich ponad sto szes¢dziesiat™.

28 ]J.G.von Herder, Przedmowa, [w:] idem, Mysli o filozofii dziejow, t. 1, tum. J. Gatecki, Warszawa
1962, s. 4.

29 PrzeSledzenia rozmaitych uje¢ kultury oraz préby zdefiniowania tego pojgcia na gruncie antro-
pologicznym podjat si¢ w nauce polskiej migdzy innymi Wojciech Burszta. Por. W.J. Burszta,

Antropologia kultury. Tematy, teorie, interpretacje, Poznani 1998, s. 35—57.

30 A. Kloskowska, Kultura masowa. Krytyka i obrona, Warszawa 1980, s. 40. Warto podkresli¢, ze
teorie i formuly Kloskowskiej sa w polskiej nauce wciaz zywe, nieustannie uzupelniane i rozwija-
ne. Dla przykladu Renata Czekalska zastosowata koncepcje kultury symbolicznej i syntagmy kul-
turowej w badaniach nad polsko-indyjskimi interakcjami symbolicznymi w $§wiecie literackim.
W ten sposdb socjologizujacy model Kloskowskiej stat si¢ Zrédtem inspiracji dla zatozed metodo-
logicznych pracy poswigconej aksjologiczno-literackiemu dialogowi dwéch odleglych — zaréwno
pod wzgledem geograficznym, jak i kulturowym — kregéw cywilizacyjnych. Por. R. Czekalska,
Wartosci autoteliczne w kulturze symbolicznej na praykladzie indyjsko-polskich spotkari literackich,
Krakéw 20713.

31 Por. A. Kroeber, C. Kluckhohn, Culture. A Critical Review of Concepts and Definitions, Cam-
bridge Mass. 1952.
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Niemozliwo$¢ znalezienia jednej, doskonatej definicji kultury bodaj najlepiej
oddaje komentarz Ralpha Lintona (1893-1953): ,,istota wszelkiej definicji kultury jest
to, ze wybiera pewne aspekty calego pojecia oznaczanego owym terminem i ktadzie
nacisk na nie kosztem innych aspektéw. Nacisk ten, a w konsekwencji takze wartos¢
definicji, beda zalezaly od tego, jaki szczegblny cel definiujacy mial na uwadze. Ist-
nieje wiele mozliwosci definiowania kultury, a kazda jest uzyteczna w powiazaniu
z dociekaniami okreslonego rodzaju”®*. Biorac pod uwagge niezwykle trafng uwage
Lintona, podkreslajaca mnogos¢ i réznorodnos¢ ujeé kultury w zaleznosci od for-
my definicji czy specjalizacji naukowej, mozna dojs¢ do wniosku, ze w najbardziej
ogdlnej formie nalezy si¢ kierowa¢ rozumieniem kultury w ujeciu Edwarda Tylora
(1832-1917), ktéry okreslit ja jako ,ztozona cato$¢ obejmujaca wiedzg, wierzenia,
sztuke, prawo, moralno$é, obyczaje i wszystkie inne zdolnosci i nawyki nabyte
przez cztowieka, jako cztonka spoleczeristwa?. Wybér tej kanonicznej definicji
antropologicznej w niniejszej monografii podyktowany jest faktem, ze tre$¢ rozpra-
wy opiera si¢ na dorobku wielu dziedzin wiedzy — w rezultacie przyjgto definicjg
jak najszersza, uwzgledniajaca wiele perspektyw. Tym samym w komentarzach na
temat kultury Indii i Chin, ktére mozna znalezé w tekstach poswigconych Pigciu
Zasadom, brane s3 pod uwagg elementy zawarte w przywotanej definicji. Nalezy
wszelako podkresli¢, iz wybér ten nie oznacza zanegowania wartoéci pozostatych
funkcjonujacych w literaturze naukowej definicji kultury — zachodzi jednak obawa,
iz nie pozwolityby one na uchwycenie wieloaspektowosci i wieloptaszczyznowosci
mysli potudniowoazjatyckiej, w szczegdlnosci indyjskiego dynamizmu kulturowego.

Ze stowem ,kultura” zamiennie stosuje si¢ w niniejszej monografii termin ,,cy-

wilizacja™4, co oznacza, ze pojecie to nie jest ani przypisywane wylacznie do sfery

32 R. Linton, Kulturowe podstawy osobowosci, tum. A. Jasinska-Kania, Warszawa 1975, s. 44.

33 E. Tylor, Quilizacja pierwotna. Badania rozwoju mitologii, filozofti, wiary, mowy, sztuki i zwy-
czajow, thum. Z.A. Kowerska, t. 1, Warszawa 1896, s. 15.

34 Na potrzeby przediozonej monografii nie sposob nie pochyli¢ si¢ nad kwestia ,,cywilizacji”, terminu
przez niekedrych badaczy (takich jak Edward Tylor) stosowanego z , kulturg” zamiennie, przez innych
za$ traktowanego jako pojecie komplementarne lub przeciwstawne (por. E. Polak, Kultura a cywiliza-
¢ja, [w:] Guilizacje w czasie i przestrzeni, red. A. Chodubski, A. Piskozub, U. Swigtochowska, Torun
1998, s. 67—77). W niektérych opracowaniach cywilizacja rozumiana jest jako dorobek materialny
(zwlhaszcza w kontekscie osiggnie¢ nauki i techniki), podczas gdy kultura kojarzona jest ze sfera nie-
materialna, duchowa, obejmujacy religic czy filozofig. Szczegdlnie w XIX wicku stowo ,,cywilizacja”,
przeciwstawiane barbarzyristwu i zacofaniu, stosowane byto jako termin wartosciujacy. Nie u wszyst-
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materialnej, ani w jakikolwiek sposéb przeciwstawiane ,kulturze”. W konsekwencji
tytutowe ,kulturowe dziedzictwo” obejmuje wszystko to, co odziedziczone zostato
po dawnych pokoleniach zaréwno w formie materialnej, jak i w wymiarze kon-
ceptualnym, niematerialnym — zagadnienia filozoficzne, religijne, etyczne, a nawet
prawne. I chociaz zgodnie z ta logika sfere polityki — jako wytwér cztowieka — réw-
niez nalezaloby uzna¢ za element szeroko rozumianej kultury, to na potrzeby roz-
prawy, w tym dla utatwienia czytelniczej recepdji, polityke traktuje si¢ jako zjawisko
odrebne. Innymi stowy, tam, gdzie méwi si¢ o relacjach i wzajemnym wplywie
zagadnien politycznych i kulturowych, pod pojeciem kultury kryje si¢ rzeczywistos¢
zwigzana z naukami humanistycznymi (filozofia, religia, obyczaje, etyka, literatura),
odmienna od sfery polityki, gospodarki i stosunkéw migdzynarodowych.

Na zakoniczenie nalezy podkresli¢, ze pomimo przyjecia deskryptywnej definicji
Tylora, niefaworyzujacej zadnej perspektywy, za jeden z najwazniejszych wyznacz-
nikéw kultury uznano w niniejszej publikagji sfer¢ idei i wartosci. Zapozyczone z j¢-
zyka ekonomii pojecie wartosci, wykorzystane w humanistyce niemieckiej w XIX wie-
ku, zastapito do pewnego stopnia koncepcjg cnét — dobro, pickno, odwagg. Z jedne;j
strony jest to okreslenie bardzo pojemne, zaktadajace dychotomig dobra i zta, z dru-
giej za$ wigze ono warto$ciowanie z subiektywizmem?®. W przedlozonej rozprawie
»wartosci” rozumie si¢ czg¢éciej jako wartosci same w sobie, rozpatrywane w szerokim
kontekscie kulturowo-spotecznym, nie za$ jako subiektywne, jednostkowe przypi-
sywanie okreslonym przedmiotom, zjawiskom badz zachowaniom cech dodatnich
lub ujemnych. Inaczej méwiac, koncepcja wartosci pojawia si¢ w monografii przede
wszystkim w ujeciu moralnym, etycznym, a nie estetycznym. Tak rozumiane war-
toéci stanowia dla podmiotu ,,(...) okreslony zespét jakosci i wielkosei, na keéry
ukierunkowana jest jego aktywno$¢ antropotwércza (osobowosciotwéreza) i kultu-
rotworcza. Laczy si¢ ona ze strona dazeniowa i wytycza kierunek dziatania realizacji

celéw, stanowiacych zarazem sfere sensu egzystencjalno-kulturowego™.

kich myslicieli konotowalo ono jednak zjawiska pozytywne — Oswald Spengler (1880-1936) uznat
cywilizacjg za skostniala posta¢ kultury, znajdujaca si¢ w fazie degradacji i upadku. Por. O. Spengler,
The Decline of the West, vol. 1: Form and Actuality, transl. by Ch.E Atkinson, New York 1927, s. 106.
35 Por. G. Dziamski, Kulturoznawstwo, czyli wprowadzenie do kultury ponowoczesnej, Gdarisk 2016,
s. 217.
36 B.Truchlinska, Antropologia i aksjologia kultury. Koncepcje podmiotu kultury i hierarchie wartosci
w polskiej mysli filozoficzno-spolecznej 1918-1939, Lublin 1998, s. 8.
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Przekonanie, ze kulture konstytuujg wartosci, ma w naukach humanistycznych
dtuga tradycje. Dla przyktadu wybitny niemiecki filozof Heinrich Rickert (1863-1936)
tak rozumiat kulture: ,kultura obejmuje wszystko, cokolwiek cztowiek bezposrednio
wytwarza dziatajac w zgodzie z podlegajacymi wartosciowaniu celami lub, jezeli do-
tyczy juz istniejacej rzeczywistosci — wszystko, co chocby $wiadomie jest podtrzymy-
wane w imi¢ okreslonych wartosci™. Akceptowalnos¢ pogladu, iz zasadniczy sktad-
nik kultury stanowig wartosci, zauwazyt rowniez przywolany wezesniej Kroeber, pod-
kreslajacy w swojej pracy z 1952 roku, ze chociaz sa one subiektywnie uswiadamiane,
to mozna je opisaé w sposéb obiektywny?®. W rezultacie, chociaz w niniejszej roz-
prawie przyjeto zalozenie, iz kultura obejmuje catoksztatt materialnego i duchowego
dorobku danej spofecznosci, za jej trzon uznano whasnie sfere wartosci. Zgodnie z ta
mysla Pig¢ Zasad potraktowano jako zbidr regul, wéréd keérych niektérzy politycy,
dziennikarze i badacze doszukiwali si¢ staroindyjskich idei i wartosci takich jak do-
bro, sprawiedliwo$¢, nieczynienie przemocy, pokdj czy tolerancja. Doprecyzowujac,
przedmiotem publikacji sg nie tyle wartosci jako takie, ile sposéb, w jaki o nich
myslano, gdzie ich szukano oraz jak prébowano je wykorzysta¢ w ramach , mityzacji
tradycji”, polegajacej na uznaniu pewnych elementéw szeroko rozumianej przesztosci

za konstrukty niepodwazalne, uswigcone i niejako naturalne®.

*okk

Mimo iz wigkszo$¢ obiektéw badar o charakterze kulturowym — zwlaszcza tych
niematerialnych, konceptualnych — wymyka si¢ $cistej kategoryzacji oraz rygorom
konkretnych podejs¢ metodologicznych, monografia podejmuje prébe rekon-
strukeji kulturowo-politycznego dyskursu Pariéa Sila w swietle ewolugji stosunkéw

chifisko-indyjskich. Analiza ta polega na wskazaniu w przywotanych tekstach nar-

37 Cyt. za: B. Sztumska, J. Sztumski, Swiat wartosci Jako trzecie Srodowisko istnienia czlowicka,
Katowice 2018, s. 16.

38 Por. A.L. Kroeber, Istota kultury, ttum. P. Szcompka, [w:] Swiat czlowieka — swiat kultury. Anto-
logia rekstow klasycznej antropologii, wybér i red. E. Nowicka, M. Glowacka-Grajper, Warszawa
20009, s. 282.

39 Jak wyjasnia Grzegorz Studnicki: ,proces mityzacji tradycji (przeszlosci) polega na operowa-
niu poszczegdlnymi i specjalnie wyselekcjonowanymi jej elementami, dzigki czemu zyskuja
one nowe funkeje, znaczenia i wyraz — przeszlos¢ jest przeksztalcana i poddawana obrébcee”
(G. Studnicki, Tradycja w procesie mityzacji, [w:] Tradycja dla wspétczesnosci. Cigglosé i zmiana,
t. 1: Tradycja: wartosci i praemiany, red. J. Adamowski, J. Styk, Lublin 2009, s. 32).
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racyjnych prawidlowosci, wyjasnieniu, czym mogli si¢ kierowa¢ ich autorzy oraz
czemu — i komu — tak skonstruowany dyskurs miat stuzy¢. Zgodnie jednak z podsta-
wowymi zalozeniami badai hermeneutycznych w pierwszej kolejnosci nakreslono
kontekst historyczny, w ktérym zrodzily sie reguty Pari¢a Sila, a nastepnie przedle-
dzono ewolucje roli Pigciu Zasad w relacjach chirisko-indyjskich na plaszczyznie

politycznej i dyplomatycznej.






Rozdzial 1

Pi¢¢ Zasad w kontekscie historycznym

Niniejszy rozdzial po§wigcono analizie rozmaitych zagadnieri o charakterze histo-
ryczno-politycznym, ktére odegraly wazng role w uksztattowaniu dyskursu opartego
na Pigciu Zasadach Pokojowego Wspdtistnienia. Poruszone tutaj kwestie zostaty
omoéwione zaréwno w kontekscie relacji chifisko-indyjskich, jak réwniez w perspek-
tywie azjatyckiej i globalnej. Celem pierwszego podrozdziatu jest wprowadzenie do
dziejéw stosunkéw miedzy Indiami a Chinami, drugiego za$ — opisanie historycz-
nych realiéw, w ktérych narodzily sie i funkcjonowaty reguly Pafica Sila. Szczeg6lng
uwage poswigcono roli, jaka odegrato Pi¢¢ Zasad na przestrzeni dziesigcioleci w chiri-

sko-indyjskim dyskursie dyplomatycznym.

I.I. RELACJE CHIl\,ISKO-INDY]SKIE — KROTKI RYS HISTORYCZNY

Znajomo$¢ historii relacji chirisko-indyjskich jest bez watpienia kluczem do zro-
zumienia charakteru dwudziesto- i dwudziestopierwszowiecznych sporéw na linii
Pekin—Nowe Delhi oraz roli, jaka w tych skomplikowanych relacjach odgrywato Pigé
Zasad Pokojowego Wspétistnienia. Niemniej réwnie wazna — o ile nie wazniejsza —
kwestia wydaje si¢ zapoznanie si¢ z powszechnymi, powielanymi przez rozmaitych
politykéw, dziennikarzy, a nawet badaczy wyobrazeniami na temat historii stosun-
kéw dwdch najstarszych cywilizacji $wiata — wyobrazenia te niewolne sa bowiem od

uproszczen i mitéw, a nieraz takze $wiadomie stosowanej faktograficznej manipulacji.

I.I.I. HISTORIA RELAC]I CHIIQSKO—INDY]SKICH — WYOBRAZENIA I MITY

Zaréwno w przeméwieniach politykéw i dyplomatéw, jak réwniez w literaturze
naukowej nietrudno spotkac¢ si¢ z opinia, ze ztoty wiek chifsko-indyjskich relacji —
i zarazem chinsko-indyjskiej przyjazni — przypadt na okres starozytny. Jak zauwazyt

Harbans Singh Bhatia, niemal legendarna przyjazi pomigdzy tymi krajami oparta
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na szeroko rozumianej wymianie kulturowej i handlowej si¢ga az pigciu tysigcy
lat wstecz'. Jak z kolei stwierdzil Dipankar Banerjee, stosunki chiisko-indyjskie
zawsze byly obopélnie korzystne — prébujac dowies¢ swej racji, odwotat si¢ au-
tor do Jedwabnego Szlaku i dziatalnosci Uniwersytetu Nalanda, by chwile pdzniej
przenie$¢ czytelnikéw do wizyty w Chinach Rabindranatha Tagorego (wtasc. Rabin-
dranatha Thakura, 1861-1941) i zalozenia o$rodka China Bhavana (badZ Cheena
Bhavana)®. Nie sposéb przy tym nie zauwazy¢, ze opisujac histori¢ relacji chinisko-
-indyjskich, badacz pominat milczeniem okres pomiedzy starozytnoscia a epoka
kolonialng. Réwnie kontrowersyjny wydaje si¢ pod tym wzgledem rozdziat Zowards
a Grand Harmony — Tan Chung podzielit w nim histori¢ stosunkéw chirisko-in-
dyjskich na trzy okresy, z ktérych pierwszy (czas ,buddyjskich blizniakéw”) miat
trwad przez az dwa tysiaclecia®. By poprze¢ przekonanie o historycznym charakterze
chinsko-indyjskiej przyjazni, przywotani tu badacze przypomnieli, ze nigdy nie
doszto miedzy tymi dwoma krajami — badZ cywilizacjami — do wojny. O tym, jak
powszechne bylo to przeswiadczenie w okresie, w ktérym podpisano i ogloszono
catemu $wiatu Pig¢ Zasad Pokojowego Wspdtistnienia, najlepiej $wiadczy fake, ze
podczas bankietu wydanego na cze$¢ chiniskiego premiera 26 czerwca 1954 roku
z dumg odnidst si¢ do tego sam Jawaharlal Nehru*.

W swietle przywotanych w poprzednim akapicie wypowiedzi nalezy podkreslic,
ze historia kontaktéw chirisko-indyjskich miata tak naprawde charakter epizodycz-
ny. Warto w tym miejscu odwota¢ si¢ do Balego Ramy Deepaka, ktéry na samym
wstepie swojej kilkusetstronicowej ksiazki zauwazyl, ze przyczyna, dla ktérej na

przestrzeni co najmniej dwdch tysigcy lat nie doszto migdzy Indiami a Chinami

1 Por. H.S. Bhatia, Ancient Indo-Chinese Diplomatic Ties, [w:] International Law and Practice in
Ancient India, ed. idem, New Delhi 1977, s. 203.

2 Por. D. Banerjee, India-China Relations in the 21* Century — Secking Confidence and Convergen-
ce, [w:] Military Confidence-Building and India-China Relations. Fighting Distrust, eds. D. Baner-
jee, J.T. Jacob, New Delhi 2013, s. 12—13. Kwesti¢ t¢ oméwiono szerzej w podrozdziale 1.1.2.
Relacje chirisko-indyjskie od starozytnosci do potowy XX wieku, s. 38—48.

3 Pozostale dwa przedzialy czasowe to okres ,kolonialnych blizniat”, dZzwigajacych brzemig zwia-
zane z zachodnia dominacjg kolonialna, oraz okres ,geocywilizacyjnych blizniat”, dazacych do
wprowadzenia pozytywnych zmian na calym $wiecie. Por. Tan Chung, Towards a Grand Har-
mony, [w:] India China: Neighbours Strangers, red. 1. Pande, New Delhi 2010, s. 3.

4 DPor. J. Nehru, Tradition of Good Neighbourliness, New Delhi, 26 VI 1954, [w:] idem, India’s
Foreign Policy. Selected Speeches, September 1946 — April 1961, Delhi 1961, s. 306.



LI Relagje chirisko-indyjskie — krétki rys historyczny 37

do starcia militarnego, byt brak realnej, wspélnej granicy®. Bezposrednie chirisko-
-indyjskie spotkanie oraz ustalenie przebiegu granicy uniemozliwiaty oddzielajace
dwie wielkie cywilizacje Himalaje. W rezultacie wladza administratoréw chinskich
nigdy nie siggneta na tyle daleko, by spotkali oni swoich odpowiednikéw ze strony
indyjskiej. Nie ulega zatem watpliwosci, ze charakter stosunkéw pomiedzy tymi
dwoma wielkimi sasiadami na dlugie stulecia — a nawet tysiaclecia — zdeterminowaty
uwarunkowania geograficzne. O tym, jak wielki wplyw mialy Himalaje na rozwdj
(czy tez brak) relacji chirisko-indyjskich, $wiadezy réwniez fake, ze buddyzm przybyt
z Indii do Chin niejako droga okrezng — przez Azje Srodkowa, obejmujaca tereny
obecnego Afganistanu i Sinciangu®.

Podsumowujac stowami Ranjita Singha Kalhy: , tak dtugo, jak wysokie Hima-
laje pozostawaly bariera nie do przebycia, nigdy nie doszto do starcia cywilizacji,
imperiéw i ich politycznych ambicji”™”. W konsekwencji trudno méwic o relacjach
chirisko-indyjskich w okresie starozytnym w kategoriach przyjazni i wrogosci. Jak
zauwazyt Asphy Phiroze Rana, stosunki miedzy tymi krajami byly ,aseptyczne” —
najwyzsze gory $wiata skutecznie uniemozliwialy Indusom i Chidczykom nawia-
zanie jakiegokolwiek kontaktu, zaréwno tego o wrogim, jak réwniez przyjaznym
charakterze®. Na tej podstawie mozna stwierdzi¢, ze cho¢ przywotana wezesniej
wypowiedz Jawaharlala Nehru wydaje si¢ zgodna ze stanem faktograficznym, odar-
ta z whasciwego kontekstu nabiera zupetnie innego, falszujacego rzeczywistos¢

historyczng znaczenia®.

s Por. B.R. Deepak, India and China, 1904—2004. A Century of Peace and Conflict, New Delhi
2005, s. I.

6 Oprécz drogi przez Azje Srodkowa z Indii do Chin biegla réwniez trasa przez tereny wspdcze-
snego Asamu i pétnocna Birme. Alternatywe dla obu tras ladowych stanowit szlak morski.

7 R.S. Kalha, India-China Boundary Issues. Quest for Settlement, New Delhi 2014, s. 8. Spo-
strzezenie Kalhy doskonale oddaje réwniez jeden z podrozdzialéw ksiazki Dorothy Woodman
(1902-1970), zatytutowany Centuries of Uneventful Co-existence, co mozna przettumaczy¢ do-
stownie jako Wiek pozbawionego zdarzen wspdtistnienia. Por. D. Woodman, Himalayan Frontiers.
A Political Review of British, Chinese, Indian, and Russian Rivalries, New York 1969, s. 2.

8 DPor. A.P. Rana, 7he Imperatives 0f Nonalignment. A Conceptual Stud_y of Indias Foreign Palicy
Strategy in Nehru Period, Meerut 1976, s. 36—37.

9 Girilal Jain stwierdzit dobitnie, ze méwienie o dwdch tysiacach lat chinsko-indyjskiej przyjazni
nie ma z uwagi na uwarunkowania geograficzne zadnego sensu. Por. G. Jain, Panchsheela and
After. A Re-appraisal of Sino-Indian Relations in the Context of the Tibetan Insurrection, London
1960, s. 151.
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I.I.2. RELACJE CHH(ISKO—INDY]SKIE OD STAROZYTNOSCI DO POLOWY XX WIEKU

W odniesieniu do starozytnosci i $redniowiecza relacje chinsko-indyjskie mozna
opisa¢ w dwoch kategoriach — filozoficzno-religijnej oraz handlowej. W ramach
pierwszej kategorii najwazniejsza kwesti¢ stanowi przenikni¢cie do Chin bud-
dyzmu, co badacze umownie wiaza z przybyciem dwoéch indyjskich mnichéw
w 67 roku n.e.'® Okres najintensywniejszej chinsko-indyjskiej wymiany kultu-
rowej rozpoczat si¢ jednak dopiero w IV wieku n.e. — indyjscy mnisi wyprawiali
si¢ do Chin po to, aby krzewi¢ tam buddyzm, chifdscy duchowni z kolei przyby-
wali do Indii po nauke i buddyjskie manuskrypty. Za najwazniejszych z nich nale-
zy uzna¢ Bodhidharme (ok. 483—540), na wpét legendarnego mnicha z potudnia
Indii, uwazanego za pierwszego patriarch¢ buddyzmu chan, oraz Xuanzanga"
(ok. 602—644), ktérego wyprawa stata si¢ pdzniej inspiracja szesnastowiecznej
Wedrowki na zachéd, jednej z najwybitniejszych klasycznych powiesci cesarskich
Chin®. Co wigcej, to wlasnie na ten czas — okres rzadéw Harszy (whasc. Harsza-
wardhany, ok. 590-647) po stronie indyjskiej (panujacego w latach 606-647)
i cesarza Taizonga (599—649) po stronie chiriskiej (panujacego w latach 626-649) —
przypadt szczyt tej dwukierunkowej wymiany'.

10 Por. Tan Chung, India and China: A Saga of Sharing a Historical Heritage, [w:] India’s Interaction
with China, Central and West Asia, ed. A. Rahman, New Delhi 2002, s. 132-133, History of
Science, Philosophy and Culture in Indian Civilization, vol. 3, pt. 2.

11 W zapiskach Xuanzanga pojawia si¢ po raz pierwszy funkcjonujaca do dzi§ w jezyku chiriskim nazwa

,»Yindu”. Niewykluczone, ze stowo to jest znieksztalceniem okredlenia ,Sindu”, podobnie jak inne
nazwy stosowane wczesniej w kronikach Zhang Qiana (zm. w 113 roku p.n.e.) i Sima Qiana (okoto
145-86 p.n.e.). Pierwszych wzmianek na temat Chin po stronie indyjskiej nalezy si¢ z kolei doszu-
kiwa¢ w Mahabbaracie oraz Arthasastrze — zostata tam uzyta funkcjonujaca do dzi§ nazwa ,Cina”,
sanskrycka wersja ,,Qin”, nazwy dynastii panujacej w latach 221-206 p.n.e. Por. H.S. Bhatia, An-
cient India and the Outside World, [w:] International Law and Practice. . ., s. 179; Y. Kumar, A History
of Sino-Indian Relations: 1" Century A.D. to 7" Century A.D. Movement of Peoples and Ideas Between
India and China from Kasyapa Matanga o Yi Jing, New Delhi 2005, s. 2-3.

12 Niektérzy badacze twierdza, ze matpi kr6l z Wedrdwki na zachéd to odpowiednik Hanumana,
indyjskiego boga-malpy znanego z eposu Ramajana. Por. A.H. Plaks, The Journey o the West, [w:]
Masterworks of Asian Literature in Comparative Perspective. A Guide for Teaching, ed. B.S. Miller,
Armonk 1993, 5. 272.

13 Zapiski Xuanzanga stanowia jedno z najcenniejszych Zrédet na temat Indii tamtego okresu. Por.
D. Woodman, op. cit., s. 5—6.

14 Por. H.S. Bhatia, Ancient India..., s. 180.
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Gléwnym osrodkiem buddyjskim, do ktérego przybywali mnisi z Chin oraz
innych zakatkéw Azji, byt klasztor zatozony w V wieku p.n.e. w obecnym Biha-
rze, zwany nieformalnie Uniwersytetem Nalanda. Zgodnie z tradycja w miejscu
tym narodzit si¢ i nauczat jeden z uczniéw Buddy, Sariputta (ok. 568—484 p.n.c.).
W okresie rzadéw Asoki powstata tam $wiatynia, wokoét ktérej z czasem rozrosty sig
zakonne zabudowania. Prawdziwy rozkwit Uniwersytet Nalanda przezyt miedzy
VI a IX wiekiem dzigki wltadcom z hinduskiej dynastii Guptéw (ok. 320-720),
ktérzy objeli ja krélewskim patronatem. Warto zauwazy¢, ze jednym z najwaz-
niejszych zrédel wiedzy o funkcjonowaniu uniwersytetu sa zapiski chiskich piel-
grzyméw — wspomnianego wezesniej Xuanzanga oraz Yijinga®. O Uniwersytecie
Nalanda niezwykle entuzjastycznie wypowiedziat si¢ w Dziejach Indii Kavalam
Madhava Panikkar (1895-1963), ktdry stwierdzil, ze jego osiagnigcia mozna poréw-
na¢ z dziatalno$cia Oxfordu, Cambridge, Sorbony i Harvardu'®. Cho¢ ze wzgle-
du na spojrzenie ahistoryczne oraz odmiennos$¢ kontekstéw poréwnanie Panikkara
zdaje si¢ sporym naduzyciem, to nie ulega watpliwosci, ze klasztor Nalanda byt
w tamtym czasie gtéwnym osrodkiem mysli buddyjskiej. Warto zauwazy¢, ze po
okresie schytkowym zwiazanym ze wzrostem znaczenia hinduizmu zostal on osta-
tecznie zniszczony podczas muzutmariskiego podboju pétnocnych Indii na przeto-
mie XII i XIII wieku. Co wigcej, sam buddyzm nieodwracalnie utracit na subkonty-
nencie swoja dotychczasowa pozycje, stajac si¢ w skali indyjskiej religia marginalna.

Wydaje sig, ze buddyzm trafit w Chinach na niezwykle podatny grunt, zaspoka-
jajac potrzeby religijne sttumione przez system konfucjariski. W zwiazku z przeniesie-
niem punktu cigzkosci ze spraw ziemskich na kwestie duchowe i zupelnie odmienna
wizja stosunkéw spotecznych konfucjanisci uznali go za nurt zagrazajacy podstawom
chiriskiej paristwowosci”. Przekonanie to — wzmocnione ksenofobig i resentymen-
tami wobec przybytej z obcego kraju filozofii — doprowadzito do fali przesladowars,
z ktdrych najwigksza miala miejsce w latach 841-846 za panowania cesarza Wuzon-

ga'® (814-846). W wyniku represji wiekszos¢ swiatyti i klasztoréw buddyjskich zostata

15 Dziatalnosci obu mnichéw oraz, szerzej, chisko-indyjskiej wymianie o charakterze buddyjskim
poswiccit spory fragment Odkrycia Indii (1946) Jawaharlal Nehru. Por. ]. Nehru, Odkrycie Indii,
tlum. S. Majewski, K. Rapaczyniski, Warszawa 1957, s. 188—195.

16 Por. K.M. Panikkar, Dzieje Indii, tum. K. Keplicz, Warszawa 1967, s. 91.

17 Por. A. Kajdanska, E. Kajdanski, Jedwab. Szlakami dzonek i karawan, Warszawa 2007, s. 119.

18 Sam cesarz Wuzong pozostawal pod ogromnym wplywem taoizmu i taoistycznych kaptanéw.
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zniszczona, a mnichdw i mniszki przymusowo Zlaicyzowano. Warto uzupe{nié, ze za-
grozenie, jakie stwarzat buddyzm dla porzadku konfucjarisko-taoistycznego, nie byto

jedyna przyczyna, dla ktérej podjeto t¢ decyzj¢ — uznano to réwniez za doskonaly
okazj¢ do konfiskaty klasztornych majatkéw i zapelnienia cesarskiego skarbca®.

Obok kontaktéw o charakterze religijnym drugi filar relacji chinisko-indyj-
skich przed okresem nowozytnym stanowity stosunki handlowe. Cho¢ Jedwabny
Szlak kojarzy si¢ najcz¢sciej z wymiang handlowa migdzy Chinami a Europa,
warto pamictaé, ze taczyt on z Paristwem Srodka réwniez Azje Potudniowa.
Paradoksalnie naukowcy wiedza dzi§ duzo wigcej o charakterze relacji chifisko-
-europejskich anizeli o wymianie handlowej mi¢dzy Indiami a Chinami. Jak przy-
puszczaja, chiriski eksport opierat si¢ na jedwabiu, indyjski za§ — na bawetnie®.
W okresie dynastii Tang (618—907) ogromnym zainteresowaniem cieszyly si¢
sprowadzane z Indii buddyjskie artefakty, co zwiazane bylo z upowszechnieniem
w Chinach nauk Buddy. Na porcelang, ktérej sposéb produkeji przez setki lat
trzymali Chificzycy w tajemnicy, pojawit si¢ w Indiach popyt dopiero za pano-
wania wladcéw muzutmariskich®.

Wraz z zakoniczeniem epoki misji buddyjskich kontakty chinisko-indyjskie zosta-
ty znacznie ograniczone. Wydaje si¢, ze w tym miejscu na uwagg zastuguja — przynaj-
mniej z punktu widzenia tematu niniejszej monografii — jedynie dwa watki. Pierwszy
z nich stanowia wyprawy potudniowoindyjskich Coléw, ktérzy w zasadzie jako jedy-
ni w Indiach zainteresowani byli uzyskaniem statusu potegi morskiej*. Rol¢ posredni-
kéw pomiedzy Chinami dynastii Song (960-1279) a Colami odgrywali muzutmanscy
kupcy, gléwnie pochodzenia arabskiego. Druga kwestia, o ktérej warto wspomnie¢,
s3 ekspedycje pod wodza chinskiego generata Zheng He (1371 — ok. 1433) w latach
1405-1433 z inicjatywy cesarza Yongle (1360-1424), ktérych celem bylo rozszerzenie
wplywéw cesarskich na Oceanie Indyjskim. Chiriskie statki kilkukrotnie zawijaty do

portu Kozhikode (znanego réwniez jako Calicut) na Wybrzezu Malabarskim w in-

19 Por. Hu Shih, Chan (Zen) Buddhism in China: Its History and Method, ,Philosophy East and
West” 1953, vol. 3, no. 1, s. 17.

20 Whbrew powszechnym wyobrazeniom Jedwabny Szlak sktadat si¢ tak naprawde z kilku tras
karawanowych, z ktérych handlarze korzystali az do XVI wieku.

21 Por. S.E Dale, Silk Road, Cotton Road or... Indo-Chinese Trade in Pre-European Times, ,Modern
Asian Studies” 2009, vol. 43, no. 1, s. 8o.

22 Por. ibidem, s. 87.

23 Por. KM. Panikkar, Dzieje Indii..., s. 181.
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dyjskiej Kerali, gdzie chiriski generat umart okoto 1433 roku**. Po $mierci Zheng He
kolejni wladcy dynastii Ming (1368-1644) zaniechali dalszych wypraw, wkrétce tez
wprowadzili polityke izolacjonizmu, ktéra sita przerwali dopiero Europejezycy.

Jako wydarzenie konczace epoke przedkolonialng mozna wskaza¢ bitwe pod
Plassey (lub Palasi) z 23 czerwca 1757 roku, ktéra wielu badaczy uznaje za symboliczny
poczatek brytyjskiej dominacji na subkontynencie indyjskim®. O prymacie Brytyj-
czykéw?® w Chinach méwi sie natomiast od okresu wojen opiumowych (1839-1842
i 1856-1860)%, ktére uczynily z Paristwa Srodka kraj na wpét skolonizowany. Za
dat¢ graniczng uznano rok 1842, w ktérym wiladze cesarskie podpisaty z Wielka
Brytanig traktat nankinski — pierwszy z tak zwanych traktatéw nieréwnoprawnych
migdzy Chinami a obcymi mocarstwami, otwierajacy ,stulecie upokorzen”, kté-
rych doznali Chificzycy ze strony kolonizatoréw?®.

W zwiazku z dominacjg kolonialnag w tym regionie §wiata Brytyjczycy mieli
decydujacy wplyw na charakter stosunkéw miedzy Chifczykami a Indusami az do
kofica lat 40. XX wieku. Wladze imperium zaczely rekrutowaé Induséw i wysytaé
poza subkontynent — w tym réwniez do Chin — kiedy nie byly juz w stanie zasili¢ wta-
snej armii zotnierzami z Wysp Brytyjskich. Pierwsza grupa, ktéra dotarta w ten spo-
s6b na chiriskg ziemi¢ w 1808 roku, sktadala si¢ z 600 bengalskich zotnierzy™.

W kolejnych dziesi¢cioleciach wojska ztozone z indyjskich sipajéw uczestniczy-

24 Por. T. Sen, Changes and Exchanges, [w:] India China: Neighbours Strangers. .., s. 40.

25 Por. M.L. Lanning, 7he Battle 100. The Stories Behind Historys Most Influential Battles, Naperville
2005, s. 168.

26 Zaréwno w Indiach, jak i w Chinach dzialalno$¢ Brytyjczykéw wiazata si¢ poczatkowo z Kom-
pania Wschodnioindyjska — swoistym ,,imperium w imperium”, pot¢zna spétka handlowa dys-
ponujaca wlasng armia, prawem i systemem podatkowym.

27 Warto odnotowaé, ze eksportowane do Chin opium — jedno z najwazniejszych Zrédet dochodu dla
wladz brytyjskich — produkowano gléwnie na terenie Bengalu. W ten sposéb, jak podsumowata
Asiya Siddiqi, ,,Induséw i indyjskie zasoby wykorzystywano w wojnach kolonialnych Wielkiej Bry-
tanii do korica XIX wieku” (A. Siddiqi, Pathways of the Poppy. Indias Opium Trade in the Nineteenth
Century, [w:] India and China in the Colonial World, ed. M. Thampi, New Delhi 2005, s. 31).

28 Nalezy zauwazy¢, ze w czasie pierwszej wojny opiumowej sity chiniskie zajete byly réwniez wojna
z sikhami, ktérzy w 1841 roku najechali Tybet. Ostatecznie obie strony podpisaly w 1842 roku
traktat przywracajacy status quo ante bellum. Por. D. Lal, Indo-Tibet-China Conflict, Delhi 2008, s. 19.

29 Por. M. Thampi, Indian Soldiers and Policemen in China in the Colonial Period, [w:] Indian and
Chinese Immigrant Communities. Comparative Perspectives, eds. J. Bhattacharya, C. Kripalani,
London 2015, 5. 188.
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ty w wojnach opiumowych, braty tez udziat w ttumieniu powstania bokseréw
(1899—1901). Szczegdlna role odegrali w tym sikhowie, chetnie rekrutowani przez Bry-
tyjezykéw zwlaszeza po upadku powstania sipajéw (1857-1859)°, uwazani zgodnie
z dwezesnie obowigzujacy teorig rasowa za wojowniczych, odwaznych i honorowych?®'.

Chociaz w przeciwietistwie do Indii Paristwo Srodka zachowato w tym okresie
znacznie wigksza niezalezno$¢, to trawione wewnetrznymi konfliktami, pozbawio-
ne nowoczesnego przemystu i armii poddato si¢ od czaséw wojen opiumowych
kolonialnej eksploatacji. Wydaje si¢, ze najpotezniejszym kolonialnym graczem —

i z pewnoscig jednym z najwigkszych beneficjentéw podziatu ,chinskiego tor-

»32

tu”** — bylo w tym regionie $wiata imperium brytyjskie, ktérego strefa wptywéw

przypadta na srodkowe Chiny oraz miasta portowe takie jak Hongkong i Szanghaj.
Paradoksalnie jednak trudno méwi¢ o bezwarunkowej, antykolonialnej solidarnosci
migdzy Chiniczykami a Indusami. Z wypowiedzi dziewigtnasto- i dwudziestowiecz-
nych mydlicieli, takich jak Li Hongzhang (1823-1901) czy Kang Youwei (1858-1927),
przebija surowa krytyka Indii — ich zdaniem los stabych, poddajacych si¢ wptywom
kolonialnym Induséw byt dla Chidczykéw przestroga, a nie stanem zastugujacym

na wspétczucie®. Sytuacja ta ulegta zmianie dopiero na poczatku XX wieku wraz

30 Bezposrednia przyczyna wybuchu buntu indyjskich zotnierzy byt opé6r przeciwko smarowaniu
nabojéw do karabinéw nowej produkdji thuszczem $wiriskim i krowim, co narazato zaréwno
hinduséw, jak i muzutmanéw na ztamanie religijnego tabu. Powstanie okazato si¢ dla Brytyjczy-
kéw najwigkszym przedsigwzieciem militarnym od czaséw bitwy pod Plassey. Por. 7he Penguin
1857 Reader, ed. PK. Nayar, New Delhi 2007, s. 10.

31 Zarasy wojownicze (martial races) uznani zostali migdzy innymi Gurkhowie i sikhowie, keérych
Brytyjezycy zaczgli szczegdlnie chetnie rekrutowad po powstaniu sipajéw. Nie bez znaczenia byt
fake, ze sikhowie opowiedzieli si¢ w powstaniu po stronie Kompanii, obawiajac si¢ powrotu do
wladzy dynastii mogolskiej, dzicki temu w powszechnych wyobrazeniach dziewietnastowiecz-
nych Brytyjezykéw utrwalit si¢ pozytywny wizerunek sikhéw, ludzi dumnych, odwaznych i lo-
jalnych. Por. H. Streets, Martial Races. The Military, Race and Masculinity in British Imperial
Culture, 1857—1914, Manchester 2004, s. 63.

32 Francuska karykatura En Chine — le gitean des Rois et... des Empereurs przedstawia przyw6dcéw
mocarstw decydujacych o podziale Chin na strefy wplywéw. Wisrdd nich pojawia sig krélowa
Wiktoria (1819—1901), Wilhelm II (1859-1941), car Mikotaj II (1868—1918) z opierajaca si¢ na
jego ramieniu Marianna, symbolem Francji, oraz japoriski samuraj. Przeciwko podziatowi Chin
protestuje mandaryn z charakeerystycznym dlugim warkoczem. Por. H. Meyer, En Chine — le
gateau des Rois et... des Empereurs, ,Le Petit Journal” 16 I 1898, Cornell University Library Digital
Collections, [on-line:] https://digital.library.cornell.edu/catalog/ss:3293809 (dostep: 12 1 2018).

33 T. Sen, op. cit., s. 42.
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z intensyfikacja kontaktéw mydlicieli z Indii i Chin. W tym zakresie wyrdznia si¢
dziatalno$¢ Rabindranatha Tagorego — najwazniejszego obok Rammohana Roya
(1772-1833)3* symbolu renesansu bengalskiego®, pierwszego niezachodniego laure-
ata Literackiej Nagrody Nobla*®. Tagore byt zafascynowany kultura Chin i wielkim
oredownikiem chirisko-indyjskiego zblizenia zaréwno na plaszczyznie politycznej,
jak i kulturowej. W 1924 roku odbyt podréz do Pafistwa Srodka, gdzie wygtosit
seri¢ wyktadéw, a z pomoca profesora Tan Yunshana (1898-1983) zatozyt dzigki
zgromadzonym tam funduszom osrodek China Bhavana, zajmujacy si¢ rozwijaniem
chirisko-indyjskiej wspStpracy kulturalnej oraz propagowaniem wiedzy o Chinach
wirdd Induséw?. Warto jednak zauwazy¢, ze mimo wielkiego entuzjazmu, z jakim
powital Tagorego Liang Qichao (1873-1929)%, wizyta bengalskiego poety i filozofa
wzbudzila sporo kontrowersji — wielu aktywistéw polityczno-spotecznych zarzucito
mu krzewienie orientalistycznego, europocentrycznego wizerunku cywilizacji azja-
tyckiej, obrong zachodniego imperializmu oraz, nade wszystko, demoralizowanie
chiriskiej mtodziezy®.

Druga potowa lat 40. XX wieku przyniosta zaréwno Indiom, jak i Chinom
rewolucyjne zmiany. Wraz z wycofaniem si¢ Brytyjczykéw zakoriczyta si¢ w Indiach
epoka kolonialna, z kolei w Chinach po wieloletniej wojnie domowej zwycigzyli
komunisci, zmuszajac wladze dotychczasowej Republiki Chiriskiej do ewakuacji na

Formozg. W rezultacie stosunki dyplomatyczne migdzy niepodleglymi Indiami

34 Rammohan Roy byt indyjskim pisarzem i reformatorem, tworca organizacji Brahmo Samaj,
dazacej do unowocze$nienia spoteczeristwa indyjskiego poprzez walke z matzedstwami dzieci,
wielozeristwem i kastowoscia. Roy uwazany jest za ojca renesansu bengalskiego.

35 Renesans bengalski to ruch o charakterze spotecznym, politycznym i artystycznym na terenie
Bengalu. Za jego poczatek uznaje si¢ symbolicznie dziatalnos¢ Rammohana Roya, koniec za$
wyznacza $§mier¢ Rabindranatha Tagorego.

36 Tagore byt wielkim zwolennikiem syntezy wschodniej duchowosci z zachodnia praktycznoscia.
Do swojej wizji przekonywat stuchaczy podczas podrézy po Japonii, Chinach, Stanach Zjedno-
czonych i Europie w latach 1916-1930. Por. S.N. Hay, Asian Ideas of East and West. Tagore and
His Critics in Japan, China, and India, Cambridge 1970, s. 25.

37 Por. D. Woodman, op. cit., s. 11.

38 DPor. Liang Qichao, Introduction, [w:] R. Tagore, Talks in China. Lectures Delivered in April and
May, 1924, Calcutta 1925, 5. 1—21.

39 Reakcje na wizytg Tagorego w Chinach zebrat i wnikliwie przeanalizowal Sisir Kumar Das.
Por. S.K. Das, The Controversial Guest. Tagore in China, [w:] India and China in the Colonial
World...,s. 85—125.
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a komunistycznymi Chinami zostaly nawiazane w 1950 roku w warunkach dy-
namicznych przemian i powaznych wyzwan zaréwno w sferze wewnetrznej, jak
i migdzynarodowe;.

W wyniku rozpadu imperium brytyjskiego, przypieczgtowanego ogromnym
wysitkiem militarno-gospodarczym w czasie Il wojny $wiatowej, oraz przeforsowa-
nia przez Lige Muzulmariska*® teorii dwéch narodéw (two-nation theory) o pétnocy
z 14 na 15 sierpnia 1947 roku Indie Brytyjskie zostaly podzielone na dwa paristwa:
Indie oraz Pakistan*'. Wydaje sig, ze nikt nie zdotal przewidzie¢ skali migracji, ktéra
decyzja ta spowodowala — miliony muzutmanéw zmierzaly do Pakistanu, kraju z za-
tozenia o charakterze muzutmanskim, gdzie byliby wolni od przesladowari ze strony
hinduskiej wigkszosci; z kolei miliony hinduséw i sikhéw prébowaty przedosta¢ sie
z nowo powstatego Pakistanu do Indii. Szacuje si¢, ze milion ludzi poniosto §mier¢
w masakrach na tle religijnym, zwlaszcza w regionach przygranicznych, takich jak
Pendzab i Bengal Zachodni**.

W sierpniu 1947 roku Indiom daleko jeszcze byto do petnej unifikacji — oprécz
terenéw podporzadkowanych bezposrednio centralnemu rzadowi w ich sktad weszto
okoto pigciuset ksigstw, ktére przed podzialem subkontynentu nie byty (przynaj-
mniej formalnie) czgécia Indii Brytyjskich. W rezultacie jednym z najpowazniejszych
i najbardziej palacych wyzwan okazato si¢ doprowadzenie do pelnego zjednoczenia
kraju, czemu niektére regiony (takie jak ksigstwo Hajdarabadu®) stawiaty silny
opor. Kolejny problem stanowilo nawigzanie przyjaznych relacji z krajami sasiednimi,

w szczegblnosci z Pakistanem. Na tym polu znacznie lepiej powiodto si¢ Indiom w sto-

40 Liga Muzulmanska (whasc. All-India Muslim League) to partia polityczna, ktéra juz w latach
30. XX wieku zaczeta zabiegaé o utworzenie w Azji Potudniowej odrebnego paristwa dla muzut-
manéw — Pakistanu. Jej przywddca, uwazanym jednoczesnie za ,,0jca Pakistanu”, byt Muham-
mad Ali Jinnah (wtagc. Mahomedali Jinnahbhai, 1876-1948).

41 Warto pamigta¢, ze Pakistan sktadat si¢ wéwczas z dwéch odrebnych czgsci — zachodniej oraz
wschodniej, ktéra w wyniku wojny w 1971 roku proklamowata niepodlegtos¢ pod nazwa
Bangladesz.

42 Por. Ch. Jaffrelot, 7he Pakistan Paradox. Instability and Resilience, transl. by C. Schoch, New York
2015, s. 2; Partition, [w:] S. Mansingh, Historical Dictionary of India, Lanham 2006, s. 478—480.

43 Muzulmariskie ksiestwo Hajdarabadu zostato przylaczone do Indii we wrzesniu 1948 roku
w wyniku akgji zbrojnej o kryptonimie operacja Polo, nazywanej eufemistycznie przez wladze
indyjskie ,akcja policyjna’. Przebieg calej operacji bardzo dokladnie opisano w publikacji:
H.K. Pandey, M.R. Singh, India’s Major Military and Rescue Operations, Traverse City 2007,
s. 13—26.
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sunkach z krélestwami himalajskimi — sierpient 1949 roku przynidst porozumienie
z Bhutanem, ktéremu wtadze w Nowym Delhi miaty odtad doradza¢ w zakresie rela-
¢ji zagranicznych*4; z kolei w listopadzie 1950 roku Indie wsparty kréla Nepalu, ktéry
uciekt z kraju podczas rewolty®. Wreszcie postkolonialne Indie musialy zmierzy¢ si¢
z rozmaitymi problemami natury wewngtrznej — zacofana gospodarka, analfabety-
zmem, konfliktami na tle religijnym i etnicznym oraz tendencjami odsrodkowymi.

Do pelnego zjednoczenia kraju pod wzgledem polityczno-ustrojowym doszto
dopiero w 1950 roku wraz z proklamacja Republiki Indii. Z zalozenia miat to by¢
kraj oparty na zasadach demokracji i sekularyzmu, oficjalnie znoszacy system ka-
stowy dzigki konstytucji wspéttworzonej przez Bhimrao Ramjiego Ambedkara
(1891-1956), najstynniejszego bodaj przedstawiciela dalitéw, czyli tak zwanych nie-
dotykalnych. Nie oznacza to jednak, ze Indie uzyskaly w ten sposéb spéjna wizje
rozwoju. Jak zauwazyta Sue Charlton, z jednej strony ogromng wage przywiazy-
wano do ideatu Mahatmy Gandhiego, pragnacego uczyni¢ z Indii kraj oparty na
rolnictwie, samowystarczalnosci, dominacji dharmy*® i panéajatéw (systemie whadzy
lokalnej, wioskowej); z drugiej natomiast coraz wicksze znaczenie odgrywata wi-
zja premiera Jawaharlala Nehru — mieszanina demokracji z socjalizmem, stawiaja-
ca na modernizacj¢ kraju w drodze centralizacji i wprowadzenia przemystowej gospo-
darki planowanej¥. Jak podsumowat Willem van Eekelen, atmosfera tamtego czasu
byla potaczeniem interwencjonizmu i izolacjonizmu z naciskiem na ide¢ nieczynie-
nia przemocy — wszystkie te czynniki stworzyly klimat, w ke6rym uksztaltowata si¢
polityka zagraniczna Indii pod przywédztwem Jawaharlala Nehru*®.

Nieco ponad dwa lata po uzyskaniu przez Indie niepodlegtosci proklamowa-

no Chiriska Republik¢ Ludowa. Dokonat tego oficjalnie 1 pazdziernika 1949 roku

44 Por. Appendix XII. Treaty Between India and Bhutan, [w:] N. Singh, Bhutan. A Kingdom in the
Himalayas, New Delhi 1972, 5. 198-199.

45 Por. J.K. Ray, India’s Foreign Relations, 1947—2007, New Delhi 2011, s. 414.

46 Pojecie to wyjasniono szerzej w Aneksie w czg$ci Dharma, s. 325-327.

47 Por. S.E.MM. Chatlton, Comparing Asian Politics. India, China, and Japan, Boulder 2014, s. 58.

48 Warto zauwazy¢, ze na $wiatopoglad samego Jawaharlala Nehru miaty wplyw réznorodne
prady i idee, od systemu demokratycznego, z ktérym zapoznat si¢ dzigki studiom w Wielkiej
Brytanii, przez nauczanie Gandhiego i tradycyjny indyjski system wartoéci, az po mark-
sistowskie podejscie do historii i socjalizujaca gospodarke. Por. W. van Eekelen, Indian
Foreign Policy and the Border Dispute with China. A New Look at Asian Relationships, Leiden
2015, 8. 3.
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Mao Zedong (1893-1976)*, obejmujacy wladz¢ po ucieczce rzadu Republiki Chin-
skiej na Tajwan w wyniku rozdzierajacej kraj wojny domowej, przerwanej wezesniej
na okres II wojny $wiatowej i okupacji japonskiej. Ustr6j Chinskiej Republiki Ludo-
wej oparto na rozwiazaniach komunistycznych z tak zwana chinska specyfika. Wiadze
Chin wydatly walke ,czterem starociom” (starym ideom, nawykom, zwyczajom i kul-
turze) przy, paradoksalnie, zachowaniu i wykorzystaniu cech dawnej konfucjanskiej
struktury spolecznej — hierarchicznosci, postuszefistwa, ingerencji w zycie prywatne
oraz nadrzednosci kolektywizmu nad indywidualizmem®®. Dopetnienie przemian
ideologicznych stanowily reformy gospodarcze — najwazniejsza z nich byta wiel-
ka reforma rolna trwajaca do 1953 roku. W jej wyniku odebrano ziemi¢ bogatym
dzierzawcom i zamoznym rolnikom (skazanym na $mier¢ lub wystanym do obozéw
pracy), a nast¢pnie przydzielono dziatki ubogim badz bezrolnym chtopom.
Podobnie jak Indie, réwniez Chiny poswigcily wiele miesigcy na polityczna
unifikacj¢ kraju i podporzadkowywanie zbuntowanych (przynajmniej w oczach
Pekinu) prowincji. 1 pazdziernika 1949 roku wtadze komunistyczne nie mialy jesz-
cze kontroli nad Sinciangiem i Tybetem — ich aneksji dokonata Chiriska Armia
Ludowo-Wyzwolericza dopiero w 1950 roku. Warto zauwazy¢, ze niejako na przekér
realnym dziataniom niezwykle waznym elementem ideologicznego wymiaru polity-
ki zagranicznej Chin byta idea antyimperializmu. Odczarowanie serii narodowych
upokorzen, ktérych doznali Chifczycy ze strony pafstw zachodnich i Japonii, oraz
odzyskanie sily i prestizu byly gtéwnym celem polityki zagranicznej, kontrolowanej
przez przywddezy tandem: premiera Zhou Enlaia (1898-1976) i Mao Zedonga®'.
Pod tym wzgledem miedzy dzialalnoscia wtadz w Pekinie i rzadu w Nowym Delhi
mozna zauwazy¢ pewne podobiefstwo — jak uzupetnia Jonathan Holslag, polityka
zagraniczna stuzyla zaréwno Mao Zedongowi, jak i Jawaharlalowi Nehru do rozbu-
dowy osobistych wplywéw; obaj postrzegali ja jako Zrédlo wewngtrznej legitymizacji

oraz wykorzystywali do wzmacniania swojego statusu i przywédzewa®.

49 Ciekawe poréwnanie osobowosci Jawaharlala Nehru i Mao Zedonga przedstawit Panikkar
w dziele /n Two Chinas, w ktérym opisat swoje doswiadczenia z czaséw, gdy petnit funkcje am-
basadora Indii. Por. K.M. Panikkar, /n Two Chinas. Memoirs of a Diplomat, London 19575, s. 82.

so Por. W.S. Morton, Ch.M. Lewis, Chiny. Historia i kultura, dum. B.S. Zemanek, Krakéw 2007,
S. 235—240.

st B.R. Deepak, op. ciz., s. 178.

s2 Por. J. Holslag, China and India. Prospects for Peace, New York 2010, s. 39.
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Chociaz oba kraje musiaty w pierwszej kolejnosci zmierzy¢ si¢ z powaznymi
problemami natury wewngtrznej, pragnely réwniez zaznaczy¢ swoja obecno$¢ na
arenie mi¢dzynarodowej. Paradoksalnie pomimo wielotysiacletniej historii wy-
stgpowaly teraz w roli politycznych nowicjuszy. Jak wszystkie paristwa na $wie-
cie, takze wltadze w Nowym Delhi stangly przed niezwykle trudnym wyborem
migdzy podtrzymaniem stosunkéw z rzadem na Tajwanie a nawiazaniem relacji
z przywodcami Chiriskiej Republiki Ludowej. Konieczno$¢ utozenia si¢ z wielkim
sasiadem okazata si¢ sprawa priorytetowa — wladze w Nowym Delhi uznaly rzad ko-
munistycznych Chin w koncu 1949 roku zaraz po Mjanmie (éwczesnej Birmie),
ktéra uczynita to jako pierwszy kraj spoza bloku sowieckiego. Formalne relacje z Chin-
ska Republika Ludowa nawigzaty z kolei 1 kwietnia 1950 roku. Ambasadorem Indii
w Pekinie zostal wspominany wczesniej Kavalam Madhava Panikkar, petniacy t¢
funkcje¢ juz w czasach Republiki Chiriskiej, z kolei pierwszym chiriskim amba-
sadorem w Nowym Delhi mianowano Yuan Zhongxiana (1904-1957). Mimo ze
Indie wykonaly w ten sposéb niezwykle wazny krok ku normalizacji stosunkéw
z Chinami, Pekin poczatkowo nie wykazal podobnego entuzjazmu — podczas gdy
indyjska prasa przyjeta zmiang rzadéw w Chinach z umiarkowanym spokojem,
chiriskie gazety powtarzaly za Mao, ze polityka neutralnosci to kamuflaz, a premier
Indii stuzy w rzeczywistosci zachodnim imperialistom®3.

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze sam Nehru odnosit si¢ do Chin — zwlaszcza
w ujeciu historyczno-cywilizacyjnym — z wielkim szacunkiem, a nawet podziwem’*.
Niemniej wptyw na uksztattowanie w Chinach negatywnego wizerunku indyj-
skiego premiera — précz faktu, ze pozostajace poza orbita komunizmu Indie byty
niejako naturalnie ideologicznym wrogiem Pekinu — miato z pewnoscia poparcie,
jakim cieszyt si¢ ze strony Induséw Chiang Kai-shek (wasc. Jiang Jieshi, 1887-1975)
podczas chiriskiej wojny domowej. Nie bez znaczenia byta réwniez sympatia Neh-
ru dla niepodlegtosciowych ambicji Tybetu — cho¢ po 1950 roku indyjski premier
nigdy nie podwazy! przynaleznosci tego regionu do Chin, wladze w Pekinie nie za-

pomniaty, ze jeszcze w 1947 roku wystosowat on do Lhasy osobne zaproszenie

53 DPor. W. van Eekelen, 0p. ciz., s. 39—40.

54 W Odkryciu Indii Nehru zauwazyl, ze podobna ciaglos¢ , tradycji i zycia kulturalnego”, jaka w cia-
gu pigciu tysigey lat mozna bylo zaobserwowaé w Indiach, mialy tylko Chiny. Co wigcej, w obu
cywilizacjach miata wyksztalci¢ si¢ ,atmosfera tolerangji i rozsadku”, zapewniajaca wolnos$¢ wy-

znania oraz promujaca postawg ,zy¢ i da¢ zy¢ innym”. J. Nehru, Odkrycie Indii. .., s. 87-88.
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na Asian Relations Conference®, co byto réwnoznaczne z uznaniem przez niego

Tybetu za padistwo niezalezne®.

I.I.3. CHINSKO-INDYJSKI SPOR GRANICZNY

Mimo ze Indie i Chiny to dwie starozytne cywilizacje, spér o ich wspélng granice
wydaje si¢ zagadnieniem przede wszystkim historii nowozytnej. Problem delimita-
¢ji (wyznaczenia przebiegu granicy w ramach umowy mi¢dzynarodowej) i demar-
kacji (wytyczenia jej w terenie na podstawie zawartego wczesniej porozumienia)
pojawit si¢ w zasadzie dopiero w epoce kolonialnej wraz z umocnieniem wiladzy
Brytyjczykéw na pétnocnych rubiezach subkontynentu indyjskiego®”. W konse-
kwencji pierwsza probe wytyczenia chirisko-indyjskiej granicy podjeto w XIX wieku,
z kolei konkretne, cho¢ nigdy niezaakceptowane przez wszystkie strony rozstrzy-
gniecia w ramach konwencji z Shimli (6wczesnej Simli) przynidst dopiero rok 1914.
Niemniej az do momentu uzyskania przez Indie niepodleglosci Brytyjczykom nie
udalo si¢ osiagna¢ z wladzami Tybetu i Chin trwatego porozumienia w sprawie grani-
cy. Dzis, jak podkresla Alastair Lamb, ,Republika Indii oraz Chiriska Republika Lu-
dowa prébuja rozwiazaé problem, ktéry ich imperialistyczni poprzednicy albo uwa-
zali za nierozwiazywalny, albo nie chcieli go rozwiaza¢”®.

Cho¢ o catkowitej dominacji Brytyjczykéw w Indiach mozna méwi¢ symbolicz-
nie od czaséw bitwy pod Plassey w 1757 roku, do Tybetu zblizyli si¢ oni dopiero po
wojnie z Gurkhami w latach 18141816 i uzyskaniu wplywéw w Nepalu, keéry dotaczyt
w ten sposéb do Kaszmiru, Sikkimu i Bhutanu, pozostajacych w orbicie wpltywéw

brytyjskich®®. Brytyjczycy zaczeli wéwezas rozwazaé anektowanie Tybetu, znieche-

55 Asian Relations Conference zorganizowano w Nowym Delhi mi¢dzy 23 marca a 4 kwietnia
1947 roku. Cho¢ spotkanie to miato charakeer nieoficjalny (wszak Indie uzyskaty niepodlegtos¢
dopiero kilka miesigcy pézniej), byta to jedna z pierwszych inicjatyw indyjskich wladz w sferze
polityki zagranicznej. Por. D. Reetz, The Asian Relations Conference in New Delhi in 1947: Nebru’s
Vision of Indias Role in Asia and the World, [w:] Jawabarlal Nebru. Statesman, National Leader
and Thinker, eds. N.L. Gupta, V. Bhatia, New Delhi 1989, s. 27—48.

56 Por. R. Sikri, 7he Tibet Factor in India-China Relations, ,Journal of International Affairs” 20171,
vol. 64, no. 2, s. 57.

57 Jak podkredlit Kalha, sama koncepcje linii demarkacyjnej wymyslili Europejczycy, ktérzy prze-
niesli ja na grunt azjatycki dopiero w epoce kolonialnej. Por. R.S. Kalha, op. cit., s. s.

58 A. Lamb, 7he China-India Border. The Origins of the Disputed Boundaries, Bath 1964, s. 5.

59 Por. B.R. Deepak, op. cit., s. 20.



LI Relagje chirisko-indyjskie — krétki rys historyczny 49

cit ich jednak fake, ze — jak zauwazyt Francis Buchanan-Hamilton (1762-1829) —
krok ten doprowadzitby do uzyskania nieprawdopodobnie dlugiej, niekorzystnej
z geostrategicznego punktu widzenia granicy z Chinami®. Nie oznacza to jednak,
ze Brytyjczycy przestali interesowac si¢ Tybetem, przeciwnie — traktowali ten region
jak strefe buforowa, odgradzajaca ich zaréwno od stabych, targanych wewngtrznymi
niepokojami i na wpét skolonizowanych Chin, jak i od Cesarstwa Rosyjskiego, nie-
ustannie rozszerzajacego swoje wplywy. Warto w tym miejscu wyjasnic, ze Brytyjczy-
cy podejrzewali Rosjan o zamiar podporzadkowania sobie calej Azji Srodkowej
tacznie z Tybetem, co umozliwitoby im nast¢pnie przeprowadzenie bezposredniego
uderzenia na Indie Brytyjskie®. Aby tego unikna¢, w drugiej potowie XIX wieku
dazyli do uczynienia z Afganistanu i Tybetu bezpiecznych stref buforowych, niepo-
zwalajacych carskiej Rosji na zblizenie sie do granic imperium brytyjskiego®.

Umocnienie brytyjskich wpltywéw i powstrzymanie ekspansji rosyjskiej byto
gléwnym celem wyprawy pod dowédztwem Francisa Younghusbanda (1863-1942)
trwajacej od grudnia 1903 do wrzeénia 1904 roku. Zorganizowana poczatkowo po
to, aby nakloni¢ wladze Tybetu do podjecia negocjacji, z czasem przybrala ksztatt
ekspedycji wojskowej, ktéra doprowadzita do czasowego zajecia przez Brytyjczykéw
Lhasy. Mimo iz sam Dalajlama XIII (postugujacy si¢ imieniem Thubten Gyatso,
1876-1933) zdazyt uciec do Mongolii, pozostali na miejscu reprezentanci tybetan-
skich wtadz zostali zmuszeni do podpisania 7he Treaty of Lhasa, znanego tez jako
Convention Between Great Britain and Thibet. Cho¢ misja ta w zasadzie spelnita
swoje zadanie, zostata mocno skrytykowana zaréwno przez wtadze w Londynie, jak
i przez brytyjska opinie publiczna®.

W nastgpstwie The Treaty of Lhasa dwa lata péiniej, w 1906 roku, Brytyjczy-

cy podpisali porozumienie ze strong chiriska, potwierdzajace zwierzchnos$¢ wtadz

60 Por. A. Lamb, op. cit., s. 1.

61 Chot wladze brytyjskie dtugo nie wierzyty w mozliwo$¢ przeprawienia si¢ wojsk carskich przez
Himalaje i kontynuowania po takim wyczynie regularnej kampanii, pod koniec XIX wieku
dostrzegly w rosyjskim zainteresowaniu Azja Srodkowa (w tym Tybetem i Sinciangiem) realne
zagrozenie dla swojego panowania w Indiach.

62 Dolityczno-szpiegowskie manewry Brytyjczykéw i Rosjan w Tybecie, Persji i Afganistanie prze-
szty do historii pod nazwa Wielka Gra (The Great Game). Sformutowanie to ukul Arthur
Conolly (1807-1842), stracony w Bucharze za szpiegostwo w 1842 roku.

63 Por. E. Sergeev, The Great Game, 1856—1907. Russo-British Relations in Central and East Asia, Wash-
ington 2013, 5. 267—268.
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w Pekinie nad Tybetem. Warto w tym miejscu podkresli¢, ze na dtugo przed
ekspedycja Younghusbanda Brytyjczycy traktowali Tybet jak chirskiego wa-
sala, mimo iz nie regulowat tej kwestii zaden oficjalny traktat®*. Dodatkowo
zgodnie z umowg zatytulowana 7he Convention Between Great Britain and China
Respecting Tiber Chinczycy zobowiazali si¢ nie dopusci¢ zadnego innego kraju
(w domysle: Cesarstwa Rosyjskiego) do mieszania si¢ w sprawy terytorialne badz
administracyjne Tybetaficzykéw; z kolei Brytyjezycy zgodzili si¢ nie anektowad
Tybetu i, podobnie jak wtadze w Pekinie, nie ingerowa¢ w jego sprawy wewngtrz-
ne. W rezultacie umowa ta zostata uznana przez strong chiiska za jej wielki sukces
dyplomatyczny. Chociaz sami Brytyjczycy stracili ,,dyplomatyczng manewrowal-
no$¢”, to status Tybetu pozostal ambiwalentny — mimo iz Chifczycy nie inge-
rowali w jego sprawy wewngtrzne, wladze w Lhasie odrzucaty konwencje pod-
pisywane w ich imieniu przez Pekin®.

Kolejne porozumienie kluczowe z perspektywy pézniejszego chirisko-indyjskie-
go sporu granicznego zostato podpisane w 1907 roku pomiedzy Brytyjczykami a Ro-
sjanami. Umowa zatytulowana Anglo-Russian Convention of 1907, znana réwniez pod
nazwg, Convention Between United Kingdom and Russia Relating to Persia, Afghanistan,
and Tibet, oficjalnie zakoniczylta rywalizacjg¢ brytyjsko-rosyjska o wpltywy w Azji
Srodkowej®. Obie strony uznaly w niej zwierzchno$¢ Chin nad Tybetem i zobo-
wiazaly si¢ do niepodpisywania z Lhasa zadnych porozumieni bez posrednictwa rza-
du chiriskiego. Konwengja ta jako pierwsza umowa migdzynarodowa wprowadzita

réwniez w kontekscie Tybetu termin suzerainty — okreslenie to oznacza, ze kraj

64 Por. W. van Eekelen, op. cit., s. 16.

65 Por. B.R. Deepak, o0p. cit., s. 30.

66 Zakoniczenie brytyjsko-rosyjskiej rywalizacji utorowato droge do zawarcia tréjporozumienia,
ktére odegrato kluczows role w czasie I wojny $wiatowe;.

67 Terminem, ktéry do dzi§ stosujg chiriskie wtadze w odniesieniu do historycznych relacji miedzy
Pekinem a Lhasa, jest sovereignty. Cho¢ trudno wskaza¢ wyrazne réznice pomigdzy oboma po-
jeciami, nie ulega watpliwosci, ze suzerainty (odnoszace si¢ do kontroli suzerena nad wasalem)
daje paristwu nadrzednemu mniejsza wladze nad krajem podporzadkowanym anizeli sovereignty.
Paradoksalnie — jak odnotowat Dibyesh Anand — rzad chiski jeszcze w XIX wieku naciskat na
stosowanie terminu sovereignty, zaczerpnigtego z zachodniego systemu mysli politycznej, mimo
ze z gruntu odrzucat wszelkie idee i koncepcje przyniesione przez obce imperia. Por. D. Anand,
The Tiber Question and the West: Issues of Sovereignty, Identity, and Representation, [w:] Contempo-
rary Tibet. Politics, Development, and Society in a Disputed Region, eds. B. Sautman, J. T. Dreyer,
Armonk 2006, s. 288.
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zwasalizowany (w tym przypadku Tybet) nie prowadzi wlasnej polityki zagranicznej,
ktéra pozostaje catkowicie w gestii jego suzerena®®.

Cho¢ w pierwszej potowie XX wieku Tybet zdazyt si¢ w zasadzie uniezalezni¢
od wiadz w Pekinie, te przeprowadzily jeszcze jedng prébe odzyskania wplywéw,
wysylajac do Lhasy ekspedycje wojskowa®. Niemniej rewolucja Xinhai w latach
19111912 ostatecznie obalila rzady dynastii Qing (1644-1912), ustanawiajac w miej-
sce cesarstwa Republike Chiniska. Wraz z upadkiem imperium mandzurskiego chin-
ski garnizon w Lhasie skapitulowat i droga przez Indie zostal odestany do Chin”°.
Jak stwierdzili Tybetariczycy, w chwili upadku systemu cesarskiego Lhasa zostata
automatycznie uwolniona od wszelkich zalezno$ci wzgledem Pekinu”'. Mimo to
rzad republikariski nigdy nie zaakceptowat tybetanskiej niezaleznosci.

W tych okoliczno$ciach Brytyjczycy zaproponowali podjecie negocjacji. W zorga-
nizowanej w tym celu konferencji w Shimli (1913-1914) w pétnocnych Indiach uczestni-
czyli przedstawiciele Tybetu, Republiki Chinskiej (ktéra, co warto podkredli¢, zgodzita
si¢ wzia¢ udziat w spotkaniu jako réwnorzedny partner Tybetu) oraz Indii Brytyjskich.
Cho¢ Brytyjczykom zalezato na umocnieniu tybetariskiej strefy buforowej, najpowaz-
niejszy problem stanowilo naktonienie chiriskich wladz do wspétpracy i dopilnowanie,

by wyszly one z tych rozméw z twarza”. Przygotowywana konwencja zatytulowana

68 Jak zauwazyl van Eekelen, aby suzeren mdgl reprezentowaé swojego wasala na arenie miedzy-
narodowej, zwierzchno$¢ tego rodzaju musi zosta¢ uznana przez kraje trzecie. Badacz podkreslit
réwniez, ze umowa ta dziala w obie strony — wszelkie decyzje wojenne podejmowane przez
suzerena ipso facto stosuja si¢ do wasala, z kolei za dziatalno§¢ wasala odpowiedzialno$¢ ponosi
jego suzeren. Por. W. van Eekelen, op. ciz., s. 151.

69 Na czele tej wyprawy stanat zaprzysigzony na ambana (reprezentujacego Pekin urzednika) gene-
rat mandzurski Zhao Erfeng (1845-1911), zwany ,,rzeznikiem Zhao”, ktéry zajat Lhas¢ w 1910
roku. Por. B. Guyot-Réchard, Shadow States. India, China and the Himalayas, 1910—1962, Cam-
bridge 2017, s. 36.

70 Por. R.S. Kalha, 0p. ciz,,s. 11.

71 Whadze tybetaniskie twierdzily, ze skfadanie trybutu chidskiemu cesarzowi przez reprezentantéw
Lhasy nalezy traktowa¢ jako zobowiazanie klienta wobec patrona, nie za$ jako dowdd na catko-
witg przynaleznos¢ Tybetu do Chin. Ku tej wersji skianiajg si¢ réwniez niekt6rzy badacze — jak
podkresla Lamb, podczas gdy Nepal, Sikkim czy Bhutan byty lennikami chiriskiego cesarza, jed-
nocze$nie utrzymywaty bliskie relacje z wladzami brytyjskimi (por. A. Lamb, op. ciz., s. 29-30).
Jak z kolei odnotowuje van Eekelen, charakter relacji pomiedzy Chinami a Tybetem nigdy nie
zostal doprecyzowany w zadnym oficjalnym dokumencie, co przemawia na korzy$¢ niepodlegto-
$ciowych ambicji Tybetu. Por. W. van Eekelen, op. cit., s. 152.

72 Por. ibidem, s. 19.
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Convention Between Great Britain, China, and Tibet (znana réwniez jako Simla Accord)
oddawata polityke zagraniczng Tybetu w rece Chifczykéw, dodatkowo tez dzielita caty
region na cz¢$¢ wewngtrzna, pozostajaca pod bezposrednia kontrola rzadu chinskie-
go, i zewngtrzna, ktdrej sprawami mialy si¢ zajmowaé wytacznie wladze w Lhasie”.

Cho¢ gtéwny cel konferencji stanowito ustalenie przebiegu granicy chirisko-
-tybetariskiej, jej najwazniejszym rezultatem (jak mozna stwierdzi¢ z dzisiejszej per-
spektywy) okazalo si¢ wyznaczenie linii McMahona, nazwanej tak od nazwiska nego-
cjatora strony brytyjskiej, Henry’ego McMahona (1862-1949)7*. Linia ta wyznaczata
granicg pomiedzy péinocno-wschodnimi Indiami (obecnym stanem Arunachal
Pradesh) a Tybetem. Jej przebieg byt jednak negocjowany bez udziatu Chiniczykéw,
a pézniej dotaczony do podsumowujacej konferencje konwencji w postaci anek-
su. Umowe podpisali negocjatorzy Wielkiej Brytanii oraz Tybetu, nigdy natomiast
nie uczynila tego strona chiriska, ktéra oskarzyta pozostatych o zawiazanie spisku.
W konsekwencji Pekin stracit szans¢ na potwierdzenie statusu suzerena, jednoczesnie
jednak pozostawit sobie mozliwo$¢ uregulowania stosunkéw z Tybetem na pézniej.
Z drugiej strony, przystepujac do konferencji na warunkach postawionych przez Bry-
tyjezykéw, Chiny potraktowaly Tybet jak réwnorzednego partnera, ostabiajac tym
samym wlasng pozycj¢”®. Co wigcej, mimo podpisu zlozonego przez reprezentanta
Lhasy legalnosci linii McMahona nie uznali sami Tybetariczycy — z czasem doszli
do wniosku, ze byta ona elementem swoistego package deal, a skoro nie osiagnie-
to porozumienia w sprawie granicy tybetarisko-chinskiej, ustalenia dotyczace linii
McMahona réwniez nie mogly wejs¢ w zycie’®. W rezultacie do ustalen z konfe-
rencji nie powracano przez wiele lat — w zwiazku z wybuchem I wojny $wiatowej
i préba zachgcenia Chiriczykéw do przylaczenia si¢ do tréjporozumienia konwencja
z Shimli zostata opublikowana przez Brytyjczykéw dopiero w 1929 roku’”.

Biorac pod uwagg ostabienie wpltywéw Republiki Chinskiej, Tybet pod przy-

wodztwem dalajlaméw cieszyt si¢ faktyczng niepodlegtoscia od czaséw rewolucji

73 Tak zwany ,zewnetrzny Tybet” z konwencji z Shimli odpowiada w przyblizeniu dzisiejszemu
Tybetaniskiemu Regionowi Autonomicznemu.

74 Deepak nazwat lini¢ McMahona ,,skutkiem ubocznym” konferencji w Shimli. Por. B.R. Deepak,
o0p. cit., s. 70.

75 Por. W. van Eekelen, op. ciz., s. 26.

76 Por. N. Maxwell, Indias China War, London 1970, s. 52.

77 Por. W. van Eekelen, op. ciz., s. 177.
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Xinhai przez prawie czterdziesci lat’®. Przez caly ten czas wladze w Lhasie staraly
si¢ 0 uznanie na arenie mi¢dzynarodowej suwerennosci Tybetu. Ich sytuacja po-
gorszyta si¢ jednak dramatycznie wraz z proklamacja Chiriskiej Republiki Ludowe;j.
Tybetadczycy zaczeli wéwezas zabiega¢ o pomoc Indii, Wielkiej Brytanii i Stanéw
Zjednoczonych. Warto podkresli¢, ze sami Indusi, wykluczajacy mozliwo$¢ zaanga-
zowania wiasnych sit militarnych, odradzali Tybetariczykom zgloszenie sprawy do
ONZ, aby nie sprowokowa¢ Chiriczykéw do wezesniejszego ataku”.

Podczas gdy do pierwszych star¢ sit tybetaniskich z Chifska Armia Ludowo-
-Wyzwolericza doszto w lipcu 1950 roku, otwarta kampania militarna rozpoczeta
si¢ 24 pazdziernika i zaowocowala intensywna wymiana not dyplomatycznych
pomigdzy Nowym Delhi a Pekinem. Indie przypominaty w nich, ze rzad chiriski
zobowiazal si¢ uregulowaé kwesti¢ Tybetu na drodze pokojowej, ten natomiast
utrzymywal, ze status Tybetu jest sprawa wewnetrzng Chin, w zwigzku z czym nie
bedzie on tolerowa¢ zadnych zagranicznych ingerencji®.

Whbrew zaleceniom Indii, wyraznie przeciwnym umiedzynarodowieniu catego
zagadnienia, wladze Tybetu 7 listopada 1950 roku zwrécily si¢ do sekretarza gene-
ralnego ONZ, proszac o podobna interwencjg, jak w przypadku wojny koreaniskiej
(1950-1953). Poniewaz Tybet nie posiadal reprezentacji w ONZ, musiat liczy¢ na
poparcie swojego wniosku przez ktdregos z jego cztonkéw. Nie uczynity tego jednak
ani Wielka Brytania, ani Indie; za wlaczeniem sprawy Tybetu do obrad opowiedziata
si¢ dopiero Republika Salwadoru. Niemniej wniosek Lhasy o interwencj¢ ONZ od-
rzucono. Jak zauwazyt ponuro Deepak: ,,po tym, jak Tybet zostal porzucony przez
Wielka Brytanie, Indie, a wreszcie i ONZ, pozostata mu tylko jedna opcja: negocjo-
wa¢ z Chinami na chinskich warunkach”. Po podpisaniu siedemnastopunktowe-
go porozumienia Chiny przejety catkowita kontrole nad Tybetem, a dotychczaso-
wa granica indyjsko-tybetaiska stala si¢ w rzeczywistosci granica indyjsko-chinska.

Brak porozumienia w sprawie granicy migdzy spadkobiercami Indii Brytyjskich
i Republiki Chinskiej (a wezesniej imperium chiniskiego dynastii Qing) zrodzit
w potowie XX wieku wiele probleméw. Bodaj najpowazniejszy z nich wiaze si¢

z oszacowaniem, ile doktadnie kilometréw liczy granica chinsko-indyjska, odpo-

78 Por. B.R. Deepak, op. cit., s. 61.
79 Por. ibidem, s. 124.

80 Por. W. van Eekelen, op. cit., s. 45.
81 B.R. Deepak, op. ciz., s. 138.
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wiedZ na to pytanie uzalezniona jest bowiem od przyjecia konkretnej, pekiriskiej

badz delhijskiej perspektywy®. Ponadto cze$é terenéw przygranicznych do dzis jest

przedmiotem chinisko-indyjskiego sporu. Zgodnie z umownym podziatem uwzgled-
niajacym lini¢ aktualnej kontroli, stosowanym zaréwno przez politykéw, jak i przez

badaczy, konflikt dotyczy trzech sektoréw:

1. sektora zachodniego (Western Sector) skladajacego si¢ z dwéch czgéci: odcinka
granicy pomi¢dzy Ladakhem a Sinciangiem oraz pomig¢dzy Ladakhem a Tybetem.
Kluczows role odgrywa tutaj Aksai Chin®* — zgodnie z perspektywa indyjska
stanowi on pétnocno-wschodni wycinek dawnego stanu Dzammu i Kaszmir (po
reformie administracyjnej w pazdzierniku 2019 roku jest to pétnocno-wschod-
ni wycinek terytorium zwiazkowego Ladakh), przez ktéry Chinczycy zbudowali
w latach so. XX wieku drogg faczaca zachodni Tybet z Sinciangiem;

2. sektora $rodkowego (Middle Sector) obejmujacego punkty sporne lezace na
zachéd od Shipki La (Shipki Pass), takie jak Spiti, Bara Hoti (Barahoti) i Nilang-
-Jadhang;

3. sektora wschodniego (Eastern Sector) obejmujacego niemal caty region NEFA
(North-East Frontier Agency), znanego obecnie jako indyjski stan Arunachal
Pradesh®*.

Z dzisiejszego punktu widzenia trudno zrozumieé, dlaczego na przetomie lat
40. i s0. XX wieku ani Indie, ani Chiny nie potraktowaly oméwienia doktadnego
przebiegu wspélnej granicy w sposob priorytetowy. Niewykluczone jednak, ze rzady
obu krajéw tylko pozornie zlekcewazyly t¢ kwestie, tak naprawde grajac na zwloke
i czekajac na bardziej dogodny moment do podjecia rozméw. Niemniej odsunigcie
tego zagadnienia na dalszy plan sprawito, ze stosunki postkolonialnych Indii i Chin
od poczatku rozwijaly si¢ w cieniu Tybetu i sporu granicznego.

Rozstrzygnigcie, ktérej ze stron sporu nalezaloby przyznad racje, jest zadaniem
niezwykle trudnym, kazda z nich przywotuje bowiem wlasne argumenty. Jak twier-

dza do dzi§ wladze chiriskie, przebieg granicy z Indiami nigdy nie zostal ustalony

82 Szczegbélowe poréwnanie argumentéw Induséw i Chinezykéw w kwestii przebiegu granicy zob.
ibidem, s. 188—195.

83 Warto réwniez zauwazy¢, ze wladze w Pekinie traktuja Aksai Chin jako cz¢$¢ Sinciangu, nie za$
Tybetu, mimo iz historyczne mapy chiriskie takiej wersji nie uwzglednialy. Por. W. van Ecekelen,
op. cit., s. 171.

84 Tereny sporne szczegdtowo opisat R.S. Kalha, 0p. ciz., s. 110-111.
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w sposéb legalny. Zaréwno rzad z czaséw kuomintangowskich, jak i komunistycz-
nych utrzymywat, ze linia McMahona byta jedynie trikiem stuzacym imperia-
listycznym interesom Wielkiej Brytanii®®. Umowy zawierane przez Brytyjczykéw
uznano w zwigzku z tym za kontynuacje tradycji stulecia upokorzen, jakich doznali
Chiriczycy ze strony obcych mocarstw, w tym imperium brytyjskiego.

Wydaje si¢, ze niech¢¢ Pekinu do linii McMahona oraz innych postanowient
z udzialem Brytyjczykéw nie ogranicza si¢ jedynie do kwestii dziedzictwa kolo-
nialnego. Jak podkreslit Lamb, porozumienie w sprawie granicy z Birma $wiadczy
o tym, ze w sprzyjajacych okolicznosciach Chiriczycy byliby sktonni uznaé¢ rozwia-
zania zaproponowane jeszcze w czasach kolonialnych®. Najwazniejsza sprawe do
dzi$ stanowi dla nich status samego Tybetu — gdyby uznali postanowienia z Shimli,
przyznaliby, ze Tybet byl wéwczas w petni samodzielnym, niepodlegtym paistwem.
W tym kontekscie bytby on niezaleznym krajem réwniez w 1950 roku, a jego ,,poko-
jowe wyzwolenie” przez Chiriska Republike¢ Ludowa stanowitoby w swietle prawa
miedzynarodowego najzwyklejsza agresje. Jak podsumowat van Eekelen, niezmien-
ne w sprawie konwencji z Shimli stanowisko Chin wynika wytacznie z zamiaru ucig-
cia niepodlegto$ciowych ambicji Tybetu, nie za$ z bilansu korzysci i strat zwigzanych
z ewentualng akceptacja propozycji z 1914 roku®. Nie ulega jednak watpliwosci,
ze przyznanie Tybetowi racji mogtoby si¢ okaza¢ dla rzadu chinskiego katastrofal-
ne w skutkach — do podniesienia kwestii niepodlegtosci zostatyby uprawnione takie
prowingje jak Sinciang, Qinghai czy Yunnan, co prowadzitoby do catkowitej dezin-

tegracji chifiskiego paristwa®.

85 Por. A. Lamb, op. cit., s. 145.

86 Dor. ibidem, s. 5. Nalezy zauwazy(, ze z tej okazji w Chinach wydano w formie broszury zbiér
porozumien z Birma w sprawie przebiegu wspélnej granicy, opartych na Pigciu Zasadach Pokojo-
wego Wspolistnienia. Wydaje sie, iz najwazniejszym zadaniem tej publikacji byto udowodnienie
miedzynarodowej opinii publicznej, ze Chiny sumiennie przestrzegaja Pi¢ciu Zasad, zwlaszcza
w $wietle coraz bardziej napigtych stosunkéw z Indiami. Warto réwniez odnotowad, iz w prze-
mowieniu wygloszonym 28 stycznia 1960 roku Zhou Enlai stwierdzit, ze Chificzycy i Birman-
czycy sa jak pauk phaws, czyli krewni (kinsmen), co mozna uznaé za birmariski odpowiednik hasta
Hindi Chini Bhai Bhai. Por. Premier Chou En-lai’s Speech at the Farewell Banquet Given by Bur-
mese Prime Minister Ne Win, [w:] A Victory for the Five Principles of Peacefisl Co-existence. Import-
ant Documents on the Settlement of the Sino-Burmese Boundary Question through Friendly Negotia-
tions and on the Development of Friendly Relations Between China and Burma, Peking 1960, s. 40.

87 Por. W. van Eekelen, op. cit., s. 206.

88 Por. R.S. Kalha, op. ciz., s. 13.
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W przeciwieistwie do strony chinskiej Indusi do dzi§ utrzymuja, ze przebieg
wspdlnej granicy zostal ustalony w ramach legalnie obowiazujacych porozumieri
i dokumentéw — umowy mig¢dzy Ladakhem a Tybetem z 1684 roku (potwierdzo-
nej nastgpnie w 1842 roku) i map naszkicowanych przez Brytyjczykéw w latach
1846-1847 w sektorze zachodnim, a takze konwencji z Shimli, regulujacej kwe-
sti¢ sektora wschodniego. Co wigcej, linia McMahona nie byta zdaniem wtadz
indyjskich zadnym nowym rozwiazaniem, lecz tylko potwierdzeniem dotychczaso-
wego status quo — tak jak w przypadku sektora $rodkowego, ktéry pozostawat pod
indyjska jurysdykcja juz od XVIII wieku®. Ponadto w ramach negocjacji z Chin-
czykami na poczatku lat 6o. Indusi przyznali, ze chociaz do oficjalnej delimitacji
i demarkacji granicy nigdy nie doszto, wyznaczaly ja od zawsze naturalne bariery,
takie jak szczyty gérskie czy bieg rzek. Strona chiriska odrzucita ten argument, twier-
dzac, ze wskazane przez rzad w Nowym Delhi elementy krajobrazu niekoniecznie
stanowily granicg dla ludéw lokalnych — w konsekwencji granicy chifisko-indyjskiej

nie mozna byto wiaza¢ z przypadkowymi punktami geograficznymi®®.

I.2. ROLA PIECIU ZASAD W POLITYCZNYM WYMIARZE RELAC]JI
CHINSKO-INDYJSKICH

Chociaz atmosfera poczatkowej fazy relacji z Chiriska Republika Ludowa byta ze
wzgledu na kwestig statusu Tybetu i przebiegu granicy wyjatkowo napigta, wha-
dze w Nowym Delhi z Jawaharlalem Nehru na czele zrozumialy, ze nawigzanie
przyjaznych relacji z Chinami stanowito z punktu widzenia bezpieczenistwa i stabil-
nego rozwoju Indii sprawe kluczowa. We wrze$niu 1953 roku indyjski ambasador
w Chinach, Nedyam Raghavan (1900-1977), dostarczyt list od Nehru do Zhou
Enlaia, w ktérym indyjski premier wyrazit che¢ podjecia negocjacji. Do rozméw,
ktére rozpoczely si¢ w Pekinie 31 grudnia 1953 roku, usiedli wspomniany weze$niej
Raghavan oraz Zhang Hanfu (1905-1972), wiceminister spraw zagranicznych ChRL.

Negocjacje zakorniczyly si¢ podpisaniem porozumienia 29 kwietnia 1954 roku®.

89 Por. A. Lamb, op. cit., s. 11.

90 Por. W. van Eekelen, op. ciz., s. 115-116.

91 Do podpisania chirisko-indyjskiego porozumienia doszto w czasie, w ktérym w Kolombo trwata
konferencja z udziatem Indii, Pakistanu, Sri Lanki (éwczesnego Cejlonu), Birmy oraz Indonezji.

Jak podkrelit van Eekelen, okolicznosci te daly poczatek spekulacjom, ze Chiny chciaty si¢ w ten
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I.2.I. PROKLAMAC]JA PIECIU ZASAD (1954)

Chociaz podpisana na osiem lat® umowa dotyczyla rozmaitych zagadnien zwia-
zanych z infrastrukeurg i ruchem przygranicznym®, z punktu widzenia niniejszej
analizy najwazniejsza jej czg$¢ stanowi preambula zawierajaca pig¢ punktéw, na
ktérych mialy si¢ odtad opiera¢ relacje chirisko-indyjskie. Reguly te — nazwane
péiniej Pigcioma Zasadami Pokojowego Wspdlistnienia — objety:

I. wzajemne poszanowanie integralnosci terytorialnej i suwerennosci;
. Wzajemng nieagresje;
. Wzajemna nieinterwencje w sprawy wewnetrzne;

. réwno$¢ i obopélne korzyscis

DA SN ST S

pokojowe wspétistnienie®*.

Najwazniejszg i najbardziej rozpoznawalng na arenie mi¢dzynarodowej stata si¢
bez watpienia reguta ostatnia. Jak podkreslat Jawaharlal Nehru, pokojowe wspét-
istnienie bedace alternatywa dla zasad zimnowojennych oznaczato nie tylko zycie
dwoéch krajéw w pokoju, lecz réwniez tolerowanie odmiennych systeméw politycz-
nych, ideologicznych i gospodarczych®. Tym sposobem sformutowanie to zyskato
szczegblne znaczenie w kontekscie relacji migdzy Chiniska Republika Ludowa a Re-

publika Indii, krajami o diametralnie réznych ustrojach.

sposéb wyda¢ pozostatym uczestnikom konferencji partnerem racjonalnym i umiarkowanym.
Por. ibidem, s. 51.

92 Jak zauwazyta Woodman, Indie chcialy podpisa¢ porozumienie na dwadziescia lat, lecz Chiny
zgodzily si¢ tylko na osiem, pozostawiajac po tym czasie mozliwo$¢ przedtuzenia umowy przy
obopélnej zgodzie. Por. D. Woodman, gp. cit., s. 225.

93 Porozumienie dotyczylo przede wszystkim kwestii handlowych (zatozenia agencji na terenie obu
krajéw) oraz ruchu pielgrzymkowego, w tym okreslenia, jakimi dokumentami mieli si¢ postugi-
wac przekraczajacy granice handlarze i patnicy. Dodatkowo w dotaczonej do porozumienia nocie
dyplomatycznej Indie zgodzily si¢ na odsprzedanie calej infrastrukcury pocztowej, telefonicznej
i telegraficznej oraz dwunastu doméw nalezacych do indyjskiego rzadu. Dzi§ niekt6rzy badacze
oceniajg gest Indii niezwykle krytycznie — przykladowo Kalha uznat, ze odstapienie za niewiel-
ka sume odziedziczonych po Brytyjczykach sieci komunikacyjnych byto albo wielka naiwnoscia,
albo niepotrzebna hojnoscia. Por. R.S. Kalha, op. ciz, s. 66.

94 Por. Porozumienie migdzy Chiriskq Republikg Ludowg i Indiami w sprawie Tybetu (Pekin, 29 IV
1954), »Zbiér Dokumentéw” (PISM) 1954, nr 5, s. 1157-1164.

95 Por. ]. Nehru, Speech at the Asian Legal Consultative Committee Meeting, New Delhi, 18 IV 1957,
[w:] Jawaharlal Nebru’s Speeches, vol. 3: March 1953 — August 1957, Delhi 1958, 5. 512.
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Strona indyjska uznata proklamacj¢ Pigciu Zasad za swdéj wielki sukces dy-
plomatyczny. Umowa z Chinami Nehru pochwalit si¢ calemu $wiatu juz 2 maja
1954 roku w Kolombo, podkreslajac w swoim przeméwieniu, ze ,,gdyby tymi zasa-
dami kierowaly si¢ we wzajemnych relacjach wszystkie kraje $wiata, nie dochodzi-
toby do prawie zadnych konfliktéw, a juz na pewno nie do wojen®. O znaczeniu
podpisania zasad Pariéa Sila zaréwno w skali globalnej, jak i w relacjach z Chinami
moéwit réwniez 15 maja podczas debaty na temat polityki zagranicznej w Lok Sabha,
nizszej izbie indyjskiego parlamentu — jego zdaniem Indie nie mogly wojowa¢ ni-
czym Don Kichot w sprawie z géry przegranej, poniewaz osiagni¢cie porozumienia
z poteznym sasiadem byto dla nich absolutna koniecznoscia®. W ten sposéb Nehru
usprawiedliwit podpisanie umowy z Chinami, w tym réwniez najwazniejsza, cho¢
wyrazona niejako implicite decyzj¢ Indii, polegajaca na uznaniu Tybetu za integralng
czg$¢ Chinskiej Republiki Ludowej.

Fakt, iz podczas negocjacji w ogdle nie poruszono kwestii przebiegu wspélnej
granicy, dzi§ moze si¢ wyda¢ zupetnie niezrozumialy — trudno uwierzy¢, by In-
die zrezygnowaly z odziedziczonych do Brytyjczykach przywilejéw w Tybecie bez
podjecia jakiejkolwiek préby uzyskania akceptacji Pekinu dla linii McMahona. Jak
zauwazyl van Eekelen, mimo iz protest Indii przeciwko aneksji Tybetu nie zrobit
na wiladzach Chin zadnego wrazenia, konieczno$¢ scedowania postkolonialnych
przywilejéw nie powinna powstrzymac indyjskiego rzadu przed préba uregulowania
sprawy granicy®®. Dzialania Nowego Delhi nie byly jednak pozbawione sensu —
podczas gdy umowa oparta na Pigciu Zasadach Pokojowego Wspdtistnienia spra-
wiata wrazenie idealistycznej i czysto deklaratywnej, mozna ja uzna¢ za formalne
zobowiazanie strony chiriskiej do nieingerengji i nieagresji. Innymi stowy, zasady
Parica Sila mialy zapewni¢ réwnowage pomiedzy zapewnieniem Indii o niemie-
szaniu si¢ w sprawy Tybetu i niewspieraniu antychiriskiej dziatalnosci a obietnica
Pekinu, ze ten nie bedzie ingerowaé w wewngtrzne sprawy swojego potudniowe-
go sasiada®. Jak uzupelnil Kalha, niemajaca jeszcze swojej reprezentacji w ONZ

Chiriska Republika Ludowa nie byta w zaden sposéb zobowiazana do przestrzegania

96 Idem, The Colombo Powers Peace Efforts, Colombo, 2 V 1954, [w:] Jawaharlal Nehru’s Speeches,
vol. 3,s. 253.

97 Por. idem, Agreement on Tibet, New Delhi, 15V 1954, [w:] ibidem, s. 263.

98 Por. W. van Eekelen, op. ciz, s. 203.

99 Por. ibidem, s. 58.
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Karty Narodéw Zjednoczonych i pokojowego rozwigzywania sporéw, w zwiazku

z czym Indie musialy szukaé porozumienia z wladzami w Pekinie na innej plasz-

czyznie'®®. W konsekwencji osiagni¢cie konsensusu i nawigzanie przyjaznych relacji

ze strong chinska bylo — jak wéwczas wierzono — dzialaniem racjonalnym i stusz-
nym, stad zdecydowana wickszo$¢ mediéw w Indiach przyjeta umowe z Chinami
z wielkim entuzjazmem'.

Ani politycy, ani badacze nie sg zgodni co do tego, ktéra ze stron porozumienia
zaproponowata tres¢ Pigciu Zasad. Zdaniem Prasenjita Duary uczynita to strona
chiriska, chcaca w ten sposdéb zatuszowaé brutalng aneksje Tybetu antyimperiali-
styczng retoryka'®®. Wiele wskazuje jednak na to, ze autorami Pieciu Zasad mogli
by¢ dyplomaci indyjscy — zdaniem Neville’a Maxwella sam Jawaharlal Nehru, inspi-

103

rujacy si¢ indonezyjska Pancasila'®, skonstruowat na jej wzér wlasna wersje, ktéra

nast¢pnie przedtozyt Chificzykom podczas negocjacji'®*. Nalezy przy tym podkresli¢,
ze reguly, ktdre staly si¢ podstawa chifsko-indyjskiego porozumienia, funkcjono-
waly na arenie migdzynarodowej juz od wielu lat. We wrze$niu 1949 roku Ludowa
Polityczna Konferencja Konsultatywna Chin zarysowata tak zwany Wspdlny program
(pelniacy przez pewien czas funkcje¢ chinskiej konstytugji), ktéry zawierat informa-
cje, ze wladze w Pekinie pragna nawiazad stosunki dyplomatyczne z innymi rzadami
na bazie réwnosci, wzajemnych korzyséci oraz wzajemnego poszanowania teryto-

rialnej integralnosci i niezaleznosci'®. Na podobny trop naprowadza czytelnikéw

100 Por. R.S. Kalha, op. cit., s. 65.

101 Zestawienia komentarzy z najbardziej wptywowych indyjskich dziennikéw dokonata D. Wood-
man, op. cit., s. 225—226.

102 Por. P. Duara, Civilization and Realpolitik, [w:] India China: Neighbours Strangers. .., s. 2.

103 Pancasila to pig¢ zasad zaproponowanych w 1945 roku przez generata Sukarno (whasc. Kusno
Sosrodihardjo, 1901-1970). Zasady te zostaly pézniej wpisane do preambuty Konstytucji Re-
publiki Indonezji. Obejmujg one: nacjonalizm, humanitaryzm, reprezentatywny rzad, sprawie-
dliwos¢ spoleczng oraz wiarg w jednego Boga (por. L. Bonczol, Zrozumieé Indonezje. Nowy tad
generala Subarto, Warszawa 2012, s. 26). Jak stwierdzit prezydent Sukarno w przeméwieniu
inauguracyjnym na konferencji w Bandungu, Indonezja ma ,whasne zasady Pari¢a Sila” — Prze-
méwienie inauguracyjne prezydenta Indonezji Abmed Sukarno, [w:] Bandung. Konferencja Krajéw
Azji i Afryki, 18—24 kwietnia 1955 r. Dokumenty i materialy, Polski Instytut Spraw Miedzynaro-
dowych, Warszawa 1955, s. 56.

104 N. Maxwell, op. cit., s. 80.

105 Jak glosi dalej artykut 56, stanie si¢ to mozliwe tylko wéwczas, gdy pozostate rzady zaostrza swéj

stosunek wobec ,reakcyjnej kliki kuomintangowskiej” i zaciesnia przyjazne relacje z Chiriska
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Maxwell w ksigzce Indias China War (1970), krytykowanej przez wielu naukowcéw

ze wzgledu na czgéciowe usprawiedliwienie poczynan Chiriczykéw podczas wojny

106

1962 roku'®® — juz w przeméwieniu Mao Zedonga z 1949 roku doszukuje si¢ badacz

koncepdji ucielesnionych pézniej w Pigciu Zasadach Pokojowego Wspdtistnienia'®.
Warto przy tym zauwazy¢, ze samo ,,pokojowe wspélistnienie” pojawilo si¢ po raz
pierwszy w pracach Wlodzimierza Lenina (1870-1924)™®.

W rezultacie tatwos$é, z jaka zasady Pari¢a Sila mozna powiaza¢ z ideologia ko-
munistyczna, jest prawdopodobnie gléwnym powodem, dla ktérego zachodni przy-
wodcy tak dtugo zwlekali z wyrazeniem dla nich swojej aprobaty'®. Zadania tego nie
utatwiat fakt, ze o indyjskiej polityce pokojowego wspdtistnienia od samego poczatku
entuzjastycznie wypowiadali si¢ zaréwno sowieccy przywddcy, jak i ,Prawda’, gtow-
ny organ prasowy Komunistycznej Partii Zwigzku Radzieckiego®. Wkrétce ZSRR

zaakceptowal Pig¢ Zasad Pokojowego Wspdtistnienia z chirisko-indyjskiej umowy™

Republikg Ludowa. Por. J.A. Cohen, Chiu Hungdah, Peoples China and International Law.
A Documentary Studly, vol. 2, Princeton 2018 (wyd. 1 — 1974), s. 1132.

106 Dzielo to uwaza si¢ za jedno z najwazniejszych opracowan dotyczacych konfliktu chifisko-in-
dyjskiego ze wzgledu na fake, ze jego autor zdotat dotrze¢ do tajnych indyjskich dokumentéw.

107 N. Maxwell, op. ciz., s. 80.

108 Jak podaje pozycja Principles of Lenin’s Foreign Policy, idea pokojowego wspdtistnienia migdzy
Zwiazkiem Radzieckim a krajami burzuazyjnymi pojawita si¢ w pismach Lenina jeszcze przed
zwycigstwem rewolucji socjalistycznej w Rosji. Jak podkreslili autorzy publikacji, zasada ta nie sta-
ta w sprzecznosci z walka klas, kategorycznie natomiast wykluczata jakiekolwiek porozumienie
z krajami burzuazyjnymi na plaszczyznie ideologicznej. W konsekwencgji celem pokojowego wspét-
istnienia byto przede wszystkim zagwarantowanie pokoju i bezpiecznego rozwoju paistwom socja-
listycznym i komunistycznym oraz umozliwienie realizacji idei proletariackiego internacjonalizmu
(Principles of Lenins Foreign Policy, Moscow 1970, s. 5859, 67—-68). Kwesti¢ pokojowego wsp6tist-
nienia podjat pézniej Jézef Stalin (whasc. losif Wissarionowicz Dzugaszwili, 1878-1953), a po nim
Nikita Chruszczow (1894-1971), czego dowodem jest jego stynny artykut dla ,Foreign Affairs”.
Por. N.S. Khrushchev, On Peaceful Coexistence, ,,Foreign Affairs” 1959, vol. 38, no. 1, s. 1—18.

109 Por. W. van Eekelen, op. cit., s. 61; R.H. Fifield, 7he Five Principles of Peacefisl Co-Existence, ,/The
American Journal of International Law” vol. 52, 1958, no. 3, s. 504.

110 Por. Achievements of India: High Praise by ,Pravda’, ,/The Times of India” 11 II 19575, s. 1.

111 Nie wszyscy badacze zgadzaja si¢ z tym, ze zasady Pari¢a Sila wyewoluowaly w kontekscie
komunistyczno-maoistycznym — dla przyktadu van Eekelen zwraca uwagg na podobieristwo mig-
dzy regutami Pari¢a Sila a czterema zasadami z amerykariskiej noty do Japonii z 26 listopada
1941 roku, ktére mialy zapewni¢ regionowi Pacyfiku pokéj, prawo, porzadek i uczciwe trakto-
wanie pomiedzy narodami. Por. W. van Eekelen, op. cit., s. 57; Document Handed by the Secretary
of State to the Japanese Ambassador (Nomura) on November 26, 1941, Washington, 26 XI 1941,
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i zaczat si¢ nimi postugiwaé w oryginalnej lub zmodyfikowanej formie we wilasnej
polityce zagranicznej"?.

Niezaleznie od tego, ktéra ze stron zaproponowata dotaczenie do umowy
z kwietnia 1954 roku Pieciu Zasad Pokojowego Wspélistnienia, staly si¢ one pod-
stawa chirisko-indyjskiego dyskursu dyplomatycznego, jak réwniez istotnym ele-
mentem relacji Indii i Chin z pozostatymi krajami $wiata. Tym sposobem pro-
klamacja zasad Pariéa Sila otworzyta w relacjach chirisko-indyjskich dos¢ krétki,
lecz niezmiernie wazny z ideologiczno-wizerunkowego punktu widzenia rozdziat.
Okres ten nazywa si¢ czg¢sto — i nie bez ztosliwosci — , chinsko-indyjskim miesigcem
miodowym” (China-India Honeymoon), co z jednej strony daje pojecie o ogélnej
atmosferze wizyt migdzyparistwowych, z drugiej za$ $wiadczy o tym, jak krétko-

trwaly byl entuzjazm zwiazany z porozumieniem z 1954 roku.

I.2.2. POCZATEK ,,CHINSKO-INDYJSKIEGO MIESIACA MIODOWEGO

Zaledwie dwa miesigce po podpisaniu umowy wprowadzajacej do relacji chirisko-
-indyjskich Pi¢¢ Zasad Pokojowego Wspdtistnienia w swoja pierwsza podréz do
Indii udat si¢ Zhou Enlai. W odpowiedzi na zaproszenie wystosowane przez Krishne
Menona (1896-1974), jednego z najbardziej wptywowych po Nehru politykéw
w Indiach, chiriski premier przyleciat do Nowego Delhi 25 czerwca, a jego wizy-
ta wzbudzila ogromne zainteresowanie indyjskich mediéw, ktére szeroko relacjo-
nowaly wystapienia i konferencje prasowe z jego udzialem'?. Trzy dni p6zniej obaj
premierzy wydali wspélne o§wiadczenie, w ktérym wyrazili przekonanie o skutecz-
nosci rozwiazan zaproponowanych przez Pig¢ Zasad Pokojowego Wspétistnienia'4.
Nehru zlozyl w Chinach rewizyt¢ po kolejnych czterech miesiacach — 18 pazdzier-

nika rozpoczat dziesigciodniowy pobyt, podczas ktérego odbyt az cztery spotkania

Office of the Historian, Foreign Service Institute United States Department of State, [on-line:]
hteps://history.state.gov/historicaldocuments/frus193 1-41vo2/d409 (dostgp: 15 I 2018).

112 Ewolucj¢ postawy Sowietéw wobec Pigciu Zasad Pokojowego Wspétistnienia, a zwlaszcza wobec
samej koncepcji pokojowego wspétistnienia, szczegdtowo opisat L. Lipson (Peaceful Coexistence,

»Law and Contemporary Problems” 1964, vol. 29, no. 4, s. 871-881).

113 Por. Right of All Nations to Choose Own Way of Life: Mr. Chou on Basis of Co-existence, ,,The Times
of India” 28 VI 1954, s. 1.

114 Por. Joint Statement by the Prime Ministers of India and China, New Delhi, 28 VI 1954, [w:] Panch-
sheel and the Future. Perspectives on India-China Relations, ed. C.V. Ranganathan, Delhi 2008,
s. XI-XIII.


https://history.state.gov/historicaldocuments/frus1931-41v02/d409
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z Mao Zedongiem'. Jak donosity media, na bankiecie z udzialem tysiaca gosci
Nehru i Zhou podkreslili w swoich wystapieniach rolg Pigciu Zasad zaréwno dla

116

rozwoju relacji chirisko-indyjskich, jak i dla pokoju na catym $wiecie"®. Wizyta ta
wzbudzita réwniez entuzjazm wsréd zwyktych mieszkadcéw stolicy — jak zauwa-
zyli niekt6rzy badacze, bylo to najcieplejsze powitanie, jakie kiedykolwiek zgoto-
wali przywddcy zagranicznego kraju pekiniczycy, rado$nie witajacy indyjskiego pre-
miera na ulicach wiodacych z lotniska do Zakazanego Miasta'”.

Oprécz wizyt na najwyzszym szczeblu zorganizowano takze dziesiatki spo-
tkai o charakterze politycznym i kulturalnym. Wsréd nich warto pamigtaé przede
1893-1981), wdowy

po Sun Yat-senie (wlasc. Sun Wenie, 1866-1925), dwczesnej wiceprzewodniczacej

wszystkim o przyjezdzie w grudniu 1955 roku Song Qingling"® (

Chinskiej Republiki Ludowej. Wsréd przyjazdéw reprezentantéw Indii nalezy
z kolei wspomnie¢ o wizytach Menona i wiceprezydenta Radhakrishnana w 1955
i 1957 roku, a takze o wizycie delegacji kulturalnej w 1955 roku potaczonej z wyswie-
tleniem najwigkszych hitéw kina bollywoodzkiego tamtych czaséw'™.

Cho¢ wszystkie wizyty przebiegly w niezwykle doniostej atmosferze, nie przynio-
sty zadnych konkretnych rozwiazan ani na plaszczyZnie politycznej, ani gospodar-
czej. Nie ulega jednak watpliwosci, ze postuzyty promocji pozytywnego wizerunku
przywédcéw obu krajéw, jak réwniez przekonaniu opinii publicznej o zacie$nie-
niu chirisko-indyjskiej wspétpracy i przyjazni. Z pewnoscia przyczynit si¢ do tego
sam Zhou Enlai, ktéry nazwat Nehru , postaicem pokoju”, a jedno ze swoich prze-
moéwien zakonczyt okrzykiem Jai Hind! (dzaj hind — ,Zwycigstwo Indiom!”) oraz
ukutym po 1954 roku hastem Hindi Chini Bhai Bhai'*° (hindi éini bhai bhai — ,In-

115 Warto zauwazy¢, ze sam Mao Zedong nigdy nie otrzymat zaproszenia do Indii, co moze $wiad-
czy¢ o osobistej niecheci Jawaharlala Nehru. Por. R.S. Kalha, op. cit., s. 73.

116 All Nations Urged to Practise Co-existence. Nehru-Chou Call at Peking Banquet, ,/The Times of
India” 22 X 1954, s. 10.

117 Por. Tan Chung, Chinese View in 1954 and Now, , The Times of India” 19 XII 1988, s. 12.

118 Song Qingling, zona Sun Yat-sena (nazywana czgsto Madame Sun Yat-sen), poczatkowo dziatata
w Kuomintangu, z czasem jednak zaczela odgrywaé waina role we wladzach Chiriskiej Republiki
Ludowej. W latach 1968—1972 razem z Dong Biwu (1886—1975) pelnila funkcje przewodnicza-
cej ChRL. Jej mlodsza siostra byta Song Meiling (1897—2003), trzecia zona Chiang Kai-sheka,
zwana Madame Chang Kai-shek.

119 Por. B.R. Deepak, op. cit., s. 178.

120 Por. ibidem, s. 167.
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dusi i Chificzycy sg bra¢mi”'). Warto odnotowaé, ze hasto to stato si¢ jednym

z najbardziej popularnych w tym okresie sloganéw. O tym, jak waznym elemen-
tem chirisko-indyjskiego dyskursu polityczno-dyplomatycznego byto to hasto, niech

swiadczy fakt, ze chetnie stosowal go w swoich przeméwieniach sam Jawaharlal

Nehru'**. Nalezy jednak zauwazy¢, ze dyplomaci chiriscy nieczgsto uzywali okreslert
zaczerpnietych z jezyka hindi (w przeciwieristwie do Induséw niezwykle rzadko sto-
sowali termin ,,Pafi¢a Sila”). W rezultacie wykorzystanie przez Zhou Enlaia sformu-
lowan z tego jezyka mozna uznad za dobrze przemyslany zabieg retoryczny, ktérego

celem bylo wywotanie entuzjastycznej reakcji indyjskich stuchaczy oraz przekonanie

rzadu w Nowym Delhi o szczerosci intencji wladz ChRL.

Warto zauwazy¢, ze dziatalno$¢ Indii na arenie migdzynarodowej miata w tym
czasie prochinski charakter. Niektdre z decyzji indyjskich przywédcéw wydaja
si¢ z dzisiejszego punktu widzenia do$¢ kontrowersyjne, sprawiaja bowiem wra-
zenie, jak gdyby wiadze w Nowym Delhi dzialaly wbrew wlasnym interesom —
Indie wielokrotnie zabiegaly o przyjecie Chinskiej Republiki Ludowej w miejsce
Tajwanu w ONZ, glosowaly réwniez przeciw rezolucji, ktéra w zwiazku z konflik-
tem koreaniskim okreslitaby ten kraj mianem agresora'®. Wydaje sig, ze gesty te mia-
ly przede wszystkim uwiarygodni¢ i umocni¢ chinisko-indyjska przyjazi. W rezul-
tacie Indie wystgpowaly w roli rzecznika, a nawet adwokata Pekinu, zwlaszcza tam,
gdzie — jak na forum ONZ — Chiriska Republika Ludowa w ogdle nie miata glosu.

Nie ulega watpliwosci, ze gtéwnym konstruktorem polityki wobec Chin, kté-
remu nalezy przypisa wszystkie podjete w tej sferze decyzje, byt Jawaharlal Nehru.
Niezaleznie od tego, ktdra ze stron porozumienia z kwietnia 1954 roku miata wickszy
wplyw na ksztalt Pigciu Zasad Pokojowego Wspdtistnienia, wydaje si¢, ze staly si¢
one jednym z fundamentéw polityki pierwszego premiera Indii. Jak twierdzit Nehru,
Pig¢ Zasad bylo mitycznym panaceum, cudownym lekiem na spory migdzy krajami

o réznych systemach politycznych, a nawet na konflikty migdzy paristwami otwarcie

121 Prasenjit Duara thumaczy to jako ,braterstwo migdzy Chifczykami a Indusami” (brotherhood
among Chinese and Indians). P. Duara, 0p. cit., s. 26.

122 Nehru przywotal to sformulowanie miedzy innymi w swoim oéwiadczeniu przed zgromadze-
niem Rajya Sabha (wyzsza izbg indyjskiego parlamentu) 8 grudnia 1959 roku. Por. J. Nehru,
A Long-term Problem, Statement in Rajya Sabha, New Delhi, 8 XII 1959, [w:] idem, Indias
Foreign Policy. .., s. 372.

123 Por. B.R. Deepak, op. ciz., s. 156.
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deklarujacymi przynaleznos¢ do odmiennych blokéw militarnych'*4. Jak jednak
uzupetnia Joachim Heidrich, Nehru ani nie wchodzit w ujecia nacjonalistyczne, ani
tez nie uwazal czaséw minionych za zloty wiek, przeciwnie — optowat za ciagltym
rozwojem i ,wzbogaceniem pozytywnego dziedzictwa poprzednich pokolen™?. Jak
podkreslat indyjski premier, Pig¢ Zasad objawito w tym kontekscie niezwykle wazna
prawdg — konieczno$¢ ,,otwarcia wszystkich okien” na nieznane wezesniej idee oraz
uczenia si¢ z do§wiadczen innychS.

Niezwykle wazny element narracji Nehru zwiazanej z Pigcioma Zasadami stano-
wily odwotania do indyjskiego dziedzictwa historyczno-kulturowego, ktdre sa gléw-
nym przedmiotem badan ujetych w niniejszej publikacji”’. Warto podkresli¢, ze to
sam Nehru przyczynit sic upowszechnienia okreslenia ,,Pariéa Sila”, stosowanego za-
miennie z ,,Pigcioma Zasadami Pokojowego Wspétistnienia”. Nalezy w tym miejscu
wyjasni¢, iz uzywanie tego okreslenia sugeruje istnienie zwigzku pomiedzy Piecioma
Zasadami a starozytnymi buddyjskimi Pigcioma Wskazaniami, znanymi w sanskrycie
jako Pari¢a Sila badZ Pari¢a Silani'®, Nakazuja one powstrzymanie sie od zabijania,
kradziezy, cudzoléstwa, ktamstwa oraz uzywania srodkéw odurzajacych®. W ten
spos6b, zgodnie z narracja samego Nehru, premier Indii zdawal si¢ niejako przenosi¢
podstawowe zatozenia buddyjskich Pigciu Wskazan na poziom mi¢dzynarodowy.

Niemniej polityke zagraniczng Nehru oparta na Pigciu Zasadach wielu bada-
czy ocenito niezwykle krytycznie. John W. Garver stwierdzit brutalnie, ze polityka
pierwszego premiera Indii byta nierealistyczna i to wlasnie ona w gtéwnej mierze
przyczynita si¢ do kleski indyjskiej armii w 1962 roku; jedyng rzecza, jaka dostaty
Indie w zamian za uznanie aneksji Tybetu, byt zbiér gérnolotnych haset i zapewnieri

o przyjazni, ktére szybko stracity jakiekolwiek znaczenie®. Jak z kolei zawyrokowat

124 Por.]. Nehru, Freedom from Fear. Reflections on the Personality and Teachings of Gandhi, ed. TK. Ma-
hadevan, New Delhi 1960, s. 61.

125 J. Heidrich, Jawaharlal Nebru's Perception of History, [w:] Jawabarlal Nehru. Statesman. .., s. 187.

126 J. Nehru, Freedom from Fear..., s. 62.

127 Nawiazania Nehru do indyjskiego dziedzictwa kulturowego zostaly szczegétowo oméwione
w podrozdziale 2.1.1. ,Aksjomatyczna prawda” wedtug Jawaharlala Nehru, s. 121-131.

128 Pie¢ Wskazari zostalo szerzej oméwionych w Aneksie w cze$ci Nauki Buddy Sa/ejamunz’ego, s.348-352.

129 Por. E. Frauwallner, Historia filozofii indyjskiej, t. 1: Filozofia Wed i eposu, Budda i Dzina, San-
khja i klasyczny system jogi, ttum. L. Zylicz, Warszawa 1990, s. 182.

130 Por. J.\W. Garver, Evolution of India’s China Policy, [w:] India’s Foreign Policy. Retrospect and
Prospect, ed. S. Ganguly, New Delhi 2010, 5. 86-87.
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van Eekelen, Nehru Zle odczytat intencje Chinczykéw i zgodzit si¢ na podpisanie
porozumienia, nie otrzymujac w zamian nic précz ,mglistych zasad Pafi¢a Sila™3'.
Podobng opini¢ mozna znalezé¢ w ksiazce Girilala Jaina (1924-1993), sympatyzuja-

3% dziennikarza, ktéry juz w 1960 roku — na dwa lata przed

cego z nurtem hindutwy
wybuchem wojny granicznej — zauwazyl, ze poza proklamowaniem Pigciu Zasad
wladze w Nowym Delhi nie uczynily nic, aby zadba¢ o najwazniejsze interesy kra-
ju'3. Wreszcie Sumit Ganguly ocenit, ze koncesje na rzecz Chiriczykéw oraz ide-
alistyczne propozycje uciele$nione w zasadach Pari¢a Sila byly ,,aktem najwyzszego
samoztudzenia i my$lenia zyczeniowego™34.

Nie tylko dzisiaj krytykuje si¢ indyjskiego premiera za brak politycznego re-
alizmu — jeszcze za zycia oskarzano go o dziatanie wbrew jego wlasnym ideatom.
Doskonatym tego przykladem moze by¢ zbrojne zajgcie Hajdarabadu we wrzesniu
1948 roku, ktére przyniosto okoto o§miuset ofiar'®*. Ogromne kontrowersje wzbu-
dzifa réwniez operacja Vijay w grudniu 1961 roku, ktérej celem bylo podporzadko-
wanie Goa, regionu pozostajacego pod portugalska jurysdykcja od 1510 roku. Mimo
ze w samych Indiach aneksja Goa wzbudzita powszechny entuzjazm (najwigkszy,
jak twierdzit Nehru, od czaséw uzyskania niepodlegtosci®), to na arenie miedzy-
narodowej wladze w Nowym Delhi zostaly powaznie skrytykowane. W ramach
obrony indyjski rzad przypominal o swojej cierpliwosci, deklarowanej od wielu lat

gotowosci do podjecia negocjacji oraz wyzszosci moralnej'.

131 Krytyce poddat badacz réwniez ideologiczne zatozenia Parica Sila — jak zauwazyl, zasad tych nie
mozna zastosowaé wobec krajéw podbitych lub znajdujacych si¢ pod dominacja kolonialna,
nie sposéb bowiem méwi¢ o pokojowym wspétistnieniu i réwnosci pomiedzy panujacym a pod-
porzadkowanym. W konsekwencji, jak podkreslit van Eekelen, reguly Pafi¢a Sila odnosza sie
tylko do paristw niepodlegtych. Por. W. van Eekelen, op. ciz, s. 204, 210.

132 Por. Aneks, cz¢$¢ Indyjski islam a ideologia hindutwy, s. 372—379.

133 Por. G. Jain, op. cit., s. 2.

134 Por. S. Ganguly, India and China: Border Issues, Domestic Integration, and International Security,
[w:] The India-China Relationship. What the United States Needs to Know, eds. ER. Frankel,
H. Harding, New York 2004, s. 109.

135 Por. K.S. Subramanian, Political Violence and the Police in India, New Delhi 2007, s. 64.

136 Por. J. Nehru, Background to the Liberation, Statement at Press Conference, New Delhi, 28 XII
1961, [w:] Jawaharlal Nehru Speeches, vol. 4: September 1957 — April 1963, Delhi 1964, s. 35.

137 Por. Idem, Indias Independence Becomes Complete. Statement in Lok Sabha while Introducing the
Constitution (Twelfth Amendment) Bill, New Delhi, 14 I1I 1962, [w:] Jawaharlal Nehru Speeches,

vol. 4, s. 43—45.
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IL. 1. Jawaharlal Nehru i Zhou Enlai
jadacy ulicami Pekinu, witani przez
wiwatujace ttumy (1954), Zrédto:
Keystone Pictures USA/ZUMAPRESS

IL. 2. Jawaharlal Nehru
z Gamalem Abdelem Nasserem,

prezydentem Egiptu, podczas
konferencji w Bandungu (1955),

zrédto: heeps://commons.wikimedia.org/
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IL 3. Jawaharlal Nehru

na konferencji w Bandungu
z przywédcami padstw
Afryki i Azji (1955), zrédto:

https://commons.wikimedia.org/

Il. 4. Zhou Enlai po powrocie

z konferencji w Bandungu,

witany na lotnisku przez Liu Shaoqi
i Dong Biwu (1955), zrédto:

https://commons.wikimedia.org/
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IL. 5. Premier Zhou Enlai na pokazie taficéw indyjskich w Pekinie (1955),
zrédlo: Keystone Pictures USA/ZUMAPRESS

Il. 6. Zhou Enlai z prezydentem Indii Rajendra Prasadem (1956),

zrédto: hetps://commons.wikimedia.org/
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IL. 7. Dalajlama XIV,

Jawaharlal Nehru i Zhou Enlai

na UNESCO Buddhist Conference
w Nowym Delhi (1956), Zrédto:

https://commons.wikimedia.org/

IL. 8. Zhou Enlai podczas

swojej ostatniej wizyty w Indiach,
witany przez Jawaharlala Nehru

na lotnisku (1960), Zrédto: Keystone
Pictures USA/ZUMAPRESS
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I.2.3. KONFERENCJA W BANDUNGU (19§5) ORAZ IDEOLOGIA POLOWY
LAT 50. XX WIEKU

Z ideq pokojowego wspélistnienia, ktéra wraz z podpisaniem umowy 29 kwiet-
nia 1954 roku miata si¢ sta¢ podstawg relacji chifisko-indyjskich, $cisle zwiazana
byla polityka niezaangazowania zaktadajaca stronienie od jakichkolwiek porozu-
mien i paktéw o charakterze militarnym. Koncepcja ta doskonale wspéligrata
z oficjalng ideologia indyjskiego rzadu — z jednej strony trwajace dziesiatki lat
starania o uzyskanie niepodleglosci sprawily, ze Indie pragnely wyraznie zazna-
czy¢ swoja obecno$¢ na arenie migdzynarodowej, z drugiej jednak, w zwiazku
z doswiadczeniami z brytyjskim imperializmem, nie chcialy si¢ miesza¢ do polityki
sity®®. Nand Lal Gupta i Vinod Bhatia, redaktorzy ksiazki Jawabarlal Nehru. Sta-
tesman, National Leader and Thinker (1989), za tworcg koncepcji niezaangazowania
uznali samego Jawaharlala Nehru — ich zdaniem przyszty premier sformutowat
jej zatozenia juz w latach 20. XX wieku, na dtugo przed uzyskaniem przez Indie
niepodlegtosci’®. Ponadto polityka niezaangazowania oznacza¢ miata — niejako
wbrew swojej nazwie — dziatalno$¢ aktywna i konstruktywna, a nie neutralnos¢ czy
pasywnos$¢'#°. Jako ze dofaczenie do ktéregokolwiek z blokéw zimnowojennych
byloby réwnoznaczne ze ztamaniem fundamentalnej dla indyjskiego rzadu zasady
antyimperializmu, wiadze w Nowym Delhi z premierem Nehru — , mesjaszem
$wiatowego pokoju”, jak zauwazyt ztosliwie Deepak — na czele postanowily posred-
niczy¢ migdzy wrogimi stronami w roli mediatora'#.

Wielu badaczy jest zdania, ze to na pozdr idealistyczne i naiwne myslenie opar-
te na zasadach pokojowego wspdtistnienia i niezaangazowania bylo tak naprawde
dobrze przemyslang strategia. Indiom zalezato na utrzymaniu pokoju zaréwno
w najblizszym sasiedztwie, jak i w szerszej, globalnej perspektywie, dzigki czemu kraj
ten zapewnitby sobie warunki umozliwiajace rozwiazanie najbardziej palacych pro-
bleméw w sferze wewngtrznej. Inaczej ujmujac, tylko spokdj na granicach i stabilny

rozwdj gospodarczy mogly da¢ Indiom szans¢ na uporanie si¢ z biedg i zacofaniem'#*.

138 Por. W. van Eekelen, op. ciz, s. 2.

139 Por. N.L. Gupta, V. Bhatia, Foreword, [w:] Jawaharlal Nehru. Statesman. .., s. XII1.

140 Por. R. Wuensche, Nehru and the Policy of Non-alignment [w:] Jawabarlal Nehru. Statesman...,
s. 55.

141 B.R. Deepak, op. cit., s. 119.

142 Por. A.P. Rana, op. cit., s. 55.
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Potwierdzaja to stowa samego Nehru, ktéry przyznal, ze dla rozwijajacych si¢ In-
dii pokdj byt ,absolutng koniecznoscig™#. W konsekwengji to w interesie wladz
w Nowym Delhi lezata ochrona Azji Potudniowej przed wojnami i konfliktami
o charakterze zimnowojennym.

Jakkolwiek nalezatoby oceni¢ polityke prowadzona przez wladze w Nowym
Delhi, nie ulega watpliwosci, ze indyjska ide¢ niezaangazowania zupetnie inaczej
postrzegaty wiadze w Pekinie. Nieopowiedzenie si¢ ani po stronie bloku komu-
nistycznego, ani po stronie zachodnich demokracji byto dla chiriskiego rzadu po-
dejrzane, podobnie jak decyzja o dotaczeniu do Brytyjskiej Wspélnoty Narodéw
(obecnej Wspdblnoty Narodéw), a co za tym idzie niejako dobrowolnym przejeciu
po Brytyjczykach kolonialnych wptywéw w Tybecie. Uwadze Pekinu nie uszedt
réwniez fakt, ze Indie jeszcze do niedawna utrzymywaly serdeczne relacje z elita
Republiki Chinskiej skupiona wokét Chiang Kai-sheka, przywédcy zbuntowa-
nego w oczach komunistéw Tajwanu. W rezultacie wladze Chin sadzily, ze poli-
tyka niezaangazowania byta tylko fasada, za ktérg rzad w Nowym Delhi zawarl
przymierze z zachodnimi imperialistami***. Nie sposéb przy tym nie zauwazy¢,
ze idea niezaangazowania nie wspolgrala z mysleniem marksistowsko-leninow-
skim — chociaz pokojowe wspétistnienie z krajami o odmiennych ustrojach poli-
tyczno-gospodarczych nie byto niemozliwe, taka postawa — zgodnie z zalozenia-
mi komunistéw — nie wykluczata ani walki o uwolnienie innych narodéw spod
opresyjnych rzadéw burzuazji, ani wspierania dziatalnosci wywrotowej partii
i bojéwek komunistycznych. Jak zawazyt Garver, t¢ swoista droge $rodka, po-
wstrzymujaca indyjskie masy przed przeprowadzeniem komunistycznej rewolu-
¢ji, niezwykle krytycznie oceniat sam Mao Zedong'#. Mimo to swoje prawdziwe,
negatywne przemyslenia na temat polityczno-ideologicznych dziataii Indii wta-
dze w Pekinie ukrywaty przez wiele lat zaréwno przed chinska opinia publiczna,
jak i na arenie mi¢dzynarodowej.

Bodaj najwicksza i najwazniejsza platforma, na ktérej Indie prébowaty wy-
promowac Pig¢ Zasad Pokojowego Wspétistnienia, byta konferencja w indone-

zyjskim Bandungu zorganizowana w dniach 18—24 kwietnia 1955 roku. Uczest-

143 J. Nehru, Freedom from Fear..., s. 43.
144 Por. B.R. Deepak, op. ciz., s. 180.
145 Por. ].W. Garver, op. cit., s. 89.
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niczyto w niej dwadziescia dziewigé panstw z Afryki i Azji, keére mialy za sobg
do$wiadczenia kolonialne i w wigkszosci uzyskaly niepodleglo$¢ w ciagu ostatnich
kilku lat'#®. Konferencja w Bandungu byta pierwszym tak wielkim spotkaniem
przywodcéw paristw postkolonialnych, a jej gléwny cel stanowito pokazanie calemu
$wiatu, ze glos mieszkaricéw Azji i Afryki wreszcie zaczat si¢ liczy¢. Ponadto kraje
uczestniczace w konferencji zaproponowaly tak zwang trzecig drogg, alternatywe
wzgledem zimnowojennego podziatu §wiata — jest to powdd, dla ktérego nazwano
je paristwami niezaangazowanymi, czyli takimi, ktére nie zwiazaly si¢ z zadnym
blokiem polityczno-militarnym. Wreszcie Bandung przeszedt do historii jako jedno
z najwazniejszych spotkan w duchu panazjatyzmu — idei wspétpracy i solidarnosci
narodéw azjatyckich na plaszczyznie politycznej, gospodarczej i kulturalnej, nawo-
tujacej do zjednoczenia sit w walce z kolonializmem, rasizmem i szeroko rozumiang
dyskryminacja Azji i Azjatéw przez tak zwany $wiat zachodni'¥.

Pod wzgledem wizerunkowym najwigkszym osiagnigciem konferencji okazato
si¢ przyjecie dziesigciu zasad ujetych w koricowej Deklaracji w sprawie zapewnienia
powszechnego pokoju i wspdtpracy (Declaration on the Promotion of World Peace and
Co-operation). Zasady te objely:

1. Poszanowanie podstawowych praw cztowieka oraz celéw i zasad Karty Narodéw

Zjednoczonych.

2. Poszanowanie suwerennosci i integralnosci terytorialnej wszystkich narodéw.
3. Uznanie réwnosci wszystkich ras i réwnosci wszystkich narodéw — wielkich
i matych.
4. Wstrzymanie si¢ od interwencji i mieszania si¢ w sprawy wewnetrzne innego
kraju.
5. Poszanowanie prawa kazdego kraju do obrony indywidualnej lub zbiorowe;j
zgodnie z Karta Narodéw Zjednoczonych.
6a. Wstrzymanie si¢ od wykorzystywania uktadéw o obronie zbiorowej w imig
egoistycznych intereséw ktérego$ z wielkich mocarstw.

6b. Wstrzymanie si¢ kazdego kraju od wywierania nacisku na inne kraje.

146 Decyzja o zorganizowaniu spotkania w Bandungu zostata podjgta na konferencji w Bogorze
(w dniach 28-29 grudnia 1954 roku) przez jej pigciu przysztych sponsoréw — Indie, Pakistan,
Cejlon, Indonezjg oraz Birme.

147 Por. K. Dennehy, 7he Bandung Conference, 1955, [w:] Pan-Asianism. A Documentary History,
vol. 2: 1920 — Present, eds. S. Saaler, Ch.W.A. Szpilman, London 20171, s. 299.
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7. Wstrzymanie si¢ od aktéw czy grézb agresji oraz od stosowania sity przeciw-
ko integralnosci terytorialnej lub niezaleznosci politycznej ktéregokolwiek
kraju.

8. Regulowanie wszystkich sporéw mi¢dzynarodowych $rodkami pokojowymi,
takimi jak rokowania, mediacja, arbitraz lub rozstrzyganie spornych kwestii
na drodze sadowej, jak réwniez innymi §rodkami pokojowymi, wedtug uznania
stron zgodnie z Kartg Narodéw Zjednoczonych.

9. Rozwijanie wspélnych intereséw i wspétpracy.

10. Poszanowanie sprawiedliwosci i zobowiazani miedzynarodowych'#®.

Cho¢ dzi$ powszechne wydaje si¢ przekonanie, ze uczestnicy konferencji w Ban-
dungu przyjeli zasady Parica Sila i rozszerzyli je do dziesieciu punktéw, w rzeczy-
wistosci zabiegi indyjskich dyplomatéw o uzyskanie akceptacji pozostatych padstw
dla Pieciu Zasad okazaly si¢ nieskuteczne. Jak zauwazyt van Eekelen, tylko repre-
zentujacy Birme U Nu (1907-1995) wyrazit poparcie dla regut Pari¢a Sila, podczas
gdy pozostali optowali za alternatywnymi rozwigzaniami — dla przyktadu Pakistan
zaproponowat Siedem Filaréw Pokoju, dodajac do indyjskiej formutly prawo do sa-
moobrony oraz konieczno$¢ rozwiazywania sporéw poprzez negocjacje i arbitraz'4®.
Z kolei egipski prezydent Gamal Abdel Nasser (1918-1970) przedtozyt siedem punk-
téw wihasnego pomystu, ktére zakazywaty produkeji broni masowej zagtady oraz

150

redukowaty stan uzbrojenia®. Za wielkiego pojednawce uwaza si¢ pod tym wzgle-

dem Zhou Enlaia®™', ktéry zastapil , pokojowe wspétistnienie” duzo mniej kontro-
wersyjnym, uzytym w preambule Karty Narodéw Zjednoczonych sformutowaniem

»zy¢ ze soba w pokoju jak dobrzy sasiedzi” (live together in peace with one another

148 Bandung. Konferencja krajow Azji i Afryki..., s. 174. Pelny tekst komunikatu w jezyku angiel-
skim mozna znalezé w publikacji: Asian-African Conference. Final Communique, [w:] Foreign
Affairs Record, vol. 1, no. 4 (IV 1955), Ministry of External Affairs, External Publicity Division,
Government of India, Delhi 1955, s. 67—72.

149 Por. Z przemdwienia premiera Pakistanu Mobhammed Ali, [w:] Bandung. Konferencja Krajow Azji
i Afryki...,s. 124.

150 Por. W. van Eekelen, op. ciz., s. 72.

151 Warto pamictaé, ze to sam Nehru naciskal na wystosowanie zaproszenia do Chin, mimo iz
pozostate paristwa Azji podchodzity do pokojowych deklaracji Pekinu z duza nieufnoscia. Pre-
mier Indii najprawdopodobniej chcial w ten sposéb wymusi¢ na wtadzach Chin potwierdzenie
na forum migdzynarodowym, ze nie bgda one ingerowaé w sprawy wewngtrzne innych krajéw

w regionie.
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as good neighbours) 1 dzigki ktéremu mozliwe stalo si¢ wypracowanie koricowych
dziesieciu zasad™>.

W wyniku ostatecznych ustaleri reguly Pari¢a Sila nie zostaly przyjete w ory-
ginalnej formie™. Mimo to fakt, iz wszyscy uczestnicy konferencji podpisali si¢
pod dziesigcioma zasadami, Indie probowaly przedstawi¢ jako swéj whasny, wiel-
ki sukces. W przeméwieniu przed parlamentarzystami w Nowym Delhi obecny
wezesniej na konferencji Nehru podkreslal, ze Indie nigdy nie byty przywiazane
do samej formuly niczym do ,boskich przykazari”, lecz do sensu, esencji Pigciu
Zasad, ktéra dzigki staraniom przedstawicieli indyjskich wladz zostala uchwycona
w konicowej deklaracji®*. Premier Indii posunat si¢ jednak znacznie dalej — jak
mozna przeczyta¢ we wspdlnym oswiadczeniu Nehru, Nikity Chruszczowa i Ni-
kotaja Bulganina (1895—1975), deklaracja podsumowujaca konferencj¢ w Bandun-
gu ,potwierdzita zasady [Parica Sila], ktére zaczeto powszechnie traktowaé jako
podstawe wspélpracy miedzy narodami™®. Z kolei podczas wizyty w Moskwie
w czerwcu 1955 roku indyjski premier stwierdzit, ze reguly Pafica Sila zostaly roz-
szerzone na konferencji w Bandungu do dziesi¢ciu punktéw i w tej wlasnie formie

156

zyskaly akceptacje ponad trzydziestu krajéw™°. Nie ulega watpliwosci, ze za sprawa

konferencji w Indonezji oraz promocji zasad pokojowego wspdlistnienia Indie
zyskaly uwage pozostatych padstw $wiata®, a sam Nehru zaczal pretendowaé do

roli nieformalnego przywddcy paristw niezaangazowanych.

152 Por. Charter of the United Nations, [w:] Charter of the United Nations and Statue of the Interna-
tional Court of Justice, San Francisco 1945, s. 2, [on-line:] https://treaties.un.org/doc/publica-
tion/ctc/uncharter.pdf (dostep: 27 IV 2017); Asian-African Conference. Final Communique, s. 71.

153 Jak stwierdzono w publikacji Polskiego Instytutu Spraw Migdzynarodowych, tres¢ dziesigciu
zasad przyjaznej wspotpracy miedzy narodami , pokrywa si¢ z duchem pigciu zasad o wspétist-
nieniu” (Bandung. Konferencja krajow Azji i Afryki..., s. 33).

154 J. Nehru, Report on Bandung, New Delhi, Lok Sabha, 30 IV 1955, [w:] Jawaharlal Nebhrus
Speeches, vol. 3,s. 297.

155 Joint Statement by Nehru, Bulganin and Khrushchev, [w:] Foreign Affairs Record, vol. 1, no. 12
(XII 1955), The Publications Division, Ministry of Information and Broadcasting, Government
of India, Delhi 1955, s. 251.

156 Por. J. Nehru, Visit to Russia, Moscow, 22 VI 1955, [w:] idem, Indias Foreign Policy..., s. 574.

157 Wbrew powszechnej opinii, jakoby Bandung byt wielkim sukcesem wladz indyjskich, Acharya
twierdzi, ze przez arogancje i niedelikatno$¢ dyplomaci tacy jak Nehru i Menon zrobili na po-
zostatych uczestnikach konferencji niekorzystne wrazenie. Por. A. Acharya, East of India, South
of China. Sino-Indian Encounters in Southeast Asia, New Delhi 2017, s. 59-60, 122.


https://treaties.un.org/doc/publication/ctc/uncharter.pdf
https://treaties.un.org/doc/publication/ctc/uncharter.pdf
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Mimo iz uczestnicy konferencji w Bandungu ostatecznie nie wlaczyli do korco-
wej deklaracji Pigciu Zasad w ich oryginalnej formie, staly si¢ one bardzo waznym
elementem mig¢dzynarodowego dyskursu dyplomatycznego. W ciagu kolejnych kilku
lat znalazly si¢ w dziesiatkach migdzypanstwowych uméw i komunikatéw — wérdd
nich warto wspomnie¢ o porozumieniach Indii z ZSRR"®, Wietnamem, Jugosta-
wia, Laosem, Arabig Saudyjska, Etiopia, Syria, a nawet Polska™. Podobne porozu-
mienia podpisaly réwniez Chiny — warto zauwazy¢, iz 29 czerwca 1954 roku (zaledwie
dzien po opublikowaniu stynnego komunikatu chifsko-indyjskiego) Zhou Enlai

i U Nu wydali oswiadczenie, w keérym stwierdzili, ze reguly Pani¢a Sila powinny

160

sta¢ si¢ podstawg relacji migdzy Chinami a Birmg'*°. W nawiazaniu do tej deklaracji

niektérzy politycy, a nawet badacze do dzi§ mylnie przypisuja wspétautorstwo Pieciu
Zasad whadzom birmanskim — nalezy jednak podkresli¢, ze reguty Pariéa Sila prokla-
mowano dwa miesiace wezesniej, w chinisko-indyjskiej umowie z 29 kwietnia 1954 roku.

Chociaz Pi¢¢ Zasad na state zagoscito w dyskursie dyplomatycznym obu kra-
jow, wydaje si¢, ze w tamtym czasie kojarzono z nimi przede wszystkim Jawahar-
lala Nehru. Indyjski premier wielokrotnie nawiazywat do nich w rozmaitych wy-
wiadach i przeméwieniach — jedna z okazji do $wigtowania byto dla indyjskiego

rzadu uznanie Pigciu Zasad przez ONZ w rezolugji, ktérej tre$¢ zaproponowana
161

zostata wspdlnie przez Indie, Jugostawie i Szwecje w 1957 roku'. Warto pod-

158 Do Pigciu Zasad nawiazal podczas wizyty w 1955 roku Nikotaj Bulganin, éwczesny marszatek
Zwiazku Radzieckiego, ktéry podkreslil, ze Indie i ZSRR, przestrzegajace w relacjach bilateral-
nych Pieciu Zasad, to kraje mitujace pokdj. Por. Mr. Bulganins Reply, [w:] Foreign Affairs Record,
vol. I, no. 11 (XI 1955), The Publications Division, Ministry of Information and Broadcasting,
Government of India, Delhi 1955, s. 234.

159 Por. World Must Hear Asian and African Views: Statement by Ceylonese and Polish Premiers, , The
Times of India” 2 X 1960, s. 10.

160 Por. Co-existence, ., The Times of India” 2 VII 1954, s. 6; Chou-U Joint Statement, 29 VI 1954,
[w:] Panchsheel. Excerpts from Documents, 1954—57, Lok Sabha Secretariat, New Delhi 1958, s. 5—6.

161 Por. J. Nehru, U.N. Resolution on Co-existence, New Delhi, Lok Sabha, 17 XII 1957, [w:] idem,
India’s Foreign Policy..., s. 102. Warto odnotowa¢, ze w ONZ-owskiej rezolucji zmodyfikowa-
no kolejnos¢ punktéw oraz usunigto regule ostatnia, méwiaca o pokojowym wspdtistnieniu.
Zamiast tego zamieszczono w niej zasady obejmujace ,wzajemny szacunek i korzysci, nieagre-
sj¢, wzajemne poszanowanie suwerennosci, réwnos¢, terytorialng integralnos¢ i nieingerencje
w sprawy wewnetrzne drugiej strony oraz realizacj¢ celéw i zasad Karty ONZ” — United Nations,
General Assembly, 1236 (XI). Peaceful and Neighbourly Relations among States, 14 XII 1957,
UN Documents, [on-line:] http://www.un-documents.net/ar2r1236.htm (dostgp: 3 III 2018).

Nalezy rowniez dodag, ze rezolucjg zawierajaca oryginalng forme Pigciu Zasad (facznie z pokojo-
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kresli¢, ze Nehru odwotywat si¢ do zasad Pari¢a Sila w czasie spotkan z przywéd-
cami réznych krajéw, a nie tylko z reprezentantami Chin — dla przykladu mé-
wit o nich w przemowie zwiazanej z wizyta premiera Czechostowacji 4 sierpnia

12 wspomnial o nich réwniez podczas wystapienia na bankiecie zor-

1958 roku
ganizowanym na powitanie Franza Bliichera (1896-1959) z Niemieckiej Republiki
Demokratycznej 11 stycznia 1956 roku'®. Mimo ze w trakcie tych wizyt nie pod-
pisano zadnych uméw dotyczacych przestrzegania Pigciu Zasad we wzajemnych
relacjach, Nehru wykorzystal obie okazje do zwrécenia uwagi mi¢dzynarodowe;
na dobra wol¢ Indii oraz ich starania o zbudowanie $wiata opartego na wzajem-
nym szacunku i pokojowym wspdtistnieniu.

Na koniec nalezy podkresli¢, ze reguty Paiéa Sila nigdy nie staly si¢ podstawa
stosunkéw miedzy Nowym Delhi a Islamabadem. Warto jednak zauwazy¢, ze pod-
czas wystapienia 20 marca 1956 roku w Lok Sabha Nehru zaoferowat je — niejako na
odlegtos¢ — premierowi Pakistanu, przekonany, iz uregulowanie relacji indyjsko-
-pakistaiskich ,zakoriczytoby koszmar strachu i podejrzed”*4. Niemniej, mimo en-
tuzjastycznych zapewnieni premiera Nehru, jest wielce prawdopodobne, ze w zwiaz-
ku ze sporem o Kaszmir Pi¢¢ Zasad — podobnie jak w przypadku relacji chirisko-

-indyjskich — nie spetnitoby swojego zadania.
I.2.4. POWSTANIE W TYBECIE I UCIECZKA DALAJLAMY DO INDII (1959)

Pomimo zaréwno indyjskich, jak i chiriskich deklaracji na temat wielkiej przy-
jazni ponad Himalajami entuzjazm zwiazany z atmosfera Hindi Chini Bhai Bhai
szybko przygast, a stosunki miedzy rzadami obu krajéw z roku na rok stawaty sie
coraz bardziej napigte. Atmosfer¢ sporu granicznego podgrzata miedzy innymi
kwestia map — okazato si¢, ze publikowane w drugiej potowie lat so. opracowa-
nia kartograficzne z Indii i Chin prezentowaty odmienne wersje przebiegu wspél-

nej granicy. W rozmowach ze swoim indyjskim odpowiednikiem premier Zhou

wym wspdlistnieniem) prébowat wezesniej przeforsowaé ZSRR. Por. Everyman's United Nations.
The Structure, Functions, and Work 0f the Organization and Its Related Agencies durz'ng the Years
19451958, 6" ed., United Nations, Office of Public Information, New York 1959, s. 68—69.
162 Por. J. Nehru, Adherence to Panchsheel, New Delhi, 4 VIII 1958, [w:] idem, India’s Foreign Po-
licy..., s. 551.
163 Por. idem, We Want to Learn, New Delhi, 11 1 1956, [w:] idem, Indias Foreign Policy..., s. 553.
164 Idem, Offer to Pakistan, New Delhi, Lok Sabha, 20 IlI 1956, [w:] Jawabarlal Nehru’s Speeches,
vol. 3, 5. 356.
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Enlai ttumaczyt wymijajaco, ze wtadze Chin nie mialy jeszcze czasu zajaé si¢ kwestia
granic i nanie$¢ poprawek na stare, niedoktadne mapy kuomintangowskie'®. Nie-
mniej mimo uptywu lat obiecane korekty nie zostaly naniesione, przeciwnie — kolej-
ne wersje tylko rozszerzaly zasi¢g chiriskiej administracji. Dla przyktadu mapy opu-
blikowane w ,,China Pictorial” nr 95 w 1958 roku oddaty spory fragment Arunachal
Pradesh (6wczesnego NEFA), Ladakhu oraz stanu Uttar Pradesh pod kontrole wladz
w Pekinie; w granicach chiriskiego panistwa znalazly si¢ réwniez tereny wchodza-
ce w skfad Bhutanu, bliskiego sojusznika Indii**®. W tej sytuacji indyjskie mini-
sterstwo spraw zagranicznych nie moglo dtuzej udawa¢, ze problem graniczny nie
istnieje'””. Byt to réwniez moment, w ktérym sterujacy polityka zagraniczna Nehru
zaczal by¢ przez niektére $rodowiska w Indiach otwarcie krytykowany'®.

Informacje o starciach granicznych, ostrzegawczych strzatach i wymianie
not dyplomatycznych indyjski rzad przez wiele lat trzymat w tajemnicy zaréwno
przed opinia publiczna, jak i przed parlamentarzystami'®®. Nasilenie incyden-
téw granicznych latem 1959 roku sklonito jednak indyjskie wtadze do publi-
kacji serii White Paper, czyli bialtej ksiegi, zawierajacej oficjalng chinsko-indyj-
ska korespondencje. Publikacja ta ujawnita, ze najwazniejsze osoby w panstwie
zdawaly sobie sprawg z intruzji w Ladakhu i sektorze srodkowym jeszcze przed
1958 rokiem. Co wigcej, dzigki serii White Paper indyjska opinia publiczna do-
wiedziala sig, ze chiriska armia zbudowata na terytorium spornym droge taczaca
Sinciang z Tybetem'°.

Warto zauwazy¢, ze zaréwno Indusi, jak i Chifczycy zapewniali listownie
o swoim przywiazaniu do Pigciu Zasad Pokojowego Wspélistnienia oraz regu-
larnie przypominali drugiej stronie o koniecznosci ich respektowania. W liscie

do premiera Nehru z 8 wrzesnia 1959 roku Zhou Enlai stwierdzit, ze na przy-

165 Por. R.S. Kalha, op. cit., s. 74.

166 Por. Note Given by the Ministry of External Affairs to the Counsellor of China in India, 211X 1958,
[w:] Notes, Memoranda and Letters Exchanged and Agreements Signed between the Governments of
India and China. White Paper I, 1954—1959, Ministry of External Affairs, Government of India,
New Delhi 1959, s. 46.

167 Por. D. Woodman, op. cit., s. 233.

168 Por. J.W. Garver, op. cit., s. 91.

169 Por. N. Maxwell, op. ciz., s. 91.

170 Por. Informal Note Given by the Foreign Secretary to the Chinese Ambassador, 18 X 1958, [w:] Notes,
Memoranda and Letters... White Paper I, s. 26.
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jazii chinsko-indyjska oparta na fundamencie Pigciu Zasad nie powinny mieé
wplywu jakiekolwiek wystepujace migdzy tymi krajami réznice'”'. Z czasem ton
wypowiedzi stal si¢ znacznie ostrzejszy — w liscie z 17 grudnia 1959 roku Zhou
zapewnil, ze Chiriska Republika Ludowa ,nie pozwala sobie na stosowanie wiel-
koparistwowego szowinizmu wzgledem innych krajéw, nie méwiac juz o wdzie-
raniu si¢ cho¢by na jeden cal na obce terytoria™”?*. Od stanowczych wypowiedzi
nie stronili takze Indusi — w nocie przekazanej 2 maja 1956 roku mozna przeczy-
ta¢, ze strona indyjska , pragnie zaprotestowaé przeciwko jawnemu pogwatceniu
chinsko-indyjskiego porozumienia z 29 kwietnia 1954 roku i Pigciu Zasad™73.
Nehru zwrdcit si¢ z pouczeniem do Zhou Enlaia réwniez w lidcie z 29 wrze$nia
1959 roku, w ktérym przypomniat, ze Indie pragnely rozwija¢ z Chinami przy-
jazne relacje na bazie Pari¢a Sila, w duchu, w ktérym prowadzity swoja polityke
zagraniczng, zanim jeszcze zasady te zostaly oficjalnie sformutowane'4. Pod-
sumowujac kolokwialnym, lecz niezwykle trafnym okresleniem van Eekelena,
Pig¢ Zasad krazylo migdzy Pekinem a Nowym Delhi niczym bumerang az do
wybuchu wojny w 1962 roku'”.

Pomimo intensywnej wymiany korespondencyjnej miedzy przywédcami obu
krajéw"® wciaz dochodzito do groznych incydentéw granicznych. Jednymi z naj-
tragiczniejszych star¢ okazaly si¢ walki nieopodal Kongka La (Kongka Pass) w La-
dakhu 20 pazdziernika 1959 roku. Nastepnie Chiny zwrdcily ciata dziewigciu
indyjskich zotnierzy swojemu potudniowemu sasiadowi 14 listopada — w dniu uro-

dzin Nehru. Wydaje si¢, ze napigcie w relacjach chirisko-indyjskich osiagneto

171 Prime Minister Chou En-lais Letter to Prime Minister Nehru, 8 1X 1959, [w:] Documents on the
Sino-Indian Boundmj/ Question, Foreign Language Press, Peking 1960, s. 12.

172 Premier Chou En-lais Letter to Prime Minister Nebru, 17 X1 1959, [w:] Documents on the Sino-

-Indian Boundary Question, s. 25.

173 Note Given to the Chinese Counsellor in India, 2 V 1956, [w:] Notes, Memoranda and Letters. ..
White Paper I, s. 10-11.

174 Prime Minister Nehru’s Letter to Premier Chou En-lai, 26 1X 1959, [w:] Documents on the Sino-

-Indian Boundary Question, s. 100.

175 W. van Eekelen, op. cit., s. 213.

176 Mimo ze incydenty graniczne byly dla obu krajéw jednym z najpowazniejszych zagadnieri w ob-
rebie polityki zagranicznej, na protesty strony indyjskiej Chiriczycy nierzadko odpowiadali ze
sporym op6znieniem — dla przyktadu list Nehru z 16 listopada 1959 roku doczekat si¢ odpo-
wiedzi Zhou Enlaia 17 grudnia, czyli dopiero miesiac pdzniej. Por. Premier Chou En-lais Letter
to Prime Minister Nehru, 17 X1 1959, s. 18.
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w tamtym momencie punkt krytyczny'”’. Jak zauwazyt Deepak, juz intruzje gra-
niczne dokonywane przez chiriskich zolnierzy w rejonie Bara Hoti w 1954 roku
oraz Shipki La w 1956 roku powinny przekona¢ indyjskich przywédcéw o tym, ze
ich wielki sasiad wcale nie mial pokojowych intencji’®. W konsekwencji Nehru
nie mégt si¢ bardziej myli¢, jesli sadzil, ze problem granicy uda si¢ rozwiaza¢ na
drodze korespondencji i konsultacji.

Najpowazniejsza zapa$¢ w historii relacji chirisko-indyjskich poza wybuchem
wojny granicznej przyniosto powstanie w Tybecie w 1959 roku. W jego wyniku
dwudziestoczteroletni Dalajlama XIV (postugujacy si¢ religijnym imieniem Tenzin
Gyatso) ewakuowat si¢ do Indii, skad 18 kwietnia wydal o$wiadczenie, w ktérym
podzickowat za goscing, zapewnit, ze znalazt si¢ na indyjskiej ziemi z wlasnej woli
oraz wyrazil pragnienie odzyskania niepodlegtosci w imieniu narodu tybetanskie-
g0'7°. W rezultacie w ciagu zaledwie kilku dni Indie zmienily si¢ na tamach chiriskiej
prasy z przyjaznego sasiada w ekspansjonistycznego i imperialistycznego potwora'®.
Zaréwno w oficjalnych wystapieniach, jak réwniez w dyplomatycznej koresponden-
¢ji Chiny oskarzaty Indie o podjudzanie tybetaniskiej ludnosci, a nawet o szkolenie
i ukrywanie rebeliantéw™".

Whbrew zarzutom, jakie postawity chifskie wtadze rzadowi w Nowym Delhi,
nie wydaje si¢, by Indiom zalezalo na wspieraniu Tybetariczykéw kosztem po-
prawnych relacji z Chinami. Mimo ze w wyniku powstania Dalajlama zostat
przyjety na indyjskiej ziemi wraz z tysigcami uciekajacych jego $ladem Tybetani-
czykéw, wladze w Nowym Delhi o§wiadczyly 30 czerwca 1959 roku, ze nie

zezwola na funkcjonowanie na terenie Indii legalnego tybetanskiego rzadu na

177 Por. R.S. Kalha, 0p. cit., s. 104. Jak podkresla Deepak, ,Mao zaiste pokazat z¢by juz drugi raz”,
co jest aluzja do incydentu w Longju w sierpniu 1959 roku. B.R. Deepak, op. ciz., s. 221.

178 Por. ibidem, s. 185.

179 Zdaniem niektérych badaczy o§wiadczenie to napisat dla Dalajlamy sam Jawaharlal Nehru.
Por. ibidem, s. 207—208.

180 Reakgje chinskiej prasy zwiagzane z powstaniem w Tybecie i zajadla krytyka Indii w ramach
chiriskiej ,wojny propagandowe;j” zebrat G. Jain (0p. cit., s. 82—108).

181 Zhou oskarzy! strong indyjska o wspicranie tybetariskich rebeliantéw migdzy innymi w liscie
z 8 wrzesnia 1959 roku. Nehru stanowczo zaprzeczyl w swojej odpowiedzi z 26 wrzesnia.
Por. Letter from the Prime Minister of India to the Prime Minister of China, 26 IX 1959, [w:] Notes,
Memoranda and Letters Exchanged and Agreements Signed between The Governments of India and
China. White Paper 11, September—November 1959, Ministry of External Affairs, Government of
India, New Delhi 1959, s. 34—46.
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uchodzstwie'®. Co wigcej, Nehru wykluczyt mozliwo$¢ zbrojnej interwencji'®.
Tym sposobem Indie prébowaty balansowaé migdzy nierozdraznianiem Chin
a wspieraniem tybetaniskich uchodzcéw. Na tej podstawie mozna réwniez przyjaé,
ze — przynajmniej oficjalnie — wladze w Nowym Delhi pozostaty wierne umowie
z 1954 roku, w ktérej uznaty Tybet za cz¢$¢ Chiriskiej Republiki Ludowej i zo-
bowiazaly si¢ w duchu Pi¢ciu Zasad do nieingerowania w sprawy wewnetrzne
swojego sasiada.

Postawe rzadu Indii wzgledem Chin i powstania w Tybecie zaczety krytykowac¢
zaréwno indyjskie media, jak i niektére kregi polityczne. Bodaj najwazniejszy glos
w dyskusji parlamentarnej mial w tej sprawie Acharya Kripalani (whasc. Jivatram
Bhagwandas Kripalani, 1888-1982), cztonek Partii Socjalistycznej (Praja Socialists),
ktéry juz w 1958 roku stwierdzil, ze zasady Parica Sila zostaly ,zrodzone w grzechu”,
poniewaz pozwolity wladzom Chin na zniszczenie Tybetu zaréwno pod wzgle-
dem politycznym, jak i kulturowym. Oceniajac postawe indyjskiego rzadu wobec
pacyfikacji powstania w Tybecie, stwierdzit w swojej przemowie z 8 maja 1959 roku:
»(...) méwi si¢ nam, ze cokolwiek zrobi druga strona, my bedziemy si¢ trzymac
zasad Paniéa Sila. Te zasady to nie moralne imperatywy. Moga by¢ wypetniane je-
dynie obopdlnie. Respektowanie integralnosci i niezaleznosci (...) wymaga wza-
jemnosci. To samo dotyczy idei pokojowego wspélistnienia™®. Z kolei podczas
debaty 22 grudnia uzupehnit, ze zasady Pari¢a Sila nie s Zadnymi imperatywami,
lecz ,0gdélnymi wskazéwkami co do tego, w jaki sposéb moze by¢ utrzymany
mig¢dzynarodowy pokéj”, a to, czy maja jakakolwiek warto$¢, uzaleznione jest
wylacznie od stopnia, w jakim sa uzyteczne'®. Kripalani skrytykowat w ten spo-
s6b zbyt migkka polityke Indii wzgledem Chin oraz wyolbrzymianie roli Pigciu
Zasad, zwlaszcza w warunkach, w ktérych o sukcesie decydowato uzycie sity — jego

zdaniem zasady Parica Sila nie dostarczyly zadnego ,mistycznego czy gandyjskie-

182 Por. The Question of Tibet and the Rule of Law, International Commission of Jurists, Geneva
1959, s. 10.

183 ,Nawet gdybysmy posiadali bombg atomowa, nie mogliby$my tego zrobi¢. Méwienie o tym
jest oczywistym absurdem (...)”, o$wiadczyt Nehru podczas jednej z parlamentarnych debat.
J. Nehru, We Accept China’s Challenge. Speeches in the Lok Sabha on Indias Resolve to Drive out
the Aggressor, Faridabad 1962, s. 32.

184 A.].B. Kripalani, Current Affairs. Speeches Delivered by Acharya ].B. Kripalani in the Lok Sabha
during 1959 and His Analysis of Panch Sheel, Delhi 1960, s. 25.

185 Ibidem, s. 84.
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go sposobu na walke z niesprawiedliwoscia”, a do pokonania tyranii prowadzit
186

jedynie tradycyjny konflikt zbrojny'®. W odpowiedzi na krytyke'” Kripalaniego
premier Nehru podkreslit, ze dane zasady czy idee nie staja si¢ zte tylko dlatego, ze
ktéras ze stron ich nie przestrzega — jak przekonywat, polityka oparta na regutach
Pariéa Sila jest polityka stuszna, pozostaje tez w zgodzie z tradycyjnym mysleniem
i duchem, w ktérym zostali wychowani wszyscy mieszkadicy Indii**®.

Ostatnia powazna prébe rozwigzania sporu na drodze pokojowych negocjacji
stanowila trzecia i zarazem ostatnia wizyta Zhou Enlaia w Indiach w kwietniu
1960 roku. Przyjazd chifskiego premiera okazat sie ,,dyplomatyczna katastrofg™®.
Zaréwno indyijska prasa, jak i parlamentarna opozycja skrytykowaty Nehru za to, ze
zdecydowal si¢ na przystapienie do rozméw na chiniskich warunkach, nie czekajac,
az Chiczycy wycofajg si¢ z ,okupowanych” terenéw. Jedynym istotnym osiagnie-
ciem byta decyzja o przystapieniu do wspélnych badan nad historycznymi mapami,
dokumentami i wszelkiego rodzaju zapiskami, na podstawie ktérych miata zosta¢
opracowana ostateczna wersja przebiegu granicy. Choé w tej sprawie odbyto si¢
kilka rund spotkar, inicjatywa zakoriczyta si¢ niepowodzeniem — zaréwno reprezen-
tanci Indii, jak i Chin przedstawili wlasny zestaw dowod6éw'® i pozostali zupetnie
obojetni na argumenty drugiej strony. Kilkusetstronicowy raport*®* sktadajacy sig
z ustalen ekspertéw z obu krajéw zostat przedlozony indyjskiemu parlamentowi
w lutym 1961 roku, a nastgpnie znalazt si¢ w powszechnym obiegu. Chinska opinia
publiczna zapoznala si¢ z nim dopiero rok pézniej**.

Warto zauwazy¢, ze na poczatku 1962 roku Chiny podjely prébe przedtuzenia

podpisanej wczesniej na osiem lat umowy zawierajacej w preambule Pig¢ Za-

186 Ibidem, s. 89.

187 Nie tylko Kripalani skrytykowat postawe Indii — w czasie jednej z debat Hridya Nath Kunzru
(1887-1978), czlonek wyzszej izby parlamentu, nazwat zasady Pari¢a Sila »sloganem” i ,opiatem”.
Por. J. Nehru, Indias Borders with China, New Delhi, Rajya Sabha, 10 IX 1959, [w:] Jawaharlal
Nehru Speeches, vol. 4, s. 205.

188 Por. idem, A Basis for International Relationship, New Delhi, Lok Sabha, 20 VIII 1958, [w:] idem,
India’s Foreign Policy..., s. 104-105.

189 R.S. Kalha, 0p. ciz,, s. 134.

190 Por. B.R. Deepak, op. cit., s. 234-239.

191 Por. Report of the Officials of the Governments of India and the Peoples Republic of China on the
Boundary Question, Ministry of External Affairs, Government of India, New Delhi 1961.

192 Por. D. Woodman, op. cit., s. 272.
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sad'®3. W ten spos6b Pekin uniknat odpowiedzialnosci za zerwanie porozumienia,
a przy okazji postawit rzad w Nowym Delhi w do$¢ trudnej sytuacji — w zalez-
nosci od podjetej w tej kwestii decyzji albo pozbylby si¢ on jedynego dokumen-
tu zobowiazujacego Chiny do nienaruszania granic i nieingerencji w sprawy
wewngtrzne Indii, albo wystalby §wiatu wiadomos¢, ze spér graniczny nie ist-
nieje, a zasady Parida Sila byly dotychczas sumiennie przestrzegane przez obu
sygnatariuszy'®*. Wtadze Indii pozostaly jednak nieugicte — nie tylko odméwity
przedtuzenia wspomnianej umowy, lecz takze ponowity wezwanie do wycofania
wojsk chinskich poza legalnie obowiazujaca (przynajmniej w ich rozumieniu)
lini¢ graniczng. W ramach zachety zapewnity, ze w oczekiwaniu na przystapienie
do negocjacji zezwola Chificzykom na uzywanie zbudowanej przez nich drogi
na terenie Aksai Chin w celach cywilnych. Propozycja ta zostala jednak przez
Pekin odrzucona. Jak ocenit przy tej okazji Sudhakar Bhat, reporter , The Times
of India”, Chiny celowo podpisaly porozumienie tylko na osiem lat, liczac na
to, ze w tym czasie uda im si¢ catkowicie ,wchtona¢” Tybet. Zdaniem dzienni-
karza dowodem na to byt sposéb, w jaki traktowaly pielgrzyméw oraz Induséw
handlujacych w regionach przygranicznych, catkowicie niezgodny z duchem
porozumienia z 1954 roku'®.

Zaostrzenie konfliktu sklonito strong indyjska do zainicjowania w 1961 roku tak
zwanej Forward Policy. Cho¢ nazwe t¢ ukuto 2 listopada 1961 roku podczas spotka-
nia Nehru z jego najwazniejszymi doradcami, jej korzenie siggaja 1954 roku, chwili,
w ktérej indyjski premier zarzadzit utworzenie posterunkéw wzdtuz catej granicy™.
Celem Forward Policy byto patrolowanie terenéw na potudnie od linii granicznej (tej,
ktéra uznawat rzad w Nowym Delhi) wbrew protestom strony chinskiej. Wydaje
si¢, ze tak odwazne posuniecie wynikato z przekonania, iz Chiriczycy nie zdecy-
duja si¢ na podjecie otwartych dziatan militarnych. Nehru i jego najblizsi wspétpra-
cownicy zmuszeni zostali jednak do zrewidowania swoich pogladéw 20 pazdziernika

1962 roku — w dniu wybuchu wojny.

193 Por. S. Bhat, Principles Of Peaceful Co-existence Violated: Chinese Make Allegation against India,
»The Times of India” 4 VI 1962, s. 3.

194 Por. W. van Eekelen, op. ciz., s. 125.

195 Por. S. Bhat, Chinese Lip-Service to Panchshila, ./ The Times of India” 8 VII 1962, s. 8.

196 Por. W. van Eekelen, op. cit., s. 221.
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I.2.§. CHINSKO-INDYJSKA WOJNA GRANICZNA (1962)

W ramach blyskawicznej, dobrze skoordynowanej akeji chiriskie wojska uderzyty
jednoczesnie w sektorze zachodnim i wschodnim rankiem 20 pazdziernika 1962
roku. Tego samego dnia Nehru miat stwierdzi¢, ze chiniski atak uswiadomit Indu-
som, iz ,stracili kontakt z realiami wspélczesnego §wiata” przez atmosfere, ktérg
sami sztucznie wytworzyli'”. Cho¢ chiriska armia zyskata natychmiastowa przewage,
Pekin wydatl oswiadczenie, w ktérym zapewnil, ze nie interesujg go zdobycze teryto-
rialne, jest gotéw wycofaé swoje wojska za lini¢ aktualnej kontroli oraz zorganizowa¢
przyjazd Zhou Enlaia na negocjacje do Nowego Delhi (lub, jesli to bardziej odpo-
wiadataby wiadzom Indii, przyjazd Nehru do Pekinu)*®. Jako ze dzialania zbrojne
nie zostaly wstrzymane, wladze indyjskie propozycji nie przyjely, uznawszy, iz strona
chiriska pragnie je w ten sposéb zmusi¢ do rozméw na whasnych warunkach.

W odpowiedzi na dzialania na himalajskim froncie Indie uchwality Foreigners
Law Ordinance, rozporzadzenie umozliwiajace internowanie chirskich obywateli,
ktérzy (przynajmniej zdaniem indyjskich wladz) stwarzali zagrozenie dla bezpieczeni-
stwa kraju'®®. Zatrzymano w ten sposéb okoto trzech tysigcy oséb. Po protescie
wladz w Pekinie Indie zgodzily si¢ na wplynigcie chinskich statkéw do Madrasu
(obecnego Cennaju) i zabranie tych obywateli, ktérzy chcieli wréci¢ do Chin, nie
zgodzily si¢ jednak na przekazanie petnej listy zatrzymanych oraz dopuszczenie do
internowanych oséb urz¢gdnikéw konsularnych®*°. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze In-
die podjety dziatania charakterystyczne dla warunkéw wojennych, mimo iz wojna
nie zostata oficjalna wypowiedziana i nie zerwano stosunkéw dyplomatycznych.
W tym czasie odnotowano réwniez przypadki atakéw na Chidczykéw i osoby po-

chodzenia chifskiego na terenie indyjskich aglomeracji***.

197 Cyt. za: S. Ghose, Jawaharlal Nehru. A Biography, New Delhi 1993, s. 298.

198 Por. Statement of the Government of China, 24 X 1962, [w:] The Sino-Indian Boundary Question,
vol. 1, Peking 1962, s. 4-5.

199 To, jak rozporzadzenia z lat 1962-1963 wplynely na Chiriczykdéw i osoby pochodzenia chir-
skiego w Indiach, opisano szerzej w publikacji: P. Banerjee, 7he Chinese in India: Internment,
Nationalism, and the Embodied Imprints of State Action, [w:] The Sino-Indian War of 1962. New
Perspectives, eds. A.R. Das Gupta, L.M. Liithi, Abingdon 2017, s. 217-220.

200 Por. W. van Eekelen, op. ciz., s. 141.

201 Ataki na chiriskich wiascicieli restauracji i sklepéw w Delhi otwarcie potgpit sam Jawaharlal
Nehru. Por. J. Nehru, We Accept China’s Challenge. .., s. 15-16.
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Niestety, podanie doktadnych, wiarygodnych danych na temat poleglych i ran-
nych nie jest mozliwe. Wedtug wersji indyjskiej ojczyzna Gandhiego i Nehru stra-
cita tysiac trzystu osiemdziesieciu trzech zotnierzy (tysiac szeséset dziewigédziesiat
sze$¢ os6b uznano za zaginione), rany odniosto natomiast tysiac czterdziestu sied-
miu zolnierzy. Oszacowanie wielkosci strat po stronie chiriskiej wydaje si¢ jeszcze
trudniejsze, poniewaz Pekin oficjalnie nie udostgpnit tego typu informacji. Wiele
opracowan méwi jednak o $mierci siedmiuset dwudziestu dwéch Zzotnierzy i tysiac
sze$¢set dziewigédziesigciu siedmiu osobach, ktére odniosty rany***. Powaznym pro-
blemem okazato si¢ dopetnienie obrzedéw pogrzebowych Induséw, ktdrzy zgingli
po pétnocne;j stronie linii aktualnej kontroli, Chiniczycy wyrazili zgodg na skremo-
wanie cial hinduséw i sikhéw, nie zgodzili si¢ jednak na przepuszczenie kaptanéw
oraz przedstawicieli Indyjskiego Czerwonego Krzyza*®. Ciata indyjskich zotnierzy
polegtych po 1960 roku nigdy nie zostaty Indiom zwrécone.

Nieoczekiwanie, o pétnocy z 21 na 22 listopada Chiny oglosity zawieszenie
broni i wycofaly swoje wojska. Cho¢ konflikt graniczny zostat tym sposobem zamro-
zony, trudno byto méwi¢ o jakimkolwiek przetomie. Impas miata przetama¢ konfe-
rencja w Kolombo w dniach 1012 grudnia, ktérej organizatorzy — Cejlon (obecna
Sri Lanka), Birma, Indonezja, Kambodza, Zjednoczona Republika Arabska®** oraz
Ghana — chcialy wypracowa¢ kompromis i sktoni¢ oba kraje do przystapienia do
negocjacji*®. Mimo ze w wyniku trzydniowych obrad udalo si¢ skonstruowaé szes¢

296 spotkanie nie przy-

punktéw porozumienia (znanych jako Colombo Proposals)
niosto zadowalajacych rezultatéw.

Do dzi$ motywy stojace za atakiem Chifczykéw pozostaja niejasne. Wedtug
najbardziej prawdopodobnej wersji wtadze w Pekinie chciaty w ten sposéb zmu-
si¢ Nehru do przystapienia do negocjacji na ich wlasnych warunkach. Teoria
ta thumaczy, dlaczego wojna graniczna trwata zaledwie miesiac oraz dlaczego

Chinczycy zrezygnowali z jakichkolwiek terytorialnych zdobyczy — najpraw-

202 Por. N. Maxwell, op. cit., s. 424—425; B.R. Deepak, op. cit., s. 255.

203 Por. W. van Eekelen, op. ciz., s. 142.

204 Zjednoczona Republika Arabska powstata z polaczenia Egiptu i Syrii — istniala od 1 lutego
1958 roku do 29 wrze$nia 1971 roku.

205 Por. D. Woodman, op. ciz, s. 295.

206 Por. Colombo Proposals oraz Clarifications, New Delhi, Lok Sabha, 2111963, [w:] Foreign Affairs
Record, vol. 1, no. 9 (1963), s. 13—14, [on-line:] hteps://mealib.nic.in/?pdf2 5512000 (dostep:
28 IV 2017).
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dopodobniej chcieli uniknaé¢ sytuacji, w ktérej himalajska awantura mogtaby
si¢ przerodzi¢ w znacznie powazniejszy konflikt*”. Niewykluczone jednak, ze
Chinom nigdy tak naprawdg¢ nie zalezalo na porozumieniu z Indiami i dlatego
zawsze stawialy one wltadzom w Nowym Delhi takie warunki, na ktére te z calq
pewnoscia nie moglyby przystaé*°®. Konsensus nie byt stronie chifiskiej potrzeb-
ny — dzigki przewadze militarnej Pekin podporzadkowal sobie wszystkie wazne
ze strategicznego punktu widzenia terytoria, unikajac niepotrzebnych wysitkéw
negocjacyjnych. W tych okolicznosciach gléwnym celem rozpoczetej przez Chini-
czykéw kampanii moglo by¢ obnazenie militarnej stabosci Indii oraz ukrécenie
ambicji wtadz w Nowym Delhi zwigzanych z przywédztwem w Azji i Ruchem
Panistw Niezaangazowanych.

Cho¢ wigkszo$¢ badaczy szuka przyczyn wojny chirisko-indyjskiej w szeroko
rozumianym kontekscie migdzynarodowym, niektdrzy sktaniajg si¢ ku tezie, ze
Chiny chcialy w ten sposéb wysta¢ wiadomos¢ whasnemu spoleczeristwu oraz jego
politycznym elitom. Niewykluczone, ze Mao Zedong wykorzystat spér z Indiami
do odwrdcenia uwagi zaréwno partii, jak i zwyktych obywateli od porazki Wielkiego
Skoku?, jednego ze swoich sztandarowych i jednoczesnie najbardziej tragicznych
w skutkach projektéw. Zdaniem van Eekelena nie ma jednak dowodéw na popar-
cie teorii, ze chiniskie kierownictwo wywotato kryzys jedynie po to, aby podnies¢
morale w samych Chinach®™.

Ciekawa perspektywe chirisko-indyjskiej wojny granicznej przedstawita Man-
jari Chatterjee Miller, autorka ksiazki poswigconej ideologii postimperialnej (posz-
-imperial ideology, w skrécie PII). Fundamentem PII jest martyrologia uprawia-
na przez ofiary kolonializmu, thumaczaca, dlaczego paristwa takie jak Indie czy
Chiny podejmowaly decyzje niekorzystne ze strategicznego punktu widzenia".
Zdaniem Miller przywiazanie do ideologii postimperialnej sprawito, iz zaréwno

wladze w Pekinie, jak i w Nowym Delhi pragnety za wszelka cen¢ udowodnic, ze

207 Por. W. van Eekelen, op. ciz., s. 199.

208 Por. ibidem, s. 200.

209 Wielki Skok Naprzéd byt kampania o charakterze gospodarczym, przeprowadzona w latach
1958-1962 z inicjatywy Mao Zedonga. Préba szybkiego uprzemystowienia Chin zakoriczyta sig
zrujnowaniem gospodarki oraz $miercia z glodu kilkudziesi¢ciu milionéw ludzi.

210 Por. W. van Eekelen, op. ciz., s. 197.

211 Por. M.Ch. Miller, Wronged by Empire. Post-Imperial Ideology and Foreign Policy in India and
China, Stanford 2013, s. 5.
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to wlasnie one maja prawo do terenéw spornych odebranych im w wyniku kolo-

2, Kierujac si¢ wskazéwkami Miller, mozna by doda¢, ze Chinom

nialnej napasci
zalezato na zerwaniu z tradycja nieréwnoprawnych traktatéw i odbudowaniu przed-
kolonialnego prestizu — jest to by¢ moze powdd, dla ktérego udato im si¢ dojs¢ do

porozumienia w kwestii przebiegu wspélnej granicy z Birma, Nepalem, Pakistanem

i Afganistanem™?, krajami, ktére nie naciskaly na bezwarunkowe uznanie rozwiazan

z czas6w kolonialnych tak mocno jak Indie.

Spostrzezenia Miller pokrywajg si¢ czg$ciowo z wnioskami Neville'a Maxwella.
Jego zdaniem Chiny gotowe bylyby zaakceptowa¢ lini¢ McMahona, gdyby w wy-
niku negocjacji korekta granicy przeprowadzona zostata w taki sposdb, aby kompro-
misu ze strony Pekinu nikt nie odebrat jako przyzwolenia na kontynuacje tradycji
nieréwnoprawnych traktatéw?'4. Zdaniem badacza ma o tym $wiadczy¢ fake, ze
Zhou Enlai zaproponowat akceptacje status quo, co najpewniej oznaczatoby obopél-
na zgodg na wlaczenie regionu Aksai Chin do Chiriskiej Republiki Ludowej, NEFA
za$ — do Indii*®. Rozmaite teorie wiazace wojng graniczng z tozsamoscia postko-
lonialng doskonale podsumowat Yang Lu: ,konflikt graniczny 1962 roku byt tak
naprawde zderzeniem nacjonalizméw na himalajskim pograniczu wynikajacym
z kryzysu tozsamos$ci nowo powstalych parstw narodowych, z ke6rych kazde byto
przekonane o tym, ze druga strona kwestionuje jego podstawowe interesy dotyczace
niezaleznosci, terytorium, bezpieczefstwa i legalnosci”'®.

Na koniec warto wspomnie¢ o jeszcze jednej teorii thumaczacej tak szybki od-
wrét chinskich wojsk. Ze wzgledu na nadchodzaca zime¢ — pomimo tatwych zwy-
cigstw i niekwestionowanej przewagi — wkrétce Chiriczycy nie byliby juz w stanie
dosytaé zapaséw w region, gdzie toczyly si¢ walki. Tym sposobem z konfliktu chiri-
sko-indyjskiego zwycigsko wyszta by¢ moze tylko natura — jakiekolwiek byty plany
Chiriczykéw albo nie zdazyli ich zrealizowa¢, albo musieli si¢ zadowoli¢ jedynie
czgéciowym sukcesem. O ile jednak rozpoczgcie kampanii wojennej w potowie paz-

dziernika nie bylo najlepsza decyzja z uwagi na warunki geograficzno-klimatyczne,

212 Por. ibidem, s. 66.

213 Por. W. van Eekelen, op. ciz., s. 198.

214 Por. N. Maxwell, op. ciz., s. 93-94.

215 Por. ibidem, s. 136.

216 Lu Yang, China-India Relations in the Contemporary World. Dynamics of National Identity and
Interest, Abingdon 2016, s. 25.
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o tyle niewatpliwie sprzyjaly jej globalne nastroje polityczno-militarne — Stany Zjed-
noczone i Zwiazek Radziecki zajete byly w tym czasie kryzysem kubaniskim?V, nie
mogly wiec poswieci¢ konfliktowi w Himalajach wystarczajaco wiele uwagi.

Ze wzgledu na to, iz przez dziesigtki, a nawet setki lat odktadano kwestie deli-
mitacji i demarkacji granicy, konflikt dwéch postkolonialnych, wspétzawodnicza-
cych o przywédztwo w tym regionie $wiata krajéw wydawat si¢ nieunikniony. Jak
zauwazyl Deepak, pafistwa te wstapity na ,droge kolizji” juz w momencie, gdy Indie

f6218

uzyskaly niepodlegtos¢*®. Mimo to indyjskie wladze az do wybuchu wojny 20 paz-

dziernika 1962 roku wierzyly, ze Pekin nie zdecyduje si¢ na tak radykalne rozwiaza-
nie, i dlatego nie byly przygotowane na chinski atak ani pod wzgledem militarnym,
ani psychologicznym. Z wydarzen 1962 roku wyciagnicto jednak wnioski — w mysl
zasady ,nigdy wiecej” przeprowadzono gruntowng modernizacj¢ indyjskiej armii,
a polityke zagraniczng zdominowato podejscie realistyczne.

Wydaje si¢, ze jedyne zwycigstwo w zwiazku z konfliktem granicznym wtadze
w Nowym Delhi odniosly w sferze wizerunkowej. Indie zdotaly przekona¢ miedzy-
narodowg opini¢ publiczna, ze pragnely rozwiazac spér na drodze pokojowych nego-
cjacji, a mimo to zostaly brutalnie zaatakowane przez swojego komunistycznego sasia-

da. Napas¢ Chinskiej Armii Ludowo-Wyzwolericzej okreslono nie tylko jako zdradg

zaufania i przyjazni samych Indii** — jak o$wiadczyt w indyjskim parlamencie

Nehru: ,to, co zrobily Chiny, bylo atakiem na sumienie §wiata”**'. W przeméwieniu

podsumowujacym konferencj¢ w Kolombo indyjski premier stwierdzit z kolei, ze

217 Kryzys kubanski trwajacy od 16 do 28 pazdziernika 1962 roku spowodowalo rozmieszczenie
przez ZSRR na Kubie pociskéw balistycznych $redniego zasiggu, co stworzylo bezposrednie za-
grozenie dla Stanéw Zjednoczonych. Byt to jeden z najpowazniejszych kryzysow w okresie zim-
nej wojny, ktéry, jak oceniajg niektérzy badacze, mégt doprowadzi¢ do otwartego konfliktu
z uzyciem broni nuklearnej.

218 Por. B.R. Deepak, op. cit., s. 96.

219 Por. J. Nehru, We Accepr China’s Challenge. .., s. 10; ].W. Garver, 0p. cit., s. 93.

220 Mimo iz do dzi$ cz¢é¢ badaczy nazywa chiniska agresj¢ ,zdradg”, niekedrzy zajeli w tej sprawie
znacznie bardziej wywazone stanowisko. Dla przyktadu Harsh V. Pant ocenit, ze wtadze Chin
dbaty przede wszystkim o wlasne interesy i dlatego prébowaly si¢ wzmocni¢ kosztem swojego
sasiada. Zdaniem Panta jest to prakeyka, ktdra stosuja wszystkie kraje na $wiecie, w zwiazku
z czym — jak mozna wywnioskowaé¢ — méwienie o zdradzie nie jest w tym przypadku uzasad-
nione. Por. H.V. Pant, China Rising, [w:] India China: Neighbours Strangers..., s. 101, 103.

221 J. Nehru, We Stand by Our Pledge, New Delhi, Lok Sabha, 10 XII 1962, [w:] Jawaharlal Nehru
Speeches, vol. 4, s. 254.
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Chiny to agresywny, ekspansjonistyczny kraj, nieuznajacy pokojowego wspodtistnie-
nia i Pigciu Zasad**>. W ten sposéb Indusi prébowali przekona¢ migdzynarodowa
opini¢ publiczna, ze chiniscy przywddcy famiacy wszelkie obowiazujace porozumie-
nia s dwulicowi, bezwzgledni i niegodni zaufania. Taki byt z pewnoscia cel wydanej
jeszcze w 1962 roku publikacji 7he Sino-Indian Boundary. Texts of Treaties, Agreements
and Certain Exchange of Notes Relating to the Sino-Indian Boundary, zawierajacej
traktaty i porozumienia z lat 16841956, dzigki ktérym, jak napisano w notce wstep-
nej, mozna stwierdzi¢, ze Chiny pogwalcity ,wszystkie doskonale znane kanony pra-
wa miedzynarodowego™**. Ponadto Indie mogly w ten sposéb odeprzeé zarzuty
o prowadzenie polityki opartej na realizacji niesprawiedliwych, nieréwnoprawnych
traktatéw z czaséw kolonialnych oraz wykaza¢, ze to strong chifiska nalezatoby tak
naprawde oskarzy¢ o dziatalno$¢ o charakterze imperialistycznym?®*.

Wsréd badaczy nie ma jednak zgody co do tego, ze dzicki wojnie z Chinami
wladze w Nowym Delhi odnioslty korzy$¢ wizerunkowa. Jak ocenit Amitav Acharya,
Indie staly si¢ pod tym wzgledem pariasem — w zwiazku z druzgocaca porazka na
froncie himalajskim utracity szacunek sasiadéw i krajéw Azji Potudniowo-Wschod-
niej na kolejnych kilkanascie lat**®. Ponadto okazato si¢, Ze pomimo wspétpracy
z Ruchem Paristw Niezaangazowanych wtadze w Nowym Delhi zyskaly wsparcie
bloku zachodniego, podczas gdy wickszos¢ krajow Afryki i Azji zachowala milcze-
nie**®. Jednoczesnie, jak zauwazyt Acharya, przegrana Indii nie oznaczata polityczno-
-dyplomatycznej wygranej Chin, przeciwnie — dopiero reformy Deng Xiaopinga
(1904-1997) i ztagodzenie polityki Pekinu wzgledem ASEANU po zakoriczeniu

rewolucji kulturalnej*”” sprawily, ze pafstwa Azji Potudniowo-Wschodniej zajety

222 Por. idem, Colombo Confermce Propoml.v, Statement in Lok Sabha while Moving far Consideration
of the Colombo Conference Proposals, New Delhi, Lok Sabha, 23 1 1963, [w:] Jawaharlal Nehru
Speeches, vol. 4, s. 262.

223 Ch.J. Chacko, Introductory Note, [w:] The Sino-Indian Boundary. lexts of Treaties, Agreements and
Certain Exchange of Notes Relating to the Sino-Indian Boundary, The Indian Society of Interna-
tional Law, New Delhi 1962.

224 Nehru ironizowat w czasie debaty w Rajya Sabha we wrze$niu 1959 roku, ze Chiny rozrosly si¢
dzieki dziatalnoéci o charakterze imperialistycznym, nie za$ z woli hinduskiego boga Brahmy
(czyli niejako bez whasnego udziatu). Por. J. Nehru, Indias Borders with China..., s. 210.

225 Por. A. Acharya, op. cit., s. XIV.

226 Por. W. van Eekelen, op. ciz., s. 208.

227 Kwestie te zostaly szerzej oméwione w podrozdziale 1.2.6. Epoka powojenna (1962-1988),

s. 93—105.
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wobec Chin znacznie bardziej przychylne stanowisko®?®. Nie ulega jednak watpliwo-
§ci, ze blyskotliwe zwyciestwo Pafistwa Srodka nad jego gtéwnym rywalem w Azji by-
to imponujacym pokazem sily budzacym niepokéj wérdéd pozostatych krajéw regio-
nu — okazalo si¢, ze Himalaje nie stanowig juz bezpiecznej bariery, a paristwa takie
jak Nepal czy Bhutan nie mogg wigza¢ swojego losu z militarnymi zdolnosciami
obronnymi Indii. Z drugiej strony wtadze w Nowym Delhi dostaly bolesna lekeje,
dzigki ktdrej przekonaly sig, ze nie wolno im mysle¢ o himalajskich krélestwach?*
jak o przydzielonych na stale strefach wptywu°.

Wojnie 1962 roku sporo uwagi poswigcili nie tylko politycy, lecz réwniez dzienni-
karze, eksperci wojskowi i naukowcy. Wielu z nich przedstawito w swoich analizach
wyjatkowo niekorzystny obraz Chin. Dla przyktadu Gondker Narayana Rao stwier-
dzit w ksiazce z 1968 roku, ze chirisko-indyjski konflikt graniczny byt ,,w takim samym
stopniu czgscig ideologicznej i sitowej gry Chin, jak produktem ich terytorialnej chei-
wosci”®", w zwiazku z czym podejmowane przez Indie proby rozwiazania sporu z géry
skazane byly na niepowodzenie®®. Wydaje si¢, ze wypowiedz ta doskonale oddaje
nastréj, jaki zapanowat w Indiach po przegranej przez nie wojnie. Jak zauwazy!t Jabin
T. Jacob, nawet dzi$ nietrudno si¢ spotka¢ z opinia, ze Indusi od poczatku byli skazani
na porazke ze wzgledu na umiejetnosci strategiczne wladz w Pekinie i ich ambitne
plany®®. Jedng z najbardziej krytycznych analiz chiskiej polityki zagranicznej przed-
stawit jednak Bhola Nath Mullik, szef indyjskiego wywiadu w latach 1950-1964, autor
ksiazki o wymownym tytule My Years with Nebru. The Chinese Betrayal (1971). Zda-
niem Mullika jedyng alternatywa dla Forward Policy bylo oddanie terenéw spornych
oraz ,,(...) zadowolenie si¢ okruchami, ktére Chiny moglyby pozostawi¢ Indiom, aby

okaza¢ wielkoduszno$¢ wobec swojego partnera od zasad Parida Sila”***. To jednak, jak

228 Por. A. Acharya, op. cit., s. XV.

229 Ustrdj republiki demokratycznej, znoszacy obowiazujaca wezesniej monarchie, wprowadzono
w Nepalu w 2008 roku.

230 Por. W. van Eckelen, op. cit., s. 200-201.

231 G.N. Rao, 7he India-China Border. A Reappraisal, Delhi 1968, s. 1. Warto zauwazy¢, ze autor
ten bardzo krytycznie odnidst si¢ do prac przywolywanego wezesniej Alastaira Lamba, zarzucajac
mu sprzyjanie stronie chinskiej i niewtaciwy dobér Zrédet.

232 Por. ibidem, s. 104.

233 Por. ].T. Jacob, Remembering 1962 in India, 50 Years on, [w:] The Sino-Indian War of 1962..., s. 241.

234 B.N. Mullik, My Years with Nehru. The Chinese Betrayal, New Delhi 1971, s. 320. Warto doda¢,
ze Mullik zadedykowat swoja ksiazke dziewieciu zotnierzom zabitym 21 pazdziernika 1959 roku,
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dodal, tylko zaostrzyloby apetyt Chinczykéw. ,,Czy jakikolwiek kraj wytrzymatby
upokorzenie zwiazane z zyciem na fasce pozbawionego skruputéw wroga?”, spy-
tat retorycznie Mullik, broniac w ten sposéb decyzji Nehru o zaostrzeniu polityki
wzgledem agresywnego sasiada.

Cho¢ niewielu badaczy i specjalistéw — przynajmniej tych, keérych komentarze
pojawily si¢ w $wiecie zachodnim — otwarcie bronito wladz w Pekinie, niekt6rzy
z nich skoncentrowali si¢ na analizie bledéw popetnionych przez Indie. Zdaniem
przywolywanego wczesniej Lamba sympatyzowanie ze strong indyjska wydaje si¢
uzasadnione, nie mozna jednak zapomina¢, ze przed 1962 rokiem rzad w Nowym
Delhi nie zaproponowat zadnego kompromisu w kwestii przebiegu wspélnej gra-
nicy*®. Z kolei Garver skrytykowat Nehru za to, ze zupelnie zlekcewazyt mobilizacje
chiriskiej armii w regionach przygranicznych®”. Podobnie ocenit postgpowanie in-
dyjskich wladz generat Ved Prakash Malik — w specjalnym, obszernym raporcie dla
» The Tribune” w pi¢édziesiata rocznicg wybuchu wojny stwierdzil, ze przez podej-
Scie ,ideologiczne, krétkowzroczne i emocjonalne” indyjski rzad zignorowat zagroze-
nie ze strony Chin, a do zaj¢cia promilitarnego stanowiska zostat zmuszony dopiero
przez parlament i opinie publiczna®®.

Wydaje sig, ze po stronie chiriskiej wojna 1962 roku spotkata si¢ ze znacznie
bardziej stonowang reakcja. Podczas gdy w Indiach jeszcze dtugo rozpamigtywano
chiriskq ,zdrad¢” i zwiazane z nia upokorzenie, dla Pekinu byta to jedynie wojna
na peryferiach®. Podobnie jak przed zawarciem umowy w kwietniu 1954 roku,
chiiska prasa krytykowata premiera Nehru, oskarzajac go o prowadzenie polityki
imperialistycznej i ekspansjonistycznej oraz obrong intereséw burzuazji*+°.

Warto zauwazy¢, ze wojna graniczna 1962 roku miala powazne reperkusje w rela-
¢jach Chin z ZSRR. Zacie$niajacy stosunki z Indiami od potowy lat so. Zwiazek Ra-

dziecki zachowat w obliczu chinsko-indyjskiego konfliktu granicznego neutralnos¢,

ktorzy ,,(...) poprzez swoje najwyzsze poswiccenie uswiadomili Indiom prawdziwg naturg ko-
munistycznych Chin” (ibidem).

235 Ibidem, s. 321.

236 Por. A. Lamb, op. ciz., s. 176.

237 Por. J.W. Garver, op. cit., s. 91.

238 Por. V.2 Malik, /ndia-China War 5o Years Later, ,/ The Tribune” 17 X 2012, [on-line:] http://www.
tribuneindia.com/2012/specials/china.htm (dostgp: 7 III 2018).

239 Por. D. Banerjee, op. cit., s. 13.

240 Por. W. van Eekelen, op. cit., s. 182—183.
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czym narazit si¢ wladzom chinskim, ktére uwazaty, ze jako kraj socjalistyczny powi-
nien bezwarunkowo opowiedzie¢ si¢ po ich stronie. W rezultacie Chiny — podobnie
jak Indie — nie otrzymaly wsparcia od krajéw, ktére uwazaty za swoich sojusznikéw.
Co znamienne, w zamian za dostawg broni paristwa Zachodu nie zazadaly od in-
dyjskiego rzadu przylaczenia si¢ do ich sojuszu; z kolei Zwiazek Radziecki nie za-
protestowat przeciwko udzieleniu Indiom pomocy przez kraje z wrogiego bloku*#'.
Zachowanie to by¢ moze wyjasnia, dlaczego na forum mig¢dzynarodowym wladze
w Nowym Delhi wiazaty wojng graniczna z chiriskim imperializmem, a nie z ideolo-
gia komunistyczng — taka retoryka mogtaby sktoni¢ ZSRR do ponownego zblizenia
z Chinami, to za$ zmusitoby Indie do sprzymierzenia si¢ z blokiem zachodnim, co
byloby sprzeczne z polityka niezaangazowania®#*. W tym kontekscie warto réwniez
zauwazy¢, ze konflike chirisko-indyjski ujawnit podzialy w Komunistycznej Partii
Indii — cho¢ jej cztonkowie prébowali utrzymac pozory jednosci i jednomyslno-
$ci, okazato si¢, ze wewnatrz partii zarysowaly si¢ dwa stronnictwa: jedno miato cha-
rakter prochiriski, drugie za$ poparto w obliczu chiriskiej napasci premiera Nehru®#.
Wybuch wojny z Chinami byl bez watpienia jednym z najbardziej trauma-
tycznych wydarzen w historii postkolonialnych Indii*#*. O tym, jak wiele emocji
wzbudzit tam chinski atak, niech $wiadczy tre$¢ rezolugji indyjskiego parlamentu
z 14 listopada 1962 roku — stwierdzono w niej, ze Chiny ,zdradzily dobra wole,
przyjaid i zasady Parida Sila”%, w zwiazku z czym obowiazkiem Induséw jest

»(...) wypedzenie agresora ze §wigtej ziemi Indii, bez wzgledu na to, jak dtuga i cigz-

241 Jak podkreslit Raghavan, cena, jakq wyznaczyly Indiom kraje zachodnie w zamian za swoje
wsparcie, bylo rozpoczgcie negocjacji z Pakistanem w sprawie Kaszmiru. Por. K.N. Raghavan,
Dividing Lines. Contours of India-China Conflict, Mumbai 2012, s. 354.

242 Por. W. van Eekelen, op. cit., s. 208.

243 Jak zauwazyt Girilal Jain, konflikt z Chinami wyjatkowo niekorzystnie wptynat na wizerunek
indyjskiej partii komunistycznej w samych Indiach. Por. G. Jain, op. cit., s. 3.

244 Trudno stwierdzi¢, jak wojng chifisko-indyjska odebrali przecigtni Indusi, poniewaz tak zwana
»indyjska opini¢ publiczng” — jak zauwazyt w swoim opracowaniu Maxwell — stanowila na przeto-
mie lat 50. i 60. do$¢ waska grupa ludzi mieszkajacych w miastach i czytajacych gazety w jezyku
angielskim (por. N. Maxwell, op. cit., s. 115). Badani o charakterze socjologicznym podjat sie
w tej sprawie Albert H. Cantril — na podstawie ankiet i wywiadéw stwierdzit w swojej pracy
z 1963 roku, ze konflikt z Chinami mial mniejszy wplyw na poczucie bezpieczenistwa wsréd
przecigtnych Induséw, niz mozna by si¢ spodziewa¢. Por. A.H. Cantril, 7he Indian Perception of
the Sino-Indian Border Clash. An Inquiry in Political Psychology, Princeton 1963, s. 38.

245 1ext of the Resolution, 14 X 1962, [w:] ]. Nehru, We Accept China’s Challenge..., s. 3.
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24 Nie ulega watpliwosci, ze w tym $wietle zaden lider partii

ka moze by¢ to walka’
liczacej w demokratycznych wyborach na reelekcje nie zdecydowaltby si¢ na zawar-
cie kompromisowego porozumienia z wltadzami w Pekinie i, przykladowo, odsta-
pienie im regionu Aksai Chin. Najbardziej kontrowersyjny pozostaje przy tym fakt,
iz zgodnie z niezmiennym od 1947 roku stanowiskiem indyjskiego rzadu granice
wspomnianej w rezolucji §wigtej ziemi wyznaczyli — jak wykazano wczesniej w ni-
niejszej dysertacji — Brytyjczycy, czyli dawni kolonialni ciemigzyciele. Nie wydaje
si¢ jednak, by konstruktorzy antychiniskiej rezolucji wzi¢li t¢ niesp6jnos¢ pod uwage.

Dzialania indyjskich politykéw nie pozostaly bez odpowiedzi — Chinczycy
réwniez probowali przekonaé¢ migdzynarodows opini¢ publiczng do swoich ra-
cji. Swietnym tego przyktadem jest list napisany przez Zhou Enlaia do przywédcéw
paristw afrykariskich i azjatyckich 15 listopada 1962 roku, dziert po uchwaleniu przez
indyjski parlament antychiriskiej rezolucji. Premier przekonywat w nim, ze za kon-
flikt z Indiami wing ponosza uwarunkowania historyczne, a nie wspétczesne rzady,
wezwat réwniez do osiagniecia porozumienia w duchu zasad Pari¢a Sila i dziesieciu
punktéw z deklaracji z Bandungu®#’. Zhou nie omieszkat przy tym podkresli¢, ze
Chinom udalo si¢ uregulowa¢ kwesti¢ granicy z Nepalem i Birma, a brak porozu-
mienia z Indiami wynikat z imperialistycznych ambicji wtadz w Nowym Delhi i ich
nierealistycznych zadan. Stanowisko Chin wydaje si¢ wigc catkowicie rozbiezne
z obserwacja Rany, ktéry stwierdzil, ze najwicksza szkoda, jaka wyrzadzit chin-
sko-indyjski konflikt, byto zrujnowanie wysitkéw Gandhiego, Nehru, jak i samego
Rammohana Roya, aby ,,(...) przetoczy¢ do polityki — i zycia publicznego — moralne,
normatywne dezyderaty”>*®. Przyjmujac chiriski punkt widzenia, mozna by nato-
miast skontrowaé, ze same zasady Pari¢a Sila odniosty w polityce zagranicznej
Chin wielki sukces, a spér z Indiami stanowit jedyny — wynikajacy z uporu wladz
w Nowym Delhi — wyjatek.

Wojna 1962 roku zakoniczyta pierwsza faz¢ indyjskiej polityki zagranicznej, kté-
ra rozpoczeta si¢ wraz z uzyskaniem przez Indie niepodleglosci w 1947 roku. Jak
zauwazyl Ganguly, uznanie konfliktu granicznego za tak wazna cezurg wydaje si¢

stuszne z co najmniej trzech powodéw. Po pierwsze, Jawaharlal Nehru, absolutny

246 Ibidem, s. 4.

247 Por. Premier Chou En-lai’s Letter to the Leaders of Asian and African Countries on the Sino-Indian
Boundary Question, Peking 1973, s. 6.

248 A.P. Rana, op. cit., s. IX.
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przywédcea Indii, ktdrego pozycji nikt dotychczas nie kwestionowal, zostat osobiscie
zaatakowany za bledy popetnione w polityce zagranicznej. Po drugie, doszto do
gruntownej modernizacji indyjskiej armii i odejscia od idealizmu na rzecz polity-
ki sity. Po trzecie, po stronie Indii otwarcie opowiedziaty si¢ Stany Zjednoczone
i udzielity im wsparcia, przelamujac tym samym zimnowojenne podzialy*#. Nie ule-
ga watpliwosci, ze w kontekscie Pieciu Zasad oraz, szerzej, relacji chifisko-indyjskich
wojna 1962 roku réwniez jest wydarzeniem kluczowym, zamykajacym pierwszy,

trzynastoletni okres stosunkéw migdzy Indiami i Chinami w epoce postkolonialne;.

1.2.6. EPOKA POWOJENNA (1962—1988)

Mimo ze Indie i Chiny nie zerwaty w zwiazku z wybuchem wojny w 1962 roku
stosunkéw dyplomatycznych®°, relacje migdzy tymi krajami zostaly zamrozone
na wiele kolejnych lat. O tym, jak trudno bylo Indusom przetknaé gorycz mili-
tarnej porazki spowodowanej ,chiriska zdrada” i pogwatceniem Pigciu Zasad,
mozna si¢ przekona¢ dzigki wystapieniom samego Jawaharlala Nehru. W przemé-
wieniu w obecnosci premiera Cejlonu, prezydenta rady wykonawczej Zjednoczo-
nej Republiki Arabskiej oraz ministra sprawiedliwo$ci Ghany 12 stycznia 1963 roku
indyjski premier stwierdzit w nawiazaniu do Pigciu Zasad, ze zbyt cz¢sto padaja
na forum mig¢dzynarodowym deklaracje, za ktérymi nie ida zadne konkretne

czyny, oraz stowa, ktérych zadaniem jest ukry¢ prawdziwe naduzycia i wykrocze-

nia®'. Z kolei 25 stycznia podczas parlamentarnej debaty na temat propozycji

konferencji w Kolombo zawyrokowal, ze Chiny sa krajem ekspansjonistycznym

z ambitnymi planami na przyszto$¢, agresorem, ktéry nie wierzy ani w pokojowe

249 Por. S. Ganguly, 7he Genesis of Nonalignment, [w:] Indias Foreign Policy. Retrospect and Prospect,
ed. idem, New Delhi 2010, s. 2. Zdaniem Ganguly’ego trzecia faza indyjskiej polityki zagranicznej
rozpoczela si¢ wraz z rozpadem ZSRR za czaséw premiera PV. Narasimhy Rao (wlasc. Pamulapar-
tiego Venkaty Narasimhy Rao, 1921-2004) dzigki inicjacji reform o charakterze gospodarczym.
Cho¢ podziat zastosowany przez badacza odpowiada ogélnym zarysom polityki zagranicznej
Nowego Delhi, to, jak wykazano w niniejszej monografii, o przetomie w relacjach chirsko-indyj-
skich nalezy méwi¢ juz przy okazji wizyty Rajiva Gandhiego w Chinach w 1988 roku.

250 Mimo iz gtéwni ambasadorzy nie zostali wycofani, Indie zamknely swoje konsulaty general-
ne w Szanghaju i Lhasie, Chiny natomiast — w Kalkucie i Mumbaju (éwczesnym Bombaju).
Por. B.R. Deepak, op. cit., s. 292.

251 Por. Prime Minister Nehrus Speech of Welcome, New Delhi, 12 1 1963, [w:] Foreign Affairs Record,
vol. IX, no. 1 (I 1963), s. 8, [on-line:] http://mealib.nic.in/?pdf2 5512000 (dostgp: 22 1T 2018).
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wspdtistnienie, ani w zasady Parica Sila®*. Dtugi artykut Nehru opisujacy rozwéj
Indii od czasu uzyskania niepodlegtosci oraz wskazujacy problemy w stosunkach
z wladzami w Pekinie opublikowata 31 marca 1963 roku gazeta , The Times of
India”. Warto zauwazy¢, ze Nehru ani razu nie uzyt w nim sformutowania ,,Pafic¢a
Sila”, a 0 samym porozumieniu z 1954 roku wspomniat zdawkowo i niemal od
razu przeszedt w swoim wywodzie do wojny 1962 roku®?3, bagatelizujac niejako
znaczenie tak zwanego chiisko-indyjskiego miesigca miodowego. Wyraznie roz-
emocjonowany stwierdzil réwniez, ze Chiny wykazaly si¢ catkowitym brakiem
szacunku wobec podstawowych kanonéw prawa migdzynarodowego, co podwa-
zylto wiar¢ Indii w dobra wol¢ wtadz w Pekinie. Nehru wyjasnit tez, ze w chinskiej
polityce nie ma miejsca na koncepcj¢ niezaangazowania, zasadza si¢ ona bowiem
na przekonaniu o nieuniknionej walce migdzy komunistami a imperialistami®*.
Indyjski premier dat tym samym do zrozumienia, ze pokojowe wspdtistnienie
(a co za tym idzie Pig¢ Zasad) Chifczycy od poczatku traktowali jak rodzaj zasto-
ny dymnej, ukrywajacej ich prawdziwe, wrogie intencje. Nie ulega watpliwosci,
ze klgska indyjskiej dyplomacji byta dla samego Nehru traumatycznym doswiad-
czeniem — wkrétce powaznie podupadt on na zdrowiu i zmart 27 maja 1964 roku,
do ostatniego dnia piastujac stanowisko premiera.

Chociaz na kilka lat entuzjazm zwiazany z Pigcioma Zasadami mocno przy-
gast, reguly te nie zniknety zupetnie z polityki zagranicznej Indii. Dowodem na
to moze by¢ wspélny komunikat z 12 lutego 1965 roku Lala Bahadura Shastriego
(1904-1966), premiera Indii, i Ne Wina (1911—2002), przewodniczacego birmariskiej
rady rewolucyjnej, w ktérym przywédcy ci zapewnili w imieniu swoich krajéw
o przestrzeganiu Pigciu Zasad Pokojowego Wspétistnienia®. O ile jednak poro-
zumienie indyjsko-birmariskie mozna potraktowaé w kategoriach regionalnych,
o tyle charakter ponadkontynentalny miata niewatpliwie dziesi¢ciopunktowa de-
klaracja przedtozona przez Indie na konferencji w Kairze w 1964 roku, w ktére;j

wzieto udzial prawie pieédziesiat padstw niezaangazowanych. Jak doniosta gazeta
¢ P pig ap g y g

252 Por. Prime Ministers Reply to Debate in Lok Sabha, New Delhi, 25 1 1963, [w:] Foreign Affairs Record,
vol. IX, no. 1 (I 1963), s. 37, [on-line:] http://mealib.nic.in/?pdf2 5512000 (dostgp: 21 II 2018).

253 Por. J. Nehru, Changing India, ,/The Times of India” 31 III 1963, s. 8.

254 Por. ibidem, s. 9.

255 Por. Joint Communique on General Ne Win's Visit, New Delhi, 12 11 1965, [w:] Foreign Affairs Re-
cord, vol. X1, no. 2 (Il 1965), [on-line:] http://mealib.nic.in/?pdf2 5532000 (dostep: 20 II 2018).
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,» The Times of India”, punkty te mialy ucielesnia¢ ducha zasad Paniéa Sila>°. Warto

takze zauwazy¢, ze podobnie jak w przypadku porozumienia chinisko-indyjskiego,

réwniez tym razem reguly te nazwano ,zasadami pokojowego wspétistnienia””.

Pomiedzy rokiem 1962 a 1965 indyjska debata polityczna koncentrowata si¢ na

dziataniach Chiriskiej Republiki Ludowej. Niepokéj w indyjskich kregach politycz-

nych wzbudzita pierwsza chifska préba nuklearna w 1964 roku, wzmacniajaca, jak

zauwazyl Holslag, poczucie ,chifiskiego zagrozenia” (Chinese peril )*®. Jeden z naj-

powazniejszych probleméw z perspektywy wtadz w Nowym Delhi stanowilo réwniez

wsparcie Chin dla Pakistanu w jego wojnie z Indiami w 1965 roku. Pekin otwarcie po-

part rzad w Islamabadzie, dostarczajac mu bron i oficjalnie uznajac Indie za agresora®.

Relacje chinisko-indyjskie osiagnely punkt krytyczny w 1967 roku. Chiny wyda-

lity wéwezas drugiego sekretarza indyjskiej ambasady w Pekinie (trzeciego sekretarza

uznaly przy tym za persona non grata), zarzucajac mu szpiegostwo. Indie odpowie-

dzialy wydaleniem pierwszego i trzeciego sekretarza chiniskiej ambasady w Nowym

Delhi*®. W tym samym roku powaznym wyzwaniem dla indyjskich wtadz okazat sie

wspierany przez Pekin ruch naksalitéw w pétnocnowschodnich Indiach®®. Réwnocze-

énie rzad w Nowym Delhi prébowat sie uporaé z rebeliantami z Nagalandu®®* i Mi-

256

257

258

259

260
261

262

Por. Indias Move for 10-Point Formula to Renounce Force: Peaceful Co-existence’ Among Nations
Vital, , The Times of India” 14 VIII 1964, s. 1.

Por. Cairo Declaration, [w:] Summit Declarations of Non-Aligned Movement (1961—2009), Insti-
tute of Foreign Affairs, Katmandu 2011, 5. 16-17.

J. Holslag, op. ciz., s. 43. Holslag nawiazal w ten sposéb do péZnodziewigtnastowiecznej
koncepcji ,z81tego zagrozenia” — etnometodologicznego dyskursu, zgodnie z ktérym miesz-
karicy Azji Wschodniej mieli stanowi¢ najwicksze zagrozenie dla cywilizacji bialego cztowieka.
Por. S.M. Lyman, The , Yellow Peril” Mystique: Origins and Vicissitudes of a Racist Discourse, ,Inter-
national Journal of Politics, Culture, and Society” 2000, vol. 13, no. 4, s. 687.

Por. E Jan, S. Granger, Pakistan-China Symbiotic Relations, [w:] Pakistan at the Crossroads. Do-
mestic Dynamics and External Pressures, ed. Ch. Jaffrelot, New York 2016, s. 285; B.R. Deepak,
op. cit., s. 285.

Por. B.R. Deepak, op. ciz., s. 275.

Naksalici — ktérych nazwa pochodzi od wioski Naksalbari, gdzie wybuchto powstanie chlopskie —
na wzdr rewolucji maoistowskiej wzywali nizsze kasty do walki z dominacja kast wyzszych oraz
tworzenia ludowych komitetéw. Por. J. Holslag, ap. cit., s. 44; B.R. Deepak, op. cit., s. 285.
Nastroje zwiazane z rebelia w Nagalandzie szeroko opisuje artykut opublikowany przez , The
Times of India” 20 czerwca 1968 roku. Warto zwréci¢ uwagg na dotaczony do niego rysunek sa-
tyryczny — jego bohaterami sa reprezentanci indyjskich wladz, ktdrzy spotykaja u§miechnigtego

przedstawiciela plemienia Nagaland, otoczonego wyprodukowang w Chinach bronig i trzymaja-
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zoram, szkolonymi w chiriskich obozach militarnych?®. W 1967 roku doszto takze
do groznego incydentu granicznego w okolicach Nathu La w Sikkimie — ostrzal,
ktéry rozpoczeta strona chiriska 11 wrze$nia, miat najprawdopodobniej przetestowaé
zdolnosci bojowe indyjskich pogranicznikéw?®%. Cho¢ po kilku dniach Chiticzycy
pozwolili Indusom na zabranie ciat polegtych Zolnierzy, to na dokumencie podpi-
sanym pdzniej przez indyjskiego oficera zamiescili adnotacjg, ze incydent byt wy-
nikiem prowokacji ze strony Indii*>. W ten sposéb oficer nieswiadomie potwierdzit,
ze to armia indyjska ponosila catkowita odpowiedzialno$¢ za starcie na granicy
i $mier¢ swoich zotnierzy.

Warto w tym miejscu rozwazy¢, czemu tak naprawde stuzyly tego typu prowo-
kacje — czy ich celem bylo testowanie umiejgtnosci bojowych, czy tez przypominanie
o roszczeniach w sprawie granicy? Jak zauwazyl M. Taylor Fravel, przyczyn incydentu
z 1967 roku nalezy szuka¢ w samych Chinach, a doktadniej — w chaosie rewolucji
kulturalnej (1966-1977), ktéry sprawil, ze albo wyolbrzymiono zagrozenie ze strony
Indii, albo celowo zamierzano w ten sposéb odwréci¢ uwage od probleméw wewnetrz-
nych®”. Nie wydaje si¢ jednak, by incydent z okolic Nathu La byt w stanie odwrécié
uwagg od goraczki rewolucji kulturalnej — prawdopodobnie byt on wynikiem nadgor-

liwosci chiniskich zotnierzy, wywotanej ogélnymi nastrojami spotecznymi.

cego na smyczy malego smoka. Stojaca na czele rzadowej reprezentacji Indira Gandhi méwi, ze
najwyzsza pora ,napisa¢ kolejna note protestu do Pekinu”, co prawdopodobnie stanowi ironicz-
ny komentarz do braku skutecznych, zdecydowanych dziatan indyjskich wtadz. Por. Meddling
Must Stop, Chinese Told in Protest Note: ,,Naga Rebel”, ,/The Times of India” 20 VI 1968, s. 1.

263 Por. B.R. Deepak, op. cit., s. 284. Bertil Lintner zatytutowal ksiazke poswigcong temu zagad-
nieniu Great Game East, nawiazujac w ten sposéb do wspominanej wezesniej Wielkiej Gry,
rywalizacji migdzy imperium brytyjskim a Cesarstwem Rosyjskim. Por. B. Lintner, Great Game
East. India, China, and the Struggle for Asias Most Volatile Frontier, New Haven—London 2015.

264 Por. M.L. Sali, India-China Border Dispute. A Case Study of the Eastern Sector, New Delhi 1998,
s. I0OL.

265 Por. G.S. Bajpai, Chinas Shadow Over Sikkim. The Politics of Intimidation, New Delhi 1999, s. 192.

266 Celem Wielkiej Proletariackiej Rewolucji Kulturalnej byto wprowadzenie zasad maoizmu i wy-
eliminowanie politycznych konkurentéw Mao Zedonga. Na kilka lat relacje zagraniczne Chin-
skiej Republiki Ludowej zostaly niemal catkowicie zamrozone. Cho¢ rewolucj¢ kulturalng Mao
zakonczyl oficjalnie w 1969 roku, trwata ona az do aresztowania tak zwanej bandy czworga
w 1976 roku.

267 Por. M.T. Fravel, Strong Borders, Secure Nation. Cooperation and Conflict in China’s lerritorial

Disputes, Princeton 2008, s. 198.
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Szans¢ na rozwdj relacji chifisko-indyjskich przyniosto objecie wladzy przez
Indir¢ Gandhi (1917-1984), corke Jawaharlala Nehru, premier w latach 1966-1977
i 1980-1984. Cho¢ juz w 1969 roku wyrazita ona ch¢¢ podjecia z Chinami negocja-
cji w sprawie wspdtpracy gospodarczej, uniemozliwit to kryzys bengalski, w keéry
zaangazowany byl wspierany przez chifskie wladze Pakistan. Kiedy w 1971 roku
wybuchla kolejna wojna indyjsko-pakistafiska, w wyniku kt6rej Pakistan Wschodni
uzyskat niepodlegtos¢, Chiny zdecydowaly si¢ wzmocni¢ swoja militarng obecno$é

268 Warto przy tym zauwazy¢, ze mimo agresywnych reakcji stow-

wzdluz granicy
nych i oskarzen rzucanych pod adresem Indii Pekin nie zaangazowat si¢ w konflike.
Decyzj¢ Chin wytlumaczy¢ mozna na co najmniej kilka sposobéw. Po pierwsze,
poczatek lat 7o. przyniést Chinskiej Republice Ludowej cztonkostwo w ONZ oraz
dyplomacj¢ pingpongowa ze Stanami Zjednoczonymi, nie byt to wigc whasciwy
moment na prezenie ,militarnych muskutéw”>%. Po drugie, od kleski w 1962 roku
Indie zreformowaly i dozbroily wlasna armig, o czym $wiat przekonat si¢ juz w trak-

270

cie drugiej wojny tego kraju z Pakistanem w 1965 roku°. Nie bez znaczenia byta

réwniez umowa Indo-Soviet Treaty of Peace, Friendship and Cooperation z 9 sierp-
nia 1971 roku, ktéra Indie podpisaly z ZSRR najprawdopodobniej na wypadek,

271

gdyby Stany Zjednoczone i Chiny prébowaly si¢ wmiesza¢ w konflikt bengalski®”*.
W 1974 roku Indira Gandhi ponownie wyrazita ch¢é podjecia rozméw z wia-
dzami w Pekinie. Tym razem chirisko-indyjskiemu zblizeniu przeszkodzito kon-

trowersyjne referendum w Sikkimie, w wyniku ktérego region ten przeksztalcono

272

w petnoprawny, indyjski stan w 1975 roku®?. Warto przypomnie¢, ze Chiniczycy

nie uznawali Sikkimu za cz¢$¢ Indii, mimo iz granica migdzy Sikkimem a Tybe-
tem zostata zaakceptowana przez Chiny jeszcze w konwencji brytyjsko-chiriskiej
z 1890 roku®3. Nalezy réwniez pami¢taé, ze w latach 1947-1975 region ten pozo-

stawal pod protektoratem Indii, kierujacych jego polityka zagraniczna i kwestiami

268 Por. J. Holslag, op. cit., s. 44.

269 Por. W. van Eekelen, op. ciz., s. 241.

270 Por. B.R. Deepak, op. cit., s. 282.

271 Jak zauwazyt Deepak, nie jest wykluczone, ze indyjsko-sowieckie zblizenie powaznie zaniepokoito
wladze w Pekinie — skoro Indie byly w stanie oderwa¢ Pakistan Wschodni i uczyni¢ z niego
niepodlegle pafistwo, w porozumieniu z Sowietami mogltyby sprébowaé odlaczy¢ Tybet od
Chiriskiej Republiki Ludowej. Por. ibidem, s. 283, 288.

272 Por. W. van Eekelen, op. ciz., s. 214.

273 Por. R.S. Kalha, 0p. cit.,s. 111, 114.
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obronnymi. Integralng cz¢dcig Republiki Indii (jej dwudziestym drugim stanem)
stal si¢ dopiero w 1975 roku w wyniku kontrowersyjnego plebiscytu. Chiriczy-
cy odebrali dziatania wtadz w Nowym Delhi jako dowdd na ich imperialistycz-
ne oraz ekspansjonistyczne ambicje i w rezultacie wynikéw plebiscytu nie uznali*”4.
Oskarzenia o imperializm i ekspansjonizm padly ze strony chinskiej réwniez
w 1987 roku, gdy status indyjskiego stanu uzyskat Arunachal Pradesh (znany do
1972 roku jako NEFA). Co znamienne, takze tym razem Chifczycy ograniczyli
si¢ do reakcji stownych®”>.

W pierwszej potowie lat 70. Pekin i Nowe Delhi prowadzity polityke wzajemne-
go odstraszania i rtGwnowazenia (counterbalancing). Jak ocenit Jonathan Holslag, byta

276

to najczystsza forma zimnej wojny*’®. Doskonatym tego przykladem jest indyjski
pokaz sity w postaci pierwszej proby nuklearnej przeprowadzonej w 1974 roku. Indie
wystaly w ten sposéb wiadomos¢ zaréwno do wiladz Pakistanu, jak i Chin, ktére
znalazly si¢ w posiadaniu broni atomowej dziesig¢ lat wezesniej. Szansa na norma-
lizacjg relacji chirisko-indyjskich pojawita si¢ dopiero w 1976 roku wraz ze wznowie-
niem stosunkéw dyplomatycznych. W zwiazku z zaostrzeniem sporu na przefomie lat
50. i 60. oficjalne relacje migdzy tymi paristwami zostaly zdegradowane do poziomu
chargé daffaires, teraz jednak obie strony zdecydowaly si¢ ponownie wysta¢ swoich
ambasadoréw, zapoczatkowujac okres chifsko-indyjskiego détente”. Nie byloby
to z pewnoscia mozliwe, gdyby nie zamkniecie przez Chinczykéw niezwykle trud-
nego rozdzialu — rok 1976 przyni6st zakoriczenie rewolugji kulturalnej oraz $mieré
wielkich przywédcéw: Mao Zedonga, Zhou Enlaia oraz Zhu De (1886-1976), jed-
nego z tworcéw Chiriskiej Armii Ludowo-Wyzwoleficzej. Dwa lata p6zniej rozpoczat
si¢ proces demaoizacji i reform gospodarczych zainicjowanych przez Deng Xiaopinga,

ktére doprowadzily do otwarcia Chin na $wiat.

274 Por. G.S. Bajpai, op. cit., s. 211-212.

275 Por. R.S. Kalha, op. cit., s. 203. Status Arunachal Pradesh do dzi$ stanowi jeden z najbardziej
drazliwych tematéw w relacjach chirisko-indyjskich. Warto przypomnieé, ze w 1981 roku Chiny
wydaly wizg dziewigtnastu indyjskim delegatom uczestniczacym w konferencji w Pekinie, od-
rzucily jednak wniosek osoby mieszkajacej na stale w Arunachal Pradesh. Ostatecznie otrzymata
ona wiz¢ na osobnym dokumencie (a nie w indyjskim paszporcie), z dodatkowa adnotacja, ze
nie jest to rownoznaczne z uznaniem przez Chiny regionu Arunachal Pradesh za cz¢$¢ Indii.
Por. B.R. Deepak, op. ciz., s. 310.

276 Por. J. Holslag, op. cit., s. 45.

277 Por. Lu Yang, op. cit., s. 20.
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Wznowienie stosunkéw dyplomatycznych sprawito, ze indyjscy politycy w kon-
tekscie chiriskim znéw zaczeli si¢ odwolywaé do zasad Pari¢a Sila. W przeméwie-
niu w Lok Sabha 29 czerwca 1977 roku Atal Bihari Vajpayee (1924—2018), minister
spraw zagranicznych, stwierdzil, ze pomimo wzlotéw i upadkéw w historii stosun-
kéw chinisko-indyjskich Indie musza w oparciu o Pig¢ Zasad dazy¢ do wzmocnienia
wzajemnie korzystnych relacji?’®. O regutach Pari¢a Sila proklamowanych wspélnie
przez Jawaharlala Nehru i Zhou Enlaia przypomniat réwniez Basappa Danappa Jatti
(1913—2002), wiceprezydent Indii. Podczas powitania nieoficjalnej chinskiej delegacji
13 marca 1978 roku zauwazyt, ze zasady te stanowia podstawe do dyskusji i rozwoju
wzajemnie korzystnych relacji*’®. Bodaj najbardziej entuzjastycznie wypowiedziat si¢
na temat potencjatu chirisko-indyjskich stosunkéw Samarendra Kundu, minister sta-
nu w ministerstwie spraw zagranicznych, ktéry 30 pazdziernika 1978 roku stwierdzit:
»jestesmy z Chinska Republika Ludowsa u progu nowej ery zrozumienia i wsp6tpra-
cy, zgodnej z Piecioma Zasadami Pokojowego Wspélistnienia, regutami Pariéa Sila”>®.

W 1978 roku Pekin wystatl zaproszenie do ministra spraw zagranicznych z In-
dyjskiej Partii Ludowej (Bharatiya Janata Party — BJP), kt6ra w wyniku wyboréw
w 1977 roku odebrata wladze Partii Kongresowej. Ze wzgledu na klopoty zdrowotne
Atal Bihari Vajpayee przetozyt wizyte na rok 1979. W przeméwieniu podczas ban-
kietu wydanego przez chiiskiego ministra spraw zagranicznych stwierdzit, ze przez
te wszystkie lata wiara Indii w Pi¢¢ Zasad pozostata niezachwiana, nigdy tez nie
odeszly one od tych regut w swoich dziataniach?®".

W zwiazku z konfliktem chifisko-wietnamskim?®* normalizacji stosunkéw chini-

sko-indyjskich kolejny raz nie poswi¢cono wystarczajaco wiele uwagi. Niemniej

278 Por. Shri Vajpayees Speech in Lok Sabha, New Delhi, 29 VI 1977, [w:] Foreign Affairs Record,
vol. XXIII, no. 6 (VI 1977), s. 93, [on-line:] http://mealib.nic.in/?pdf2 5652000 (dostep: 23 I 2018).

279 Por. Shri Jatti Hosts Lunch for Chinese Delegation, New Delhi, 13 111 1978, [w:] Foreign Affairs
Record, vol. XXIV, no. 3 (IIT 1978), s. 147, [on-line:] http://mealib.nic.in/?pdf2 5662000 (dostep:
13 Il 2018).

280 Shri Kundu Hosts Lunch for Seychelles Foreign Minister, New Delhi, 30 X 1978, [w:] Foreign
Affairs Record, vol. XX1V, no. 10 (X 1978), s. 316, [on-line:] http://mealib.nic.in/?pdf2 5662000
(dostgp: 22 IT 2018).

281 Por. Shri Atal Bihari Vajpayees Speech at Banquet, Beijing, 13 11 1979, [w:] Foreign Affairs Record,
vol. XXV, no. 2 (Il 1979), s. 36, [on-line:] http://mealib.nic.in/?pdf2 5672000 (dostep: 23 1T 2018).

282 Rozpoczgta przez Pekin czterotygodniowa wojna z Wietnamem (trwajaca od 17 lutego do 16 mar-
ca 1979 roku) byla odpowiedzig na okupacje Kambodzy przez sily wietnamskie i obalenie dyk-

tatury Czerwonych Khmerdéw, wspieranej wezesniej przez wladze Chiriskiej Republiki Ludowej.
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Deng Xiaoping zaproponowat indyjskiemu ministrowi swoisty package deal, po-
legajacy na rezygnacji Induséw z roszczen wobec Aksai Chin w zamian za uzna-
nie przez Chiny przynaleznosci Arunachal Pradesh do Indii. Warto zauwazy¢,
ze propozycja Denga byta doprecyzowaniem oferty ztozonej przez Zhou Enlaia
w 1960 roku, w ktérej mowa byta jedynie o akceptacji status quo®®. Mimo to Indie
nie zamierzaly rezygnowaé z wlasnej wizji przebiegu granicy, ustalonej przez trady-
¢j¢, uwarunkowania geograficzne, brytyjskie mapy i traktaty. Jedynym ust¢pstwem
byta rezygnacja z warunku, zgodnie z ktérym Chiny musiatyby wycofa¢ swoje wojska
z Aksai Chin jeszcze przed rozpoczeciem negocjacji*®*. Rewizyte ztozyt w 1981 roku
Huang Hua (1913—2010), chiriski wicepremier i minister spraw zagranicznych. Obie
strony zgodzily si¢ wéwczas usia$¢ do stotu negocjacyjnego i rozpoczaé dyskusje nad
przebiegiem wspélnej granicy. Jak stwierdzit Huang, chinsko-indyjski spér granicz-
ny byt ,pozostatoscig historyczng”, rezultatem ,kolonialnej i imperialnej polityki
agresji i ekspansji”?®. Podobnie jak Vajpayee, takze Huang wyrazit przekonanie,
ze spor graniczny zostanie rozwiazany tylko wowczas, gdy obie strony beda scisle
przestrzegaé Pigciu Zasad. Wicepremier zaapelowal réwniez, aby do czasu rozwia-
zania tego problemu zachowa¢ spokdj poprzez podtrzymanie status quo (czyli, jak
mozna wywnioskowaé, respektowanie linii aktualnej kontroli)>®.

W 1981 roku zmarta Song Qingling, wdowa po Sun Yat-senie i ,wielka przy-
jaciétka Indii”, jak okreslita ja w swoim licie kondolencyjnym Indira Gandhi*¥,
ktéra rok wezesniej odzyskata wtadze¢ w wyniku powszechnych wyboréw. Warto
zauwazy¢, ze cho¢ premier Indii wyrazita pragnienie znormalizowania relacji chini-
sko-indyjskich i podjeta w zwiazku z tym rozmowy z wladzami w Pekinie, jednocze-
$nie udzielita zgody na przeprowadzenie operacji stuzacej rozwinigciu infrastrukeury
i ulepszeniu komunikacji wzdtuz linii aktualnej kontroli. Jak podsumowat Deepak,
decyzja ta byta dowodem na ostateczne odejscie wladz indyjskich od idealizmu

Nehru na rzecz dziatari o charakterze pragmatycznym, stanowiacych mieszaning dy-

283 Por. W. van Eekelen, op. cit., s. 242; B.R. Deepak, op. cit., s. 305.

284 Por. W. van Eekelen, op. cit., s. 243; B.R. Deepak, op. cit., s. 305-306.

285 Chinese Vice Premier’s Statement at Press Conference, New Delhi, 28 VI 1981, [w:] Foreign Affairs
Record, vol. XXVII, no. 8 (VIII 1981), s. 211, [on-line:] http://mealib.nic.in/?pdf2 5692000
(dostgp: 24 IT 2018).

286 Por. ibidem, s. 211.

287 Por. B.R. Deepak, op. cit., s. 308.
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plomagji i sity militarnej*®®. W konsekwencji miedzy 1981 a 1987 rokiem doszto do
o$miu rund negocjacji w sprawie przebiegu chirisko-indyjskiej granicy. W 1984 roku
premier Indii zgineta z rak dwéch cztonkéw osobistej eskorty*®, a wladze przejat
jej syn, Rajiv Gandhi.

Waznym elementem chinisko-indyjskich stosunkéw dyplomatycznych stata si¢
kwestia pielgrzymek hinduséw i buddystéw do miejsc kultu zlokalizowanych na te-
renie Tybetariskiego Regionu Autonomicznego. W 1981 roku otwarto dla indyjskich
pielgrzyméw tras¢ wiodaca przez przejécie graniczne w Lipulekh do géry Kajlas i je-
ziora Manasarovar. Cho¢ gére Kajlas czcza buddysci tybetariscy, wyznawcy rdzennej
dla Tybetu religii bon oraz dzini$ci**°, z punktu widzenia relacji chinisko-indyjskich
najwazniejsza rol¢ odgrywa ona ze wzgledu na zwiazane z nia wierzenia hindu-
skie. Wedtug nich jest to dom medytujacego, posypanego popiotem Siwy, jednego
z najwazniejszych bogéw w hinduskim panteonie, z ktérego wloséw wyplywa bogini

291

Ganga

. Dotarcie do stép géry Kajlas stanowi dla $iwaitéw jedna z najwazniejszych
wypraw o charakterze religijnym. Réwnie istotnym elementem takiej pielgrzymki jest
okrazenie lezacego nieopodal jeziora Manasarovar — jak wierzg patnicy, napicie si¢
wody z tego zbiornika uniewaznia wezesniejsze zte uczynki oraz skraca liczbe cykléw
narodzin i $mierci*”.

Doskonala okazja do poprawy wizerunkowej strony relacji chirisko-indyjskich
okazaly si¢ obchody trzydziestopigciolecia nawiazania stosunkéw dyplomatycz-

nych. Premier Zhao Ziyang (1919—2005) napisal w liscie do swojego indyjskiego od-

288 Por. V. Bhatia, Indira Gandhi and Indo-Soviet Relations, New Delhi 1987, s. 121.

289 Indir¢ Gandhi zamordowali jej dwaj sikhijscy ochroniarze w odwecie za operacjg Niebieska Gwiaz-
da, przeprowadzong przez indyjska armie przeciwko terrorystom okupujacym Zlota Swiatynie
w Amritsarze. Cho¢ wezesniej doradzano indyjskiej premier zwolnienie sikhijskich cztonkéw
osobistej eskorty, nie uczynita tego, aby udowodni¢ opinii publicznej, ze pokojowe wspétist-
nienie sikhéw oraz innych grup religijnych na terenie Republiki Indii jest mozliwe. Por. K. Iwa-
nek, A. Burakowski, lndie. Od kolonii do mocarstwa, 1857—2013, Warszawa 2013, s. 327.

290 Por. S.L. Danver, Native Peoples of the World. An Encyclopedia of Groups, Cultures and Contem-
porary Issues, New York 2015, 5. 832.

291 Por. G. Flood, Hinduizm. Wprowadzenie, ttum. M. Ruchel, Krakéw 2008, s. 159.

292 Por. Photography Exhibition on Kailash Manasarovar Yatra (February 28 — March 7, 1998),
New Delhi, 28 II 1998, [w:] Foreign Affairs Record, vol. XLIV, no. 2 (II 1998), s. 19—20,
[on-line:] http://mealib.nic.in/?pdf2 5862000 (dostep: 26 11 2018); Lake Manasarovar (Tibet),
[w:] LK. Davidson, D. Gitlitz, Pilgrimage. From the Ganges to Graceland. An Encyclopedia, vol. 1,
Santa Barbara 2002, s. 327.
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powiednika, ze Pig¢ Zasad stalo si¢ nie tylko podstawg przyjaznych, dobrosasiedzkich
kontaktéw migdzy Chinami a Indiami, lecz takze zbiorem ogélnych praw reguluja-
cych stosunki mig¢dzyparistwowe®?. Jak zauwazyt premier, przyjazi migdzy Indiami
a Chiniska Republika Ludowa narodzita si¢ w momencie, gdy rzad w Nowym Delhi
jako jeden z pierwszych na $wiecie nawiazat z wtadzami komunistycznymi w Pekinie
stosunki dyplomatyczne. Podczas gdy Rajiv Gandhi w swoim krétkim lidcie gratu-
lacyjnym w ogdle nie wspomniat o Pigciu Zasadach, przypomniat o nich Khurshed
Alam Khan (1919—2013), minister stanu w ministerstwie spraw zagranicznych. Za-
uwazyt on w swoim wystapieniu, ze przestanie zasad Pai¢a Sila, ogtoszonych przez oba
kraje ,,w lepszej potowie lat 50.”, pozostaje aktualne pomimo uptywu czasu®4. Wydaje
si¢ jednak, ze cho¢ wladze w Nowym Delhi pragnely skorzysta¢ z chirisko-indyjskie;
odwilzy i rozwina¢ przyjazne relacje ze swoim pétnocnym sasiadem, weiaz wypomi-
naly mu atak z 1962 roku. Doskonatym tego przyktadem jest wypowiedz indyjskiego
rzecznika z 12 grudnia 1986 roku — w odpowiedzi na o§wiadczenie chiriskiego mini-
sterstwa spraw zagranicznych zauwazyt on, ze stowa Chifczykéw podwazajace przyna-
lezno$¢ stanu Arunachal Pradesh do Indii sa jawng ingerencja w indyjskie sprawy
wewngtrzne, to za$, jak mozna wywnioskowad, stanowi pogwalcenie Pigciu Zasad™.

Warto odnotowad, ze do retoryki opartej na Pigciu Zasadach Indie wrécity po
1976 roku nie tylko w kontekscie chiriskim, lecz takze przy okazji spotkan z re-
prezentantami innych podmiotéw na arenie migdzynarodowej. Dla przyktadu Bali
Ram Bhagat (1922—2011), indyjski minister spraw zagranicznych, zauwazyt podczas
spotkania ze swoim odpowiednikiem z Malezji, ze kraj ten, podobnie jak Indie, jest
aktywnym czlonkiem Ruchu Paristw Niezaangazowanych, ktéry przestrzega Pigciu

Zasad Pokojowego Wspétistnienia®®. Okazja do podkreélenia znaczenia Pari¢a Sila

293 Por. 357 Anniversary of Diplomatic Relations between India and China, 1 IV 1985, [w:] Foreign
Affairs Record, vol. XXXI, no. 4 (IV 1985), s. 84, [on-line:] http://mealib.nic.in/?pdf2 5732000
(dostgp: 24 11 2018).

294 Speech by Minister of State for External Affairs, New Delhi, 1 IV 1985, [w:] Foreign Affairs Record,
vol. XXXI, no. 4 (IV 1985), 5. 85, [on-line:] http://mealib.nic.in/?pdf2 5732000 (dostep: 22 11 2018).

295 Por. Statement by Official Spokesman in Delhi, New Delhi, 12 XII 1986, [w:] Foreign Affairs
Record, vol. XXXII, no. 12 (XII 1986), s. 407, [on-line:] http://mealib.nic.in/?pdf2 5742000
(dostep: 24 IT 2018).

296 Por. Shri Bhagat Hosts Dinner in Honour of Malaysian Foreign Minister — Text of Shri Bhagat's
Speech, New Delhi, 30 X 1985, [w:] Foreign Affairs Record, vol. XXXI, no. 10 (X 1985), s. 303,
[on-line:] http://mealib.nic.in/?pdf2 5732000 (dostgp: 22 II 2018).
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bylo takze dwudziestopieciolecie zalozenia Organizacji Jednosci Afrykanskiej. Jak
stwierdzil podczas inauguracji poswigconego tej kwestii seminarium wiceprezydent
Shankar Dayal Sharma (1918-1999): ,Indie z calego serca podpisuja si¢ pod celami
i zasadami OJA, ktérej Karta ucielesnia Pig¢ Zasad Pokojowego Wspdtistnienia, Pari-
¢a Sila, kamieri wegielny indyjskiej polityki zagranicznej”>”. O tym, jak wazna role
odegrato Pig¢ Zasad, chwalit si¢ réwniez prezydent Indii Ramaswamy Venkataraman
(1910—2009) podczas swojej wizyty w Helsinkach. Podkreslit z duma, ze zasady te sta-
ly si¢ podstawa koncepcji niezaangazowania, ta zas zrodzita wiele uméw i deklaracji
dotyczacych rozbrojenia i nierozpowszechniania broni masowej zagtady**®.

Mimo iz o ociepleniu w relacjach chifisko-indyjskich mozna méwi¢ juz od
1976 roku, nie ulega watpliwosci, ze prawdziwy przetom przyniosta dopiero oficjal-
na wizyta premiera Rajiva Gandhiego w Chinach w 1988 roku. Jak stwierdzit Garver,
spotkanie czterdziestoczteroletniego premiera z niemal dwukrotnie starszym od
niego Deng Xiaopingiem bylo préba cofnigcia zegara do potowy lat 50.>° Trudno
odmoéwi¢ Garverowi racji, nalezy jednak zauwazy¢, ze w poréwnaniu z Jawaharlalem
Nehru Gandhi dokonat rewolucyjnej zmiany — oddzielit kwesti¢ sporu granicznego
od pozostatych aspektéw dwustronnych relacji, co pozwolito na rozwéj wymiany

300

gospodarczej*®. Nie byt to jedyny czynnik, ktéry sprzyjat chinsko-indyjskiemu

zblizeniu — zaréwno w Indiach, jak i w Chinach doszto do depersonalizacji polity-

ki zagranicznej po $mierci Jawaharlala Nehru i Mao Zedonga3®'. Na ocieplenie sto-

297 Vice President Inaugurates Seminar on Organisation of African Unity, New Delhi, 6 IX 1988,
[w:] Foreign Affairs Record, vol. XXXIV, no. 9 (IX 1988), s. 294, [on-line:] http://mealib.nic.
in/?pdf25762000 (dostgp: 23 II 2018). Nalezy przy tym sprostowal, ze chociaz migdzy Parica
Sila a zasadami z Karty OJA mozna zauwazy¢ pewne podobiefistwo (nieingerencje w sprawy
wewngtrzne innych paristw czy poszanowanie terytorialnej integralnosci), to — tak samo jak
w przypadku deklaracji z Bandungu — w Karcie OJA nie zamieszczono Pieciu Zasad w ich
oryginalnej formie. Por. Charter of the Organization of Africa Unity, [w:] The International Law
of Human Rights in Afvica. Basic Documents and Annotated Bibliography, eds. M. Hamaleng-
wa, C. Flinterman, E.V.O. Dankwa, Dordrecht 1988, s. 29.

298 Por. Address at the Paasikivi Society, Helsinki, 16 IX 1988, [w:] Foreign Affairs Record, vol. XXXIV,
no. 9 (IX1988),s. 313-314, [on-line:] http://mealib.nic.in/?pdf2 5762000 (dostep: 24 I 2018).

299 Por. J.W. Garver, 0p. cit., s. 96.

300 Por. W. van Eekelen, op. ciz., s. 246.

301 Jak zauwazyl Holslag, Rajiv Gandhi i Deng Xiaoping byli niekwestionowanymi przywddcami,
odpowiedzialnymi za ksztalt polityki zagranicznej, w przeciwienistwie jednak do swoich poprzed-

nikéw nie wykorzystywali jej do rozwoju autokultu. Por. J. Holslag, op. ciz., s. 48.
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sunkéw chifsko-indyjskich miato réwniez wplyw rozluznienie atmosfery zimnowo-
jennej, co przynajmniej czgéciowo pozwolito przywddcom obu krajéw na odejscie
od myslenia kategoriami gry o sumie zerowej>*.

Omawiajac znaczenie wizyty Rajiva Gandhiego w Chinach, szczeg6lna uwage
nalezy zwréci¢ na przeméwienie, ktére indyjski premier wyglosit 19 grudnia podczas
bankietu wydanego przez chifskiego premiera Li Penga w Pekinie. Gandhi zauwazyt
woéweczas, ze cho¢ charakter relacji chifsko-indyjskich nie zawsze odzwierciedlat
przestanie Pafi¢a Sila, nie mozna pozwolié, by lista dzielacych oba kraje réznic
swiatopogladowych przystonita list¢ podobiefistw?®. Warto przy tym odnotowad, ze
premier poswiccit wiele uwagi znaczeniu Pigciu Zasad nie tylko w relacjach chinsko-
-indyjskich, lecz réwniez w kontekscie globalnym. Stwierdzit, ze kiedy w 1954 roku
Indie i Chiny oglosily wspdlnie Pig¢ Zasad Pokojowego Wspdtistnienia, ,$wiat byt
zbyt przywiazany do drogi konfrontacji, by rozwazy¢ $ciezke alternatywna, wskazy-
wana przez zasady Pafi¢a Sila”, dodat jednak, e teraz, trzydziedci lat pézniej, trajek-
toria wyznaczona przez Pig¢ Zasad powoli stawata si¢ ,,drogg swiata”*4. Jak zauwa-
zyl premier, likwidacja broni masowej zagtady nie databy gwarancji, ze $wiatowe
mocarstwa juz nigdy nie wrécg na droge nuklearnego wyscigu zbrojen — pewnos¢,
iz do tego nie dojdzie, mozna by mie¢ tylko w sytuacji, w ktdrej kraje te sumiennie
przestrzegatyby Pieciu Zasad Pokojowego Wspdlistnienia3®.

Nie ulega watpliwosci, ze — przynajmniej w sferze wizerunkowej — zasady
Parica Sila stanowily alternatywe dla zachowari o charakrterze zimnowojennym,
gwarantujac krajom Azji szacunek i réwne traktowanie ze strony $wiatowych
poteg. Jak glosit wspélny chinsko-indyjski komunikat prasowy z 23 grudnia
1988 roku, reguly te udzielaty wskazéwek, w jaki sposéb mozna ustanowi¢ nowy
(w domysle: przetamujacy bipolarny podziat $wiata) fad polityczny i gospodar-

306

czy*®°. Co jednak najistotniejsze, Pi¢¢ Zasad ,zachowalo petna zywotnos¢ mimo

302 Por. ibidem, s. 47.

303 Por. Prime Minister’s Banquer Speech in Beijing, Beijing, 19 XII 1988, [w:] Foreign Affairs Re-
cord, vol. XXXIV, no. 12 (XII 1988), s. 417—418, [on-line:] http://mealib.nic.in/?pdf2 5762000
(dostep: 25 IT 2018).

304 Ibidem,s. 411.

305 Por. ibidem, s. 420.

306 Por. India-China Joint Press Communique, Beijing, 23 XII 1988, [w:] Foreign Affairs Record,
vol. XXXIV, no. 12 (XII 1988), s. 422, [on-line:] https://mealib.nic.in/?pdf2 5762000 (dostgp:
29 IV 2017).
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testu historii”**” — wydaje sig, ze autorzy komunikatu prébowali w ten sposéb
przekona¢ opini¢ publiczna, iz pomimo dramatycznego ochtodzenia stosunkéw
chifisko-indyjskich po wojnie 1962 roku reguty Pafiéa Sila przetrwaly prébe czasu.
Podsumowujac, zaréwno dla relacji chifsko-indyjskich, jak i samych Pieciu Za-
sad wizyta Rajiva Gandhiego w Pekinie byta wydarzeniem przetlomowym. Deepak
posunat si¢ w swojej ocenie jeszcze dalej — jego zdaniem rozmowa dwéch przywéd-
céw miata ogromne znaczenie nie tylko dla stosunkéw chirisko-indyjskich, lecz
réwniez dla pokoju i bezpieczeristwa w calej Azji*°%. Trudno si¢ z tym zdaniem nie
zgodzi¢ — chociaz zaréwno samo spotkanie, jak i wizyty w kolejnych latach nie przy-
nioslty zadnych rewolucyjnych rozwiazan, pozwolily na oddzielenie kwestii sporu
granicznego od rozwoju wymiany gospodarczej i kulturalnej dwéch najludniejszych

krajéw $wiata.
1.2.7. WSPOLCZESNE STOSUNKI CHINSKO-INDYJSKIE (1988—2014)3%°

W grudniu 1988 roku Indie otwarty nowy rozdziat w relacjach ze swoim pétnoc-
nym sasiadem, petne wiary, ze uda im si¢ doprowadzi¢ do normalizacji stosunkéw
i rozwiaza¢ trwajacy od kilkudziesigciu lat spér graniczny. O tym, ze wladze w No-
wym Delhi potraktowaly t¢ sprawe priorytetowo, $wiadczy sposdb, w jaki zare-
agowaly na zdlawienie prodemokratycznych demonstracji na placu Tian’anmen
w nocy z 3 na 4 czerwca 1989 roku. Podczas gdy kraje zachodnie nie kryly obu-
rzenia (Unia Europejska natozyta obowiazujace do dzi§ embargo na eksport broni
do Chin), Indie zachowaly neutralnos$¢, ttumaczac swoja postawe zasada nieinge-
rencji w sprawy wewngtrzne innych panstw®°. Postgpowanie rzadu indyjskiego
nie powinno jednak dziwi¢, gdyz zaledwie kilka tygodni pézniej miato miejsce
pierwsze spotkanie chirisko-indyjskiej Joint Working Group (JWG), prowadzacej
negocjacje w sprawie wspélnej granicy.

W 1991 roku Indie i Chiny zgodzily si¢ na otwarcie dla handlu przygranicz-

nego przejécia w Lipulekh. Cho¢ decyzja ta nie przyniosta wielkich zyskéw na

307 lbidem, s. 422.

308 Por. B.R. Deepak, op. cit., s. 329.

309 Na rynku polskim cenng publikacja po$wigcona pozimnowojennym relacjom chirisko-indyj-
skim — szczegélnie na plaszczyznie politycznej i gospodarczej — jest pozycja: T. Okraska, Stos
w pogoni za smokiem. Stosunki indyjsko-chiriskie w zmieniajgcym sig swiecie, Torun 2019.

310 Por. W. van Eekelen, op. ciz., s. 247.



106 Rozdzial 1. Pig¢ Zasad w kontekscie historycznym

plaszczyinie gospodarczej (zwlaszcza z perspektywy wladz w Pekinie i Nowym
Delhi), okazata si¢ sporym sukcesem wizerunkowym?". Kolejne przejscie graniczne
otwarto w tym celu w Shipki La w 1994 roku, a trzecie — i jak na razie ostatnie —
w 2006 roku w Nathu La. Warto uzupetni¢, ze Nathu La bylo tez drugim przejsciem
udostgpnionym dla indyjskich pielgrzyméw — po dhugich negocjacjach dokonano
tego w czerwcu 2015 roku.

Drugie spotkanie JWG przypadlo na przyjazd premiera Li Penga do Indii mig-
dzy 11 a 16 grudnia 1991 roku. Li ztozyl w ten sposéb tradycyjna rewizyte po przy-
jezdzie do Chin Rajiva Gandhiego, ktéry zaledwie kilka miesigcy wezesniej zginat
w zamachu przeprowadzonym przez Tamilskie Tygrysy**. Odpowiadajac na zarzuty
dziennikarzy (wedtug ktérych spotkanie to nie przyniosto zadnych konkretnych
rezultatéw), rzecznik indyjskiego ministerstwa spraw zagranicznych zapewnit, ze
premierzy obu krajéw zgodzili si¢ na budowe nowego miedzynarodowego fadu
w oparciu o Pi¢¢ Zasad — jak podkredlit, $wiat powinien przyjaé t¢ decyzje z zado-
woleniem, zamiast szuka¢ , nieistniejacych powodéw, dla kedrych wizyte t¢ mozna
by uzna¢ za nieudang™".

Ostatecznie dziewig¢ rund negocjacji w latach 1989-1996%'* doprowadzito do
podpisania dwé6ch porozumieni: Agreement of the Maintenance of Peace and Tranquili-
ty along the Line of Actual Control in the Sino-Indian Border Areas w 1993 roku
oraz Agreement on Confidence-Building Measures in the Military Field along the Line
of Actual Control in the India-China Border Areas w 1996 roku, w ktérych obie strony
wyrazity w duchu Pigciu Zasad zgode na redukgje liczebnosci swoich wojsk w regio-

nach przygranicznych, regularne spotkania dowédcéw wojskowych oraz wzajemne

311 Por. R.S. Vishal, B. Muthupandian, Indias Border Trade with China: Current Status and Potential
of Trade Route through Nathu La, ,Management Insight” 2015, vol. 11, no. 2, s. 32—41; R. Besz-
terda, The Shipki La and Its Place in Crossborder Trade between India and Tibet, ,Tibet Journal”
2015, vol. 40, no. 2, s. 239-259.

312 Tygrysy Wyzwolenia Tamilskiego Ilamu to organizacja, ktéra dazyta do utworzenia z pétnocnej
cze¢dci Sri Lanki niepodlegtego paristwa tamilskiego. Zabojstwo Rajiva Gandhiego byto najpraw-
dopodobniej zemsta za interwencjg indyjskiej armii na Sri Lance i Malediwach, w wyniku kté6rej
zamach stanu wspierany przez Tamilskie Tygrysy zakoniczyt si¢ niepowodzeniem.

313 Visitof the Chinese Prime Minister, New Delhi, 13 XII 1991, [w:] Foreign Affairs Record, vol. XXXVII,
no. 12 (XII 1991), s. 246, [on-line:] http://mealib.nic.in/?pdf2 579?000 (dostep: 25 I 2018).

314 Por. J.M. Smith, Cold Peace. China-India Rivalry in the Twenty-First Century, Lanham 2014,
s. 29—30.
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informowanie si¢ o ¢wiczeniach militarnych®®. Jak zauwazyt Jeff M. Smith, ocena,
czy spotkania te byly sukcesem, czy tez nie, zalezy od przyjetych kryteriéw, nie ulega
jednak watpliwosci, ze przetamaly one ,,powojenny 16d dyplomatyczny”, dowiodly,
ze rzady obu krajéw nauczyly si¢ oddziela¢ kwesti¢ granicy od innych aspektéw re-
lacji bilateralnych, oraz sprawily, ze od czasu starcia w 1967 roku w okolicach Nathu
La nie doszto w regionie przygranicznym do zadnego powazniejszego incydentu®.

Lata 9o. charakteryzuje rozwdj stosunkéw migdzy Pekinem a Nowym Delhi
przede wszystkim na ptaszczyznie handlowej. Mimo iz trudno poréwna¢ skale
dwcezesnej wymiany gospodarczej z tym, co przyniosta druga dekada XXI wieku,
nalezy podkresli¢, ze catkowita warto$¢ chinsko-indyjskiego handlu zwigkszyta si¢
miedzy 1990 a 1999 rokiem dziesi¢ciokrotnie”. Z pewnoscig wplynelo na to nie
tylko ogélne ocieplenie relacji chinisko-indyjskich, lecz réwniez otwarcie obu krajéw
na $wiat — w Chinach umozliwity to reformy zainicjowane przez Deng Xiaopin-
ga w koricu lat 70., Indie natomiast odeszty od koncepcji planowanej, centralnie
sterowanej gospodarki oraz doktrynalnego przywiazania do idei niezaangazowania
w latach 90. XX wieku. Zmiany te pozwolily na ukierunkowanie indyjskiej polityki
zagranicznej na pragmatyzm i korzysci gospodarcze™™®.

Powaznym zagrozeniem dla rozwoju stosunkéw chirisko-indyjskich okazaly si¢
przeprowadzone przez Indie w 1998 roku testy nuklearne na pustyni Pokharan.
Decyzja o zintensyfikowaniu prac nad programem atomowym nie byta przypadko-
wa — rok wezesniej wybory powszechne wygrata po raz pierwszy partia BJD, ktorej
program zawieral punkt méwiacy o koniecznosci pozyskania broni jadrowej w ce-

lach obronnych®®. Jak stusznie zauwazyl Keshav Mishra, reakcja zaréwno rzadu,

315 Por. Texts of Four Agreements Signed by India and China, Beijing, 7 1X 1993, [w:] Foreign Af-
Jairs Record, vol. XXXIX, no. 9 (IX 1993), s. 249, [on-line:] http://mealib.nic.in/?pdf2 5812000
(dostep: 25 11 2018); Agreement between the Government of the Republic of India and the Govern-
ment of the People’s Republic of China on Confidence Building Measures in the Military Field along
the Line of Actual Control in the India-China Border Areas, New Delhi, 27 X1 1996, [w:] Foreign
Affairs Record, vol. XLII, no. 11 (XI 1996), s. 169, [on-line:] http://mealib.nic.in/?pdf2 5842000
(dostep: 24 IT 2018).

316 Por. ].M. Smith, op. ciz, s. 30.

317 Por. J. Holslag, op. cit., s. 49.

318 Por. W.PS. Sidhu, Jing-dong Yuan, China and India. Cooperation or Conflict?, Boulder 2003, s. 143.

319 Warto odnotowal, ze wladze Indii juz dziesig¢ lat wezesniej zmienily zdanie na temat broni

nuklearnej. W odpowiedzi na chifskie préby jadrowe w 1964 roku rzad Shastriego zaczal si¢
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jak i mediéw chinskich byta niepokojaco gwattowna’*°. Nalezy jednak uzupetnic,
ze Chiriczycy nie podjeli w tej sprawie zadnych konkretnych krokéw, co pozwala
stwierdzi¢, ze wigksza warto$¢ widzieli oni w stabilnej sytuacji w regionie anizeli

w akcie agresji przynoszacym jedynie krétkotrwate korzysci?

. Stanowczy protest
chiriskich wtadz wywotal jednak list wystany przez indyjskiego premiera do pre-
zydenta Stanéw Zjednoczonych, Billa Clintona (wlasc. Williama Jeffersona Bly-
the’a I1I Clintona), w ktérym ttumaczyt on decyzj¢ o dokonczeniu prac nad pozy-
skaniem broni jadrowej zagrozeniem ze strony Chiriskiej Republiki Ludowej. Warto
zauwazy¢, ze cho¢ w liscie tym ani razu nie padfa nazwa ,,Chiny”, Vajpayee napisat
o ,kraju, ktéry dokonat zbrojnej agresji na Indie w 1962 roku”***.

Kolejnym wielkim testem dla relacji chirisko-indyjskich okazata si¢ wojna indyj-
sko-pakistariska w 1999 roku. Z punktu widzenia wtadz w Nowym Delhi niezwykle
waznym osiagni¢ciem byl wyjazd w czerwcu indyjskiego ministra spraw zagranicz-
nych do Pekinu, gdzie uzyskal on zapewnienie, ze Chiriska Armia Ludowo-Wy-
zwolericza nie wesprze pakistariskiej ofensywy?*. Niewykluczone, ze — paradok-
salnie — to wlasnie wojna indyjsko-pakistariska sktonita Chiny do podreperowania
nadwyrezonych sprawa testéw nuklearnych relacji z Indiami. Po pierwsze, Pekino-
wi nie zalezato na eskalacji konfliktu, w kedrym sam okazalby si¢ gtéwnym — a by¢
moze réwniez jedynym — sojusznikiem Pakistanu. Po drugie, wladze Chin chciaty
przekona¢ Stany Zjednoczone, ze zalezy im na stabilnosci i bezpieczeristwie w re-

gionie, w zwigzku z czym gotowe sg na wiaczenie si¢ w proces pokojowy***.

mgliscie thumaczy¢ z planéw Indii na tym polu (zwlaszcza na tle Jawaharlala Nehru, ktéry
stanowczo sprzeciwial si¢ rozwijaniu indyjskiego programu nuklearnego). Drugim powodem,
dla ktérego Indie zintensyfikowaly prace nad bronig atomowa, byt rozwdj pakistaiiskiego pro-
gramu nuklearnego, bedacy reakcja na przegrana wojng z Indiami w 1971 roku. Por. A. Athwal,
China-India Relations. Contemporary Dynamics, Abingdon 2007, s. 26—27.

320 Por. K. Mishra, Rapprochement across the Himalayas. Emerging India-China Relations in Post
Cold War Period (1947—2003), Delhi 2004, s. 185—187.

321 Por. J. Holslag, op. cit., s. 55.

322 Nuclear Anxiety; Indian’s Letter to Clinton on the Nuclear lesting, ,/'The New York Times”
13 V 1998, [on-line:] http://www.nytimes.com/1998/05/13/world/nuclear-anxiety-indian-s-let-
ter-to-clinton-on-the-nuclear-testing.html (dostgp: 26 II 2018).

323 Por. Lu Yang, op. cit., s. 23.

324 Utrata zaufania wladz w Waszyngtonie bytaby dla Pekinu duzym ciosem z uwagi na fake, ze
pracowal on nad zacie$nieniem relacji ze Stanami Zjednoczonymi juz od czaséw przefomowej wi-

zyty prezydenta Richarda Nixona (1913-1994) w 1972 roku. Por. K. Mishra, 0p. cit., s. 203.
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Warto zauwazy¢, ze w latach 9o. Indie odwotywaly si¢ do Pieciu Zasad Po-
kojowego Wspétistnienia zaréwno w sferze wewngtrznej, jak i migdzynarodowej.
Doskonatym przyktadem komunikatéw skierowanych do indyjskiego spoleczeni-
stwa sa przemoéwienia prezydenta Ramaswamy’ego Venkataramana do narodu
z 14 sierpnia 1991 roku w zwiagzku z Dniem Niepodlegtosci’® oraz 25 stycznia
1992 roku w przeddzient obchodéw czterdziestej trzeciej rocznicy ustanowienia Re-
publiki®*. W sferze miedzynarodowej wyrézniaja si¢ z kolei przeméwienia wygto-
szone podczas wizyty prezydenta Kazachstanu w lutym 1992 roku®” oraz prezy-

denta Kirgistanu niecaly miesiac pézniej***

. Sa one dowodem na to, ze Indie nie
tylko podtrzymywaly relacje z krajami, z ktérymi podpisaly porozumienie dotycza-
ce przestrzegania Pigciu Zasad, lecz réwniez pragnety w ich duchu nawiaza¢ stosun-
ki dyplomatyczne z paristwami dopiero rozpoczynajacymi niezalezna dziatalnosé
na arenie mi¢dzynarodowe;j.

Nie ulega watpliwosci, ze o Pigciu Zasadach indyjscy politycy najczesciej
wspominali w kontekscie chinskim®?. O tym, jak waznym elementem chirisko-
-indyjskiego dyskursu dyplomatycznego byly te zasady, niech $wiadczy fake, ze na-
wet w bardzo krétkiej nocie do swojego chinskiego odpowiednika minister spraw
zagranicznych Jaswant Singh podzigkowatl mu za gratulacje z okazji powotania
go na ten urzad, zapewniajac, ze Indie pragng rozwijaé ,przyjazne, dobrosasiedz-

kie, konstruktywne i oparte na wspétpracy relacje z Chinami na bazie Pari¢a Sila,

325 Por. Presidents Independence Day Eve Broadcast to the Nation, New Delhi, 14 VIII 1991, [w:] For-
eign Affairs Record, vol. XXXVII, no. 8 (VIII 1991), s. 138, [on-line:] http://mealib.nic.in/
2pdf25792000 (dostep: 25 II 2018).

326 Por. Presidents Republic Day Eve Broadcast, New Delhi, 25 1 1992, [w:] Foreign Affairs Re-
cord, vol. XXXVIII, no. 1 (1 1992), s. 26, [on-line:] http://mealib.nic.in/?pdf2 5802000 (dostep:
2611 2018).

327 Por. Address of the President of India in Honour of President Nazarbaev, New Delhi, 21 11 1992,
[w:] Foreign Affairs Record, vol. XXXVIII, no. 2 (Il 1991), 5. 79, [on-line:] http://mealib.nic.in/?
pdf2 5802000 (dostgp: 23 I 2018).

328 Por. President Hosts Banquet in Honour of Mr. Akaev, New Delhi, 17 111 1992, [w:] Foreign Affairs
Record, vol. XXXVIII, no. 3 (III 1992), s. 113, [on-line:] http://mealib.nic.in/?pdf2 5802000
(dostgp: 27 II 2018).

329 Warto zauwazy¢, ze do regut Pafica Sila odwolywali si¢ w tamtym czasie nie tylko politycy —
w dniach 27-28 czerwca 1994 roku odbyta si¢ chinsko-indyjska konferencja ,,Panchsheel
and Global Diplomacy”, na ktdra zaproszeni zostali dyplomaci, intelektualisci i naukowcy.
Por. Sino-Indian Meet on Panchsheel, ,,The Times of India” 19 VI 1994, s. 9.
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Picciu Zasad Pokojowego Wspétistnienia”3°. O regutach Panida Sila méwio-
no takze w sytuacjach konfliktowych — w zwiazku z przeprowadzonymi przez
Indie testami broni nuklearnej, ktére spotkaty si¢ ze stanowczym protestem stro-
ny chinskiej, premier Vajpayee stwierdzit w przeméwieniu w Rajya Sabha, ze wie-
rzy, iz zasady Parica Sila wciaz beda ksztattowaé charakter relacji bilateralnych".
Tym sposobem, cho¢ Pig¢ Zasad powrdcito do chifsko-indyjskiego dyskursu
polityczno-dyplomatycznego, nie towarzyszyt im juz taki entuzjazm, jak w latach
so. XX wieku. Doskonale uchwycita ten nastréj Seema Guha, ktéra zauwazyla
w swoim artykule zwigzanym z nadchodzaca wizyta przewodniczacego ChRL,
Jiang Zemina, ze Indusi sceptycznie podchodza do chinskich deklaracji dotycza-
cych Pigciu Zasad, poniewaz pamigtaja, w jak krétkim czasie od momentu pro-
klamagji tych regut wojska Chiriskiej Armii Ludowo-Wyzwolenczej wkroczyly na
terytorium Indii. ,Nowe Delhi wciaz nie moze si¢ uwolni¢ od cienia 1962 roku,
zwlaszcza gdy stalo sig jasne, ze rywalizacja Indii i Chin — dwéch najwigkszych
krajéw Azji — o status militarnej i gospodarczej potegi jest w przysztosci nieunik-
niona’, podsumowata dziennikarka?.

Kolejnym wydarzeniem, przy ktérym politycy i dziennikarze z obu krajéw przypo-
minali o Pigciu Zasadach Pokojowego Wspétistnienia, byly oficjalne obchody
pigcdziesigciolecia chirisko-indyjskiego porozumienia w 2004 roku®®. Z tej okazji
indyjskie ministerstwo spraw zagranicznych opublikowato w formie elektronicznej
broszurke Panchsheel, w ktérej zebrano fragmenty wystapien lideréw Indii i Chin
podkreslajacych znaczenie Pigciu Zasad zaréwno w relacjach chirisko-indyjskich, jak
i w skali mi¢dzynarodowej. Jak mozna przeczytaé w jednym z dodatkowych opiséw,

po pie¢dziesieciu latach reguty Pari¢a Sila weiaz swiecily ,,(...) tak jasno, jak w chwili,

330 1ext of a Message from External Affairs Minister Shri Jaswant Singh to his Chinese Counterpart,
New Delhi, 7 XII 1998, [w:] Foreign Affairs Record, vol. XLIV, no. 12 (XII 1998), s. 190, [on-line:]
htep://mealib.nic.in/?pdf2 5862000 (dostep: 27 II 2018).

331 Por. Reply Made by Atal Behari Vajpayee, the Prime Minister, on 29 May 1998 in the Rajya Sabha
on Nuclear Tests in Pokbran, [w:] Selected Documents on Nuclear Disarmament, ed. K.R. Gupta,
vol. 4, New Delhi 2001, s. 238.

332 S. Guha, Visit Signals Better Ties with India, ,/The Times of India” 24 XI 1996, s. 12.

333 Ze wzgledu na liczne nawiazania do kontekstu historyczno-kulturowego przeméwienie prezy-
denta Narayanana zostalo przeanalizowane w rozdziale drugim niniejszej rozprawy, por. pod-
rozdziat 2.3.5.1. Wkiad starozytnej Azji w relacje migdzynarodowe w ocenie Kocherila Ramana

Narayanana, s. 248—250.
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gdy zostaly zrodzone”**. W ramach uzupetnienia warto réwniez przywotaé wygtoszo-
ne z tej okazji przeméwienie Carrying Forward the Five Principles of Peaceful Coexistence
in the Promotion of Peace and Development premiera Wen Jiabao — zauwazyt on, ze Pigé
Zasad bylo kamieniem wegielnym , niezaleznej, pokojowej polityki zagranicznej Chin”
i to wlasnie na bazie tych regut wladze w Pekinie nawigzaly relacje dyplomatyczne ze
stu sze$¢dziesiecioma pigcioma krajami®®. Jak podsumowat Wen: ,,Pig¢ Zasad Poko-
jowego Wspdtistnienia przetrwato prébe czasu i walnie przyczynito si¢ do utrzymania
pokoju i stabilnosci w Azji i na $wiecie oraz rozwoju relacji miedzynarodowych”*.

Whbrew pozorom wigkszo$¢ spotkan przywdédcéw Indii i Chin wptyneta na roz-
woj stosunkdéw chinisko-indyjskich jedynie w niewielkim stopniu. Cho¢ obejmujacy
stanowisko premiera w 2004 roku Manmohan Singh otrzymat ze strony Chin za-
pewnienie, ze pragng one podjaé wsp6tprace z nowym indyjskim rzadem w opar-
ciu o Pigciu Zasad Pokojowego Wspétistnienia®’, trudno méwic o jakimkolwiek
przelomie za jego urzedowania. Doskonale ilustruje to wizyta Singha w Chinach
w 2008 roku — podpisane przez niego dokumenty przedstawiajace wizjg¢ budowy
nowego $wiata opartego na pokoju, dobrobycie i harmonii nie miaty do zaofe-
rowania nic poza kwiecista trescia, przez ktéra, jak zauwazyt nie bez ztosliwosci
van Eekelen, ,sceptycy az uniesli brwi”3**. Podobnie oceniono wizyte Wen Jiabao
w Indiach w 2010 roku — we wspélnym o$wiadczeniu z 16 grudnia przywédcy
obu krajéw zapewnili o rozwoju wspélpracy i wymiany kulturalnej na bazie Pigciu
Zasad Pokojowego Wspdlistnienia, a takze o ,wzajemnym szacunku i wrazliwosci

na troske i aspiracje obu stron™3. Zorganizowany przy okazji wizyty Wen Jiabao

334 Panchsheel, External Publicity Division, Ministry of External Affairs, Government of India, 2004,
s. 3, [on-line:] http://www.mea.gov.in/Uploads/PublicationDocs/191_panchsheel. pdf (dostep:
1 11T 2018).

335 Carrying Forward the Five Principles of Peaceful Coexistence in the Promotion of Peace and
Development, Speech by Wen Jiabao Premier of the State Council of the People’s Republic of Chi-
na at Rally Commemorating the 50" Anniversary of The Five Principles of Peaceful Coexistence,
Beijing, 28 VI 2004, Ministry of Foreign Affairs of the People’s Republic of China, [on-line:]
htep://www.fmprc.gov.cn/mfa_eng/topics_665678/seminaronfiveprinciples_665898/
t140777.shtml (dostep: 27 IT 2018).

336 Ibidem.

337 Por. World Leaders Greet Manmohan Singh, ,/The Times of India” 24 V 2004, s. 11.

338 W. van Eckelen, op. cit.,, s. 256.

339 Joint Communiqué of the Republic of India and the Peoples Republic of China, New Delhi, 16 XII

2010, Ministry of External Affairs, Government of India, [on-line:] http://mea.gov.in/bilat-
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przyjazd czterystu biznesmenéw nie zakoriczyt si¢ jednak spodziewanym sukcesem —
Indie odrzucity propozycj¢ umowy o wolnym handlu, bojac si¢ niekontrolowanego,
groznego dla rodzimej gospodarki naptywu chifskich produktéw?*°. Wielki prze-
tom na ptaszczyZnie gospodarczej przyniosta dopiero wizyta prezydenta Xi Jinpinga
w Indiach we wrzeéniu 2014 roku, podczas ktérej podpisano umowy o wartosci
20 miliardéw dolaréw**. Dla poréwnania warto$¢ poprzednich porozumien nie prze-
kraczata 400 milionéw dolaréw. Nie ulega watpliwosci, ze za przetamanie niecheci
wobec chiniskich inwestycji odpowiedzialny byt Narendra Modi*#, ktéry w wyni-
ku wygranej BJP zostal zaprzysi¢zony na premiera Indii w 2014 roku.

Rok, w ktérym wiadz¢ objal Narendra Modi, przynidst réwniez szes¢dziesie-
ciolecie proklamacji Pigciu Zasad Pokojowego Wspdtistnienia. Obchody zorgani-
zowane przez Pekin przypadly na koniec czerwca — w konsekwencji upamigtniaty
one chirisko-indyjskie oraz chinsko-birmarnskie joint statements, spychajac na dalszy
plan umowe z kwietnia 1954 roku, w ktérej reguly te pojawity si¢ po raz pierw-
szy (a co za tym idzie niejako oddzielajac Pig¢ Zasad od kontekstu tybetariskiego)®+.
Chociaz na obchodach pojawit si¢ sam Xi Jinping, Indie wystaly jedynie swojego

wiceprezydenta, Mohammada Hamida Ansariego®#*.

eral-documents.htm?dtl/s158/joint+communiqu+of+the+republic+of+india+and+the+peo-
ples+republic+of+china (dostgp: 28 IT 2018).

340 Por. W. van Eekelen, op. ciz., s. 258-259.

341 Por. President Xi Jinping’s Visit: India, China Ink 12 Pacts; $20 Billion Chinese Investment in s Years,
»The Economic Times” 18 IX 2014, [on-line:] https://economictimes.indiatimes.com/news/
politics-and-nation/president-xi-jinpings-visit-india-china-ink-r2-pacts-20-billion-chinese-
investment-in-s-years/articleshow/42817902.cms (dostgp: 5 III 2018).

342 Por. W. van Eekelen, op. cit., s. 261.

343 Warto zauwazy¢, ze Chifczycy od samego poczatku przedstawiali Birmg jako wspétautora Pie-
ciu Zasad — §wiadczy o tym przeméwienie Zhou Enlaia na konferencji w Bandungu, w ktérym
podkreslit on, ze reguly te maja chirisko-indyjsko-birmariskie korzenie (por. Oswiadczenie pre-
miera rady parstwowej i ministra spraw zagranicznych Chiriskiej Republiki Ludowej Chou En-laia,
[w:] Bandung. Konferencja Krajéw Azji i Afryki..., s. 86). Jeszcze bardziej od kontekstu chifisko-
-indyjskiego odsunat Pig¢ Zasad prezydent Xi Jinping w przemdwieniu podczas spotkania repre-
zentantéw ONZ w Genewie 18 stycznia 2017 roku — wspomniat w nim o ,,Pieciu Zasadach Po-
kojowego Wspdtistnienia, za ktérymi opowiedziano si¢ na konferencji w Bandungu”, catkowicie
pomijajac okolicznosci z 1954 roku. Por. Xi Jinping, Towards a Community of Shared Future for
Mankind, Geneva, 18 1 2017, [w:] idem, 7he Governance of China, vol. 2, Beijing 2017, s. 590.

344 Z uwagi na odniesienia do kwestii historyczno-kulturowych przeméwienia prezydenta Xi Ji-

pinga i wiceprezydenta Mohammada Hamida Ansariego z okazji obchodéw szes¢dziesigciolecia
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Xi odbyt podréz do Indii juz we wrzesniu tego samego roku. Owocem tej wizyty
byto Joint Statement between the Republic of India and the Peoples Republic of China on
Building a Closer Developmental Partnership — oswiadczenie, w ktérym przywédey obu
krajéw zapewnili o podtrzymaniu i zacie$nieniu wspdtpracy w oparciu o Pig¢ Zasad
oraz gotowosci do rozwigzywania wszelkich probleméw na drodze negocjacji. Zobo-
wiazali si¢ réwniez, ze nie pozwola, by jakiekolwiek kwestie (takie jak, w domysle, sp6r
graniczny) zaszkodzily rozwojowi bilateralnych relacji**. W ten sposéb deklaracja wpi-
sata si¢ w polityczno-ideologiczny zwrot, jakiego dokonali Gandhi i Deng w 1988 roku.
Niemniej poza zalozeniem goracej linii telefonicznej, umozliwiajacej komunikacje
pomiedzy lokalnymi dowddcami wojskowymi, zadne decyzje nie zblizyty Indii i Chin
do rozwiazania trwajacego od prawie siedemdziesieciu lat konfliktu granicznego®*.

W ramach uzupelnienia warto zauwazy¢, ze poczawszy od 1954 roku, Pig¢ Zasad
bylo nie tylko waznym elementem dyplomacji indyjskiej, lecz réwniez jednym z fila-
réw polityki zagranicznej Chin. Wsréd najwazniejszych uméw i porozumient podpi-
sanych przez strong chiiska, w ktdrych znalazlo si¢ Pig¢ Zasad Pokojowego Wspét-
istnienia, nalezy wspomnie¢ o tak zwanym Komunikacie szanghajskim (Shanghai
Communiqué) z 28 lutego 1972 roku, w ktérym przywédcy Stanéw Zjednoczonych
i Chin zgodzili si¢, ze pomimo odmiennych systeméw spotecznych i politycznych kra-
je te powinny oprze¢ wzajemne relacje na poszanowaniu niezaleznosci i terytorialnej
integralnosci innych panstw, nieagresji, nieingerencji w sprawy wewngtrzne innych

podmiotéw, réwnosci i wzajemnych korzy$ciach oraz pokojowym wspdtistnieniu®.

proklamacji Pari¢a Sila zostaly doktadnie oméwione w rozdziale drugim niniejszej dysertacji,
por. podrozdziat 2.3.7. Komentarze w ramach obchodéw pigédziesigcio- i szes¢dziesigciolecia
proklamagji Pigciu Zasad, s. 260-267.

345 Por. Joint Statement between the Republic of India and the Peoples Republic of China on Building
a Closer Developmental Partnership, New Delhi, 19 IX 2014, Ministry of External Affairs, Gov-
ernment of India, [on-line:] http://mea.gov.in/bilateral-documents.htm?dtl/24022/joint+state-
ment+between+the+republictof+india+and+the+peoples+republic+of+china+on+building+a+-
closer+developmental+partnership (dostgp: 28 II 2018).

346 Por. Military Hotline between India and China, 25 X1 2014, Press Information Bureau Gov-
ernment of India, Ministry of Defence, [on-line:] http://pib.nic.in/newsite/PrintRelease.aspx-
2relid=111789 (dostep: 5 1 2018).

347 Por. Joint Communiqué of the Peoples Republic of China and the United States of America (Shanghai
Communique), Shanghai, 28 II 1972, Embassy of the People’s Republic of China in the United
States of America, [on-line:] http://www.china-embassy.org/eng/zmgx/doc/ctc/t36255.htm
(dostep: 1 11T 2018); Nixon-Chou Stress on _Joint Endeavor, ,,The Times of India” 22 I 1972, s. 9.
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Punkty wchodzace w skiad Pigciu Zasad pojawily si¢ takze w chinisko-japoriskim pak-
cie pokojowym z 12 sierpnia 1978 roku**®, stanowiacym owoc chirisko-japorisko-
-amerykanskiego przymierza przeciwko ZSRR3%.

Paradoksalnie, mimo iz reguty Pari¢a Sila nie powstrzymaty Chin przed zaatako-
waniem Indii — ich wspéttwérey i wspdlsygnatariusza — w kolejnych latach wha-
dze w Pekinie odwolywaly si¢ do Pigciu Zasad przy okazji rozmaitych porozumieni
zawartych z pozostatymi sasiadami w sprawie granicy. Przykladowo w 1969 roku
pochwality si¢ ustaleniem w duchu Pi¢ciu Zasad przebiegu wspélnej granicy z Afga-
nistanem?°, z kolei w ramach negocjacji granicznych z Bhutanem w 1988 roku wy-
pracowaly cztery punkty, z ktérych pierwszy méwit o respektowaniu Pieciu Zasad
Pokojowego Wspdtistnienia®*'. Podobnie jak Indie, réwniez Chiny zaproponowaty
republikom powstatym po rozpadzie ZSRR w 1991 roku rozwdj relacji bilateralnych
w oparciu o Pig¢ Zasad®>. W przeciwieristwie jednak do Nowego Delhi Pekin wielo-
krotnie nawiazywat do tych regut w kontekscie pakistariskim — w 2003 roku rzecznik
chiriskiego ministerstwa spraw zagranicznych zauwazyt w zwiazku z nadchodzaca
wizyta pakistariskiego premiera, ze w ciagu poprzednich pigédziesieciu dwéch lat
oba kraje nawiazaly i rozwinely wspétprace na bazie Pigciu Zasad®?. Co wigcej,
w 2015 roku wiadze chiriskie przyznaly w Islamabadzie Five Principles of Peaceful
Coexistence Friendship Award osobom, ktére zastuzyly si¢ propagowaniem chin-
sko-pakistaniskiej przyjazni. Warto zauwazy¢, ze rok wezesniej przyznaly t¢ nagrode

wyrdznionym za podobna dziatalnos¢ Indusom®*. O tym, jak waznym elementem

348 Por. Treaty of Peace and Friendship between Japan and the Peoples Republic of China, Beijing,
12 VIII 1978, Ministry of Foreign Affairs of Japan, [on-line:] http://www.mofa.go.jp/region/
asia-paci/china/treaty78.html (dostep: 1 111 2018); Sino-Japanese Peace Pact, ,, The Times of India”
13 VIII 1978, s. 1.

349 Por. M. Yahuda, 7he International Politics of the Asia-Pacific, Abingdon 2011, s. 131.

350 Por. Chinese Leader Swears by Ideals of Co-existence, ,/The Times of India” 29 V 1969, s. 10.

351 Por. R. Kharat, Indo-Bhutan Relations: Strategic Perspectives, [w:] Himalayan Frontiers of In-
dia: Historical, Geo-Political and Strategic Perspectives, ed. K. Warikoo, Abingdon 2009, s. 150.

352 Por. U.S. to Recognise Russia, Five Republics, ,/The Times of India” 25 XII 1991, s. 1.

353 Por. Jamali Will Seck Liberal Aid from Chinese Gout, ,/The Times of India” 24 III 2003, s. 12.

354 Por. Xi Jinping Meets with Representatives of Friendly Personages and Groups of India and Confers the
Five Principles of Peaceful Coexistence Friendship Award, New Delhi, 19 IX 2014, Ministry of For-
eign Affairs of the People’s Republic of China, [on-line:] http://www.fmprc.gov.cn/mfa_eng/top-
ics_665678/zjpexshzzeygyslshdsschybdtjkstmedfsllkydjxgsfw/tr 193 707.shtml (dostgp: 1 11T 2018);
Xi Jinping Meets with Representatives of Friendly Personages and Groups of Pakistan and Confers
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chiriskiego dyskursu dyplomatycznego byto Pig¢ Zasad Pokojowego Wspdtistnienia,
najlepiej $wiadczy jednak fakt, ze wpisano je do Konstytucji ChRL w 1982 roku?*.

Cho¢ trudno dzi$ przewidzie¢, jaki charakter beda mialy relacje chirisko-indyj-
skie za dziesi¢¢ czy dwadziescia lat, wigkszo$¢ badaczy nie ma watpliwosci, ze kraje
te czeka rywalizacja o wplywy nie tylko w regionie Azji Wschodniej i Potudniowej,
lecz réwniez w skali globalnej. W ramach chinsko-indyjskiego wyscigu — czy tez
starcia smoka ze stoniem, jak czesto ujmuje si¢ to w sposéb symboliczny*® — eks-
perci wskazuja zaréwno na kwestie gospodarcze, jak i te o charakterze geopolitycz-
nym i militarnym. Dobrym tego przykladem jest tak zwany sznur peret (string of
pearls), czyli sojusz Chin z krajami Oceanu Indyjskiego, polegajacy na rozbudo-
wie infrastruktury militarnej i strategicznym okrazeniu Indii**’. Ze wzgledu na am-
bitne plany, szeroko zakrojone inwestycje i wielkie postgpy w zdobywaniu niezbed-
nego know-how niektdrzy specjalisci wieszcza nawet wielki chifsko-indyjski wyscig
o podbéj kosmosu®®. Nie wszyscy jednak zakladaja, ze Indie i Chiny beda pan-
stwami wrogimi — optymisci méwig o koncepgji ,,Chindii” (Chindia), wsp6tpracy

dwoéch najludniejszych i by¢ moze najpote¢zniejszych krajéw na swiecie’.

Five Principles of Peaceful Coexistence Friendship Award, Islamabad, 21 IV 2015, Ministry of For-
eign Affairs of the People’s Republic of China, [on-line:] http://www.fmprc.gov.cn/mfa_eng/top-
ics_665678/xjpdbjstxgstwbfydnxycxyfldrhyhwlhyGoznjnhd/t1256849.shtml (dostgp: 1 III 2018).

355 Por. Constitution of the Peoples Republic of China. Full Text after Amendment on March 14, 2004,
[on-line:] http://www.npc.gov.cn/englishnpc/Constitution/2007-11/15/content_1372962.htm
(dostep: 29 IV 2018).

356 Por. R. Bhoothalingam, Duet or Duel?, [w:] India China: Neighbours Strangers..., s. 199.
O powszechnym wsréd badaczy zamitowaniu do przedstawiania chirisko-indyjskiego wyscigu
w kategoriach symbolicznych $wiadcza tytuly wielu poswigconych temu zagadnieniu ksiazek,
takich jak: R. Meredith, 7he Elep/mm‘ and the Dragon. The Rise 0f India and China and What It
Means for All of Us, New York 2007; D. Smith, 7he Dragon and the Elephant. China, India and
the New World Order, London 2007.

357 Por. D.N. Panigrahi, 7he Himalayas and India-China Relations, Abingdon 2016, s. 61-62. Jak
stwierdzil Jaswant Singh, to swoiste okrazenie Indii przez Chiny jest forma strategii mandali
z Arthasastry, polegajacej, jak mozna uzupetni¢, na uznaniu metody, ze ,wrég mojego wroga jest
moim przyjacielem”. Por. J. Singh, Defending India, Houndmills 1999, s. 251.

358 Por. PS. Suryanarayana, Smart Diplomacy. Exploring China-India Synergy, Hackensack 2016,
S. 35—41.

359 Por. Fang Tien-sze, The Past, Prospects and Problems of Forming the ,, Chindia” Alliance, [w:] India
and China in the Emerging Dynamics of East Asia, eds. G.V.C. Naidu, Mumin Chen, R. Narayanan,
New Delhi 2015, s. 78. Méwiac o perspektywach chirisko-indyjskiej wspétpracy, warto siggnaé
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Podchodzac do tego typu wizji z naukowym sceptycyzmem, nalezy pamigtad,

ze w ogblnym zestawieniu Chinom znacznie blizej do tytutu mocarstwa anizeli

360

Indiom3®°. Warto réwniez odnotowad, ze Indie przeprowadzity otwierajace je na

$wiat reformy ponad dekade pdzniej niz Chiny, a ich gospodarka wciaz rozwija si¢
wolniej niz chiriska. Z drugiej strony indyjska gospodarka wydaje si¢ duzo bardziej
stabilna i mniej podatna na rozmaite wahniecia ze wzgledu na mniejsze uzaleznie-
nie do eksportu*®. Cho¢ obecnie Chiny sa najwiekszym partnerem gospodarczym
Indii, powaznym zmartwieniem dla wtadz w Nowym Delhi pozostaje fakt, ze de-
ficyt handlowy po stronie indyjskiej wynidst w 2017 roku ponad pigédziesiat jeden
miliardéw dolaréw3®2.

Mimo iz od wizyty Rajiva Gandhiego w 1988 roku negocjacje w sprawie gra-
nicy stanowig jeden z filaréw stosunkéw chifisko-indyjskich®®, spér terytorialny

oraz aktywnos¢ tybetariskiego rzadu na uchodzstwie’** to prawdopodobnie naj-

po China and India, 2025: A Comparative Assessment, raport przygotowany dla Biura Sekretarza
Obrony w Departamencie Obrony Stanéw Zjednoczonych (por. Ch. Wolf Jr. et al., China
and India, 2025: A Comparative Assessment, Santa Monica 2011). Z kolei wiele cennych infor-
macji zwiazanych z wyzwaniami stojacymi przed Indiami i Chinami (w szczeg6lnosci w sferze
gospodarczej) podaje rozdzial China and India. Future Challenges and Opportunities w pracy
S.D. Sharma, China and India in the Age of Globalization, New York 2009, s. 248—275.

360 Na réznice na poziomie spotecznym zwiazane z wysokoscia ptac czy wyksztalceniem zwrécono
uwage w rozdziale How Long Will It Take India to Catch up with China? w publikacji: M. Gu-
ruswamy, Z.D. Singh, Chasing the Dragon. Will India Catch Up with China?, New Delhi 2010,
S. 147—156.

361 Por. R. Lal, Understanding China and India. Security Implications for the United States and the
World, Westport 2006, s. 138. Poréwnanie potencjatu gospodarczego Indii i Chin oraz nakre-
$lenie perspektyw rozwoju na gruncie nauki polskiej zawiera publikacja zbiorowa Chiny-Indie.
Ekonomiczne skutki rozwoju, red. K. Klosiriski, Lublin 2008.

362 Por. Trade Deficit with China a Matter of Concern: Nirmala Sitharaman, ,/The Economic Times”
25 VII 2017, [on-line:] https://economictimes.indiatimes.com/news/economy/foreign-trade/
trade-deficit-with-china-a-matter-of-concern-nirmala-sitharaman/articleshow/ 5973 5997.cms
(dostep: 1 I1I 2018).

363 Pozostate filary to: spotkania na wysokim szczeblu, §rodki stuzace do budowy wzajemnego zaufa-
nia oraz rozw6j wymiany handlowej. Por. K. Bajpai, Huang Jing, K. Mahbubani, lntroduction.
The Long Peace, New Areas of Competition and Opportunitz'esfor Cooperation in China-India
Relations, [w:] China-India Relations. Coopeation and Conflict, eds. iidem, Abingdon 2016, s. 5.

364 Chociaz Centralny Rzad Tybetariski Jego Swiatobliwosci XIV Dalajlamy dziata od 1960 roku na
przedmie$ciach indyjskiej Dharamsali w stanie Himachal Pradesh, to ani rzad w Nowym Delhi,

ani zaden inny rzad na $wiecie do dzi$ oficjalnie nie uznat jego statusu.


https://economictimes.indiatimes.com/news/economy/foreign-trade/trade-deficit-with-china-a-matter-of-concern-nirmala-sitharaman/articleshow/59735997.cms
https://economictimes.indiatimes.com/news/economy/foreign-trade/trade-deficit-with-china-a-matter-of-concern-nirmala-sitharaman/articleshow/59735997.cms
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bardziej drazliwy temat w rozmowach miedzy przywédcami obu krajéw. Szcze-
gblne kontrowersje wzbudzaja wizyty Dalajlamy w stanie Arunachal Pradesh,
uwazanym przez Chiriczykéw za najbardziej na potudnie wysunigty skrawek Ty-
betariskiego Regionu Autonomicznego. Podczas jednej z takich wizyt w kwietniu
2017 roku chiniska rzeczniczka ministerstwa spraw zagranicznych stwierdzita, ze
zapraszanie Dalajlamy do tego regionu przez wladze indyjskie prowadzi do eska-
lagji konfliktu granicznego oraz godzi w interesy Chin i relacje tego kraju z In-
diami*®. W konsekwencji wizyty Dalajlamy w stanie Arunachal Pradesh wladze
w DPekinie postrzegaja jako element antychinskiej dziatalnosci sterowanej przez
indyjski rzad. Z punktu widzenia wtadz w Nowym Delhi wizyty Dalajlamy sg
natomiast potwierdzeniem przynaleznosci tego stanu do Indii oraz dowodem dla
migdzynarodowej opinii publicznej na to, ze wbrew oficjalnym zapewnieniom
Chiny prébuja ingerowaé w sprawy wewngetrzne swojego sasiada. Nie wydaje si¢
przy tym, by Indusom zalezato na podejmowaniu jakiejkolwiek dziatalnosci, ktéra
mogtaby prowadzi¢ do uzyskania niepodlegtosci przez Tybet — §wiadomi faktu, ze
w obecnych okolicznosciach taki rozwéj wydarzen nie bylby mozliwy, wykorzystu-
ja oni kwesti¢ tybetariska do budowy pozytywnego wizerunku i demonstrowania,
ze nie poddaja si¢ jakimkolwiek naciskom strony chinskiej.

Nalezy w tym miejscu podkresli¢, ze o chirisko-indyjskim konflikcie granicznym
nie sposéb méwi¢ bez odniesien do polityki wladz Pakistanu. Kraj ten jako wierny
sojusznik Chin®®® wspieral roszczenia Pekinu wobec terenéw kontrolowanych przez
Indie, a nawet oficjalnie uznat Aksai Chin za cz¢$¢ chifskiego paristwa. Te niemal
juz legendarna ,przyjazii” wzmocnity w ostatnim czasie zakrojone na szeroka skale
chiriskie inwestycje. Nalezy do nich migdzy innymi projekt China-Pakistan Eco-
nomic Corridor (CPEC) obejmujacy tereny kontrolowanego przez rzad w Islama-
badzie Kaszmiru. Jest to by¢ moze gtéwny powdd, dla ktérego Indie nie odniosty
si¢ do koncepcji Jednego Pasa i Jednej Drogi szczegélnie entuzjastycznie — w konse-
kwencji manifestacyjnie nie wystaly swojego reprezentanta na One Belt, One Road

Summit w Pekinie migdzy 14 a 16 maja 2017 roku. W odpowiedzi na zaproszenie

365 Por. Foreign Ministry Spokesperson Hua Chunying’s Regular Press Conference on April 5, 2017, Min-
istry of Foreign Affairs of the People’s Republic of China, [on-line:] http://www.fmprc.gov.cn/
mfa_eng/xwiw_665399/s2510_665401/t1451507.shtml (dostep: 7 I 2018).

366 Pakistan okresla si¢ czgsto ,,przyjacielem Chin na dobre i na zte” (dostownie: ,,na kazda pogode” —

all-weather friend).


http://www.fmprc.gov.cn/mfa_eng/xwfw_665399/s2510_665401/t1451507.shtml
http://www.fmprc.gov.cn/mfa_eng/xwfw_665399/s2510_665401/t1451507.shtml
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ze strony Chin rzecznik Indii w pouczajacym tonie stwierdzit, ze tego typu projek-

77

ty ,musza respektowaé suwerennos¢ i terytorialng integralno$¢™®. Warto w tym
miejscu podkresli¢, ze indyjski rzecznik nawiazat w swojej wypowiedzi nie do sporu
o stan Arunachal Pradesh, lecz whasnie do CPEC, co pozwala sadzi¢, ze to status
Kaszmiru pozostaje gtéwna przeszkoda uniemozliwiajaca Indiom zaangazowanie si¢
w projekt Nowego Jedwabnego Szlaku®®.

Cho¢ scenariusza, w ktérym chinsko-indyjski spér graniczny przerodzi si¢ po-
nownie w otwarty konflikt, nie mozna catkowicie wykluczy¢, nie wydaje si¢ on
w najblizszych latach szczegdlnie prawdopodobny. Podczas gdy dysproporcja
pomigdzy potencjatem armii indyjskiej i chiriskiej na poczatku lat 60. dawata Pe-
kinowi niekwestionowana przewagg, dzi§ doprowadzenie do konfrontacji zbroj-
nej bytoby ze wzgledu na postepy, jakie poczynili na tym polu Indusi, znacznie
bardziej ryzykowne. Wydaje si¢ tez, ze przynajmniej po 1988 roku zaden incy-
dent w regionie przygranicznym nie wymknat sie spod kontroli. Swiadczy o tym
fake, ze groznie wygladajacy impas w rejonie Doklam trwajacy od 16 czerwca
do 28 sierpnia 2017 roku®®® zostal rozwiazany zaledwie tydzien przed dziewia-
tym szczytem BRICSY°, zaplanowanym na 4 wrzesnia w chiriskim mie$cie Xia-

men. Chociaz czgé¢ indyjskich mediéw uznata to za wielki sukces Narendry

367 Official Spokesperson’s Response to a Query on Participation of India in OBOR/BRI Forum,
13 V 2017, Ministry of External Affairs, Government of India, [on-line:] http://www.mea.gov.
in/media-briefings.htm?dtl/28463/Ofhicial_Spokespersons_response_to_a_query_on_partici-
pation_of_India_in_ OBORBRI_Forum (dostgp: 7 I 2018).

368 O zwiazku migdzy inicjatywa One Belt, One Road a polityka Pekinu wobec Indii pisze szerzej
Jagannath P. Panda w rozdziale Beijing’s ‘One Belt, One Road’ Diplomacy and India. Por. ].P. Pan-
da, India-China Relations. Politics of Resources, Identity and Authority in a Multipolar World Order,
Abingdon 2017, 5. 79-97.

369 16 czerwca 2017 roku chinskie wojska zaczely rozbudowywaéd drogg na terytorium spornym
pomiedzy Chinami a Bhutanem (bliskim sojusznikiem rzadu w Nowym Delhi) nieopodal
trdjstyku granic Chin, Bhutanu i Indii. W trakcie trwajacego ponad dwa miesiace impasu
zaréwno Indusi, jak i Chidczycy straszyli si¢ militarng interwencja, jednocze$nie wzywajac
do rozpoczecia negocjacji. Por. Recent Developments in Doklam Area, New Delhi, 30 VI 2017,
Ministry of External Affairs, Government of India, [on-line:] http://www.mea.gov.in/press-
releases.htm?dtl/28572/Recent_Developments_in_Doklam_Area (dostep: 10 I 2018).

370 BRICS to grupa zrzeszajaca Brazylie, Rosje, Indie, Chiny i RPA. Chociaz trudno posadza¢ tak
zréznicowane pod wzgledem gospodarczym, politycznym i spotecznym panstwa o budowanie
trwatego sojuszu, BRICS jest niewatpliwie prestizowym projektem, réwnowazacym — przynaj-

mniej pod wzgledem wizerunkowym — dominacjg pafistw zachodnich.


http://www.mea.gov.in/media-briefings.htm?dtl/28463/Official_Spokespersons_response_to_a_query_on_participation_of_India_in_OBORBRI_Forum
http://www.mea.gov.in/media-briefings.htm?dtl/28463/Official_Spokespersons_response_to_a_query_on_participation_of_India_in_OBORBRI_Forum
http://www.mea.gov.in/media-briefings.htm?dtl/28463/Official_Spokespersons_response_to_a_query_on_participation_of_India_in_OBORBRI_Forum
http://www.mea.gov.in/press-releases.htm?dtl/28572/Recent_Developments_in_Doklam_Area
http://www.mea.gov.in/press-releases.htm?dtl/28572/Recent_Developments_in_Doklam_Area
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Modiego®", niewykluczone, ze Chiny zdecydowaly si¢ na wycofanie swoich wojsk
tylko po to, aby oczysci¢ atmosferg przed prestizowym szczytem. Jakiekolwiek byty
przyczyny decyzji Pekinu, dzigki impasowi w Doklam?* stato si¢ jasne, ze chifisko-
-indyjski problem graniczny nie jest jedynie sporem miedzy dwoma paristwami,
lecz takze konfliktem o charakterze regionalnym, ktéry moze uderzy¢ bezposrednio

w sasiednie kraje, a nawet zagrozi¢ prymatowi Indii w Azji Potudniowe;j.
kokk

Jakie znaczenie maja zasady Pafi¢a Sila po ponad sze$édziesieciu latach od chwili,
gdy znalazly si¢ w preambule chinsko-indyjskiego porozumienia? Cho¢ nie odgry-
waja juz tak waznej roli jak kiedys, nie wydaje si¢, by w najblizszym czasie mialy

catkowicie znikna¢ z dyplomatycznego dyskursu Indii*”? i Chin®4. Warto przy tym

371 Por. R. Sethi, Doklam Is PM Modi’s Biggest Geo-Strategic Win to Date, NDTV, 30 VIII 2017,
[on-line:] https://www.ndtv.com/opinion/doklam-a-big-win-for-pm-modi-but-a-big-vulnera-
bility-is-clear-1742900 (dostep: 1 111 2018); S. Gupta, 7he Doklam Stand-off Was Resolved Because
of Modi’s Hamburg Initiative, ,Hindustan Times” 9 IX 2017, [on-line:] https://www.hindustan-
times.com/opinion/the-doklam-stand-off-was-resolved-because-of-modi-s-hamburg-initiative/
story-3sJAvVnjfLb60os5Gy2sabhN.html (dostep: 2 III 2018).

372 Warto zauwazy¢, ze ze wzgledu na impas w rejonie Doklam w 2017 roku pielgrzymki przez Nathu
La zostaly czasowo wstrzymane. Por. Question no.911 Opening of Nathu La Route, New Delhi, Lok
Sabha, 7 IT 2018, Ministry of External Affairs, Government of India, [on-line:] http://mea.gov.
in/lok-sabha.htm?dtl/29421/question+no9 1 1+opening+of+nathu+la+route (dostgp: 4 I1I 2018).

373 Podczas nieoficjalnego szczytu w Wuhanie w koricu kwietnia 2018 roku Narendra Modi przed-
tozyt Xi Jinpingowi wlasna propozycj¢ pigciu zasad, na ktérych mialyby si¢ odtad opiera¢ relacje
chinisko-indyjskie. Sa to: soch (soé — mySl), sampark (kontakr), sahyog (wspdlpraca), sankalp (de-
terminacja) i sapne (sny). Na razie jednak nie wydaje si¢, by propozycja Modiego miata zatrze¢
pamig¢ o Pigciu Zasadach Pokojowego Wspdtistnienia. Por. Wihan Step ar a Time, They Move

Along: After a Slide, India-China Vie-Vie Once More, , The Economic Times” Blogs — ET Editorials,
29 IV 2018, [on-line:] https://economictimes.indiatimes.com/blogs/et-editorials/wuhan-step-at-
a-time-they-move-along-after-a-slide-india-china-vie-vie-once-more/ (dostgp: 12 I 2019).

374 Wydaje si¢ jednak, ze znacznie czgéciej i na szerszym forum odwotuje si¢ do nich strona chiriska —
o respektowaniu Pigciu Zasad przez wladze w Pekinie przypomniat premier Li Keqgiang podczas
siedemdziesiatej pierwszej sesji Zgromadzenia Ogélnego ONZ 21 wrzesnia 2016 roku. Por. Work
Together for a World of Peace, Stability and Sustainable Development. Statement by H.E. Li Keqiang,
Premier of the State Council of the People’s Republic of China at the General Debate of the 71 Session
of the United Nations General Assembly, New York, 21 IX 2016, Ministry of Foreign Affairs of
the People’s Republic of China, [on-line:] http://www.fmprc.gov.cn/mfa_eng/zxxx_662805/
tr417056.sheml (dostep: 4 III 2018).


https://www.ndtv.com/opinion/doklam-a-big-win-for-pm-modi-but-a-big-vulnerability-is-clear-1742900
https://www.ndtv.com/opinion/doklam-a-big-win-for-pm-modi-but-a-big-vulnerability-is-clear-1742900
https://www.hindustantimes.com/opinion/the-doklam-stand-off-was-resolved-because-of-modi-s-hamburg-initiative/story-3sJAvVnjfLb605Gy2sabhN.html
https://www.hindustantimes.com/opinion/the-doklam-stand-off-was-resolved-because-of-modi-s-hamburg-initiative/story-3sJAvVnjfLb605Gy2sabhN.html
https://www.hindustantimes.com/opinion/the-doklam-stand-off-was-resolved-because-of-modi-s-hamburg-initiative/story-3sJAvVnjfLb605Gy2sabhN.html
http://mea.gov.in/lok-sabha.htm?dtl/29421/question+no911+opening+of+nathu+la+route
http://mea.gov.in/lok-sabha.htm?dtl/29421/question+no911+opening+of+nathu+la+route
https://economictimes.indiatimes.com/blogs/et-editorials/wuhan-step-at-a-time-they-move-along-after-a-slide-india-china-vie-vie-once-more/
https://economictimes.indiatimes.com/blogs/et-editorials/wuhan-step-at-a-time-they-move-along-after-a-slide-india-china-vie-vie-once-more/
http://www.fmprc.gov.cn/mfa_eng/zxxx_662805/t1417056.shtml
http://www.fmprc.gov.cn/mfa_eng/zxxx_662805/t1417056.shtml
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zauwazy¢, ze wbrew zapewnieniom politykéw i dyplomatéw zasady te maja w obec-
nym kontekscie politycznym zupelnie inne znaczenie anizeli kilkadziesiat lat temu.
Podczas gdy w latach so. i 60. XX wieku taczono je z Ruchem Padstw Niezaan-
gazowanych i sprzeciwem wobec podziatu $wiata na dwa wrogie obozy, dzis stuza
przede wszystkim jako reguly gry o charakterze win-win’”. Co jednak najwazniejsze
z punktu widzenia niniejszej publikacji, wraz z ewolucja stosunkéw chirisko-indyj-
skich przemianom ulegly takze analizy i komentarze o charakterze historyczno-kul-

turowym, ktérym poswigcony zostat kolejny rozdzial.

375 Nie znaczy to jednak, ze do Pieciu Zasad wladze Indii odwotuja sie dzi$ tylko w kontekscie
chiskim — przykladem moze by¢ wywiad udzielony przez prezydenta Pranaba Mukherjeego
jordanskiej gazecie ,Al Ghad”, w ktérym polityk przypomnial, ze tolerancja i pokojowe wspét-
istnienie sg zakorzenione w indyjskiej cywilizacji. Por. Full Text of the Interview of the President
of India, Shri Pranab Mukberjee to an Arabic Daily of Jordan ,Al Ghad” Appeared in the Newspa-
per on October 8, 2015, President of India, s. 9, [on-line:] http://www.presidentofindia.nic.in/
writereaddata/Portal/PressRelease/1811/1_Q_A_Jordon-Al-Ghad.pdf (dostep: 1 III 2018).


http://www.presidentofindia.nic.in/writereaddata/Portal/PressRelease/1811/1_Q_A_Jordon-Al-Ghad.pdf
http://www.presidentofindia.nic.in/writereaddata/Portal/PressRelease/1811/1_Q_A_Jordon-Al-Ghad.pdf

Rozdziatl 2

Pi¢¢ Zasad w kulturowych interpretacjach

Niniejszy rozdzial przedstawia analiz¢ tekstéw Zrédtowych poswieconych politycz-
nemu i kulturowemu wymiarowi Pigciu Zasad Pokojowego Wspdtistnienia. Uto-
zone chronologicznie teksty zostaly przyporzadkowane do trzech podrozdziatéw —
odpowiadaja one okresom, ktére w $wietle roli, jaka odgrywaly zasady Parica Sila,
mozna wyrézni¢ w postkolonialnej historii relacji chinsko-indyjskich. Dzigki uje-
tym w niniejszej czg$ci badaniom mozliwie stanie si¢ przeprowadzenie w ostatnim

rozdziale analizy poréwnawczej oméwionych Zrédel.

2.1. ANALIZA TEKSTOW POSWIECONYCH PIECIU ZASADOM Z LAT 1954—1962

Ramy czasowe tej czegéci rozdziatu wyznacza podpisanie zasad Pafi¢a Sila w kwietniu
1954 roku i wybuch wojny granicznej w pazdzierniku roku 1962. Jak wyjasniono
w rozdziale pierwszym, okres ten charakteryzuje dynamiczna ewolucja charakteru
relacji migdzy Pekinem a Nowym Delhi — od wielkiego entuzjazmu w czasie tak
zwanego chinisko-indyjskiego miesiaca miodowego, przez wzrost nieufnosci i na-
pigcia w drugiej potowie lat 50., az po konfrontacj¢ zbrojna. Gléwny nacisk potozono
na analiz¢ przeméwien i wywiadéw Jawaharlala Nehru oraz broszur parlamentarnych
poswigconych Pieciu Zasadom. Perspektywe t¢ uzupetniaja artykuly i monografie

0s6b zwigzanych ze $wiatem polityki i nauki'.

2.1.I. ,,AKSJOMATYCZNA PRAWDA~ WEDLUG JAWAHARLALA NEHRU

Wydaje sig, ze za punkt wyjscia do badari nad historyczno-kulturowym wymiarem

regut Paica Sila nalezy uzna¢ komentarze Jawaharlala Nehru — pierwszego premiera

1 Wszystkie terminy i zagadnienia o charakterze historyczno-kulturowym poruszone przez auto-

réw przeanalizowanych publikacji zostaly szerzej oméwione w Aneksie.
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Indii, uwazanego powszechnie za ojca Pigciu Zasad oraz osobg, ktéra wprowadzi-
ta je zaréwno do polityki wewngtrznej, jak i do stosunkéw miedzynarodowych.
Wigkszos$¢ najwazniejszych z punktu widzenia przedlozonej dysertacji przeméwieni
premiera zostata zebrana w trzecim tomie Jawaharlal Nebhrus Speeches, wydanym
w 1958 roku. Mimo iz w publikacji tej mozna wskaza¢ wiele tekstéw poswigconych
regutom Pariéa Sila, analizie poddano w niniejszym podrozdziale wytacznie te prze-
moéwienia i wyktady, w kedrych Nehru poruszyt kwesti¢ roli i znaczenia Pigciu Zasad
w kontekscie historyczno-kulturowym.

Pierwsze z przeméwien — Report on Bandung z 30 kwietnia 1955 roku — po-
$wigcone jest konferencji w indonezyjskim Bandungu, opisanej w pierwszym
rozdziale rozprawy. Za najwigksze osiagnigcie tej migdzynarodowej debaty uznat
Nehru podpisanie Deklaracji w sprawie zapewnienia powszechnego pokoju i wspdt-
pracy. Jak stwierdzit, reguly Parica Sila, ktére zaledwie kilka miesigcy weze$niej
zostaly wypracowane przez Indie w porozumieniu z Chinami, znalazty w konco-
wej deklaracji z Bandungu petne ucielesnienie. Zdaniem Nehru byto to dla Indii
ogromne wyréznienie, wszak ,,(...) przywigzanie do zasad, ktére powinny kierowacd
zachowaniem wszystkich narodéw Ziemi”, zadeklarowali uczestnicy wielkiego,
mig¢dzynarodowego kongresu, ktéry zgromadzit reprezentantéw ponad potowy
populacji globu®. Jak podkreslit przy tej okazji premier, Indie nigdy nie uwaza-
ty Pigciu Zasad za $wigte przykazania — liczylo si¢ tylko ich ogdlne przestanie i to
wlasnie ono znalazto odzwierciedlenie w deklaracji z Bandungu. Warto réwniez
odnotowa(, ze epokowe afrykarisko-azjatyckie spotkanie, na ktérym spotecznos¢
miedzynarodowa miata wyrazié¢ poparcie dla regut Paiéa Sila, uznal on za element
wielkich przemian historycznych, nie za$ za wydarzenie odosobnione badz przy-
padkowe®. Nehru zignorowal tym samym fakt, ze konferencja w Bandungu od-
niosta sukces jedynie w sferze wizerunkowej, nie rozwiazata natomiast zadnych
spordéw o charakterze politycznym i terytorialnym.

W przeméwieniu The Concept of Panchsheel z 17 wrze$nia 1955 roku na szcze-
gblna uwage zastuguje stwierdzenie, ze chociaz Indie zawsze zachgcaty do dialogu

i rozwiazywania sporéw na drodze pokojowej, ich rolg i celem na arenie migdzyna-

2 J. Nehru, Report on Bandung, New Delhi, Lok Sabha, 30 IV 1955, [w:] Jawaharlal Nehru’s
Speeches, vol. 3: March 1953 — August 1957, Delhi 1958, 5. 297.
3 Ibidem, s. 301.
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rodowej nigdy nie byto mediatorstwo. Konstatacja ta wydaje si¢ do$¢ kontrower-
syjna — z analizy historycznej wynika, ze to wlasnie w posrednictwie pomiedzy
skonfliktowanymi krajami Indie upatrywaly szansy na wzmocnienie swojej po-
zycji w $wiecie. Co jednak najistotniejsze, za najwazniejszy wktad Indii w rozwéj
pokojowych relacji uznat Nehru koncepcje ujete w regutach Pari¢a Sila. Jak pod-
kreglit: ,,nie ma nic nowego w tych ideach précz ich aplikacji w konkretnym kon-
tekscie”™. W ten sposéb premier zasugerowal, iz ze wzgledu na zakorzenienie tych
idei w indyjskiej historii Pieciu Zasad (a przynajmniej ich istoty, ducha) nie mozna
traktowa¢ jako tworu dwudziestowiecznego.

W swoim wystapieniu Nehru zwrécit uwage parlamentarzystéw na fake, ze
dzigki staraniom Indii caly $wiat dowiedziat si¢ o idei pokojowego wspdtistnienia.
Zdaniem indyjskiego premiera najwazniejszy element Pigciu Zasad — oprécz pokoju
jako takiego — stanowito nieingerowanie w sprawy wewng¢trzne innych panstw, za-
réwno na plaszezyznie ideologicznej, jak réwniez politycznej i gospodarczej. Innymi
stowy, reguty Pari¢a Sila zaktadaly obecnosé¢ réznych drég rozwoju prowadzacych do
tych samych celéw — niezaleznie od uwarunkowan politycznych czy gospodarczych
wszystkie pafistwa mialy dazy¢ do pozytywnych, pokojowych przemian, dzigki kté-
rym podnidstby si¢ poziom zycia ludzi na catym $wiecie. W rezultacie indyjski pre-
mier zapewniat swoich stuchaczy o istnieniu pewnego rodzaju etycznej wspélnoty
ponadnarodowych, ogdlnoludzkich pragnien i celéw, zgodnie z ktérymi mieliby po-
stgpowaé przywodcy wszystkich podmiotéw na arenie migdzynarodowe;.

W kolejnym fragmencie przeméwienia Nehru wyjasnil, ze pomimo swojego
niezaleznego kursu Indie nie zamierzaly izolowa¢ si¢ od reszty $wiata. Nalezy przy
tym uzupelnié, ze postawa wynikajaca z ,,umystu i ducha Indii” zwigzana byta z na-
bywaniem nowych umiej¢tnosci i pozyskiwaniem wiedzy od innych panstw’.
Zdaniem Nehru w tym wiasnie tkwit sens zasad Pafi¢a Sila — kazdy kraj (tak jak
i kazdy cztowiek) sam musial zadba¢ o swéj intelektualny, moralny i duchowy
rozwdj. Co jednak najwazniejsze, proces ten polegal na pozytywnym, dobrowol-
nym przyswajaniu wiedzy i umiej¢tnosci, nie za$ na ingerowaniu w wewngtrzne

sprawy innych podmiotéw oraz narzucaniu im wilasnego §wiatopogladu.

4 Idem, The Concept of Panchsheel, New Delhi, Lok Sabha, 17 IX 1955, [w:] Jawaharlal Nebhru’s
Speeches, vol. 3, s. 306.
s Ihidem, s. 308.
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Na koniec warto podkresli¢, ze przemawiajacy do parlamentarzystéw Nehru
uznat Pig¢ Zasad za Zrédto prawdy, zbidr nie tylko stusznych, lecz takze uniwersal-
nych idei, keérymi powinny kierowa¢ si¢ wszystkie rzady na $wiecie. W konsekwengji
indyjski premier umiescit zasady Pafi¢a Sila na plaszczyznie aksjonormatywnej. Wy-
powiedz t¢ warto skonfrontowaé z parlamentarna dyskusja z wrzesnia 1959 roku,
w ktérej Nehru stwierdzit: ,Pariéa Sila to nie jest moja polityka — to aksjomatyczna
prawda. Niezaleznie od tego, czy my si¢ zgadzamy, a Chifczycy nie, jest to twier-
dzenie aksjomatyczne™®. W rezultacie, nadajac Pieciu Zasadom status aksjomatu,
Nehru przedstawit je — zgodnie przynajmniej z klasyczng definicja logiki — jako re-
guly niepodwazalne, bezdyskusyjne, ktérych prawdziwosci nie trzeba byto dowodzi¢.

Kolejne przeméwienie, na ktére nalezy ze wzgledu na jego historyczno-kultu-
rowy kontekst zwréci¢ uwagg, wyglosit Nehru w Lok Sabha 21 grudnia 1955 roku.
Jeden z najwazniejszych elementéw tekstu Coexistence at Home stanowi nawiaza-
nie do spotkania indyjskiego premiera z liderami sowieckimi, ktére miato miejsce
w Kalkucie miesiac wezeéniej. ,,Stwierdzitem, ze zasady Panica Sila nie s dla indyj-
skiego umystu zadng nowoscia, lecz ideg immanentng dla indyjskiego my$lenia
i indyjskiej kultury”, przypomniat Nehru. W konsekwengji juz na samym poczatku
premier Indii nakreslit zwiazek Pigciu Zasad z potudniowoazjatyckim dziedzictwem,
a precyzyjniej — z ideami uwiecznionymi w edyktach Asoki, ktérych tres¢ przywotat
wezesniej podczas spotkania z Sowietami. Zaréwno edykty starozytnego cesarza, jak
i Pig¢ Zasad potraktowat Nehru jako wezwanie do przestrzegania zasad tolerangji.
Jego zdaniem to wlasnie tolerancja stanowita ,,podstawe indyjskiej kultury”, w ktérej
zakorzenione byly reguty Parica Sila®.

Jak stwierdzit Nehru, dzigki przywiazaniu do idei pokojowego wspétistnienia
i zasad Panica Sila Indie zyskaly uwage i szacunek opinii miedzynarodowej. Nade
wszystko reguly te wyznaczyly wlasciwy kierunek rozwoju kraju — i chociaz Neh-
ru przyznal, ze Indie nie zawsze postgpowaly w zgodzie z tymi ideatami, zauwazyl,
ze byly im wierne w czasie, gdy staraly si¢ o uzyskanie niepodlegtosci. Wydaje

si¢, ze w ten sposéb Nehru celowo nawiazat do bezkrwawej dziatalnosci pod

6 Prime Minister on Sino-Indian Relations, vol. 1: Indian Parliament, pt. 2, External Publicity
Division, Ministry of External Affairs, Government of India, New Delhi 1962, s. 143—144.

7 J. Nehru, Coexistence at Home, New Delhi, Lok Sabha, 21 XII 1955, [w:] Jawaharlal Nehru’s
Speeches, vol. 3,s. 177.

8 Ibidem.



2.1. Analiza tekstéw poswieconych Pigciu Zasadom z lat 1954-1962 125

duchowym przywédztwem Mahatmy Gandhiego, przemilczal natomiast historig
walk religijno-etnicznych, do ktérych doszto w ciagu kilku pierwszych miesigcy
po podziale subkontynentu. Nast¢pnie, niejako ubiegajac ewentualne pytania
i uwagi swoich stuchaczy, indyjski premier przywotal przyktady Kaszmiru oraz
Goa — otwarcie przyznal, ze polityka Indii wobec tych regionéw spotkata si¢
z krytyka na arenie migdzynarodowej i oskarzeniami o tamanie zasad pokoju i an-
tykolonializmu. Niemniej, jak zawyrokowat Nehru, kwestie te z czasem stang sig
»najjasniejszymi przyktadami tolerancji i cierpliwosci”, jakimi wykazali si¢ Indusi,
ktérzy dochowali wiernosci Pigciu Zasadom opartym na starozytnych ideatach®.
Najwazniejszy z perspektywy niniejszej monografii fragment przeméwienia Neh-

ru dotyczy zwiazku zasad Pafiéa Sila z dziedzictwem indyjskiej cywilizacji. Zdaniem
premiera faczy je tolerancyjne podejscie do innych kultur i systeméw politycznych.
Warto jednak zauwazy¢, iz w tym samym wystapieniu Nehru dokonat apoteozy
ustroju demokratycznego — stwierdzil, ze jego alternatywe stanowia jedynie spadajace
bomby, uliczne zamieszki oraz hindusko-muzutmarisko-sikhijska nienawis¢*®. Pod-
chodzac do przeméwienia premiera z naukowym krytycyzmem, nalezy podkresli¢, ze
tak zdecydowane, a w zasadzie bezdyskusyjne uznanie wyzszosci ustroju demokratycz-
nego wydaje sie nie do konica zgodne z duchem zasad Pani¢a Sila, nie tylko przeciez
moéwiacych o tolerancji i otwarto$ci wobec innych rozwiazan politycznych czy gospo-
darczych, lecz takze zakladajacych, iz nie ma jednej i jedynie stusznej drogi rozwoju.
W przeméwieniu Appeal for Goodwill, transmitowanym 16 stycznia 1956 roku

z Nowego Delhi, niezwykle wazne z punktu widzenia niniejszej analizy wydaje
si¢ wezwanie do pelnego, postkolonialnego zjednoczenia kraju. W swoim apelu

premier Nehru miat na mygli przede wszystkim regiony sporne takie jak Pendzab".

9 Ibidem, s. 178.

10 [lbidem.

11 W 1947 roku historyczny Pendzab zostat podzielony pomigdzy dwa kraje — okoto dwéch trzecich
jego powierzchni znalazlo si¢ na terenie Pakistanu, jedna trzecia za$ na terytorium Indii. Niemal
od samego poczatku sikhowie zaczeli domaga¢ si¢ autonomicznosci, a nawet niepodlegtosci. Kul-
minacja konfliktu sikhijskiego okazaly si¢ wydarzenia lat 80. XX wieku: zajecie Ztotej Swiatyni
w Amritsarze przez Jarnaila Singha Bhindranwalego (1947-1984) i jego terrorystyczne bojéwki,
operacja Niebieska Gwiazda oraz zamordowanie premier Indiry Gandhi przez jej dwéch sikhijskich
ochroniarzy. Por. K. Iwanek, A. Burakowski, op. cit., s. 326-328; J. Chocitowski, Walkan sikhijski,
[w:] W.O. Cole, PS. Sambhi, Sikhowie. Wiara i zycie, dum. J. Mach, £6dz 1987, s. 204—230;
Z. Igielski, Sikhizm, Krakéw 2008, s. 31-32.
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Jak stwierdzil, do sprawy tej nalezato podejs¢ w duchu pokojowego wspétistnienia —
apelujac do mieszkaricéw kraju o catkowite zjednoczenie, przestrzegt, ze znane na
calym $wiecie przestanie Parida Sila okazatoby sie falszywe, gdyby sami Indusi
nie stosowali si¢ do niego w polityce wewngtrznej. Wydaje si¢ zatem, ze podczas
gdy w wickszo$ci przeméwien Nehru zachecat do przeniesienia zasady pokojowego
wspotistnienia z umowy chifsko-indyjskiej do sfery migdzynarodowej, a nawet
globalnej, tym razem prébowat jg zaaplikowaé na poziomie polityki stanowej.
Warto zauwazy¢, ze w tym samym wystapieniu Nehru przypomniat swoim stu-
chaczom o $wigtowanym przez Indie 2500-leciu narodzin Buddy, ,najwspanialsze-
go syna Indii”, ktérego $wiatto ,,rozpromienialo swiat przez cate tysiaclecia™>. W ten
sposob Nehru niezwykle wysoko ocenit znaczenie nauk Sakjamuniego nie tylko
dla samych Indii, lecz réwniez dla ogélnoswiatowego dziedzictwa filozoficzno-religij-
nego. Jak uzupetnit, przestanie Buddy — wskazujace Indiom i Indusom drogg wiasciwe-
go postepowania i rozwoju — zostato uwiecznione w skalnych edyktach Asoki. , Tylko
dzigki uznaniu tej wielkiej prawdy nasz kraj i $wiat beda prosperowad”, zauwazyt.
Cho¢ nie doprecyzowat, ktére elementy filozofii Buddy i Asoki stanowity owa ,,prawde”,
to biorac pod uwagg tre$¢ poprzedniego fragmentu, mozna zatozy¢, iz premier mial
na mysli przede wszystkim wiar¢ w mozliwo$¢ pokojowego rozwiazywania sporéw.
W ramach podsumowania warto zauwazy¢, ze z réwnie wielkim entuzjazmem
podchodzit Nehru do implementacji idei pokojowego wspdlistnienia (stanowiacej
zarazem fundament Parida Sila) zaréwno na poziomie globalnym, jak i na ptasz-
czyznie azjatyckiej. Co wigcej, zwigzek Pieciu Zasad z dziedzictwem cywilizacyjnym
Indii oparl na filozofii buddyjskiej, ktérej Zrédlo stanowily w jego przekonaniu
nauki Sakjamuniego oraz edykty cesarza A$oki. W odniesieniu do przywolanego
wezesniej fragmentu nalezy réwniez zwrdci¢ uwage na obowiazek budowania w kra-
ju poczucia jednosci. Mimo iz kierujac si¢ wzniostymi ideami z filozofii Buddy czy
Gandhiego mozna by zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze Pendzab miat prawo pokojowo
negocjowaé kwesti¢ swojej niepodlegtosci doktadnie tak samo, jak uczynili to wzgle-
dem Brytyjezykéw przedstawiciele wltadz w Nowym Delhi, nie ulega watpliwosci,

ze zjednoczenie wszystkich prowincji stanowito dla Nehru sprawg priorytetowa.

12 J. Nehru, Appeal for Goodwill, New Delhi, 16 1 1956, [w:] Jawaharlal Nebru’s Speeches, vol. 3,
s. 187.
13 Ibidem.
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Innymi stowy, filozofia Pafi¢a Sila nie przewidywata scenariusza separatystyczne-
go. Swiadomy faktu, ze odtaczenie Pendzabu mogtoby doprowadzi¢ do rozpadu ca-
lego kraju, Nehru manewrowat pomiedzy gloszeniem tolerangji, otwartosci i pokoju
a staraniami o utrzymanie jednosci paristwa i dbatoscia o ogélnonarodowe interesy.

Rekonstruujac poglady Nehru na temat Pigciu Zasad, warto na koniec siggna¢
po ksiazke 7he Mind of Mr. Nebru. An Interview by R K. Karanjia z 1960 roku, ktérej
trzon stanowi wywiad-rzeka przeprowadzony z Nehru przez Rustoma Khurshedjie-
go Karanjie (1912—2008)™. Nehru kilkakrotnie nawiazat w nim do regut Pari¢a Sila,
omawiajac ich znaczenie zaréwno w kontekscie indyjskim, jak i migdzynarodowym.

Zdaniem Nehru tre$¢ Pigciu Zasad doskonale wpisywata si¢ w filozofi¢ gandy-
zmu®. Kiedy Karanjia zauwazyl, ze doktryna Pafi¢a Sila stanowita alternatywe dla
bomby atomowej, premier wyjasnit, ze idea ta byta nieodfacznym elementem filozofii
gandyjskiej, ktéra — jak podkreslit wielokrotnie w czasie wywiadu — legta u podstaw
niepodleglych Indii. Jak uzupetnit: ,w rzeczywistosci podejscie Pafi¢a Sila, oparte na
wspdlistnieniu, pokoju, tolerangji, postawie »zyj i pozwél zyc«, od wiekéw stanowi-
to fundament indyjskiej mysli i mozna je znalezé we wszystkich religiach. Praktyko-
wali je wielcy wladcy, tacy jak Asoka, a po Gandhim odziedziczylismy je w formie
praktycznej filozofii dziatania. Nie bylo miejsca na »zimng wojng« w umysle Asoki,
a Gandhi ofiarowat $wiatu najbardziej praktyczny substytut wojny i przemocy, inicju-
jac wielka rewolucje dzigki (...) postawie biernego oporu. Najwazniejsza cecha naszej
polityki zagranicznej jest to, e jest ona czescig naszej wielkiej, historycznej tradycji™.

W przywolanym komentarzu warto wyrézni¢ kilka elementéw. Po pierwsze,
premier doszukiwat si¢ tych samych ideatéw, ktére zostaly ujete w tresci Pieciu Za-
sad, w réznych religiach, a nie tylko w szeroko rozumianej tradycji hinduskiej. Cho¢
nie doprecyzowal, jakie wyznania miat na mysli, mozna zatozy¢, ze nawiazat w ten
sposéb do wszystkich religii, ktére uksztattowaty charakter subkontynentu indyjskie-

go — zaréwno hinduizmu i buddyzmu, jak réwniez islamu, a nawet chrzescijaristwa?.

14 Komentarze samego Karanjiego zostaly przeanalizowane w podrozdziale 2.1.8. Nowe szaty hin-
duskiej doktryny koegzystencji w wyobrazeniu Rustoma Khurshedjiego Karanji, s. 167-169.

15 Nehru podkreslit, ze okres, w ktérym zyli, nie byt — jak twierdzito wielu — ,,epoka Nehru” (Nehru
epoch), lecz ,ery gandyjska” (Gandhian era). ]. Nehru, R.K. Karanjia, 7he Mind of Mr. Nebru.
An Interview by R K. Karanjia, London 1960, s. 23.

16 Ibidem, s. 23—24.

17 W jednym ze swoich wyktadéw wygloszonych w lutym 1959 roku stwierdzit, ze na charakter

Indii mialy wptyw przede wszystkim cztery religie: dwie, ktére si¢ tam narodzily (hinduizm
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Po drugie, premier Indii usytuowat na jednej plaszczyznie Mahatme Gandhiego i ce-
sarza Adoke. O ile jednak filozofia pierwszego mygliciela byta mu doskonale znana
dzigki jego osobistym doswiadczeniom, o tyle wiedza o starozytnym wiadcy — jak
wyjasniono szerzej w Aneksie'® — do dzi§ pozostaje ze wzgledu na ograniczona liczbe

zrédet historycznych fragmentaryczna i niepewna. W konsekwencji wyrokowanie,
ze ASoce nieznana byta jakakolwiek forma ,zimnej wojny”, wydaje si¢ powaznym

naduzyciem. Po trzecie, ,indyjskie” poszanowanie pokoju i nieczynienia przemocy
byto bardzo praktyczne — jak podkreslit Nehru, to wlasnie dzigki bezkrwawej rewo-
lucji w duchu gandyjskim, uchwyconym pézniej w Pigciu Zasadach, Indie uzyskaty
niepodlegtos¢. W rezultacie wywodzace si¢ z filozofii Asoki i Gandhiego zasady Pari-
¢a Sila nie byly dla indyjskiego premiera jedynie zbiorem frazeséw, lecz dowodem

na to, ze polaczenie polityki ze sfera moralno-etyczng jest nie tylko mozliwe, ale

wrecz pozadane. Tym sposobem premier Indii zaprezentowat spéjna i prostg wizje,
przekonujac czytelnikéw, ze mieszkanicy tego kraju od zarania dziejow kierowali

si¢ w swoich dziataniach tradycyjnymi warto$ciami i wzniostymi ideatami.

W ramach wywiadu-rzeki Nehru opowiedziat takze historie Canakji, gtéwnego
doradcy na dworze Candragupty. Jak glosi legenda, mimo iz kilku kréléw i wodzéw
zawigzato przeciwko cesarzowi konfederacje, minister Canakja — ,,typowy indyjski
geniusz™*, cztowiek madry, altruistyczny i mitujacy pokéj — doprowadzit do zazegna-
nia konfliktu bez rozlewu krwi. Nastepnie zgodnie z ascetycznym zwyczajem postano-
wil uda¢ si¢ do lasu, gdzie oddat si¢ studiowaniu i pisaniu. Gdy zasmucony jego de-
cyzja krél zapytat, kogo powinien powotaé na jego miejsce, Canakja zaproponowat,
by zaprosit do wspétpracy lidera niedawno zawiazanej konfederacji. Tylko w ten
sposéb, jak twierdzit Canakja, mozliwe bylo zapewnienie krélestwu trwatego pokoju.

Nehru okreslit opisana w poprzednim akapicie sytuacjg jako przyktad ,wspétist-
nienia” sprzed dwéch tysigey lat*®. Innymi stowy, dostarczyt w swoim przekonaniu

dowodu na to, ze zasada pokojowego wspélistnienia i pokojowego rozwiazywa-

i buddyzm), oraz dwie, kt6re cho¢ przybyly z zewnatrz, mocno si¢ na subkontynencie ukorzenity
(islam i chrzescijaiistwo). Por. J. Nehru, Synthesis is Our Tradition. Extracts from ‘India Today
and Tomorrow’, Azad Memorial Lectures, New Delhi, 22—23 Il 1959, [w:] Jawaharlal Nehru’s
Speeches, vol. 4: September 1957 — April 1963, Publications Division, Ministry of Information
and Broadcasting, Government of India, New Delhi 1964, s. 6.

18 Por. Aneks, cz¢$¢ Filozofia polityczna cesarza Asoki, s. 354—358.

19 Idem, R.K. Karanjia, 7he Mind of Mr. Nebru..., s. 24.

20 Por. ibidem, s. 25.
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nia sporéw znana byta Indusom juz w starozytnosci. Nalezy jednak odnotowac,
ze premier nie wspomniat o przypisywanej Canakji Arthasastrze®, traktacie poli-
tycznym skupiajacym si¢ na realizacji intereséw oraz rozszerzaniu i umacnianiu
whadzy. W istocie Arthasastra doradzata utrzymanie lub zaprowadzenie pokoju
tylko wtedy, gdy byto to najbardziej korzystne, pokdj nie byl natomiast celem sa-
mym w sobie, jak mozna by mylnie wydedukowa¢ na podstawie opowiesci Nehru.
Do znaczenia regut Pari¢a Sila Nehru wraz ze swoim rozméwea powrécili jesz-
cze kilkakrotnie. Kiedy premier Indii przyznat Gandhiemu racj¢ w kwestii szukania
»syntez”, opartych na wspétpracy, wspétistnieniu i réwnosci, Karanjia dopowiedziat,
e w ten oto sposéb Nehru wyjasnit geneze zasad Pani¢a Sila>. W innym fragmen-
cie premier Indii stwierdzit z kolei, ze koncepcja wspélistnienia siggajaca ,,dni Asoki
i Buddy” znalazta ucielesnienie w dziatalno$ci Mahatmy Gandhiego: ,,Gandhi zwiazal
ja z kwestia wasciwych celéw i srodkéw. To, jesli mogg si¢ tak wyrazi¢, czes¢ indyjskiej
mysli, ktdrej podstawa jest zasada »zyj i pozw6l zyé«. Nie twierdze, ze Indusi to anioty;
niemniej indyjska mysl jest dobra. Filozofia wspétistnienia wyplywa z naszej histo-
rii (...)"*. W rezultacie Nehru powiazal reguty Pari¢a Sila z wartosciami i ideami staro-
zytnych Indii. Cho¢ odniést si¢ w swoim wywodzie do dziedzictwa ogélnoindyjskiego,
wyrdznit filozofie Buddy i Asoki, sprowadzajac ich przestanie do umitowania pokoju
i tolerancji. Nie po raz pierwszy potaczyt tym sposobem nauki Buddy, Asoki, Gandhie-
go oraz zbudowane na ich fundamencie zasady Pafi¢a Sila w logiczna, spéjna catosé.
Kiedy Karanjia dopytal, czy premier Nehru — ktéry brzmiat jak defetysta, gdy
podczas przeméwienia w Katmandu pytat retorycznie: ,gdzie jest Pafiéa Sila?” —
sam przypadkiem nie zboczyt ze Sciezki wyznaczonej przez Pig¢ Zasad, ten stanow-
czo zaprzeczyl. Jak wyjasnil, reguly te byly jedynym sensownym drogowskazem
w sferze relacji migdzynarodowych; problem stanowito jednak to, ze cho¢ sig
o nich szeroko rozprawiato, nie przestrzegato si¢ ich w praktyce**. Ttumaczac, na
czym polegala prawdziwa sita Indii, Nehru skonstatowat: ,(...) sadzg, ze podejscie
i filozofia, ktdra odziedziczylismy po Asoce, Gandhim oraz innych wielkich mysli-
cielach i wladcach — postawa »zyj i pozw6l zyé«, nieczynienie przemocy, tolerancja

i wspétistnienie — jest jedynym praktycznym rozwiazaniem probleméw naszych

21 Por. Aneks, cz¢§¢ Hinduskie trakraty polityczno-prawne. Arthasastra i Manusmriti, s. 339-347.
22 Por. J. Nehru, R.K. Karanjia, 7he Mind of Mr. Nebru...,s. 77.

23 Ibidem, s. 80.

24 Ibidem, s. 82.
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czasé6w”?. Tym sposobem Nehru nie pierwszy raz odwotal si¢ do historyczno-
filozoficznego dziedzictwa Indii, podkreslajac, ze zasady Pariéa Sila oparte sa na
»pokojowym wspélistnieniu oraz nieingerowaniu w sprawy innych panstw, religii
i ideologii”*®. Jak stwierdzit Nehru, Indie moga sie pochwali¢ bogatym do$wiad-
czeniem w aplikowaniu tej konstruktywnej, pokojowej i niezmiennie aktualne;
»strategii”, a w konsekwencji maja do zaoferowania $wiatu nie ,magi¢” czy ,,man-
tr¢”, jak dobitnie zaznaczyt, lecz konkretne rozwiazanie. Ich obowiazek stanowi
takze doradzenie innym krajom, jaka droge powinny obra¢, aby doprowadzi¢ do
eliminacji miedzynarodowych sporéw i napigc®.

Chociaz Nehru wyeksponowal w wywiadzie uzytecznos¢ Pigciu Zasad, wyjasnit
réwniez, ze zakladaja one przede wszystkim reorientacj¢ o charakterze psycholo-
gicznym, a nie tylko wiasciwy sposéb postepowania®®. Zdaniem premiera regu-
ly Pari¢a Sila s3 ,mentalnym lub duchowym podejéciem, ktére syntezuje réznice
i sprzecznosci, prébuje zrozumieé i pogodzi¢ rozmaite religie, ideologie, systemy
polityczne, spoleczne i gospodarcze, a takze odrzuca myslenie w kategoriach konflik-
tu czy rozwigzania militarnego™. Cho¢ w tym miejscu Nehru zwigzal Pig¢ Zasad
gléwnie z sita mentalna, wydaje si¢, ze reguly te mialy dla niego réwniez znaczenie
praktyczne, gdyz to dzigki nim Indie staraly si¢ o zmniejszenie migdzynarodowych
napiec i stworzenie klimatu pokoju®.

Nie ulega watpliwosci, ze Pig¢ Zasad Pokojowego Wspdtistnienia byto dla Neh-
ru — przynajmniej w sferze deklaratywnej — filarem indyjskiej polityki zagranicznej.
Cho¢ reguly te stanowily wedtug niego odzwierciedlenie ideatéw wywodzacych si¢
z indyjskiej historii i kultury, miaty takze charakter praktyczny, poniewaz stwarza-
ty Indiom warunki, w keérych te mogtyby si¢ bezpiecznie i stabilnie rozwija¢. Nale-
zy jednak z calg stanowczoscig podkresli¢, ze Nehru nie byl pacyfista w skrajnym
tego sfowa znaczeniu — §wiadcza o tym miedzy innymi uwagi, jakie poczynit pod
adresem starozytnej idei nieczynienia przemocy. Zdaniem Nehru abimsa miata

wigcej wspdlnego z motywacja, samodyscypling i kontrola nienawisci anizeli z fizycz-

25 Ibidem, s. 86.

26 Ibidem.

27 Ibidem, s. 86.

28 Por. ibidem, s. 87.
29 Ibidem, s. 89.

30 Por. ibidem.
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ng nieobecnoscia przemocy, ktédrej czasami nie sposéb bylo uniknaé®. Wywdéd ten
ttumaczy, dlaczego Nehru — z wielkim zaangazowaniem wspierajacy wysitki na rzecz
rozbrojenia — nigdy nie opowiedzial si¢ za bezwarunkowym stosowaniem ahimsy
w polityce wewngetrznej i zagranicznej. Cho¢ indyjski premier przyznat, ze ze wzgledu
na uwarunkowania i tradycje Indii polityka oparta na idei nieczynienia przemocy byta
dla tego kraju jak najbardziej stuszna®, wyjasnit jednoczesnie, ze paristwo to bylo zbyt
mate i stabe, by zrezygnowa¢ z utrzymywania sit zbrojnych, jak zapewne zyczytby
sobie tego Mahatma Gandhi®. Premier odnotowat réwniez, ze satjagrahg stosowano
dotychczas jedynie w granicach Indii przeciwko aparatowi brytyjskiemu — z tego po-

wodu trudno bylo przewidzie¢, czy sprawdzitaby si¢ ona na arenie mi¢dzynarodowej**.

2.I.2. PERSPEKTYWA INDYJSKICH BROSZUR PARLAMENTARNYCH

Grupg zrédetl niezwykle wartosciowych zaréwno ze wzgledu na charakter dokumen-
tacyjny, jak réwniez ideologiczno-propagandowy stanowia wydawane przez indyj-
skie wladze (a doktadniej: sekretariat nizszej izby indyjskiego parlamentu) broszury
poswiccone roli zasad Parica Sila w miedzynarodowym dyskursie politycznym lat
s0. XX wieku. Wsréd nich mozna wymieni¢ pi¢¢ publikacji: Panch Shila, Its Mean-
ing and History. A Documentary Study (1955), Panchsheel (1957), a takie pomyslane
w formie trzycze$ciowej catosci Panchsheel. Excerpts from Prime Minister Nehru's
Speeches 1954—s6, Panchsheel. Excerpts from Documents, 1954—s7 oraz Panchsheel, Its
Meaning and History (1958). Z powyzszej listy wybrano i przeanalizowano w niniej-
szym podrozdziale trzy pozycje, ktére najlepiej omawiaja znaczenie regut Paica Sila

w kontekscie historyczno-kulturowym.

2.1.2.1. Echo starozytnych zasad buddyjskich

Pierwszg oficjalng poswigcona Pieciu Zasadom publikacja wydana przez indyj-
ski parlament jest Panch Shila, Its Meaning and History. A Documentary Study

z grudnia 1955 roku. Broszura ta sklada si¢ z dwéch czgéci — podzielonej na kil-

31 Por. W. van Eekelen, Indian Foreign Policy and the Border Dispute with China. A New Look at
Asian Relationships, Leiden 2015, s. 3—4.

32 Por. J. Nehru, Freedom from Fear. Reflections on the Personality and Teachings of Gandhi, ed. TK. Ma-
hadevan, New Delhi 1960, s. 14.

33 Por. ibidem, s. 37.

34 Por. ibidem, s. Go.
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ka rozdzialéw sekeji opisowej oraz apendykséw zawierajacych tres¢ politycznych
uméw i komunikatéw. Cel utrzymanej w do$¢ podniostym tonie catosci stanowi —
jak zaznaczono w krétkiej przedmowie — opisanie zaangazowania Indii w debatg
nad mi¢dzynarodowym pokojem oraz promocje idei pokojowego wspétistnienia.
W publikacji zamieszczono przychylne, nieraz niezwykle entuzjastyczne wypowie-
dzi politykdéw, wyliczono réwniez w porzadku chronologicznym kraje, ktére oficjal-
nie przyjely Pie¢ Zasad Pokojowego Wspétistnienia. I chociaz broszura ta doskonale
wpisuje si¢ w typowy dla lat so. nurt gloryfikujacej polityke Jawaharlala Nehru
propagandy®, z punktu widzenia niniejszej dysertacji elementem kluczowym wy-
daje si¢ poczatek pierwszego rozdziatu poswigconego historyczno-kulturowemu
kontekstowi proklamacji Pigciu Zasad.

Podobnie jak na jednej ze stron tytutowych, réwniez w pierwszym rozdziale
przytoczono na samym poczatku wypowiedz Nehru, ktdry stwierdzil, ze zasady
Parica Sila sa ,starozytna fraza aplikowana w kontekscie moralnym”3. Tym spo-
sobem juz na wstgpie zwrécono uwage nie tylko na glebokie, siggajace podstaw
cywilizacji indyjskiej korzenie zasad Pari¢a Sila, lecz takze na ich sens w wymiarze
religijno-etycznym. Ponadto w kolejnym zdaniu wyraznie zaznaczono odrgbnos¢
indyjskich zasad Pari¢a Sila od wersji indonezyjskiej — w przeciwienistwie do regut
uwiecznionych w chirisko-indyjskim porozumieniu indonezyjska Pancasila miata si¢
odnosi¢ wylacznie do kwestii wewnetrznych, takich jak niepodlegltos¢ czy sprawie-
dliwos¢ spoteczna.

Po krétkim, choé do$¢ wyrazistym dzigki odpowiednio dobranym cytatom
poczatku oméwiono w publikacji kontekst etymologiczny®. Podczas gdy znaczenie
wyrazu pancha (parica) nie wymaga dodatkowego wyjasnienia, przektad stowa shila
($ila) stanowi znacznie wigksze wyzwanie. Ze stownikéw angielsko-sanskryckich
twoércy broszury przywotali rozmaite ttumaczenia, takie jak ,zwyczaj”, ,,sposéb po-

o Ll h k bl » al . D2l .
stegpowania’, ,,tendenqa , »charakter”, ,natura” oraz ,,moralne prowadzenie si¢ . Naj-

35 Moze o tym $wiadczy¢ fake, ze motto przewodnie, przywotane na stronie tytutowej, stanowia
stowa wypowiedziane wlasnie przez Jawaharlala Nehru — zasugerowat on (jak si¢ przynajmniej
w kontekécie omawianej publikacji wydaje), iz przyjecie przez $wiat zasad Pariéa Sila mogtoby
otworzy¢ zupetnie nowy, pokojowy rozdzial w historii ludzkosci. Por. Panch Shila, Its Meaning
and History. A Documentary Study, Lok Sabha Secretariat, New Delhi 1955.

36 Cyt. za: ibidem, s. 1.

37 W omawianej publikacji najczesciej stosowany jest zapis ,Panch Shila”, cho¢ dopuszcza ona

réwniez warianty, takie jak ,,Panch-Shila” czy ,,Panch Sheela”. Por. ibidem.
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wazniejszy wszelako komentarz znalazt si¢ w przypisie, wyjasniajacym, iz w zwigzku
z jednym z mozliwych przekladéw stowa sila (oznaczajacego miedzy innymi ,ka-
mieri wegielny”) ,Pariéa Sila” nalezy rozumie¢ jako pie¢ fundamentalnych zasad
polityki zagranicznej. W rezultacie najbardziej odpowiednie — zdaniem autora badz
autoréw publikacji — wydaje si¢ potraktowanie Pigciu Zasad jako norm lub regut
postepowania lezacych u podstaw stosunkéw miedzynarodowych?.

Warto zauwazy¢, ze zarysowany w omawianej publikacji kontekst historycz-
no-kulturowy wiaze si¢ wylacznie z kregiem buddyjskim. Jak dowiaduje si¢ czy-
telnik, pig¢ zasad badz norm postgpowania funkcjonuje w starozytnej literaturze
buddyjskiej pod nazwa Pansil®® i stanowi cz¢§¢ paramit, czyli ,,doskonatosci” badz
»wyzwalajacych aktywnosci”. Jak doprecyzowano, Pansil to obowiazujace wszystkich
buddystéw piec z Dziesieciu Wskazari, sformutowanych przez samego Budde Sakja-
muniego. Kontekst buddyjski uzupetniono nastgpnie odniesieniami do panowania
cesarza Asoki — z broszury wynika, ze to wasnie ten wladca stworzyt podstawy wpro-
wadzenia w Indiach buddyjskiego kodeksu moralnosci, a za pomoca swoich edyk-
téw wskazal poddanym droge duchowego rozwoju oparta na Pieciu Wskazaniach*.

W $wietle przeanalizowanego wczesniej wstepu historycznego mozna stwier-
dzi¢, ze kolejny akapit wprowadza pewien dysonans — mozna w nim bowiem prze-
czytal, ze Pig¢ Zasad ,nie ma, z wyjatkiem nazwy, zadnego podobiefistwa ani zwigz-
ku z buddyjskimi prawami moralnego postgpowania’#. Cho¢ stwierdzenie to zdaje
si¢ podwaza¢ sens catego historyczno-lingwistycznego wywodu zaprezentowanego
na poczatku pierwszego rozdziatu omawianej publikacji, niewykluczone, ze komen-
tarz ten mial si¢ odnosi¢ do watku indonezyjskiego i wprowadzonych przez prezy-
denta Sukarno regut Pancasila, réwniez znanych jako Pig¢ Zasad*.

Mimo iz kolejne fragmenty publikacji nie wydajg si¢ z punktu widzenia niniej-
szej monografii réwnie wazne, warto przyjrze¢ si¢ jeszcze jednej uwadze, wyjasniaja-

cej, ze to Jawaharlal Nehru wprowadzit do mig¢dzynarodowego dyskursu okreslenie

38  Ibidem.

39 ,Pansil” jest innym okresleniem buddyjskich Pigciu Wskazari — Pafi¢a Sila.

40 Panch Shila, Its Meaning and History. A Documentary Study, s. 2.

41 Ibidem.

42 Przywotany w publikacji cytat wskazuje na to, ze prezydent Sukarno odwotat si¢ w kontekscie
indonezyjskich Pigciu Zasad do kilku kulturowych zrédel, zar6wno tych hinduskich (pigciu
braci Pandaw6w z Mahabharaty), jak i muzutmariskich (pigciu filaréw, podstawy dominujacej
w Indonezji religii). Por. ibidem, s. 3.
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,Panica Sila”#, Chociaz mysli tej nie wyrazono wprost, fragment ten zdaje si¢ ttuma-
czy¢, dlaczego omawianie Pigciu Zasad nalezato rozpocza¢ od wprowadzenia o cha-
rakterze historycznym — nawet jesli przywotany w poprzednim akapicie komentarz
na temat braku zwiazku buddyjskich zasad Parica Sila z wersja dwudziestowieczna
odnosit si¢ nie do tworu indonezyjskiego, lecz do umowy chinisko-indyjskiej, nie
spos6b nie zauwazy¢, ze przynajmniej na ujeciu lingwistycznym korzenie regut
Parica Sila mialy siega¢ podstaw indyjskiej cywilizacji. Niewykluczone, ze autor
badZ autorzy publikacji prébowali w ten sposéb odfiltrowaé z Pigciu Zasad zna-
czenie stricte religijne, pozostawiajac jednoczesnie sens historyczno-etyczny w bar-
dziej sekularnym wydaniu. Wydaje si¢, ze bez wzgledu na podkreslenie odr¢bnosci
starozytnej mysli buddyjskiej od idei dwudziestowiecznych stosunkowo skromny,
cho¢ do$¢ wyrazisty watek lingwistyczno-kulturowy poruszony zostat w pierwszym
rozdziale celowo, po to, aby niejako usankcjonowad zasady Panica Sila zwiazkiem

ze starozytng cywilizacja.
2.1.2.2. Zasady moralnosci w relacjach migdzynarodowych

Kolejna publikacja indyjskich wtadz, ktéra zastuguje na uwage w niniejszej dyser-
tacji, jest Panchsheel z lipca 1957 roku. Podobnie jak oméwiona wezesniej broszura,
réwniez Panchsheel sktada si¢ z dwdch czgéci — opisowej, wspartej licznymi cytatami,
oraz apendykséw w postaci oficjalnych komunikatéw i o§wiadczeri. W konsekwen-
¢ji zaréwno w ukladzie tekstu, jak i samej tresci mozna wskaza¢ miedzy obiema
broszurami wiele podobienstw.

Tak jak w przypadku publikacji Panch Shila, Its Meaning and History. A Docu-
mentary Study, na poczatku pierwszego rozdziatu przytoczono wypowiedz Jawahar-
lala Nehru. Tym razem premier Indii stwierdzit, ze esencj¢ zasad Pani¢a Sila stanowi
tolerancja dla réznych mygli i idei przy zachowaniu prawa do wyboru wlasnej dro-
gi**. Jednym z najwazniejszych elementéw krétkiego, zamieszczonego po otwie-
rajacym cytacie objasnienia jest informacja, iz zasady wilasciwego postgpowania

zostaly wskazane po raz pierwszy dwa i pét tysiaca lat temu przez samego Budde,

43 Jak wynika z broszury, Nehru uczynit to podczas bankietu na cze$¢ premiera Indonezji 23 wrze-
$nia 1954 roku, kiedy wyraznie zaznaczyt odmienno$¢ indyjskich zasad Panic¢a Sila od wersji
indonezyjskiej z 1945 roku. Por. ibidem, s. s.

44 Panchsheel, The Publications Division, The Ministry of Information and Broadcasting, Govern-
ment of India, Faridabad 1957, s. 1.
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ktéry glosit, ze wyrwanie si¢ z kotowrotka wcieleri mozliwe jest dzigki przestrzega-
niu moralnych zasad zwanych Silami — pigé z nich to Pari¢a Sila, reguly przyjete
przez Asoke po konwersji na buddyzm i porzuceniu $ciezki wojennej.

W tym miejscu pojawia si¢ komentarz bardzo podobny do uwagi poczynionej
w poprzedniej publikacji. Jak zauwazono, obecna we wspétczesnych stosunkach
miedzynarodowych koncepcja Pari¢a Sila ,nie odnosi si¢ bezposrednio do staro-
zytnych buddyjskich regut, z wyjatkiem zatozenia, iz zasady moralnosci kierujace
relacjami migdzyludzkimi powinny réwniez regulowa¢ stosunki pomigdzy pan-
stwami’#. W konsekwencji zwiazek regut buddyjskich z chifisko-indyjska wersja
Pigciu Zasad przedstawiony zostal w sposéb znacznie bardziej przejrzysty anizeli
w poprzedniej publikacji — ideg starozytna z idea dwudziestowieczna zdaje si¢ taczy¢
etyczno$¢ jako taka, wskazanie pewnych zasad moralnych, ktérych przestrzeganie
prowadzi do pozytywnych konsekwencji zaréwno na poziomie mig¢dzyludzkim, jak
i migdzyparistwowym. W tym kontekscie zarysowanie historyczno-kulturowego
tta dzigki odniesieniom do dziatalnosci Buddy czy cesarza Asoki wydaje si¢ nie-
zb¢dne do wyjasnienia wspélczesnego, etycznego charakteru regut Parica Sila. Co
wiecej, sugerujacy si¢ wstgpem czytelnik moze odnie$¢ wrazenie, iz juz w czasach
starozytnych w Indiach przestrzegane byly pewne moralne kodeksy, ktére w bardziej
ogdlnej, zsekularyzowanej formie — polegajacej na odrzuceniu przemocy i samodo-
skonaleniu — pozostawaty atrakcyjne réwniez dla ludzi XX wieku.

Chociaz podobnie jak w przypadku publikacji Panch Shila, Its Meaning and Hi-
story. A Documentary Study pozostate czgéci nie wydaja si¢ z punktu widzenia niniej-
szej dysertacji szczegélnie istotne (koncentruja si¢ bowiem na kwestiach indyjskiego
niezaangazowania oraz potencjalnego wplywu regut Pari¢a Sila na ogélnoswiatowa
denuklearyzacje), warto pochyli¢ si¢ nad komentarzem dotyczacym stosunku same-
go Nehru do Pigciu Zasad. Zdaniem autora badz autoréw broszury premier Indii
uwazal reguly Parica Sila za gwarancje swiatowego pokoju i przyjazni, traktowat je
réwniez jako kodeks zachowar, ktérego powinno si¢ przestrzegaé w sporach mie-
dzynarodowych?*®. Majac na uwadze treé¢ pierwszej, oméwionej juz w tym podroz-
dziale broszury, mozna zalozy¢, ze kodeks ten nalezaloby rozumie¢ jako zestaw zasad

o charakterze czysto etycznym, pozbawionym religijnego znaczenia.

45 Ibidem.
46 Ibidem, s. 3.
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Na kartach Panchsheel przywotano jeszcze jedng wypowiedz Nehru — 30 listo-
pada 1955 roku premier stwierdzil: , pokojowe wspétistnienie nie jest dla nas w In-
diach ideg nowa. To jest nasz sposéb zycia, sprawa tak stara, jak nasza mysl i kultu-
ra’¥. Niestety, watek ten nie zostal przez autora badZ autoréw publikacji w zaden
sposob rozwiniety ani skomentowany, mimo iz zdaje si¢ on sugerowa¢, ze staro-
iytne i dwudziestowieczne zasady Pari¢a Sila taczy co$ wiecej niz tylko sama nazwa
lub apel o przestrzeganie etycznie whasciwego kodeksu. Tym sposobem przestanie
tekstu oméwionego w niniejszym podrozdziale nie odbiega znaczaco od sensu
opublikowanej dwa lata wezesniej pozycji Panch Shila, Its Meaning and History.
A Documentary Study.

2.1.2.3. ,Formuta Moralnego Przezbrojenia”

Wydaje si¢, ze z punktu widzenia niniejszej dysertacji najciekawsza publikacja
rzadowa z lat 50. poswiccona zasadom Panéa Sila jest Panchsheel, Its Meaning and
History z 1958 roku. Zgodnie z wyjasnieniem zamieszczonym w krétkiej przed-
mowie wchodzi ona w sktad trzech publikacji z serii Panchsheel, opracowanych
na bazie pierwszego, oméwionego juz w przedlozonej rozprawie wydania z grudnia
1955 roku. Podobnie jak poprzednie wydania, broszura ta zawiera liczne zataczniki
w postaci dokumentéw o charakterze paristwowym i mi¢dzynarodowym. Analo-
gicznie rozpoczyna si¢ réwniez cytatem z wystapienia premiera Nehru, w ktérym
przestrzega on, ze ,,(...) przerazajacy postep nauki i technologii zabije ludzkosé¢,
jesli polityczne myslenie nie zostanie zmienione i oparte na Pieciu Zasadach™®.
Pierwszy rozdzial — poswigcony pochodzeniu i ewolucji Pigciu Zasad — rozpo-
czyna si¢ od przytoczonej juz we wezesniejszych broszurach rzadowych wypowiedzi
Nehru, w ktérej wspomniat on o zasadach indonezyjskich (odmiennych, jak pod-
kreglit, od wersji indyjskiej). Premier zwrécit takze uwage na fake, ze fraza ,Panca
Sila” juz w starozytnosci stosowana byta w Indiach w kontekscie moralnym. Niejako
na potwierdzenie tych stéw autor badz autorzy wydania uzupetnili, ze zasady Pari¢a
Sila maja za soba 2500-letnia historie. Chociaz ponownie — tak jak w wydaniu z 1955
roku — wspomnieli oni o sanskryckich korzeniach tego sformutowania, dodali tym

razem, w jakich formach wyst¢puje ono w innych jezykach buddyjskiego kregu

47 Ibidem, s. 13.
48 Cyt. za: Panchsheel, Its Meaning and History, Lok Sabha Secretariat, New Delhi 1958, s. I.
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kulturowego: w jezyku syngaleskim, birmanskim, chiriskim, japoriskim, tybetari-
skim oraz indonezyjskim. Warto podkresli¢, iz po raz pierwszy objasénili oni réwniez
transkrypcyjne nieporozumienie*®, w wyniku ktérego stowo sila zaczgto ttumaczy¢
jako ,skate”,  kamien wegielny”, nie za$ — zgodnie z oryginatem — ,zasad¢”, , regule”.

Chociaz opis buddyjskiej koncepcji zasad moralnych zwanych silami nie
odbiega znaczaco od wyjasnienia zamieszczonego w publikacji z 1955 roku, nalezy
zwrdci¢ uwage na pewng zupelnie nowa adnotacje: ,idea ta jest wspdlna dla
wszystkich religijnych odtaméw w starozytnych Indiach — braminskich, dzinij-
skich i buddyjskich™°. Z jednej strony wydaje si¢, ze wyraznie zaznaczony zostat
w ten spos6b wieloreligijny charakter regut Pari¢a Sila, z drugiej natomiast mozna
odnie$¢ wrazenie, iz w zdaniu tym podkreslono nie tyle znaczenie religijne, ile
warto$¢ ogélnego, poludniowoazjatyckiego dziedzictwa cywilizacyjnego. W ko-
lejnym akapicie wymieniono takze kraje i kregi kulturowe, ktére wraz z mysla
buddyjska przyjely zasady Pariéa Sila — na liscie tej znalazly sie Cejlon, Afganistan,
Iran, Turkiestan, Tybet, Mongolia, Chiny, Korea, Japonia, Birma, Syjam, Indo-
chiny oraz Indonezja. W rezultacie na podstawie informacji podanych w oma-
wianej broszurze trudno na mapie Azji Wschodniej i Potudniowej wskaza¢ cywi-
lizacje, dla ktérej zasady te nie bytyby waznym punktem odniesienia. Uwaga
konAcowa wydaje si¢ w kontekscie tematu niniejszej monografii jeszcze bardziej
znaczaca: ,Pafca Sila byta w zwiazku z tym od samego poczatku wielkim Ide-
atem oraz najstarsza i najpot¢zniejsza na swiecie Formuta Moralnego Przezbro-
jenia”'. I chociaz nalezy pamigtaé, iz omawiany fragment poswigcono watkowi
buddyjskiemu, sama koncepcja moralnych regut w takim samym stopniu (jak
przynajmniej zasugerowano w rzadowych broszurach) miata si¢ odnosi¢ do zasad
dwudziestowiecznych. Na tej podstawie mozna wydedukowaé, ze podobnie jak

wersja buddyjska, takze nowozytne zasady Pafi¢a Sila maja miedzynarodowy, a na-

49 Problem ten pojawia si¢ takze w jezyku hindi: shil z dtugim ,,i” (si/) oznacza ,regule”, podczas
gdy shilz krétkim ,,i” (5i/) mozna przettumaczy¢ jako ,skale”. Warto zauwazy¢, ze za najbardziej
wlhasciwa, wzbudzajaca najmniej kontrowersji wariacj¢ uznali twércy broszury wersjg ,Panch-
sheel”, wywiedziong z jezyka hindi, nie za$ z sanskrytu. Wobec buddyjskich Pieciu Wskazan
zastosowali natomiast termin ,,Pansil” — cho¢ nie wyjasnili tego wprost, mozna si¢ domyfdli¢, ze
wersje t¢ przyjeli ze wzgledéw prakeycznych, dla wyraznego odréznienia koncepdji starozytnej
od regul dwudziestowiecznych.

50 Panchsheel, Its Meaning and History, s. 3.

51 Ibidem, s. 3.
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wet ogdlnoswiatowy potencjal. Patrzac na nie przez pryzmat dziedzictwa Buddy,
mozna wreszcie zaryzykowaé stwierdzenie, ze najwigkszym atutem chifsko-in-
dyjskich Pigciu Zasad jest ich sita moralna — ekspansywna (w pozytywnym tego
stowa znaczeniu) i aktywnie zmieniajaca rzeczywistosc.

W ramach uzupetnienia czgéci historyczno-kulturowej autor badz autorzy bro-
szury objasnili kwesti¢ Dziesi¢ciu Wskazari i roli, jaka odgrywaja one w zyciu bud-
dystéw. Sekeje te koriczy natomiast uwaga na temat cesarza Asoki, bedaca niemal
wierng kopia komentarza zamieszczonego w wydaniu z 1955 roku®?. Warto réwniez
zauwazy¢, ze — w przeciwieristwie do dwdch poprzednich publikacji — broszura ta
nie podkreslita odmiennosci buddyjskich regut od zasad dwudziestowiecznych
tak stanowczo i wyraznie, niejako pozwalajac czytelnikom na znacznie wigksza
swobodg interpretacyjna.

Kolejne czgéci rozplanowano niemal tak samo, jak w broszurze z 1955 roku:
zaznaczono odmienno$¢ indonezyjskich zasad Pancasila, nastepnie zas w ustgpie po-
$wigconym chirisko-indyjskim Pigciu Zasadom przywolano wypowiedz Nehru,
potwierdzajaca, ze to whasnie indyjski premier wprowadzit okreslenie ,Pafiéa Sila”
do migdzynarodowego dyskursu politycznego. Wsréd pozostatych fragmentéw
uméw, porozumien i wypowiedzi na uwage zastuguje jedynie przeméwienie, w kt6-
rym Nehru zaznaczyl, ze pokojowe wspétistnienie jest ,nowg aplikacja starej idei™.

Podobnie jak przypadku pozostatych publikacji rzadowych z lat so., kolejne
czgdci broszury poswigcono rozmaitym zagadnieniom o charakterze polityczno-
-ideologicznym oraz sukcesom Pigciu Zasad na arenie migdzynarodowej. W konse-
kwengji trudno wskaza¢ jakiekolwiek istotne réznice pomiedzy wszystkimi trzema
oméwionymi w tym podrozdziale broszurami. W §wietle tematu przedtozonej pracy
nalezy jednak podkresli¢, ze ostatnia z nich znacznie mocniej podkresla wieloreli-
gijny charakter zwiazku Pigciu Zasad z dziedzictwem cywilizacyjnym Indii, podczas
gdy dwie pierwsze koncentrujg si¢ na analizie kontekstu buddyjskiego, zaréwno
w ujeciu kulturowym, jak i lingwistycznym. Ponadto broszura z 1958 roku zwraca
uwage na umi¢dzynarodowienie wartosci buddyjskich, sugerujac, iz zasady Pafca
Sila sa tworem o charakterze ogélnoazjatyckim, ktérego nie mozna przypisaé wy-

tacznie do kregu kulturowego Azji Potudniowe;.

52 Por. ibidem, s. 4.
53 Ibidem, s. 22.
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2.1.3. POLITYCZNO-DYPLOMATYCZNE WCIELENIE PIECIU WSKAZAN
W UJECIU SARVEPALLEGO RADHAKRISHNANA

Jednym z myslicieli, ktdrzy jeszcze za zycia cieszyli si¢ w Indiach wielkim uznaniem,
byt wspomniany w rozdziale pierwszym Sarvepalli Radhakrishnan, wyktadowca
akademicki i naukowiec®, specjalizujacy si¢ w komparatystycznych badaniach
w dziedzinie religioznawstwa i filozofii. Radhakrishnan byt takze wybitnym po-
litykiem — w latach 1952-1962 piastowatl stanowisko wiceprezydenta, a nastgpnie,
w latach 19621967, prezydenta Republiki Indii. W kontekscie relacji chirisko-in-
dyjskich i Pigciu Zasad na szczegdlng uwagge zastuguje jego przeméwienie zwigzane
z wizyta Song Qingling w grudniu 1955 roku, zamieszczone w zbiorze Occasional
Speeches and Writings: October 1952 — February 1959 (1960).

Przeméwienie wygloszone na powitanie wiceprzewodniczacej Chinskiej Re-
publiki Ludowej rozpoczat Radhakrishnan od podkreslenia, iz Song jest ,wielkim
liderem chinskiej rewolugji i starym przyjacielem™® Indii. Nast¢pnie skonstatowat,
ze relacje chinisko-indyjskie oparte na pokojowej wspétpracy stanowia jeden z naj-
bardziej nadzwyczajnych przyktadéw miedzyparistwowej przyjazni w historii $wiata.
Odnoszac si¢ do wzajemnych wplywéw literatury i sztuki w okresie starozytnym,
podkreslit: ,nasze kultury si¢ mieszaly, nasz handel kwitl, rést wzajemny podziw
i nigdy nie doszto do konfliktu militarnego”®. Tym sposobem Radhakrishnan po-
wielit skadinad niezwykle pozytywny stereotyp o kulturotwérezym, pacyfistycznym
charakterze relacji chirisko-indyjskich, pomijajac ttumaczacy taki stan rzeczy kon-
tekst geograficzno-historyczny, ktéremu poswigcono uwage w pierwszym rozdziale
niniejszej monografii*’. Radhakrishnan dostrzegl jednak, ze kontakty miedzy In-
diami a Chinami niemal zupelnie zamarty na kilka stuleci i dopiero w kontek-
$cie przemian politycznych, do ktérych doszto w obu krajach w pierwszej potowie
XX wieku, mozna méwi¢ o ich ponownej intensyfikacji.

Radhakrishnan wykorzystat toast na czes¢ Song Qingling jako okazj¢ do przy-

wolania postaci Sun Yat-sena — z zalem przypomnial, iz po $mierci cigzko pracu-

54 5 wrze$nia— dziel urodzin Radhakrishnana — obchodzony jest w Indiach jako Dzie Nauczyciela.

55 S. Radhakrishnan, /ndia and China: Speech Proposing the loast to Madame Soong Ching-ling,
Vice-Chairman of the Peoples Republic of China, New Delhi, 17 XII 1955, [w:] idem, Occasional
Speeches and Writings: October 1952 — February 1959, Delhi 1960, s. 22.

56 Ibidem.

57 Por. 1.1.1. Historia relacji chirisko-indyjskich — wyobrazenia i mity, s. 35-37.
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jacego na rzecz narodowej jednosci polityka w Chinach do wiadzy doszly sily
reakcyjne. Szczgdliwie jednak, zdaniem Radhakrishnana, kilkadziesiat lat pdzniej
zidcit si¢ sen Sun Yat-sena o niepodleglych, socjalistycznych Chinach. Znamienne,
iz w opinii Radhakrishnana zaréwno Indie, jak i Chiny mialy dazy¢ do zrealizowa-
nia ideatu ,,Pafistwa Dobrobytu” (Welfare State®), z ta tylko réinica, ze te pierwsze
pragnely tego dokonaé w systemie demokracji parlamentarnej. Tym samym indyj-
ski polityk wykazat si¢ tolerancjq dla réznych systeméw polityczno-gospodarczych,
zdawat si¢ réwniez akceptowa¢ indywidualne wybory panstw, o ile tylko przyswiecat
im ten sam, szczytny cel. Jak podkredlit Radhakrishnan, celem tym powinno by¢
zjednoczenie Swiatowej spo{ccznosfci, nie za$ rozszczepianie atomow i konstruowa-
nie bomb wodorowych*. Inaczej méwiac, kluczem do przetrwania ludzkosci byto
rozwijanie migdzyludzkiego porozumienia — w przeciwnym wypadku, jak podsu-
mowal, okaze sig, ze ,(...) chociaz uczymy historii, historia nie uczy nas”°.

Po tym komentarzu Radhakrishnan przeszedt do najwazniejszej czgéci swojego
przeméwienia, w ktorej nawigzat do zasad Pigciu Zasad. Przypomnial, ze w ramach
wspierania proceséw pokojowych i roztadowywania migdzynarodowych napie¢ Chi-
ny i Indie podpisaly poprzedniego roku porozumienie, ktérego preambuta zawiera
Pig¢ Zasad Pokojowego Wspétistnienia. Podkreslajac migdzynarodowy charakeer
opartego na ideach Parica Sila porozumienia, wykraczajacego daleko poza ramy
stosunkéw chirisko-indyjskich, Radhakrishnan przywotat tres¢ deklaracji chirnisko-
-birmariskiej oraz podobnych uméw zawartych z ZSRR, Jugostawia oraz Polska.
»Wierzymy w przyjazii ze wszystkimi narodami, bez wzgledu na uwarunkowania
polityczne, gospodarcze i spoteczne”®, zapewnit w imieniu Indii, a nastepnie wyra-
zil nadziejg, ze kiedy$ wszystkie pafistwa beda si¢ kierowa¢ zasadami ,,wzajemnego
szacunku, troski i miedzynarodowej moralnosci”®*. W petni uzasadnione wydaje sie

w tym miejscu dopytanie o to, co doktadnie mial na mysli Radhakrishnan, méwiac

58 Ibidem, s. 23.

59 Por. ibidem. Warto zauwazy¢, ze Chiny zdetonowaly brori atomowa po raz pierwszy w 1964
roku, a wodorowa (zwang inaczej termojadrowa) w 1967 roku. Indie z kolei przeprowadzity
pierwsza udang probe jadrowa w 1974 roku (akcja przebiegta pod kryptonimem Smiejacy sic
Budda — Smiling Buddha), préb¢ bomby wodorowej przeprowadzity zas w roku 1998. Operacja
ta nosita nazwe Shakti-1, ktéra pochodzi od imienia hinduskiej bogini Sakti, uosabiajacej sie.

60 Ibidem.

61 Ibidem.

62 Ibidem.
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o ,mi¢dzynarodowej moralnosci” — polityk nie doprecyzowal, czy owa moralnos¢,
mimo internacjonalistycznego charakteru, miataby si¢ wiaza¢ z jakims konkretnym
systemem filozoficznym, religijnym badZ politycznym.

Cho¢ kwestia mi¢dzynarodowej moralnosci nie zostala do tego miejsca przez
Radhakrishnana rozwinigta, mozna uzna¢, ze jej przejawem miat by¢ miedzy in-
nymi protest Indii przeciwko pozbawieniu komunistycznych Chin naleznego im
(jak podkredlit indyjski polityk) miejsca w Organizacji Narodéw Zjednoczonych.
Co najwazniejsze, idealy pokoju i przyjazni nie odnosily si¢ w opinii Radhakrish-
nana wylacznie do rzadéw i organéw dyplomacji — zadaniem tych instytucji byto
przede wszystkim wywolywanie ,,impulséw i emocji w sercach mezczyzn i kobiet”®.
W tym kontekscie Radhakrishnan odniést si¢ do buddyjskich zasad Parica Sila — jak
przypomnial, reguly te glosza, ze nie wolno krzywdzi¢ zycia, nie wolno bra¢ tego,
co nie jest nasza wlasnoscia, nalezy zachowywaé czystos¢ ciata i umystu, nie wol-
no ktama¢ (co, jak zauwazyl, czgsto czyni si¢ w imi¢ dyplomacji) ani bra¢ uzywek
(a za jedna z nich uznal demagogie). Polityk podkreslit ponadto, ze zasady Parida
Sila — reguly ,naboznosci, czystoéci i wspétczucia”®, budujace ducha ,,powsciagli-
wosci, humanitarnosci i braterskiej wspétpracy”® — zostaly zaakceptowane setki lat
temu we wszystkich krajach buddyjskiego kregu kulturowego: Chinach, Indiach,
niektérych czgéciach zachodniej Azji, Japonii. Tym samym wydaje si¢, ze nie tylko
reguly ujete w umowie z 1954 roku, lecz takze buddyjskie wskazania — ktérych zwia-
zek z porozumieniem chirisko-indyjskim nie zostat zaznaczony przez Radhakrish-
nana wprost, lecz wynika niejako z jego narracji — powinny znalez¢ zastosowanie
zaréwno na poziomie jednostkowym, jak i w sferze stosunkéw miedzyparistwowych.
Prébujac odpowiedzieé¢ na postawione wezesniej pytanie, zrédta migdzynarodo-
wej moralno$ci nalezaloby szuka¢ — zgodnie z wywodem polityka — w etyce bud-
dyjskiej. Co wigcej, poprzez wskazanie krajéw i kultur, ktére przyjety buddyjski
system filozoficzny, Radhakrishnan chcial najpewniej przekona¢ swoich stuchaczy
o istnieniu ponadnarodowej, ogdlnoazjatyckej wspdlnoty wartosci.

Warto zauwazy¢, ze Radhakrishnan odwotywat si¢ do zasad Parica Sila nie tyl-

ko w kontekscie chirisko-indyjskim, lecz takze przy innych okazjach o charakterze

63 Ibidem, s. 24.
64 Ibidem.
65 Ibidem.
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miedzynarodowym. Przykladowo podczas przeméwienia wygloszonego 21 listopada
1955 roku do cztonkéw radzieckiego parlamentu (a wige reprezentantéw kraju, ktéry
idee Pariéa Sila oficjalnie zaakceptowat) podkreslit, ze ,,Pig¢ Zasad to nie s puste
frazesy”®°. Z kolei audytorium zgromadzone w The Indian School of International
Studies w Nowym Delhi przekonywat o podobienistwach pomigdzy Pigcioma Zasa-
dami a artykutami Karty Narodéw Zjednoczonych®”. Tym samym Radhakrishnan
prébowat nada¢ zasadom Parica Sila status miedzynarodowy, uniwersalny, wykra-
czajacy poza ramy oryginalnej, bilateralnej umowy.

Nade wszystko nalezy podkresli¢, iz w przeméwieniach skierowanych do przed-
stawicieli najrézniejszych paristw Radhakrishnan wielokrotnie odwotywat si¢ do
historyczno-filozoficznego dziedzictwa Indii. Na szczeg6lna uwagg zastuguje w tej
kwestii przemdwienie wygloszone 4 lipca 1956 roku w Salisbury (éwezesnej stolicy
Federacji Rodezji i Niasy), poswi¢cone dziatalnosci i dziedzictwu Brytyjskiej Wspdl-
noty Narodéw — wzywajac do uczynienia z tej organizacji bytu wspierajacego proce-
sy niepodleglosciowe, zrzeszajacego ludzi wolnych i cieszacych si¢ réwnoscia wobec
prawa, Radhakrishnan przywotat koncepcje pokojowego wspétistnienia, by nastep-
nie plynnie przejé¢ do zasad zainicjowanych przez Sakjamuniego. Nie pierwszy raz
buddyjska koncepcje Pigciu Wskazan przeniést na plaszczyzng stosunkéw migdzy-
narodowych — pierwsza zasad¢ uznat za wezwanie do ustanowienia rzadéw demokra-
tycznych i nieuzywania przemocy; przy drugiej podkreslit, ze egoizm moze przybra¢
zaréwno formg indywidualng, jak i kolektywna; przy trzeciej regule wskazat na
koniecznos$¢ kontrolowania emocji, thumaczac, ze tylko zapanowanie nad sferg emo-
cjonalng umozliwi politykom kierowanie catymi narodami; zgodnie z kolejna zasada
zabronit méwienia nieprawdy, przy ostatniej zas wyjasnil, ze jednym ze $rodkéw
odurzajacych, ktérym nie wolno ulegaé, jest demagogia®®. Co wiecej, po raz kolejny
potaczyt swéj wywéd filozoficzno-etyczny ze sfera stosunkéw miedzynarodowych

za pomocg filozofii buddyjskiej — zgodzit si¢ z opinia, ze cztowiek staje si¢ w pelni

66 S. Radhakrishnan, India and the Soviet Union: Speeches when Messrs. Bulganin and Khrushchev
Address an Informal Meeting of the Members of Parliament, New Delhi, 21 X 1955, [w:] idem,
Occasional Speeches and Writings: October 1952..., s. 21.

67 ldem, Inaugural Address, The Indian School of International Studies, New Delhi, 1 X 1955,
[w:] idem, Occasional Speeches and Writings: October 1952..., s. 158—159.

68 Por. idem, Commonwealth Ideals: Address at an Inter-Racial Asian Reception in Duthie Hall,
Salisbury, 4 VII 1956, [w:] idem, Occasional Speeches and Writings: October 1952..., s. 46.
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cztowiekiem tylko wtedy, gdy kieruje si¢ w swoim zyciu Pigcioma Wskazaniami;
dopiero wowczas, pod wplywem przemian pojedynczych ludzi, pozytywnej zmianie
moze ulec cale spoteczeristwo®. Na koniec Radhakrishnan powrécit do gtéwnego
watku swojego przemdwienia, zaznaczajac, ze doktadnie te same idealy, ktére wspét-
tworza Pig¢ Zasad, stanowia podstawe Brytyjskiej Wspé6lnoty Narodéw”®.

Podobna mysl dotyczaca koniecznosci doskonalenia jednostek przed dokonywa-
niem zmian na poziomie spotecznym wyrazit Radhakrishnan w czasie swojej wizyty
w Pradze w czerweu 1956 roku. Stwierdzit wéwczas, ze ogloszone przez Buddg zasa-
dy Pari¢a Sila potrzebne byly nie tylko Indiom, lecz takze catemu éwiatu. Choé nie
po raz pierwszy odwotat si¢ do Karty Narodéw Zjednoczonych, nazywajac oparte na
etyce buddyjskiej zasady Pai¢a Sila ,,nowym kodeksem miedzynarodowej moralno-
$ci” (the new code of international morality)”*, tym razem dodatkowo przywotal mysl
Konfucjusza (551-479 p.n.e.): ,mozemy udoskonali¢ $wiat, udoskonalajac padstwa.
Mozemy udoskonali¢ paristwa, udoskonalajac rodziny. Mozemy udoskonali¢ rodzi-
ny, udoskonalajac siebie. Zrédtem doskonalenia wszystkiego jest samodoskonale-
nie””?. Wydaje si¢, ze cho¢ madrosci te $wietnie brzmia w ustach Radhakrishnana,
w rzeczywistosci zostaly odarte z kontekstu kulturowego, ktéry nadatby im whasciwe
znaczenie. Mimo iz pozornie zaréwno Budda, jak i Konfucjusz, do ktérych najwy-
razniej w jednakowy sposéb odwolywat si¢ Radhakrishnan, méwili o doskonaleniu
spofeczeristw za sprawa doskonalenia jednostek, to definicje owej doskonatosci oraz
prowadzace do niej $rodki byly w obu kregach kulturowych catkowicie odmien-
ne. Warto pamigtaé, ze dla regut konfucjaniskich, ktére wskazywaty kazdej jednost-
ce okreslone miejsce w hierarchii spotecznej wraz z zestawem obowiazkéw i po-
winnosci wzgledem innych ludzi, przybyly do Chin buddyzm, koncentrujacy sig
na dazeniu do nirwany, likwidujacy (przynajmniej w teorii) wszelkie nieréwnosci
i proponujacy catkowite oderwanie od spraw doczesnych, stanowit nie tyle alterna-

tywe, ile wizj¢ zagrazajaca dotychczasowemu porzadkowi’.

69 Ibidem.

70 Por. ibidem, s. 47.

71 ldem, Speech at the State Reception Given by the President of the Czechoslovak Republic, Prague, 7
VII 1956, [w:] idem, Occasional Speeches and Writings: October 1952..., s. 26.

72 Ibidem, s. 27.

73 Radhakrishnan zdawat si¢ nie dostrzega¢ konfliktu pomigdzy réznymi systemami filozoficznymi
funkcjonujacymi w spoteczeristwie chifskim, przeciwnie — w swoich przeméwieniach India

and China. Lectures Delivered in China in May 1944 (1947) entuzjastycznie wypowiedzial si¢ na
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Do indyjskiego kontekstu kulturowego nawiazat Radhakrishnan réwniez
w przemdwieniu wygloszonym na konferencji Miedzynarodowego Czerwonego
Krzyza w Delhi s listopada 1957 roku. Polityk przywotat wéwczas buddyjskie zasady
Parica Sila w wywodzie na temat wzajemnego szacunku, wspétpracy oraz pokoju
pomigdzy wyznawcami réznych religii’*. W swojej przemowie nawiazat réwniez
do edyktéw Asoki oraz stwierdzil, ze do krwawych zamieszek i przesladowari, do
ktérych doszto w Indiach tuz po uzyskaniu przez nie niepodlegtosci, doprowadzito
powszechne zignorowanie zasad wskazanych przez starozytnego wladce.

Radhakrishnan odwotat si¢ do filozofii buddyjskiej takze w tekscie zatytutowa-
nym General Preface to Buddhist Texts, napisanym do rzadowego wydania religijnych
skryptéw w zwiazku z 2500-leciem urodzin Buddy. Indyjski polityk wezwat w nim
do praktykowania Pieciu Wskazan i rozwijania za ich pomoca cierpliwosci, odwagi
oraz miloéci. Jak stwierdzit: ,konflikty na $wiecie to konflikty pochodzace z ludzkiej
duszy, tylko w wickszej skali””>. Tym sposobem Radhakrishnan po raz kolejny prébo-
wat doszukac¢ si¢ zwiazku pomiedzy charakterem relacji migdzynarodowych a poziom-
em jednostkowym. Zaleznos¢ t¢ dostrzegt réwniez w przeméwieniu Buddha Jayanti
7 24 maja 1956 roku — jak stwierdzit, reguly Pari¢a Sila, przeniesione na poziom glo-
balny w formie Pigciu Zasad Pokojowego Wspdtistnienia, stang si¢ ,(...) kodeksem
mi¢dzynarodowej moralnosci, ktéra wymaga od nas praktykowania nieagresji, niein-
terwengji oraz pokojowej, kooperatywnej, edukacyjnej koegzystencji””¢. Wreszcie sfe-
r¢ filozoficzng potaczyt ze sferg polityczng w przemowie Buddha Memorial z 23 maja
1956 roku, zapewniajac, ze indyjski premier nieustannie zabiegal na arenie miedzy-

narodowej o ,kooperatywna koegzystencj¢” zwiazang z ideatami buddyjskimi””.

temat pokojowego wspétistnienia konfucjanizmu, taoizmu i buddyzmu (por. S. Radhakrishnan,
India and China. Lectures Delivered in China in May 1944, Bombay 1947, s. 16). Tym samym
Radhakrishnan powielit powszechne, cho¢ nie do korica zgodne z prawda przekonanie o poko-
jowej koegzystencji i przenikaniu sig tych trzech systeméw.

74 Por. idem, A Divided Inberitance: Address to the International Red Cross Conference, New Delhi,
s XI 1957, [w:] idem, Occasional Speeches and Writings: October 1952..., s. 472.

75 ldem, General Preface to Buddhist Texts, [w:] idem, Occasional Speeches and Writings: October

I1952...,5. 549.
76 Idem, Buddha Jayanti, Delhi, 24 V 1956, [w:] idem, Occasional Speeches and Writings: October
1952...,5.353.

77 1dem, Buddha Memorial, Delhi, 23 V 1956, [w:] idem, Occasional Speeches and Writings: October
1952...,5. 350.
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Chociaz Radhakrishnan podchodzit do zasad Pari¢a Sila oraz ich implementacji
w polityce miedzynarodowej z wielkim entuzjazmem, wydaje si¢, ze nie pozostat
obojetny na pogorszenie stosunkéw chirisko-indyjskich w drugiej potowie lat so.
XX wieku. Dowodem na to moze by¢ tekst z 31 pazdziernika 1959 roku (zamiesz-
czony w zbiorze Occasional Speeches and Writings. Third Series: July 1959 — May 1962
z 1963 roku), w ktérym zauwazyl, ze chiriskie metody rozwigzywania konfliktéw za
pomoca sily byly zaprzeczeniem oficjalnych zapewnieni Pekinu o jego pokojowych in-
tencjach. ,Jeste§my zdumieni zachowaniem Chin (...). Jeste§my rozczarowani (disil-
lusioned), ale jeszcze nie zrozpaczeni”?®, skomentowat gorzko. Jak wynika z komenta-
rza Radhakrishnana, przyjazn lezaca u podstaw relacji chinisko-indyjskich byta jedynie
forma iluzji, zastony dymnej, za ktéra wladze w Pekinie ukrywaty swoje prawdziwe,
nikczemne zamiary. Mimo to, jak zapewnit polityk, rzad Indii wciaz mial nadziej¢ na
pokojowe rozwiazanie sporu. Jak stwierdzit z emfaza: ,,czujemy, ze prawda zatriumfuje,
a cierpliwo$¢ zwycigzy””°, co by¢ moze miato stanowi¢ aluzje do filozofii Mahatmy

Gandhiego oraz indyjskiego motta Truth Alone Triumphs — , Tylko prawda zwycigza’.

2.1.4. TRIUMF IDEI ,,ZY] I POZWOL ZYC~ WEDEUG AKSHOYA KUMARA GHOSHALA

Jednym z tekstéw poswieconych znaczeniu zasad Pafi¢a Sila w wymiarze historycz-
no-kulturowym jest artykut Peaceful Co-existence and India’s Foreign Policy Akshoya
Kumara Ghoshala, opublikowany na tamach ,, The Indian Journal of Political Scien-
ce” w 1955 roku. Zgodnie z tytulem, esej ten omawia rolg pokojowego wspétistnie-
nia w indyjskiej polityce zagranicznej i kontekscie migdzynarodowym potowy lat
so. XX wieku. Cho¢ funkcjonowaniu Pigciu Zasad w relacjach chirisko-indyjskich
jako takich poswigcono w tekscie stosunkowo niewiele uwagi, warto go przywotaé
ze wzgledu na liczne nawiazania do indyjskiej historii, kultury i polityki.

Ghoshal rozpoczat swéj artykut od wyrazistej i z pewnoscig przykuwajacej uwa-
ge czytelnika konstatacji, iz ,$wiat pelen jest paradokséw”®. Jego zdaniem wply-
wowi politycy i liderzy, na pozér hotdujacy idei pokoju, w rzeczywistosci brali

aktywny udziat w zimnej wojnie, zwigkszajac tym samym prawdopodobieristwo

78 Idem, Reply to Civic Address, Bikaner, 31 X 1959, [w:] idem, Occasional Speeches and Writings.
Third Series: July 1959 — May 1962, Delhi 1963, s. 275.

79 Ibidem, s. 275.

80 A.K. Ghoshal, Peaceful Co-existence and India’s Foreign Policy, ,/The Indian Journal of Political

Science” 1955, vol. 16, no. 1, s. 43.
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przeksztalcenia si¢ ktdregos z lokalnych konfliktéw w trzecia wojng $wiatowa. Jak
stwierdzit Ghoshal, pokdj, ktérego tak bardzo pragna zwykli ludzie na catym $wie-
cie, wciaz jest nieosiagalny, a ONZ — organizacja powotana do stworzenia nowego,
migdzynarodowego porzadku, §lubujaca, ze wyzwoli ludzkos¢ od wojen i pomoze
zbudowac relacje miedzypanstwowe w oparciu o wzajemny szacunek i réwnos$¢ —
w rzeczywisto$ci zamieniona zostata w ,aren¢ polityki sity” dwéch blokéw hotduja-
cych kraricowo réznym ideologiom®.

Chociaz dziatalno§¢ ONZ ocenit Ghoshal niezwykle surowo, wydaje si¢, ze
krytyce poddat on nie tyle sama ide¢ stworzenia takiej organizacji, ile to, w jaki spo-
s6b zostata ona wykorzystana. Jak wyjasnil, mimo iz zaréwno blok wschodni, jak
i zachodni deklarowaly che¢ pokojowego wspétistnienia, w istocie odbieraty zapew-
nienia drugiej strony jako ,sztuczki propagandowe” oraz ,zaston¢ dymng”, stuzaca
ukryciu przygotowan do wojny®.

Po dtugim, krytycznym wobec migdzynarodowego porzadku wstepie Ghoshal
przeszedt do wyjasnienia, ze swoj artykut poswiecit oméwieniu prakeycznego zasto-
sowania idei pokojowego wspdlistnienia. Jak zauwazyl, sens tej koncepcji mozna
sprowadzi¢ do hasta ,zyj i pozwél zy¢”®. Tak rozumiana idea wspélistnienia nie
wydata si¢ badaczowi niczym nowym ani w kontekscie indyjskim, ani globalnym
(tj. ponadnarodowym i ponadkulturowym). Obok tej uniwersalistycznej perspek-
tywy Ghoshal zaprezentowat takze podejscie indywidualistyczne — skoro niemoz-
liwe jest znalezienie dwoch ludzi o dokfadnie takim samym zestawie pogladéw,
to nie réznice migdzy pafdstwami i narodami, lecz wlasnie pomigdzy jednostkami
musza by¢ Zzrédlem koncepcji pokojowego wspétistnienia. Tym sposobem Ghoshal
przedstawil pokojowe wspétistnienie jako rodzaj spotecznego konsensusu, nie za$
danych niejako ,z géry” dogmatéw czy przykazan. W konsekwencji idea pokojo-
wego wspélistnienia z umowy chirisko-indyjskiej stanowila przeniesienie na areng
migdzynarodows regul organizujacych zycie spoteczne.

Jak stwierdzit Ghoshal, podobnie jak zwykli ludzie, tak tez cate narody powin-
ny kierowa¢ si¢ zasadami tolerancji. Hasto ,,zyj i pozwdl zy¢” znalazto tym samym

zastosowanie zaréwno w skali makro (na poziomie padstw i grup narodowych), jak

81 Ibidem.
82 Ibidem.
83 Cho¢ autor nie napisal o tym wprost, mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze zasadg ,,zyj i pozwol

zy¢” faczyl z postawa, ktdra zaleca filozofia buddyjska.
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i w skali mikro (na poziomie jednostek wspdttworzacych spoleczenistwo). Podsta-
wowym warunkiem tolerancji byla jednak wzajemno$¢ — cho¢ autor nie poswie-
cil tej cesze szczegdlnej uwagi, to rozwodzac si¢ nad przeniesieniem zasad relacji
miedzyludzkich do sfery stosunkéw migdzynarodowych, wspomniat o ,wzajemne;j
tolerancji”®, sugerujac, ze akceptacja politycznych i ideologicznych odmiennosci
nie powinna by¢ wytacznie jednostronna.

W kolejnym akapicie autor przeszedt do perspektywy indyjskiej sensu stricto.
Jego zdaniem duch tolerangji i ,wzajemnego dostosowania” (mutual accommoda-
tion) przenikat wierzenia hinduskie oraz indyjska mentalno$¢®. To wlasnie z tego
podejscia wyrasta¢ miata gandyjska filozofia nieczynienia przemocy, ta za$ stanowi-
ta inspiracje dla polityki zagranicznej Jawaharlala Nehru®®. Tym samym autor
eseju przedstawit filozoficzno-ideologiczng sekwencje sktadajacy si¢ z hinduizmu,
gandyzmu i nehruizmu, w ktérej kazda kolejna forma wyrosta niejako z wcze-
$niejszej. Polityka pokojowego wspdtistnienia, jak podkreslit nie po raz pierwszy
(zapewne $wiadomie czyniac w ten spos6b aluzje do przeméwien Nehru), nie byta
dla Indii niczym nowym, poniewaz wpisywata si¢ w indyjska historie i tradycje®’.
Zdaniem Ghoshala Indie juz od czaséw starozytnych, dopéty, dopéki cieszyly si¢
wolno$cig (na co warto z postkolonialnej perspektywy zwrécié uwage®®), rozwijaly
ze swoimi sasiadami pozytywne relacje i nigdy nie okazywaty im wrogosci, tak jak
czynily to kraje Zachodu. Nie powinno zatem dziwi¢, ze po uzyskaniu niepod-
leglosci Indie cheialy powrdci¢ w swojej polityce zagranicznej do idealéw, ktére

niegdy$ zapewnity im wielkos¢.

84 A.K. Ghoshal, op. cit., s. 43.

85 Piszac o mentalnosci ,naszych ludzi”, Ghoshal nie zaznaczyl, czy mial na mysli wyznawcow
hinduizmu, czy tez obywateli Indii jako takich. Biorac jednak pod uwagg fake, ze jego artykut
zostat napisany z perspektywy ogélnoindyjskiej (o czym $wiadcza nawiazania zaréwno do filo-
zofii Gandhiego, jak i Nehru), mozna zatozy¢, iz ,naszymi ludZmi” byli w rozumieniu Ghoshala
wszyscy Indusi.

86 A.K. Ghoshal, op. cit., s. 44.

87 Ihidem.

88 Pojecie wolnosci wydaje si¢ w indyjskim kontekscie nieprecyzyjne — w zaleznosci od przyjetej
perspektywy podbdj Indii pétnocnych, w wyniku ktérego potomkowie ludu turecko-mongol-
skiego zatozyli dynastic Mogotéw, réwniez mozna uzna¢ za utrat¢ niezaleznosci na rzecz obcej
(zaréwno pod wzgledem politycznym, jak i kulturowym) wiladzy. Nawiazanie do dziatalnosci
krajéw Zachodu sugeruje jednak, iz Ghoshal uznat za czas niewoli okres kolonialnej dominacji

paristw europejskich.



148 Rozdziat 2. Pig¢ Zasad w kulturowych interpretacjach

To whasnie w tym kontekscie — przynamniej wedtug autora — mozna pojaé war-
to$¢ ,,dynamicznej neutralnosci” polityki Nehru i decyzji o nieprzylaczeniu sig Indii
do zadnego z militarnych blokéw; znacznie bardziej zrozumiaty wydaje si¢ réwniez
charakter dziatah majacych na celu odpedzenie widma trzeciej wojny $wiatowej**.
W rezultacie idea pokojowego wspétistnienia wiaze si¢ w omawianym artykule z wi-
zja polityki zagranicznej Nehru. Z jednej strony wizj¢ t¢ zrodzita madro$¢ indyj-
skiej cywilizacji — premier zainspirowat si¢ filozofig gandyzmu, ktéra miata swoje
korzenie w szeroko rozumianej mysli hinduskiej. Z drugiej strony, podkreslajac
dynamiczny charakter polityki Nehru, Ghoshal zasugerowal, iz nie jest ona archa-
iczna i skostniala, przeciwnie — dzielnie stawia czolo wyzwaniom wspétczesnosci
i znajduje zastosowanie w kazdych warunkach.

W drugiej czgéci swojego artykutu Ghoshal skupit si¢ na uniwersalistycznym
rozumieniu idei pokojowego wspdlistnienia. Stwierdzil, ze zasada ta funkcjonowa-
ta w stosunkach miedzynarodowych juz od zakoriczenia I wojny $wiatowej. Jego
zdaniem zostata ona wyrazona implicite w doktrynie samostanowienia narodéw
prezydenta Woodrowa Wilsona (1856-1924), w traktacie pokojowym konferencji
wersalskiej z 1919 roku oraz preambule konwengji Ligii Narodéw. Doktadnej analizie
poddat autor takze trzy pierwsze artykuty Karty atlantyckiej, poswigcajac szczegdlng
uwage punktowi trzeciemu, ktéry méwi o obowiazku poszanowania prawa ludnosci
kazdego kraju do wyboru wlasnej formy rzadéw. Zdaniem Ghoshala punkt ten zakta-
da mozliwo$¢ koegzystencji réznych ustrojéw i ideologii w duchu tolerangji, do cze-
go sprowadza si¢ przeciez sens idei pokojowego wspétistnienia. Na koniec Ghoshal
wspomniat o Karcie Narodéw Zjednoczonych — réwniez w tresci jej preambuly oraz

dwoch artykutéw?® prébowat doszukad sig idei pokojowego wspétistnienia. Badacz

89 A.K. Ghoshal, op. cit., s. 44.

90 Ghoshal przywotal z preambuly Karty Narodéw Zjednoczonych fragment méwiacy o tym, iz
sygnatariusze zobowiazujg si¢ ,postgpowaé tolerancyjnie i zy¢ ze sobg w pokoju jak dobrzy
sasiedzi” w celu uchronienia przysztych pokoleri od wojny. Z Artykutu I streszczajacego cele
organizagji przywotal punke drugi, w ktérym sygnatariusze zobowiazuja si¢ ,rozwija¢ pomiedzy
narodami przyjazne stosunki oparte na poszanowaniu zasady réwnouprawnienia i samosta-
nowienia narodéw oraz stosowaé inne odpowiednie $rodki dla umocnienia powszechnego
pokoju”, z Artykutu II za$ punkt czwarty, zgodnie z ktérym ,,wszyscy cztonkowie powstrzymaja
si¢ w swych stosunkach migdzynarodowych od grozby uzycia sity lub uzycia jej przeciwko in-
tegralnosci terytorialnej lub niezawistosci politycznej ktdregokolwiek pafistwa badz w jakikol-

wiek inny spos6b niezgodny z celami Organizacji Narodéw Zjednoczonych”. Por. A.K. Ghoshal,
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zaznaczyl przy tym, ze dyskusja na ten temat nie bylaby w ogéle potrzebna, gdyby
poszczegdlne pafstwa — zaréwno te z bloku wschodniego, jak i zachodniego — re-
spektowaly zasady zapisane w przywotanych wezesniej umowach.

Trzecig czgé¢ swojego artykutu rozpoczal Ghoshal od stwierdzenia, ze doskona-
tym przyktadem praktycznego zastosowania koncepcji wspélistnienia sg relacje chin-
sko-indyjskie, oparte na porozumieniu uznajacym prymat pokojowej koegzystencji.
Chociaz Pig¢ Zasad Pokojowego Wspétistnienia — ktdre z czasem zaczgto okreslac
mianem ,Pafica Sila” — miato si¢ odnosi¢ jedynie do relacji chifisko-indyjskich, to,
jak stwierdzit Ghoshal, ,wszyscy prawdziwi mito$nicy miedzynarodowego pokoju”
przyjeli je za uniwersalny wzér postgpowania wobec krajéw o odmiennych syste-
mach politycznych i gospodarczych®’. Tym sposobem badacz umiescit Pig¢ Zasad
w kontekscie globalnym, piszac zas o entuzjastycznym przyjeciu wérdd ,,mitosnikéw
pokoju” na catym $wiecie, nadat im ponadnarodows i ponadkulturowg wartos¢.
Ghoshal dostrzegt réwniez praktyczny wymiar Pigciu Zasad — nie bez satysfakgji
wspomnial o przyjeciu tych regut przez Birmg i Jugostawig, prorokowat tez, ze z kaz-
dym kolejnym idacym w ich $lady krajem strefa pokoju (i zwigzane z nig poczucie
bezpieczenistwa) bedzie si¢ rozszerzaé. Nastgpnie Ghoshal przeniést si¢ w swojej
narracji z poziomu globalnego na poziom krajowy — wyjasnit, ze sens, istota Pigciu
Zasad Pokojowego Wspdtistnienia nie jest dla Indii niczym nowym ani w $wietle
ich dtugiej historii, ani w sferze polityki zagranicznej, kierowanej przez premiera
Nehru od chwili, gdy kraj ten uzyskat niepodlegtos¢®.

W dalszej czgéci swojego wywodu Ghoshal przywotat kilka porozumien i wspdl-
nych komunikatéw Indii, Chin, Birmy i Jugostawii. Szczegdlng uwage zwrécit na
indyjsko-jugostowiariska deklaracj¢ z 22 grudnia 1954 roku, w ktdrej obie strony
uznaly, iz zasady Pari¢a Sila beda odtad regulowaé ich wzajemne stosunki, oparte
na przyjazni i braterstwie®. Jak podkreslit autor, deklaracja ta potwierdzita, ze po-

kojowe wspdtistnienie stanowi dla przetrwania i rozwoju ludzkosci nie alternatywe,

op. cit., s. 48. Polskie thumaczenie mozna znalez¢ na oficjalnej stronie internetowej Osrodka
Informacji ONZ w Warszawie UNIC WARSAW: http://www.unic.un.org.pl/dokumenty/kar-
ta_onz.php#sthash.xB6e217Y.dpuf (dostgp: 15 XI 2015).

91 A.K. Ghoshal, gp. cit., s. 49.

92 Ibidem.

93 Dofaczenie Jugostawii do grona paristw uznajacych Pig¢ Zasad wydato si¢ Ghoshalowi szczeg6lnie
wazne ze wzgledu na to, ze $wiadczylo ono o dotarciu idei pokojowego wspdtistnienia do Europy

i wlaczeniu jednego z krajéw na tym kontynencie do ,,0si pokoju”. Por. ibidem.
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lecz imperatyw. Nade wszystko indyjsko-jugostowiariskie oswiadczenie stanowczo
odrzucito koncepcje tak zwanego trzeciego bloku — cho¢ autor myfli tej nie roz-
winal, najprawdopodobniej pragnat w ten sposéb podkresli¢ petng niezalezno$é
panstw, ktdre ani nie przylaczyly si¢ do zadnego z istniejacych juz blokéw, ani tez
nie zamierzaly ogranicza¢ swojej swobody poprzez budowanie kolejnego sojuszu
polityczno-militarnego.

Jak podkreslit Ghoshal, jedyng alternatywa dla pokojowego wspdtistnienia jest
wojna i wzajemna destrukcja. Che¢ uniknigcia takiej sytuacji oznacza koniecznos¢
przyjecia tolerancyjnej postawy nie tylko wzgledem paristw demokratycznych, lecz
takze tych z bloku komunistycznego. Kurs ten, obrany przez Indie juz w chwili
uzyskania niepodlegtosci, wywodzi si¢ zdaniem Ghoshala z wielowiekowej trady-
¢ji utrzymywania przyjaznych stosunkéw z sasiednimi krajami. Tym sposobem
autor prébowat doszuka¢ si¢ Zzrédet pokojowego nastawienia Indii w ich dhugiej
historii. Jak wyjasnit, wtadze w Nowym Delhi nie uznaly wojny za srodek stuzacy
do rozwiazywania migdzynarodowych sporéw, a zamiast tego skoncentrowaly si¢ na
rozwijaniu przyjaznych relacji ze wszystkimi paristwami §wiata oraz podejmowaniu
wysitkéw stuzacych wytworzeniu klimatu pokoju. Odrzuciwszy zasadg ,kto nie jest
z nami, ten jest przeciw nam’, Indie zbudowaly wedtug Ghoshala wzorowe stosun-
ki z Chinami, krajem o skrajnie odmiennym systemie spolecznym i politycznym.
Najtrafniejsza charakterystyke indyjskich relacji zagranicznych stanowita zdaniem
autora obserwacja — nie po raz pierwszy przywotanego w tym artykule — Jawaharlala
Nehru, ktéry podkreslal, iz stronienie od wojen nie wynika ze strachu, a neutralno$¢,
zaktadajaca nieprzylaczenie si¢ do zadnego sojuszu, jest przejawem pozytywnej, nie-
zaleznej polityki®*. Wydaje sig, ze tak rozumiana polityka zagraniczna w pelni realizo-
wala ide¢ pokojowego wspdlistnienia, pozostawata réwniez w zgodzie z zasadami
demokratycznymi, akceptujacymi istnienie réznych, czgsto sprzecznych pogladéw.

Kolejna przywotana przez Ghoshala wypowiedZ Jawaharlala Nehru moze wy-
wota¢ u odbiorcy wrazenie czytelniczego déja vu (czyli, doprecyzowujac, déja lu).
Jak stwierdzil premier Indii, jedyna alternatywa dla wspétistnienia jest wojna —
w konsekwencji wladze wszystkich krajéw na Ziemi musza wybra¢ miedzy postawa

pokojowa a dziataniami prowadzacymi do wybuchu ogélnoswiatowego konfliktu®.

94 Por. ibidem, s. 51.
95 Por. ibidem.
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Stusznos¢ polityki pokojowego wspdlistnienia potwierdza zdaniem Ghoshala fakt,
iz wyrazaja si¢ o niej pochlebnie nawet te paristwa, ktére oficjalnie jej jeszcze do
wtasnej polityki nie wdrozyly. Jako dowéd na ,immanentna madros¢™® tej idei
Ghoshal przytoczyt lub zreferowat wypowiedzi politykéw swiatowego formatu —
Dwighta Eisenhowera (1890-1969), Winstona Churchilla (1874-1965), Clementa
Richarda Attlee (1883-1967) — ktérzy cho¢ nie uzywali charakterystycznej dla tej
koncepcji terminologii, to tak naprawdg, przynajmniej zdaniem autora, méwili
o koniecznosci przestrzegania zasady pokojowego wspétistnienia. Po raz kolejny
badacz powrdcit réwniez do kwestii uprzedzen i nieufnosci w stosunkach mie-
dzynarodowych — podkredlit, iz kluczem do sukcesu jest przyjecie przez pozostate
panistwa zasady pokojowego wspdtistnienia w postaci credo doktadnie w taki sposéb,
w jaki uczynity to Indie. Wymaga to, jak uzupetnit, reorientacji z realizacji celéw
materialistycznych na postgpowanie w zgodzie z warto$ciami duchowymi. W re-
zultacie Ghoshal zasugerowal, ze ojczyzna Gandhiego i Nehru, za ktéra powinny
w tej kwestii podazy¢ inne podmioty na arenie migdzynarodowej, stanowi ogél-
noswiatowy wzdr do nasladowania. Autor stwierdzit réwniez dosadnie, ze bez
prawdziwej, mentalnej przemiany préba aplikacji koncepcji wspétistnienia bedzie
jedynie rodzajem nieefektywnej ,,dtubaniny™’.

Jak mozna wydedukowac¢ z analizy problemu tajwarskiego, ktéremu poswie-
cit Ghoshal pozostata cz¢$¢ swojego artykutu, powszechne stosowanie wyrazone;
w Parica Sila zasady pokojowego wspélistnienia ,,utorowatoby droge do pokoju”,
podczas gdy podsycanie istniejacych konfliktéw moze doprowadzi¢ do anihilacji
calej ludzkosci®®. Zdaniem autora narody cywilizowanie powinny wykazaé si¢ —
zgodnie z duchem Pigciu Zasad — znacznie wicksza wyrozumiatodcia i roztrop-
noécia. Tym sposobem badacz uczynit z Indii — traktujacych zasady Pari¢a Sila
jako podstawe swojej polityki zagranicznej — kraj najbardziej pod wzgledem cy-
wilizacyjnym zaawansowany®®. Wedtug Ghoshala podobne zagrozenie wybu-

chem $wiatowego kryzysu jak w przypadku Formozy wiazatoby si¢ takze z Tybe-

96 Ibidem.

97 Ibidem, s. 52.

98 Ibidem, s. 54.

99 Chociaz mozna zatozy¢, iz Ghoshal rozumiat ,cywilizacj¢” jako szeroko rozumiany dorobek
materialny, w tym miejscu najprawdopodobniej miat na mysli duchowy (a wigc, zgodnie z uzyta

przez niego terminologia, ,kulturowy”) wymiar osiagnie¢ Indii.
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tem, gdyby premierzy Nehru i Zhou nie podeszli do sprawy w duchu przyjazni
i otwartosci. Analogicznie, gdyby Waszyngton kierowat si¢ w kwestii Tajwanu
zasadami Paéa Sila, zagadnienie to pozostatoby jedynie drobnym incydentem
w ramach chinskiej polityki wewngtrznej. Trudno nie dostrzec jednoznacznosci
i radykalnosci tych osadéw — kwesti¢ Tybetu nazwat Ghoshal jedynie ,btaha
sprawa’ (small affair), pozbawiajac ja statusu konfliktu o zasi¢gu migdzynarodo-
wym'®°. W ten sposéb nie tylko potraktowal Tybet jako integralna cz¢s¢ Chin,
lecz takze zbanalizowal problem ,pokojowego wyzwolenia”, ktére wielu uznato
za przykiad agresji i zbrojnej aneksji.

Podczas lektury trudno oprzeé si¢ wrazeniu, iz argumenty badacza pozostawaly
zgodne z oficjalng linia polityki Indii, starajacych si¢ o wlaczenie Chinskiej Re-
publiki Ludowej do ONZ oraz popierajacych stanowisko komunistycznego rzadu
w kwestii Tajwanu. Autor tekstu wydaje si¢ przy tym réwnie krytyczny wobec Sta-
néw Zjednoczonych, jak i Zwiazku Sowieckiego — na tle obu tych mocarstw Indie,
stroniace od militarnych konfliktéw oraz hotdujace idei pokojowego wspétistnienia,
miaty by¢ wzorem do nasladowania. Za gléwny punke polityki zagranicznej tego
kraju uznal Ghoshal tolerancje, scisle zwiazana z koncepcja pokojowej koegzysten-
¢ji i zasadami Pari¢a Sila. Chociaz w analizie dotyczacej genezy wspélistnienia nie
odwotal si¢ bezposrednio ani do dziedzictwa Buddy, ani do dziatalnosci cesarza
Asoki, zwrécil uwagg na role tradycji hinduskiej oraz wyrostych z niej filozofii gan-
dyzmu i nehruizmu. Warto zauwazy¢, ze Ghoshal potraktowat hinduizm jako jedno
z gléwnych Zrédet indyjskiej mentalnosci. W rezultacie autor nie podzielit mieszkan-
céw Indii wedtug kategorii religijnych, lecz uznat ich za spadkobiercéw szeroko
rozumianej kultury hinduskiej.

Watek zwiazany z regutami Parica Sila rozwinat Ghoshal zaréwno w kontek-
Scie regionalnym, jak i globalnym. Zasady, kt6rych warto$¢ potwierdzity jego zda-
niem sukcesy na polu chifsko-indyjskim, powinny znalez¢ zastosowane we wszyst-
kich sporach mi¢dzynarodowych. Podobnie jak Nehru, réwniez Ghoshal uznat Pig¢
Zasad nie za alternatywe, lecz imperatyw, podkreslajac tym samym madros¢ indyj-
skiej cywilizacji, ktora reguly te wydata na $wiat. Jak stwierdzil, ch¢é rozwiazania
konfliktéw w réznych czgdciach globu oznacza koniecznos¢ akceptacji wartosci wy-

razonych w regutach Pari¢a Sila.

100 A.K. Ghoshal, op. cit., s. 54.
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Na koniec warto przypomnied, ze Ghoshal doszukiwat si¢ idei pokojowego
wspdlistnienia w wypowiedziach wybitnych, §wiatowej klasy politykéw. Chociaz
to, czy miedzy ich deklaracjami a Pigcioma Zasadami rzeczywiscie istniejq jakie-
kolwiek podobieristwa, zastugiwatoby na odr¢bna, obiektywng analiz¢, mozna
z cala pewnoscia stwierdzié, ze dzigki tym ahistorycznym i zapewne niewolnym od
nadinterpretacji poréwnaniom Ghoshal prébowat znaczaco podnies¢ warto$¢ regut

ujetych w chifsko-indyjskim porozumieniu z 1954 roku.

2.1.5. ,KODEKS MIEDZYNARODOWE] MORALNOSCI” W INTERPRETAC]I
VIJAYI LAKSHMI PANDIT

Wsréd artykutéw omawiajacych znaczenie Pigciu Zasad nalezy wyréznié tekst /n-
dia’s Foreign Policy, ktéry w kwietniu 1956 roku ukazat si¢ na tamach prestizowego
amerykanskiego magazynu ,,Foreign Affairs”. Na szczegdlng uwagg zastuguje fake, iz
jego autorka jest Vijaya Lakshmi Pandit, mtodsza siostra Jawaharlala Nehru, ktéra,
podobnie jak brat, réwniez wybrata drogg politycznej kariery — kilkakrotnie pet-
nita funkcj¢ ambasadora Indii (mi¢dzy innymi w ZSRR, Stanach Zjednoczonych
i Hiszpanii) i jako pierwsza kobieta w historii objeta w 1953 roku urzad przewod-
niczacego Zgromadzenia Ogélnego Organizacji Narodéw Zjednoczonych. Choé¢
przywotany w niniejszym rozdziale tekst poswiecita nakresleniu ogdlnych zasad
i celéw indyjskiej polityki zagranicznej, jej uwagi na temat Pigciu Zasad podchwy-
cili pézniej inni politycy i badacze. W konsekwencji w ramach analizy polityczno-
-kulturowej narracji zwiazanej z regutami Pari¢a Sila uwzglednienie artykutu Pandit
wydaje si¢ absolutng koniecznoscia.
Na samym poczatku Pandit oméwita dwie koncepcje kluczowe dla indyjskiej

polityki zagranicznej lat so. XX wieku — neutralno$¢ oraz pokojowe wspdlistnie-
nie. Rozpoczynajac od pierwszego i, jak przyznata, niech¢tnie uzywanego przez nig

terminu'®’, wyjasnita, iz postawe t¢ odzwierciedla nieangazowanie si¢ Indii w dzia-

101 Zdaniem Vijayi Lakshmi Pandit powszechnie naduzywane (a przez to pozbawione glebszego
znaczenia) pojecie neutrality (,neutralno$¢”) niestusznie wiaze indyjska postawe z pasywnoscia.
Zamiast niego autorka tekstu woli okreslenie non-alignment (,niezaangazowanie”), podkreslajace

»aktywny” i ,dynamiczny” charakeer polityki zagranicznej niepodlegltych Indii (por. V.L. Pandit,
India’s Foreign Policy, ,Foreign Affairs” 1956, vol. 34, no. 3, s. 432). W jezyku polskim uchwy-
cenie tego znaczenia wydaje si¢ znacznie trudniejsze z tego wzgledu, iz sfowo ,niezaangazowanie”

odnosi si¢ przede wszystkim do braku aktywnego, emocjonalnego nastawienia, podczas gdy an-
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talno$¢ kedregokolwicek z istniejacych blokéw militarnych. Jej zdaniem takie podej-
$cie umozliwia chtodna, wywazona ocen¢ sytuacji, a w rezultacie daje indyjskim

wladzom szans¢ na podejmowanie dziatari przynoszacych pozadane skutki. Wydaje

si¢, ze poprzez t¢ argumentacj¢ Pandit prébowata przekonaé swoich czytelnikéw,
ze zasady polityki zagranicznej Indii sa owocem racjonalnych kalkulacji, nie za$

myslenia naiwnego, utopijnego. Co wigcej — jak stwierdzita Pandit — pozbawione

polityki strachu i uprzedzeni podejscie do pokoju nie jest dla Indii niczym nowym'.
Nalezy przy tym zauwazy¢, ze spostrzezenie to stanowi nie tyle parafraze, ile niemal

dokfadny cytat z przeméwien premiera Jawaharlala Nehru'®. Niezaleznie wigc od

tego, czy autorka artykutu $wiadomie nawigzata do wypowiedzi swojego brata, juz
na tym etapie analizy uprawnione wydaje si¢ stwierdzenie, ze w zestawieniu poli-
tycznych wizji Nehru i Pandit mozna wskaza¢ elementy wspélne.

W kolejnej czgéci autorka artykutu stworzyta na potrzeby swojego wywodu me-
tafore, zgodnie z ktéra Indie wkroczyly na migdzynarodowe salony w zesztorocznym
modelu ubrani. Wydaje si¢, ze starymi ubraniami miaty by¢ w przenosni Pandit
tradycyjne indyjskie idee i wartoéci, ktére jednak, mimo swojego archaicznego wy-
gladu, wydawaty si¢ wciaz réwnie praktyczne jak kilkaset badz kilka tysigcy lat temu.
Jak wyjasnita Pandit, korzenie indyjskiego przywiazania do pokoju siggaty VI wie-
ku p.n.e., czyli czaséw Buddy, ktdry ,,potepit przemoc we wszystkich jej formach™4.
Chociaz autorka nie nazwata buddyzmu religia pacyfistyczna, de facto sprowadzita
jego przestanie do nieczynienia przemocy. Podkreslita réwniez, ze miat on wielkie
znaczenie dla catej Azji — role, jaka odegrat buddyzm na kontynencie azjatyckim,
poréwnala ze znaczeniem chrzedcijaristwa dla kulturowego spojenia paristw zachod-
nich. Nie bez znaczenia pozostaje przy tym fake, iz to powstaly wlasnie na terenie
Indii system filozoficzny miat — przynajmniej do pewnego stopnia — uksztattowaé
pozostale kraje i kultury azjatyckie, w tym Chiny, wymienione przez autorke arty-

105

kutu obok Cejlonu, Japonii czy Syjamu (obecnej Tajlandii)

glojezyczne non-alignment jest rbwnoznaczne z niezrzeszeniem, nieprzytaczeniem si¢ do zadnego
politycznego badz militarnego sojuszu.

102 Ibidem, s. 433.

103 Por. przeméwienie Coexistence at Home, oméwione wezeéniej w podrozdziale 2.1.1. ,,Aksjoma-
tyczna prawda” wedtug Jawaharlala Nehru, s. 121-131.

104 V.L. Pandit, op. cit., s. 433.

105 Ibidem.
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W ramach rozwinigcia watku buddyjskiego w kolejnym akapicie opisata Pandit
dziedzictwo cesarza Adoki, ,najstynniejszego przedstawiciela” filozofii pokoju'®. Jak
podkredlita, u szczytu militarnej chwaty wyrzekt si¢ on wojny jako formy podboju
i przyjat buddyjska zasade¢ nieczynienia przemocy zaréwno w polityce wewngtrzne;j,
jak i miedzynarodowej. Co ciekawe, Pandit nie prébowata ukry¢ przed czytelnikami
faktu, iz przed ta swoista metanoja ASoka wszczynat krwawe, stuzace ekspansji tery-
torialnej wojny, wprost przeciwnie — to wlasnie t¢ pozytywna, $wiadczaca o wielko-
$ci whadcy przemiang potraktowala jako moralny punkt odniesienia. Swiadectwem
krélewskiej skruchy i wspétezucia dla istot zywych byty zdaniem Pandit rozproszone
po subkontynencie edykty. W ten sposéb autorka odwotata si¢ zaréwno do indyj-
skiej historii, jak i do potudniowoazjatyckich tradycji filozoficznych, podkreslajac
buddyjski charakter panowania wtadcy i odzwierciedlonych w jego rzadach wartosci.
W rezultacie buddyzm, ktéry dzigki dziatalno$ci cesarza Asoki stat si¢ jednym z fila-
réw potudniowoazjatyckiej cywilizacji, uznala za religi¢ indyjska nie tylko w sensie
geograficznym, lecz takze polityczno-historycznym.

Omawiajac rol¢ buddyzmu z perspektywy historyczno-kulturowej, Pandit pod-
kreglita zaréwno jego ponadnarodowy charakter, jak i trwatos¢ — jej zdaniem prze-
stanie Buddy uksztattowato ,,medytacyjne podejscie Azji” na kolejne tysiaclecie'’.
W ten sposéb Pandit po raz kolejny — cho¢ tym razem implicite — wskazata Indie
jako kolebke mysli i wartosci, ktdre odegraty kluczowa role w historii catego konty-
nentu. Mimo iz stuszno$¢ tych generalizacji trudno zakwestionowa¢, twierdzenie, ze
to whasnie dzigki buddyjskiej filozofii pokéj ,,utrzymuje si¢ w buddyjskich krajach
Azji od starozytnosci az do dzi§”**%, wydaje sie pewnym naduzyciem, nie mozna bo-
wiem zapominad, ze kraje takie jak Tybet czy Birma nie stronity w swojej historii od
wojen i przemocy. Mimo to Pandit prébowala przekonad czytelnikéw o pokojowej
naturze paristw buddyjskich, czego symbolem mialy by¢ karawany podréznikéw
i misjonarzy spotykajacych si¢ z goscinnym przyjeciem w odleglych krajach oraz
wzbogacajacych wymiang gospodarcza i kulturowa.

W swéj wywdd o buddyjskim dziedzictwie Azji wplotta Pandit kolejny indyj-
ski watek — przytoczyta histori¢ dwéch chiriskich mnichéw, Fa Xiana (337—422)

106 Ibidem.
107 Ilbidem.
108 Ibidem.
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i Xuanzanga, ktérzy przybyli do Indii odpowiednio w V i VII wieku n.e. Warto
jednak zauwazy¢, ze autorka w ogéle nie wspomniata o mnichach indyjskich, kté-
rzy w wyniku wieloletnich podrézy po Panistwie Srodka pozostawali pod przemoz-
nym wplywem szeroko rozumianej kultury chiriskiej. Tym samym, podchodzac do
historii chirisko-indyjskich kontaktéw w sposéb niezwykle wybidrezy, uznata Indie
za zrédto madrosci dla pozostatych krajéw Azji, pomijajac lub lekcewazac wptyw
innych kultur na cywilizacj¢ indyjska. Jej uwagi na temat Uniwersytetu Nalanda
réwniez wydaja si¢ niepozbawione glebszego znaczenia — przywotujac jedna z naj-
starszych tego typu placéwek edukacyjnych na $wiecie, w ktdrej wiedz¢ zdobywali
mnisi z Chin, Korei, krajéw Azji Potudniowo-Wschodniej i Azji Srodkowej, Pandit
po raz kolejny uznata Indie za kolebke o$wieconej, pokojowej mysli azjatyckiej. Co
wigcej, podczas gdy w historii kontynentu azjatyckiego mozna wskazaé niewiele —
przynajmniej zdaniem autorki — konfliktéw migdzypaistwowych, historia Zachodu
miala si¢ opiera¢ na wojnach o charakeerze religijnym, sukcesyjnym badz gospodar-
czym. Tym samym Pandit nie tylko dokonata swoistej reinterpretacji dziejéw Azji,
lecz takze prébowata przekona¢ czytelnikéw o istnieniu ponadnarodowej, ogélno-
azjatyckiej tozsamosci, odmiennej od szeroko rozumianej tozsamosci zachodniej.

Kolejng cz¢$¢ swojego eseju poswigcita Pandit ,wielkiemu interpretatorowi”
tradycji indyjskich, Mahatmie Gandhiemu'®. Wedtug niej dzialalnos¢ Gandhie-
go — bedaca dowodem na to, ze rozlew krwi nie jest warunkiem koniecznym do
uzyskania niepodlegloéci — stanowi wzér postgpowania, dzigki ktéremu $wiat poli-
tyki mozna uczyni¢ bardziej humanitarnym. Innymi stowy, to wtasnie sukees, jakim
zakoriczyly si¢ bezkrwawe starania o uwolnienie Indii spod opresji rzadéw kolonial-
nych, $wiadczy zdaniem Pandit o tym, ze zastosowanie idei pokoju i nieczynienia
przemocy w praktyce nie jest niemozliwe. Na przywigzanie Induséw do wzorcéw po-
zostawionych przez Gandhiego wskazuje jej zdaniem réwniez fakt, ze niepodlegte
Indie utrzymaly przyjazne relacje z Wielkq Brytania, swoim dawnym kolonizatorem.

Jak przypomniata Pandit, o pielggnowaniu wartosci, stanowiacych gwarancje
pokoju w Azji i na $wiecie, méwil na zjezdzie Partii Kongresowej w Amritsarze
Jawaharlal Nehru. Jak stwierdzit wowczas indyjski premier, ludzko$¢ musi zdecy-
dowa¢, czy zamierza podazy¢ droga wyznaczong przez nauki Buddy i Gandhiego.

Wybér migdzy zyciem w zgodzie z ich madrosciami a zejéciem ze wskazanej przez

109 Ibidem, s. 43 4.
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nich $ciezki to, jak powtérzyta Pandit za swoim bratem, wybér migdzy pokojem
a bomba wodorowa"°. Podobnie wigc jak Nehru, Pandit przeniosta wartos¢ idei
indyjskich nie tylko na poziom azjatycki, lecz takze globalny, stawiajac Indie z ich
przywiazaniem do tradycji pokoju za ogélnoswiatowy wzér.

W nastepnej cze¢sci swojego artykutu Pandit powrdcita do kwestii neutralno-
$ci. Jak podkreslita, neutralnos$¢ postkolonialnych Indii oznacza postawe aktywna,
o czym $wiadczy zaangazowanie tego kraju w dziatalno$¢ ONZ-owskich komisji
dotyczacych spraw Korei i Azji Potudniowo-Wschodniej. To, czy ta polityka oka-
ze si¢ skuteczna, nie zalezy jednak wylacznie od staran Indii, lecz takie od tego,
jakie decyzje podejma w tej sprawie inne paristwa. Na nieszczescie dla stabilnosci
i bezpieczenistwa na $wiecie wigkszo$¢ z nich uznaje prymat sojuszy militarnych i no-
woczesnej broni. Mimo to prowadzenie polityki pokojowej ma dla Indii charakeer
imperatywu — jak wyjasnita Pandit, wtadze w Nowym Delhi pragna wykorzysta¢
pokdj nie tyle do zdobycia potegi i bogactwa, ile do rozwiazania najbardziej podsta-
wowych i zarazem najpowazniejszych probleméw spotecznych, takich jak ubdstwo
czy analfabetyzm™.

Wreszcie Pandit przeszta do wyjasnienia drugiego kluczowego dla indyjskiej
polityki zagranicznej terminu — pokojowego wspélistnienia, ktére uznala za je-
dyne stuszne, cywilizowane rozwigzanie w $wiecie skonfliktowanych ideologii.
Jak stwierdzita, Pig¢ Zasad opartych na idei pokojowego wspdtistnienia z czasem
przestato si¢ odnosi¢ wylacznie do kontekstu chirisko-indyjskiego — reguly te zyska-
ly status ,kodeksu migdzynarodowej moralnosci”3. Dobér stéw wydaje si¢ nie-
przypadkowy. Z jednej strony Pandit przedstawita zasady Pani¢a Sila jako zbiér
niepodwazalnych, jedynie stusznych dogmatéw, z drugiej natomiast zasugerowala,
ze reguly te — zaakceptowane przez spoleczno$é¢ wielonarodows i wielokulturows —
stanowia odzwierciedlenie indyjskiego systemu wartosci. W ten sposéb Pandit po
raz kolejny umiescita w sferze stosunkéw migdzynarodowych indyjska koncepcje
pokojowego wspélistnienia zwigzang z naukami Buddy, polityka Asoki i filozo-
fia gandyzmu. Co wigcej, podobnie jak w przypadku gandyjskiej idei nieczynie-
nia przemocy, podkreslita praktyczny wymiar zasad Pigciu Zasad — jak przypomnia-

110 Ilbidem, s. 435.
111 lbidem.
112 Ibidem, s. 436.
113 Ibidem.
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ta, Indie zabiegaja w ich duchu o przyjecie Chinskiej Republiki Ludowej do Orga-
nizacji Narodéw Zjednoczonych oraz dbaja o to, by wszyscy cztonkowie Brytyjskiej
Wspélnoty Narodéw mogli sprawiedliwie czerpaé korzysci z rozwoju i wspélpracy,
niezaleznie od dzielacych ich réznic $wiatopogladowych czy ustrojowych.

Jako przyktad $wiadczacy o stusznosci i skutecznosci polityki pokojowego wspét-
istnienia wskazata Pandit konferencj¢ w Bandungu, gdzie mimo odmienno$ci syste-
mowych i ideologicznych wzajemnego wsparcia udzielito sobie dwadziescia dziewigé
krajéw. Najwazniejszym osiagnieciem konferencji byta jej zdaniem jednomysl-
na zgoda odnosnie do , promocji $wiatowego pokoju™'4. Réwnie istotnym rezul-
tatem zjazdu okazalo si¢ wspélne potgpienie rasowej dyskryminacji oraz koloniali-
zmu — w ramach egzemplifikacji autorka odwotala si¢ do kwestii Goa (znajdujacego
si¢ wowczas pod portugalska jurysdykcja) i to jej poswigcita pozostaly czgéé artykutu.
Nie szczedzac krytyki pod adresem portugalskich wiadz (ktére w swoim rozemo-
cjonowanym wywodzie nazwata ,,obcym, dyktatorskim rezimem”™"), zawyrokowata,
ze Goa jest integralng czescia Indii, a jego mieszkaricy — Indusami. Na szczeg6lng
uwage zastuguje przy tym komentarz dotyczacy wspélczesnej formy gandyjskiej
satjagrahy — w ten sposob okreglita Pandit dzialania mieszkaricéw Goa, w pokojo-
wy spos6b pragnacych doprowadzi¢ do przyltaczenia tego regionu do Indii. Jak przy-
pomniata, kilka tysigcy 0séb przyplacito t¢ pokojows satjagrahe aresztowaniem lub
wiezieniem, a kilkadziesiat — $miercia.

Biorac pod uwage konstrukeje calego artykutu, zasadne wydaje si¢ pytanie,
czemu tak naprawdg stuzyto oméwienie pokojowych tradycji Indii poprzedzaja-
ce fragment po$wigcony statusowi Goa. Na wlasciwa odpowiedz moze naprowa-
dzi¢ czytelnika stwierdzenie, ze ,,rzad Indii, sympatyzujacy z goariskimi aspiracjami,
jednoczesnie dotrzymuje wiernosci zasadzie nieczynienia przemocy™ i nie daje sie
sprowokowac¢ do uzycia sity. Tym sposobem Pandit przywotata przypadek Goa jako
dowdd na szczere, siggajace czaséw starozytnych przywiazanie Indii do idei pokoju.
Inaczej rzecz ujmujac, portugalska jurysdykeja na subkontynencie indyjskim mia-
ta by¢ nie tylko ilustracja razacej, konserwujacej kolonialny porzadek $wiata nie-

sprawiedliwosci, lecz takze przyktadem prakeycznego zastosowania filozofii indyj-

114 Ibidem, s. 437.
115 Ibidem.
116 Ibidem, s. 439.
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skiej w polityce mi¢dzynarodowej. Nawiazanie do kulturowego dziedzictwa Indii
w kontekscie Goa stanowi réwniez okre§lenie przez Pandit dzialalnosci antypor-
tugalskiej mianem satjagrahy, a w konsekwencji uznanie jej za kontynuacj¢ ruchu
spolecznego zwiazanego z filozofia Mahatmy Gandhiego.

Chociaz Pandit poruszyla wiele watkéw zwiazanych z historia i polityka Indii,
jednym z najwazniejszych zagadnien jej artykutu wydaje si¢ indyjska koncepcja po-
koju, znajdujaca odzwierciedlenie — przynajmniej zdaniem autorki — w rzadach Asoki,
gandyjskim biernym oporze oraz zaangazowaniu Indii w dziatalno$¢ Organizacji Na-
rodéw Zjednoczonych. W rezultacie Pandit wykroczyta w swojej analizie poza czysto
teoretyczne czy filozoficzne rozmyslania i ulokowata indyjskie idee w sferze realnej,
powaznej polityki. W tym kontekscie uzasadnione wydaje si¢ taczenie wywodu Pandit
ze spostrzezeniami Jawaharlala Nehru — podobnie jak brat, Pandit powiazata indyj-
ska neutralno$¢ i koncepcje pokojowego wspdtistnienia z wybranymi elementami
historyczno-kulturowego dziedzictwa Indii: od dokonan Asoki i filozofii Buddy
przeszta do dziatalnosci postkolonialnych Indii, ich zaangazowania w procesy pokojo-
we w réznych regionach $wiata oraz proklamacji zasad Pai¢a Sila. W tym $wietle klu-
czowe z punktu widzenia tematu niniejszej monografii wydaje si¢ umieszczenie Pigciu
Zasad w pewnej logicznej sekwengji, odzwierciedlajacej indyjskie umitowanie poko-
ju oraz tolerancj¢ wobec politycznych, ideologicznych i gospodarczych odmiennosci.
Cho¢ Pandit nie stwierdzita wprost, jakoby reguly Pafi¢a Sila wywodzily si¢ z filozo-
fii buddyjskiej i gandyzmu, to sposdb, w jaki skonstruowala swéj wywdd, pozwala
przypuszczaé, ze zasady te w istocie stanowily dla niej owoc tradycyjnej mysli indyj-
skiej. Co wigcej, podobnie jak buddyzm dwa tysiace lat wezesniej, réwniez prokla-
mowane w latach s0. XX wieku zasady potraktowala jako swoisty pozytywny produke
eksportowy, ktéry mégt zmieni¢ oblicze zimnowojennego §wiata. Zdaniem Pandit
Indie udowodnity swoja postawa, ze mimo ogromnych probleméw w sferze wewngtrz-
nej sa w stanie rozwing¢ konstruktywna, pokojowa wspdlprace z innymi paristwa-
mi §wiata, niezaleznie od uwarunkowari politycznych czy gospodarczych. Kluczem
do sukcesu — jak mozna wydedukowac z jej wywodu — jest wiernos¢ stusznym, kultu-
rowo i historycznie usankcjonowanym ideom. Alternatywe dla indyjskiej koncepcji
pokojowego wspdlistnienia — a wigc posrednio takze nauk Buddy oraz Gandhiego —

»117

stanowi, jak podsumowata krétko Pandit, ,,tragedia

117 lbidem, s. 440.
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2.1.6. SYNTEZA BUDDY]SKO-AéOKOWO-GANDY]SKA
W DZIELE FRANKA MORAESA

Kolejna publikacja, ktéra nalezy wzia¢ pod uwage w ramach badani nad kulturo-
wa narracja zwiazana z zasadami Paria Sila, jest biografia Jawaharlala Nehru au-
torstwa Franka Moraesa (wtasc. Francisa Roberta ,,Franka” Moraesa). Moraes — wy-
ksztalcony na Oxfordzie syn goaniskiego inzyniera — byt jednym z najbardziej
wyrézniajacych si¢ dziennikarzy postkolonialnych Indii. Pracowat miedzy innymi
dla tak wplywowych gazet, jak , The Times of India” czy , The Indian Express”.
Warto nadmieni¢, ze biografi¢ Nehru opublikowat w 1956 roku, a wigc jeszcze w cza-
sie tak zwanego chinisko-indyjskiego miesiaca miodowego, przed znaczacym ochto-
dzeniem w relacjach migdzy Pekinem a Nowym Delhi, do ktérego doszto w koricu
lat 0. XX wieku.

Kluczowe dla niniejszej analizy fragmenty publikacji jJawaharlal Nehru. A Bio-
graphy dotycza znaczenia i roli doktryny Paniéa Sila, dobrze znanej — przynajmnie;j
wedltug autora ksigzki — mieszkaricom catych Indii, od Kaszmiru az po przyladek
Komoryn"®. Zdaniem Moraesa tres¢ Pieciu Zasad (podobnie jak catoksztatt poli-
tyki zagranicznej Nehru) nie tylko podyktowana jest potrzebami wspétczesnych
Indii, lecz takze wpisuje si¢ w ramy indyjskiej mysli i tradycji™®. Co wigcej, dzigki
zgodnosci z filozofig indyjska ,,doktryna Parida Sila moze uwazaé sie za tak stara,
jak sam Budda, ktérego zasady pokoju zostaly uczczone w skalnych edyktach Asoki
i rozbrzmiaty echem ponad dwa tysiace lat pézniej w nauczaniu Gandhiego™?°.
Wydaje sie, ze w kontekscie badari nad kulturowym sensem zasad Pari¢a Sila zdanie
to nalezy uzna¢ nie tylko za najwazniejsza obserwacj¢ samego Moraesa, lecz takze
za jedna z najciekawszych syntez, jakie mozna znalezé w literaturze po$wigconej
temu zagadnieniu. Na jednej plaszczyznie umiescit autor Buddg, Asoke i Gandhiego,
dostrzegajac w ich dziatalnosci — jak i w tresci Pigciu Zasad — apel o zaprowadzenie
migdzyludzkiego i migdzynarodowego pokoju. Co wigcej, w naukach wszystkich
tych trzech ,nauczycieli” doszukat si¢ badacz wskazéwek na temat doboru stusz-
nych $rodkéw i celéw: ,Budda uczyt, ze Osmioraka Sciezka (...) prowadzi do nir-

»121

wany (...). Wiasciwe $rodki prowadza do wlasciwych celéw, jak glosit Gandhi

118 E Moraes, Jawaharlal Nehru. A Biography, New York 1956, s. 355.
119 Ilbidem, s. 442.

120 lbidem.

121 Ibidem.
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Wydaje si¢, ze Moraes sparafrazowat w ten sposéb stowa samego Nehru, taczacego
nie tylko przeszto$¢ z terazniejszoscia, lecz takze sfer¢ moralno-etyczna z polityka'*>.

Jak wyjasnit autor biografii, Nehru poruszat si¢ na arenie migdzynarodowe;j
»zygzakiem”, z jednej strony dazac do realizacji idei ujetych w zasadach Pari¢a
Sila, z drugiej za$ stuzac swojemu krajowi i jego interesom. Co wiecej, premier
zawsze staral si¢ dobiera¢ retoryke w taki sposéb, by jego stowa byty zrozumiate dla
kazdego mieszkarica Indii. ,,Jesli ciagle odnosi si¢ do moralnych i etycznych warto-
§ci, czyni to nie tyle dla §wiata, ile po to, by zrozumieli to jego rodacy, wychowani

7123 stwierdzit Moraes. Jak doprecyzowat,

w starozytnej tradycji $rodkéw i celéw
do osiagniecia najwazniejszego celu — pokoju — mogly prowadzi¢ tylko srodki do-
bre, wlasciwe'**. Znamienne, ze Moraes nie wspomnial w tym miejscu o tradycyj-
nych indyjskich koncepcjach dajacych pierwszenstwo realizacji pragmatycznych
celéw i niezwazajacych na charakter srodkéw, wsréd keérych mozna by wskazad
rozwigzania szeroko opisane na kartach Arthasastry.

Jak zauwazyt Moraes, reguly Pafi¢a Sila dostarczaly narzedzi do rozszerzenia
»pola pokoju”: ,,(...) poprzez serca i umysty ludu oraz rzadzacych zasady Pariéa Sila ze
swojg zasadniczg wiarg w ludzka dobro¢ i wartosci moralne byly odpowiedzig Neh-
ru na doktryne paktéw i ukltadéw. Rozwiazanie moralne stanowito odpowiednik
zmasowanego odwetu”*. Na tej podstawie mozna dojs¢ do wniosku, ze Moraes
nie tylko traktowat polityke Indii jako przeciwwagge dla nastrojéw zimnowojennych,
lecz takze postrzegat pokéj jako pewien aksjomat, filar uniwersalnej, ogélnoludzkie;
koncepcji dobra, niezwiazanej z zadnym konkretnym kontekstem ideologicznym
czy religijnym. Niemniej, pomimo mig¢dzynarodowych, a wrecz globalnych ambicji

Pigciu Zasad, Moraes przypomniat o ich indyjskim charakterze. Chociaz odnoto-

122 Nehru mial przestrzega¢ Pieciu Zasad nie tylko na plaszezyznie politycznej — jak wyjasnit Mo-
raes, w potowie lat s0. premier Indii przeniést doktryne Pariéa Sila ze sfery politycznej do sfery
gospodarczej, naukowej, a nawet kulturalnej, o czym $wiadczy wymiana artystéw z Chinami
i ZSRR. Por. ibidem, s. 469.

123 Ibidem, s. 442.

124 Por. ibidem, s. 442—443.

125 lbidem, s. 455. Massive retaliation (zmasowany odwet) to amerykanska doktryna ogloszona
w styczniu 1954 roku, zakladajaca w przypadku ataku na Stany Zjednoczone natychmiastowe
uzycie przeciwko agresorowi bomb jadrowych. Warto podkresli¢, ze doktryna ta miata przede
wszystkim charakeer odstraszajacy. Por. M. Czajkowski, Obrona przeciwrakierowa w stosunkach

migdzynarodowych, Krakéw 2013, s. 99.
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walt, ze zasady te uj¢to po raz pierwszy w porozumieniu podpisanym wspdlnie przez
premieréw Indii i Chin**®, wydaje sig, ze za gléwnego twérce i jednoczesnie najwai-
niejszego propagatora tych regul uwazat Jawaharlala Nehru.

Mimo ze Moraes poswiccit Pigciu Zasadom stosunkowo niewiele uwagi, w swo-
ich komentarzach chetnie odwotywat si¢ do cywilizacyjnego dziedzictwa subkonty-
nentu. Z jednej strony przedstawit reguty Pafi¢a Sila jako moralny wklad Jawaharlala
Nehru w polityke miedzynarodowa, z drugiej za$ jako owoc indyjskich systeméw
filozoficzno-religijnych. Wydaje sig, ze jego syntezg, sytuujaca na jednej plaszczyznie
mysl Buddy, Asoki, Gandhiego oraz Pi¢¢ Zasad Pokojowego Wspétistnienia, mozna
uzna¢ za sztandarowy przyktad oficjalnej, niemal bezkrytycznej wobec Nehru pro-

pagandy, charakterystycznej dla potowy lat s0. XX wieku.

2.1.7. OWOC ,,INDYJSKIE] TRADYCJI PACYFIZMU WEDEUG E. MALCOLMA HAUSE A

Autorem kolejnego przeanalizowanego w tym rozdziale artykutu jest E. Malcolm
Hause, profesor historii na University of Idaho w Stanach Zjednoczonych. Jego
tekst, India: Noncommitted and Nonaligned, poswigcony miejscu i roli Indii na
arenie mi¢dzynarodowej, zostat opublikowany w marcu 1960 roku na tamach , The
Western Political Quarterly” (obecnie wychodzacego pod nazwa ,Political Research
Quarterly”), magazynu wydawanego od 1948 roku.

We wstepie swojego artykutu Hause przypomniat, ze rok 1957 byt dla Indii nie
tylko setng rocznica powstania sipajéw, lecz takze dziesiata rocznica uzyskania niepod-
legtosci®. Pierwsza dekada od momentu wyzwolenia Indii spod brytyjskiego pano-
wania nalezata jego zdaniem do Jawaharlala Nehru — genialnego przywédcy, ktéry
cho¢ mégt poprowadzi¢ ten kraj drogg autorytaryzmu, uczynit z niego najwigksza
na $wiecie demokracje.

Po tym niezwykle przychylnym, w zasadzie bezkrytycznym wobec Nehru wste-
pie Hause przeszedt do opisania zwiazku wspétczesnej indyjskiej sceny politycznej
z poludniowoazjatyckim dziedzictwem cywilizacyjnym. Wspierajac si¢ artykutem

Palayama Balasundarama, opublikowanym cztery lata weze$niej, stwierdzit: ,poli-

126 Por. F Moraes, op. cit., s. 454.

127 Swoj artykut Hause rozpoczat od stwierdzenia, ze chociaz powstanie sipajéw nie bylo zrywem
narodowym, stato si¢ w istocie ,moralnym bodzcem” dla Induséw, jak réwniez dla innych
ykolorowych” ludéw. E.M. Hause, India: Noncommitted and Nonaligned, ,, The Western Political
Quarterly” 1960, vol. 13, no. 1, s. 70.
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tyka zagraniczna lideréw tej mlodej republiki, a jednocze$nie starozytnej cywilizacji,
odzwierciedla glteboko zakorzenione historyczne tradycje i pamig¢, ujete w filo-
zoficznym i duchowym niematerializmie”*®. Parafrazujac stowa Hause’a, mozna za-
wyrokowaé, iz nowoczesne Indie, ktére uzyskaly niepodleglos¢ zaledwie dziesig¢
lat wezesniej, szczycy si¢ tak naprawde znacznie dtuzsza historig mysli polityczno-
filozoficznej i wciaz chetnie korzystaja z jej madrosci. Prawde t¢ potwierdzaé ma
takze kolejne, kluczowe z punktu widzenia niniejszej analizy zdanie, w ktérym
Hause podkreslil, ze Indie ,(...) otaczaja czcia dziedzictwo nieczynienia przemo-
cy zwigzane z Budda Gautama, cesarzem Asoka i Mahatma Gandhim™?°. Nalezy
odnotowad, ze w tym miejscu — jak zaznaczyt w przypisie — autor skorzystat z ar-
tykutu Vijayi Lakshmi Pandit, oméwionego wezesniej w niniejszej monografii'®°.
Co wiecej, Hause dostrzegl zwiazek pomiedzy zasadami Parica Sila a sfera tra-
dycyjnych wartoéci, funkcjonujacych w indyjskiej kulturze od kilku tysigcy lat —
jak podkreslil, ,Pig¢ Zasad pochodzi od pigciu starozytnych buddyjskich wska-

131 patomiast sam termin ,Panida Sila”

zan okreslajacych zachowanie jednostek’
»(...) sprowadza to dziedzictwo do pigciu idealistycznych zasad regulujacych relacje
Indii z ich sasiadami (...)”3*. Odwotujac si¢ do starozytnej idei nieczynienia przemo-
cy uwiecznionej w nauczaniu Buddy, Asoki i Gandhiego, Hause najpewniej zupel-
nie bezrefleksyjnie, bez jakiegokolwiek krytycznego spojrzenia powtérzyt hasta, na ja-
kie trafit podczas swojej kwerendy. Przyktadowo nie zakwestionowat twierdzenia, ze
Indie przywiazane byly do idei nieczynienia przemocy nieprzerwanie od czaséw sta-
rozytnych; z kolei nasladujac Pandit, na jednej ptaszczyznie ulokowat Budde, Asoke
i Gandhiego, nie czyniac migdzy tymi myslicielami w zasadzie zadnych rozréznien.
W kolejnych akapitach Hause prébowat dowies¢, ze Pig¢ Zasad odgrywato na are-
nie mi¢dzynarodowej bardzo wazng rolg. Jak stwierdzil, reguly te sa ,esencja indyjskiej
polityki zagranicznej”'33, zasadami, ktére — przynajmniej w oczach Nehru —,(...) kon-

stytuujg standardy miedzynarodowej etyki”*4. Co najwazniejsze, pomimo kpin ze

128 Ibidem.

129 Ibidem.

130 Por. podrozdziat 2.1.5. ,Kodeks mi¢dzynarodowej moralnosci” w interpretacji Vijayi Lakshmi
Pandit, s. 153—159.

131 E.M. Hause, 0p. cit.,, s. 71.

132 Ibidem, s. 70.

133 Ilbidem, s. 71.

134 Ibidem.
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strony sceptykéw Indie potraktowaly zasady Pari¢a Sila jako ,potezna site moralng na
rzecz pokoju™®. W rezultacie badacz nie tylko starat si¢ uchwyci¢ zwiazek pomiedzy
ideatami starozytnymi a koncepcja uwieczniong w chirisko-indyjskim porozumieniu,
lecz takze zwrécil uwagg na moralno-etyczny charakter Pigciu Zasad. Bezkrytycznie
zreferowat przy tym stowa Jawaharlala Nehru, ktéry twierdzit, iz reguly Pari¢a Sila,
nawotujace do pokojowej wspétpracy i koegzystencji, s tak stare, jak indyjska cy-
wilizacja. Jak dopowiedziat Hause, dochowanie wiernosci Pigciu Zasadom oznacza
unikanie jakichkolwiek militarnych sojuszy oraz niefaworyzowanie zadnych krajéw
i nacji. Takie zalozenie powoduje jednak, ze Nehru ze swoim niezaleznym kursem,
opartym na indyjskim systemie wartosci, pozostaje w polityce §wiatowej osamotniony.

W dalszej czgéci tekstu Hause przyblizyt czytelnikom charakter indyjskiej poli-
tyki zagranicznej. Wyjasnit migdzy innymi, na czym polega indyjska neutralno$¢ —
podobnie jak Pandit zauwazyt, ze tak naprawde powinno si¢ jg nazywac ,,niezaanga-
zowaniem”, poniewaz ,neutralno$¢” niestusznie nasuwa skojarzenie z bezczynnoscia
i obojetnoscia. Badacz podkredlit przy tym, ze przyjazne relacje wtadz indyjskich
z przywddcami paristw komunistycznych sa dowodem na szczerg otwarto$¢ zgod-
ng z duchem Pari¢a Sila, nie zas wyrazem sympatii dla komunizmu.

Chociaz Hause przyznat, ze Indie musz¢ nieraz postgpowaé wbrew wyznaczo-
nym przez siebie moralnym standardom (pospieszyt przy tym z wyjasnieniem, iz
czasami ich glos przyjazni i sprawiedliwosci nie jest po prostu dostatecznie styszal-
ny), to jesli tylko jest to mozliwe, starajg si¢ prowadzi¢ swoja polityke zagraniczng
z poszanowaniem zasad etycznych. Bardzo wazne z punktu widzenia niniejszej ana-
lizy wydaje si¢ wtracenie, ze przystapienie Indii do paktéw i sojuszy — niechybnie
prowadzacych zdaniem przywotanego przez autora Nehru do wzmozonej milita-
ryzacji i kolejnych wojen — stanowitoby powazne naruszenie ,indyjskiej tradycji

pacyfizmu”"3

. Hause zasugerowal w ten sposéb, ze Indie od wiekéw byly krajem
stronigcym od przemocy oraz podazajacym droga wskazang najpierw przez Budde,
poiniej za$ — przez Mahatme Gandhiego™.

Warto podkresli¢, ze obok sukceséw Indii na arenie mi¢dzynarodowej autor

artykutu przeanalizowat réwniez zrédla ich stabosci. Jego zdaniem wszelkie starania

135 Ibidem.
136 Ibidem, s. 73.
137 Por. ibidem.
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wtadz w Nowym Delhi na rzecz realizacji idei Pafi¢a Sila, niezaangazowania czy nie-
czynienia przemocy napotykaja przeszkode w postaci dziatari Pakistanu, a posrednio
takze Stanéw Zjednoczonych, ktére udzielity wtadzom w Islamabadzie wsparcia mi-

18, Najpowazniejsze problemy wynikaja jednak z kwestii wewnetrznych —

litarnego
biedy, niesprawiedliwosci spotecznej, przemystowego zacofania. W tym $wietle
pokdj stanowi dla Indii sprawe priorytetows, tylko on moze bowiem zapewni¢ temu
krajowi warunki do uporania si¢ z najwigkszymi bolaczkami'®.

W kolejnym fragmencie swojego artykulu Hause poréwnal potencjat gospo-
darczy Indii i Chin. Podczas gdy chifski system gospodarczy nazwat totalitarnym
i skolektywizowanym, indyjskie plany pigcioletnie miaty jego zdaniem charakter de-
mokratyczny, poniewaz ich wykonawcy akceptowali je w sposéb dobrowolny*4°. Na
pozostatych poziomach tej swoistej analizy poréwnawczej Chiny réwniez wypadly
niezbyt korzystnie. Hause przedstawil Indie jako kraj prawdziwej wolnosci religijnej,
ideologicznej (miato o tym $wiadczy¢ zalegalizowanie partii komunistycznej) oraz
wolnosci stowa, zapewnionej przez obecno$¢ obiektywnej, a wige czgsto nielaskawej
dla rzadu w Nowym Delhi prasy'#. Warto jednak zauwazy¢, ze Hause nie byt catko-
wicie wobec Indii bezkrytyczny — dostrzegt zagrozenia wynikajace z jednoosobowe-
go przywédztwa Jawaharlala Nehru oraz de facto monolitycznego systemu partyjnego.
Mimo to zaznaczyt optymistycznie, ze nie sg to problemy ani szczegdlnie powazne,
ani trudne do rozwiazania.

Jednym z ostatnich zagadnien, ktére poruszyt Hause w swoim artykule, jest
rola Organizacji Narodéw Zjednoczonych. Jego zdaniem Karta Narodéw Zjedno-
czonych, cieszaca si¢ uznaniem premiera Nehru, stanowi wyraz idei ahimsy i zasad
Pari¢a Sila. Innymi stowy, dokument ten niejako w sposéb niezamierzony wprowa-
dzit na aren¢ migdzynarodowa immanentng dla cywilizacji indyjskiej zasad¢ nie-
czynienia przemocy. Jak uzupetnit Hause, Indie wyréznialy si¢ swoja aktywnoscia
na forum ONZ, a wi¢kszos§¢ zarzutéw dotyczacych ich moralnej nickonsekwencji

(w tym braku konsekwencji w stosowaniu Pigciu Zasad) byta bezzasadna. Dobry

138 DPor. ibidem.

139 Warto zauwazy¢, ze cho¢ autor nie podat przy tym komentarzu jakiegokolwiek zrédta, najprawdo-
podobniej po raz kolejny zasugerowal si¢ spostrzezeniami Vijayi Lakshmi Pandit. Por. V.L. Pandit,
op. cit., s. 435; E.M. Hause, op. cit., s. 74.

140 E.M. Hause, o0p. cit., s. 76.

141 Por. ibidem, s. 78—79.
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tego przyktad stanowil problem wstrzymania si¢ Indii przed potgpieniem Zwigz-
ku Radzieckiego za interwencj¢ na Wegrzech w 1956 roku — badacz wyttumaczyt
postawe indyjskiego rzadu pragnieniem zmniejszenia migdzynarodowego napigcia
i niepodgrzewania atmosfery wojennej#*.

W zakoriczeniu swojego artykulu Hause wyrazit nadzieje, ze Nehru, uczeri Gan-
dhiego, ,,(...) postepuje madrze, przestrzegajac zasad Pafica Sila i nie opowiadajac
si¢ ani po stronie Zachodu, ani Wschodu™#. Tym sposobem Hause otwarcie wy-
razit swoja prywatna opini¢ na temat indyjskiej polityki zagranicznej i dziatalnosci
premiera Nehru. O jego stronniczosci $wiadczy réwniez zazarta krytyka wladz chin-
skich — dla kontrastu, nawet jesli po stronie indyjskiej potrafit dostrzec problemy
i kontrowersje, w kazdym przypadku spieszyt z usprawiedliwieniem. Warto w tym
miejscu przypomnieé, ze autor omawianego artykutu jest amerykarskim profe-
sorem, niezwigzanym bezpos$rednio z indyjskim kregiem kulturowym; mimo to
nie potrafit odnies¢ si¢ do tematu z dystansem, jakiego nalezatoby oczekiwa¢ od
przedstawiciela $wiata nauki.

W ramach podsumowania analizy poswigconej artykutowi Hause’a mozna po-
czyni¢ kilka krytycznych uwag. Najbardziej uderzajacy wydaje si¢ fake, iz badacz nie
zglosit zadnych zastrzezen pod adresem tezy o buddyjskim pochodzeniu dwudziesto-
wiecznych zasad Pai¢a Sila i zawartej w nich idei nieczynienia przemocy, zapozyczonej
z tekstu Vijayi Lakshmi Pandit. W tym kontekscie mozna pokusi¢ si¢ o stwierdzenie,
iz przekonanie o zwigzku nowozytnych Pigciu Zasad ze starozytnymi buddyjskimi
wskazaniami zostato tak mocno przez politykéw pokroju Pandit czy Nehru rozpropa-
gowane, ze na stale zagoscito zaréwno w dyskursie politycznym, jak i naukowym,
podchwycone przez badaczy i eseistéw takich jak Hause. Duzo bardziej przekonujace
wydaje si¢ jednak wyjasnienie, ze dla badacza zafascynowanego mysla gandyjska oraz
polityka pierwszego premiera Indii wymieniane jednym tchem nauki Gandhiego,
Nehru, Buddy oraz Asoki byly elementami logicznej, filozoficzno-moralnej uktadanki.

Biorac pod uwage komentarze Hause’a na temat Pigciu Zasad Pokojowe-
go Wspdtistnienia, warto zauwazy¢, ze badacz przylozyt znacznie wigksza wage do
pokoju jako takiego anizeli do koncepcji pokojowego wspdtistnienia. Tolerancja dla

innych systeméw politycznych czy gospodarczych, stanowiaca przeciez fundament

142 Por. ibidem, s. 81.
143 Ibidem, s. 82.
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Parica Sila, nie zostata w jego artykule dostatecznie wyeksponowana, przeciwnie —
Hause nazwatl Chiny krajem totalitarnym i nawet nie prébowat ukry¢ swojej dez-
aprobaty dla decyzji i dzialan wtadz w Pekinie. Aby zrozumieé stanowisko badacza,
na kwesti¢ t¢ nalezatoby spojrze¢ przez pryzmat epoki — artykut zostat opublikowany

w marcu 1960 roku, w czasie, gdy po krétkim okresie euforii w potowie lat so. w sto-
sunkach migdzy Pekinem a Nowym Delhi mozna byto wyczu¢ coraz wigksze napig-
cie. Jest to by¢ moze powdd, dla ktérego Hause opiewat ide¢ pokojowego rozwiazy-
wania spordw, nie za$ réznorodnos¢ i domniemang réwno$¢ wszystkich systeméw

politycznych. Ponadto na podstawie tekstu Hause’a uprawnione wydaje si¢ stwier-
dzenie, ze to wladze Indii byly odpowiedzialne za skonstruowanie regut Pari¢a Sila.
Chociaz tres¢ Pigciu Zasad z chirisko-indyjskiego porozumienia z 1954 roku wypro-
wadzit autor z regul buddyjskich (a wigc elementu wspélnego dla obu kregdw cywili-
zacyjnych), przywiazanie do dtugiej tradycji pacyfizmu wraz z odniesieniami do dzia-
talnosci Asoki czy Gandhiego oméwit wylacznie w kontekscie indyjskim. W rezultacie

reguly Pafi¢a Sila miata zrodzi¢ cywilizacja Indii, podczas gdy inne paristwa — w tym

Chiny, ktére, przynajmniej oficjalnie, wlaczyly je do swojej doktryny politycznej —

byly jedynie ich p6zniejszymi odbiorcami i niejako wtérnymi propagatorami.

2.1.8. NOWE SZATY HINDUSKIE] DOKTRYNY KOEGZYSTENC]JI
W WYOBRAZENIU RUSTOMA KHURSHEDJIEGO KARAN]JI

The Mind of Mr. Nehru. An Interview by R K. Karanjia z 1960 roku to pozycja szcze-
gblnie cenna dla rekonstrukeji kulturowej narracji zwiazanej z Pigcioma Zasadami.
Na uwagge zastuguja w niej zar6wno wypowiedzi Jawaharlala Nehru'#4, jak i ko-
mentarze i uzupelnienia Rustoma Khurshedjiego Karanji. Dziennikarz i redaktor,
znany w $wiecie publicystycznym jako R.K. Karanjia, rozpoczat karier¢ w gazecie
» The Times of India”, a po opuszczeniu jej szeregdéw zatozyt lewicujacy, prosowiecki
tygodnik tabloidowy ,,Blitz”. Jak wyjasnil we wprowadzeniu, poczatkowo zamierzat
napisa¢ biografi¢ Nehru, zdecydowat jednak, by za sprawg oryginalnych wywiadéw
odda¢ glos samemu premierowi Indii. Warto réwniez zaznaczy¢, ze publikacja ta
ukazala si¢ w czasie, gdy spér z Chinami urést do jednego z najpowazniejszych

wyzwani w polityce zagranicznej wtadz w Nowym Delhi.

144 Wypowiedzi Nehru zamieszczone w omawianej publikacji zostaly przeanalizowane w podroz-

dziale 2.1.1. ,Aksjomatyczna prawda” wedtug Jawaharlala Nehru, s. 121-131.
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W poprzedzajacym tres¢ wywiadéw wprowadzeniu Karanjia skupit si¢ przede
wszystkim na wizji polityki zagranicznej, w tym na roli zasad Pafi¢a Sila. Z narracj
Karanji wynika, ze to wilasnie indyjski premier sprezentowat swiatu Pigé¢ Zasad
Pokojowego Wspélistnienia: ,,podtrzymujac cigglos¢ indyjskiej republiki z jej histo-
rycznie u§wigconymi tradycjami, Nehru wzbogacit zaréwno wizj¢ samych Induséw,
jak i harmonie wéréd narodéw $wiata, ofiarowujac im koncepcje Pari¢a Sila, opar-
t3 na bezkompromisowym poswigceniu dla sprawy pokoju™#. Z uwagi tej moz-
na wyprowadzi¢ kilka wnioskéw. Po pierwsze, dwudziestowieczne zasady Pari¢a Sila
miaty by¢ zakorzenione w szeroko rozumianej tradycji indyjskiej. Warto przy tym
zauwazy¢, ze méwigc o ,uswigconych tradycjach”, Karanjia nadat Pigciu Zasadom —
konstrukeji o charakterze politycznym i §wieckim — niemalze status sakralny. Po
drugie, dziennikarz catkowicie pominat wptyw Zhou Enlaia oraz chiriskiej dyploma-
¢ji i kultury na ksztatt Pigciu Zasad. Po trzecie, w réwnym stopniu podkreslit
znaczenie zasad Parida Sila dla sfery wewnetrznej, indyjskiej, jak i miedzynarodowej.

W innym fragmencie, w ktérym rozwinigty zostat watek Pieciu Zasad, Karanjia
stwierdzil, ze premier Nehru, wiodacy czytelnika przez mysl Buddy, Asoki, Karola
Marksa (1818-1883) i Gandhiego, ,(...) prezentuje starozytna hinduska doktryne
koegzystencji i Uniwersalnej Syntezy, ubrana w nowoczesne szaty Pafica Sila, nie
tylko jako najcenniejsza spuscizng przeszlosci, lecz takze jako najbardziej uzyteczny

historyczny imperatyw w $wietle wspélczesnych probleméw”'4¢

. Nastgpnie dodat,
ze to ,fundamentalnie indyjskie podejscie”, niebedace Zadna prywatna fanaberia
(a wigc, w domysle, zupelnie niepraktyczng wizja, jak mogliby stwierdzi¢ krytycy
Nehru), wynika z ,logiki indyjskiej mysli, religii, tradycji, kultury, historii i pozycji
geograficznej”#. Innymi stowy, Karanjia uznat, ze cho¢ zasady Pariéa Sila zostaly
usankcjonowane dtugg tradycja i dziedzictwem historycznym, odpowiadaly réwniez
wymogom wsp6iczesnosci. W tym sensie Pig¢ Zasad wydaje si¢ tworem niejako
ponadczasowym — reguly te nie tylko w teorii, lecz takze w praktyce tacza stare
i nowe, indyjskie i $wiatowe. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze doktryng wspélistnienia
powiazal Karanjia z dziedzictwem hinduskim, nie za$, bardziej ogélnie, indyjskim.

Z jednej strony mozna to uzna¢ za przypadek badZ niezamierzone uogdlnienie,

145 R.S. Karanjia, Introduction, [w:] J. Nehru, R.S. Karanjia, 7he Mind of Mr. Nebru..., s. XIV.
146 Ibidem, s. XV.
147 Ibidem.
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z drugiej natomiast uprawnione wydaje si¢ przypuszczenie, ze Karanjia przyznal
kulturze hinduskiej status kultury dominujacej i w pelni $wiadomie postawit znak
réwnosci pomiedzy tym, co hinduskie, a tym, co indyjskie. By¢ moze bedzie to juz
zbyt daleko idacy wniosek, mozna jednak odnies¢ wrazenie, ze skoro zasady Parida
Sila uwazal Karanjia za imperatyw — moralny dyktat oraz ide¢ doskonala — to w po-
dobny sposéb ocenial on réwniez caloksztatt kultury indyjskiej (lub, konkretnie,
hinduskiej), z ktérej reguly te mialy wyewoluowac.

W odpowiedzi na powiazanie przez premiera Nehru zasad Pariéa Sila z filozofia
Asoki, Buddy i Gandhiego Karanjia podsumowat: ,mysle, ze prowadzi nas to do
najznakomitszego rozdziatu indyjskiej historii od czaséw uzyskania niepodleglo-
$ci — do naszej polityki zagranicznej opartej na niezaangazowaniu i pokojowym

wspolistnieniu™4®

. Dziennikarz stwierdzil nastgpnie, ze to ,,bezkompromisowe odda-
nie pokojowi” $wiadczy o historycznej ciagtosci filozofii indyjskiej'#°. Na tej pod-
stawie mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze Karanjia w petni akceptowat, a nawet
nasladowat sposdb narracji, ktdry zastosowat w przeprowadzonym przez niego wy-

wiadzie pierwszy premier niepodlegtych Indii.

2.2. ANALIZA TEKSTOW POSWIECONYCH PIECIU ZASADOM Z LAT 1962—1988

W niniejszym podrozdziale analizie poddano teksty opublikowane po zakoncze-
niu wojny chirisko-indyjskiej w 1962 roku. Okres ten charakteryzuje niemal catkowity
zanik kontaktéw miedzy Indiami a Chinami w odpowiedzi na zbrojng konfrontacje
oraz stopniowe ocieplenie relacji miedzy tymi dwoma paristwami w drugiej pofowie lat
70. XX wieku. Przedziat ten zamyka przetomowa dla stosunkéw chirisko-indyjskich wi-
zyta premiera Rajiva Gandhiego w Chinach w 1988 roku. Nalezy podkresli¢, iz wszyst-

kie teksty przywolane w tej czgsci powstaly juz po $mierci premiera Jawaharlala Nehru.

2.2.1. PIEC ZASAD JAKO MORALNA ,KRUCJATA” NEHRU
W INTERPRETACJI K.T. NARASIMHY CHARA

Publikacja, ktédra zastuguje na uwage w tej czgséci rozdziatu, jest Profile of Jawahar-

lal Nehru autorstwa K. T. Narasimhy Chara. Ksiazka ta ukazata si¢ prawdopodob-

148 J. Nehru, R.S. Karanjia, 7he Mind of Mr. Nebru..., s. 81.
149 Ibidem.
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5°, Char dokonal w niej oceny dorobku Jawaharlala

nie w 1964 badz 1965 roku
Nehru, przedstawiajac go jako wybitnego polityka, ideologa, a takze meza stanu
i jednego z najwazniejszych $wiatowych przywédcéw. Niestety, dla samych Pig-
ciu Zasad w ujeciu historyczno-kulturowym przeznaczyt autor stosunkowo nie-
wiele miejsca. Niemniej, ze wzgledu na fake, ze publikacja ta ukazata si¢ niedtu-
go po zakonczeniu chinsko-indyjskiej wojny granicznej i $mierci Nehru, warto
przyjrze si¢ zastosowanej przez Chara retoryce oraz temu, w jaki sposéb opisat
on znaczenie zasad Pari¢a Sila w $wietle dorobku premiera, historii Indii i relacji
mig¢dzynarodowych.

Przede wszystkim Char przedstawit polityke opartg na idei niezaangazowa-
nia jako wielki wktad Nehru w migdzynarodowe zrozumienie i harmonie. Ta swo-
ista droga $rodka, ktérej podstawa byto stronienie od militarnych blokéw zimne;j
wojny, stanowita ,szcz¢sliwg mieszaning” Pigciu Zasad i nieczynienia przemocy™'.
Jak stwierdzit Char, skoro idea nieczynienia przemocy pod duchowym przywddz-
twem Gandhiego™? przyniosta Indiom niepodlegltos¢, by¢ moze pomoglaby takze
w utrzymaniu bezpiecznego dystansu pomiedzy zimnowojennymi rywalami. Cho-
ciaz wielu odebrato t¢ polityke jako oznake stabosci, indyjski premier, niezrazony
negatywnymi ocenami, wytrwale budowal na jej fundamencie przyjazne relacje
zaréwno z blokiem wschodnim, jak i zachodnim.

Kilka akapitéw dalej Char poswigcit Pigciu Zasadom znacznie wigcej uwagi.
Jak mozna stwierdzi¢ na podstawie jego wywodu, zgodzit si¢ z obserwacja Nehru,

ze Indie uzyskaly znaczenie w $wiecie dzigki stusznej, nieoportunistycznej polityce.

150 Wigkszo$¢ baz i zbioréw bibliograficznych podaje jedynie informacjg, ze ksiazka ta zostata wy-
dana w latach 6o. XX wieku. Pomiedzy zrédfami, ktére wskazuja konkretng date, pojawiaja sie
rozbieznosci. Przyktadowo zbidr A Comprehensive, Annotated Bibliography on Mahatma Gan-
dhi (2007) wskazuje na to, ze dzieto Chara opublikowano w 1964 roku (por. A.M. Pandiri,
A Comprehensive, Annotated Bibliography on Mahatma Gandhi, vol. 2: Books and Pamphlets about
Mahatma Gandhi, London 2007, s. 85), podczas gdy katalog biblioteki School of Oriental and
African Studies przy University of London podaje rok 1965 — por. Profile of Jawaharlal Nehru,
SOAS Library Catalogue — SOAS University of London, [on-line:] https://library.soas.ac.uk/
Record/355388 (dostgp: 10 VIII 2016). Orientacyjnie mozna zatem przyjaé, ze pozycja ta uka-
zata si¢ w polowie lat 6o. XX wicku.

151 Por. K'T. Narasimha Char, Profile of Jawaharlal Nehru, Bombay 196—, s. 6.

152 Jak wyjasnit Char, podczas gdy celem Gandhiego bylo rozpropagowanie ideologii prawdy i nie-
czynienia przemocy, Nehru dazyt do budowy socjalistycznego, bezklasowego spoteczenstwa.
Por. ibidem, s. 6.
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Przyznal premierowi racj¢ réwniez wtedy, gdy ten stwierdzit, ze zasady Parica
Sila — zakladajace istnienie réznych drég rozwoju prowadzacych do tych samych
celéw — implikujg konieczno$¢ intelektualnego, moralnego i duchowego rozwoju po-
legajacego na przyswajaniu pozytywnych cech innych paristw i kultur®3. Char
przypomniat jednak, iz jawnym pogwaltceniem zasad Pari¢a Sila przez Zwiazek So-
wiecki — oficjalnie przeciez uznajacy Pig¢ Zasad za podstawe swojej polityki zagra-
nicznej — byla interwencja zbrojna na Wegrzech w 1956 roku. Tym sposobem z jednej
strony autor ksiazki chciat ostudzi¢ entuzjazm zwiazany z mozliwoscia implementacji
idei pokojowego wspdtistnienia, z drugiej natomiast, za pomoca tak jaskrawych kon-
trastéw, w wyjatkowo korzystnym $wietle przedstawit dokonania indyjskiego premiera,
prébujacego rozwiazaé konflikty éwiata na drodze wskazanej przez reguly Pariéa Sila’>*.

Kolejny ustep pos$wigcit Char znaczeniu Pigciu Zasad w kontekscie wojny
chifisko-indyjskiej. Jak zauwazyt, wladze w Pekinie przez lata udawaly, ze zamie-
rzaja sumiennie przestrzegaé regut Pani¢a Sila. W konsekwencji w momencie, gdy
»(...) chinskie hordy przemaszerowaty przez Himalaje (...)", Indie doznaly szo-
ku's®. Na szczeécie — jak podkreslit badacz — kraj ten otrzymat pomoc oraz moralne
wsparcie od najwazniejszych demokracji $wiata. Mimo brutalnego ataku zdecy-
dowat réwniez o podtrzymaniu stosunkéw dyplomatycznych z Chinami, czekajac
na ostateczny triumf idei wspolistnienia.

W ramach uzupetnienia watku zwiazanego z zasadami Pari¢a Sila Char odno-
towal, ze idea wspotistnienia znalazta odzwierciedlenie nie tylko w dziataniach
rzadu w Nowym Delhi, lecz takze w indyjskiej konstytucji. Zagwarantowanie
obywatelom Indii $wieckiego ustroju oraz wolnosci wyznania bylo wedtug Chara
wielkim osiggnigciem w kraju z tak dtugimi i Zzywotnymi tradycjami o charakterze
religijnym™’. Na poparcie swoich stéw badacz uwypuklit réznice migdzy Indiami
a Pakistanem, krajem, gdzie niemuzutmanie sa jego zdaniem jawnie dyskrymino-

wani. Wydaje si¢, ze autor pragnat w ten sposéb wyeksponowad przewagg indyjskiej

153 K.T. Narasimha Char, op. cit., s. §8. Przeméwienie Nehru, kt6re zacytowal Char, przeanalizo-
wano w podrozdziale 2.1.1. ,Aksjomatyczna prawda” wedtug Jawaharlala Nehru, s. 121-131.

154 Por. K.T. Narasimha Char, op. cit., s. 60.

155 Ibidem, s. 62.

156 Jak podkredlit Char, Indie nie wypowiedziaty Chinom wojny, mimo iz mialy do tego petne
prawo.

157 Por. KT. Narasimha Char, 0p. ciz., s. 62.
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konstytucji — przywotal nawet przyktad Wielkiej Brytanii, paristwa posiadajacego
oficjalna religi¢ panistwowa, prébujac przekona¢ swoich czytelnikéw o wyzszosci
indyjskiego sekularyzmu™®.

W kolejnym watku Char usytuowat reguty Pafi¢a Sila w kontekscie polityczno-
-kulturowym. Pi¢¢ Zasad — obok wiary w mozliwo$¢ zastosowania idei nieczynienia
przemocy w praktyce — uznat za filar polityki niezaangazowania. Jak wyjasnit: ,Pani-
¢a Sila nie jest w Indiach koncepcja nowa — jest ona immanentna dla starozytnej
kultury indyjskiej, gdyz mozna ja znalez¢ w jednym z edyktéw Asoki sprzed ponad
dwéch tysiecy lat. Esencja Pafica Sila jest tolerancja™. Nie ulega watpliwosci, ze
autor siggnal w tym miejscu po te same zabiegi retoryczne, ktére wykorzystywat
w swoich przeméwieniach i wywiadach Nehru, przekonujacy czytelnikéw i stu-
chaczy, ze Pig¢ Zasad to nosnik starozytnych indyjskich idei pokoju i tolerangji.
Niemniej badacz nie potaczyt filozofii ujetej w regutach Parica Sila jedynie z edykta-
mi Asoki — nieco dalej przywolat fragment z 7he Mind of Mr. Nehru, wywiadu-rzeki
przeanalizowanego wczesniej w niniejszej rozprawie'®. Indyjski premier ttumaczyt
w nim, ze rozwiazaniem konfliktéw czaséw wspétczesnych jest filozofia, ktéra miesz-
karicy Indii odziedziczyli po ASoce, Gandhim i innych wielkich myslicielach, opiera-
jaca si¢ na zasadzie ,,zyj i pozwdl zy¢”, nieczynieniu przemocy, tolerancji oraz wspét-
istnieniu’®". Jak przekonywat Char, my$l Gandhiego miata wielki wptyw zaréwno
na uksztattowanie (czy tez raczej rozwinigcie oraz upowszechnienie) wskazanych
przez premiera koncepcji, jak i na charakter osobistej filozofii Nehru. Na dowdd
badacz przywotat wypowiedz Nehru z 1947 roku, w ktérej premier przyznal, ze jego
zyciowa inspiracja byly ,moralne i etyczne aspekty (...) satjagrahy”®*. Podobnie
wiec jak autorzy publikagji z lat s0. XX wieku, réwniez Char zastosowat narracje,
zgodnie 7z ktérg zasady Paica Sila byly nosnikiem starozytnych idei i filozofii za-
czerpnigtych od Mahatmy Gandhiego. W tym rozumieniu premier Nehru miat by¢
najgoretszym oredownikiem zasad Parida Sila, poniewaz nie tylko nawiazywat do

nich w wymiarze teoretycznym, lecz takze usilnie prébowal wprowadzi¢ je w zycie.

158 Por. ibidem, s. 63.

159 Ibidem, s. 71—72.

160 Wypowiedzi Nehru zamieszczone w tej publikacji zostaly przywotane w podrozdziale 2.1.1.
~Aksjomatyczna prawda” wedtug Jawaharlala Nehru, s. 121-131.

161 Cyt. za: K.T. Narasimha Char, op. ciz, s. 78.

162 Ibidem, s. 73.
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Nalezy zauwazy¢, ze obok rozmaitych zagadnien o charakterze historyczno-filo-
zoficznym Char oméwil réwniez znaczenie Pigciu Zasad na arenie migdzynarodowe;j
w kontekscie politycznym. Prébujac przekonaé czytelnikéw, ze reguly te mozna byto
z powodzeniem stosowaé w praktyce, przypomnial, ze podczas konferencji w Ban-
dungu w 1955 roku zyskaly one aprobate narodéw Afryki i Azji'®. Pominawszy
milczeniem spektakularng kleske Pigciu Zasad w obliczu chirisko-indyjskiego kon-
fliktu wojennego, autor przywotat nast¢pnie wypowiedz Nehru z 1963 roku, w ktérej
premier zapewnit o swoim przywiazaniu do idei niezaangazowania i regut Parica
Sila oraz potwierdzit, ze wskazuja one jedyna stuszna droge rozwoju w stosunkach
miedzynarodowych'®t. Zdaniem Chara to wlasnie za sprawa Pieciu Zasad Indie
prébowaly zmniejszy¢ migdzypanistwowe napiccie i zbudowad przyjazne relacje opar-
te na wzajemnej pomocy i zaufaniu. Jak wynika z przywotanego przez badacza prze-
moéwienia Nehru transmitowanego z Waszyngtonu 18 grudnia 1956 roku, ochrona
$wiatowego pokoju byta gléwnym celem polityki zagranicznej Indii'®.

Przed przywotaniem kolejnego, waznego z punktu widzenia niniejszej mo-
nografii fragmentu po$wicconego zasadom Parica Sila, warto zwréci¢ uwage na
kilka ustepéw, w ktérych Char wyliczyl i oméwit pozytywne aspekty polityki
Jawaharlala Nehru w $wietle historyczno-etycznego dziedzictwa Indii. Badacz nie-
przypadkowo zacytowal wypowiedz zamieszczona w zbiorze Independence and After.
A Collection of Speeches, 1946—1949 (1949), w ktorej Nehru stwierdzit, ze Indie od
zarania dziejéw mialy znaczacy wplyw na zachowanie i charakter innych narodéw,
cho¢ nigdy nie czynity tego za sprawa or¢za, lecz wylacznie sitg swojej ,,witalnosci,
kultury i cywilizacji”*®®. Tak oto Char po raz kolejny zgodzit sie z premierem, ze
Indie byly krajem o niezwykle bogatym dorobku cywilizacyjnym, oddziatuja-
cym na inne paristwa w sposdb pokojowy i kulturotwérezy. Czytelnik mégtby
w tym miejscu wydedukowad, ze nawet wspétczesnie — chociazby za sprawa zasad
Pariéa Sila — Indie prébuja w kulturotwérezy, moralny (i, w domysle, jak najbar-
dziej stuszny) sposéb wptywac na pozostate podmioty na arenie migdzynarodowej.
Che¢ odegrania przez Indie pozytywnej roli potwierdza kolejny fragment, w kté-

rym Char podkreslit z emfaza, ze Nehru — przywddca nowoczesny, lecz ,zakotwi-

163 Por. ibidem.

164 Por. ibidem, s. 74.

165 Por. ibidem, s. 78.

166 Cyt. za: ibidem, s. 186.
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czony w przeszios$ci™®” — pragnat na bazie indyjskiego dziedzictwa zbudowaé przy-

sztodé, w ktérej kazdy naréd méglby wnies¢ swéj wkiad do ,$wiatyni ludzkosci™ .

Kolejna czg$¢ wydaje si¢ najwazniejszym elementem historyczno-kulturowej
analizy po$wigconej Pigciu Zasadom w publikacji Chara. Oceniajac dziatalno$¢
premiera Nehru w $wietle indyjskiego dziedzictwa cywilizacyjnego, autor ksiazki
skonstatowat: , poswiccit si¢ szlachetnemu zadaniu wprowadzenia harmonijnych
relacji pomigdzy narodami Wschodu i Zachodu, przekonujac je o absolutnej ko-
niecznosci implementacji starozytnego ideatu wspélistnienia obecnego w Indiach
od czaséw Gautamy Buddy. Stynna wzmianka o tym ideale zostata umieszczona
w III wieku p.n.e. w edyktach Asoki, o ktérym Herbert George Wells (1866-1946)
napisal w swojej Historii swiata'® z 1920 roku, ze sposréd wszystkich [przywéd-
c6éw], keérzy puszyli si¢ na kartach historii, jemu jednemu warto odda¢ honory.
Wspolistnienie jest jednym z picciu dogmatéw Pari¢a Sila, kluczem do utrzyma-
nia $wiatowego pokoju”7°. Tym sposobem Char ukazal Jawaharlala Nehru jako
kontynuatora wspaniatych tradycji indyjskiej cywilizacji. Wsréd jej historycznych
propagatoréw wymienit z kolei Budd¢ oraz cesarza Asokg, a jego dokonania oce-
nit przez pryzmat komentarzy H.G. Wellsa z 1920 roku. Nalezy jednak przypo-
mnie¢, iz wielotomowe dzieto tego stynnego pisarza uwaza si¢ dzi$ za uproszczona
i subiektywna wizje historii ludzkosci. Juz wsréd wspétczesnych Wellsowi badaczy
wywolywala ona skrajnie rézne reakeje, od zachwytu i euforii, az po zniesmacze-
nie i surowg krytyke. Niemniej przywolanie tej kontrowersyjnej, cho¢ niezwykle
popularnej w swoim czasie pozycji wydaje si¢ zabiegiem nieprzypadkowym — sam
Nehru przyznal w krétkiej przedmowie do ksiazki Glimpses of World History (1934),
ze jedna z lektur, ktdre go zainspirowaty, byto wlasnie dzieto Wellsa'”'.

Na zakoriczenie rozdziatu — i poniekad réwniez na zakonczenie wywodu po-
$wigconego Pigciu Zasadom — Char stwierdzil, ze ta niestrudzona , krucjata” Neh-

ru na rzecz uzyskania powszechnej akceptacji dla zasady wspolistnienia wynikla

167 Ibidem, s. 187.

168 Ibidem, s. 189.

169 Por. H.G. Wells, Outline of History. Being a Plain History of Life and Mankind, vol. 1, London
1920, 5. 212.

170 K.T. Narasimha Char, 0p. ciz., s. 190-191.

171 Por. J. Nehru, Preface to Original Edition, [w:] idem, Glimpses of World History, New Delhi
2003, s. 8.
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z checi pogodzenia réznych szkét filozofii politycznej'7?. Jak podsumowat badacz:
»Jawaharlal Nehru byt mostem harmonii w $§wiecie wasni i dywergencji (...)”"73,
przywoédca, ktdry chceial pojednaé rywalizujace ze soba bloki i pokonaé wszech-
obecnego ducha rasizmu.

Reasumujac, tym, co wydaje si¢ najbardziej uderzajace w publikacji Profile of Ja-
wabarlal Nehru, jest zastosowanie w opisach poswigconych zasadom Pariéa Sila doktad-
nie takiej samej retoryki, jaka cechowala wypowiedzi indyjskiego premiera. Bio-
rac pod uwage kontekst historyczny, nalezy zauwazy¢, ze o ile obecno$¢ tego typu
komentarzy mozna byto zrozumie¢ w okresie chifisko-indyjskiego miesiagca miodo-
wego, o tyle tak gleboka wiara w praktyczno$¢ i stuszno$¢ Pigciu Zasad w obliczu
przegranej z kretesem wojny z Chinami i wymuszonej takim obrotem spraw mi-
litaryzacji moze wprawi¢ czytelnikéw w zdumienie. Bez watpienia trzeba jednak
przyznad, ze narracyjne manewry Chara wydaja si¢ niezwykle efektowne — na tle
zdradliwych Chin czy nietolerancyjnego wzgledem niemuzutmanéw Pakistanu tym
wzniolejsza zdawala si¢ misja Jawaharlala Nehru, rycerza moralnej krugcjaty, zdeter-
minowanego, by nawet w najmroczniejszych zakatkach $wiata glosi¢ ideg tolerancji
i pokojowego wspélistnienia. Jego zyciowa misj¢ — jak mozna stwierdzi¢ na podsta-
wie wywodéw Chara — stanowito uzyskanie akceptacji $wiata dla Pari¢a Sila, zasad,
ktére wyrosty z filozoficzno-moralnego podglebia indyjskiej cywilizacji. W zwiazku
z tym, iz spostrzezenia Chara wpisuja si¢ w narracje zastosowang przez Jawaharlala
Nehru, nie powinno dziwi¢, ze — podobnie jak indyjski premier — przedstawit on

Pig¢ Zasad jako element dziedzictwa Buddy, Asoki i Gandhiego.

2.2.2. KONCEPCJA WYRASTAJACA Z INDYJSKIE] HISTORII
W ROZUMIENIU HIRENA MUKERJEEGO

Kolejng publikacja obok oméwionej wezesniej ksigzki K. T. Narasimhy Chara po-
$wigcong opisowi i ocenie dziatari Nehru w roli ideologa, premiera oraz $wiatowe-
go przywédcy jest The Gentle Colossus. A Study of Jawaharlal Nehru z 1964 roku.
Autorem tej ksiazki jest Hiren Mukerjee'7* (wlasc. Hirendranath Mukhopadhyay,
1907-2004), indyjski polityk, odznaczony w 1991 roku drugim najwyzszym w tym

172 K.T. Narasimha Char, 0p. ciz., s. 192.
173 Ibidem.
174 Chot wicle opracowar stosuje zapis ,,Mukherjee”, sam polityk czgsciej postugiwat si¢ pisownia

»Mukerjee” i taka tez wersj¢ zastosowano w niniejszej publikagcji.
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kraju orderem — Padma Vibhushan — przyznawanym za wybitne osiagni¢cia w sfe-
rze publicznej. Warto nadmieni¢, ze Mukerjee byt jednym z najbardziej znanych
cztonkéw indyjskiej partii komunistycznej. Gopal Gandhi, ambasador Indii w Nor-
wegii, z wielkim szacunkiem nazwat go ,komunistycznym riszim” (communist
rishi) w holdzie na famach , The Hindu”, napisanym w zwiazku ze §mierciag Muker-
jeego w 2004 roku'”’. Niemal przez cate swoje zycie Mukerjee taczyt polityke z dzia-
talnoscia akademicka, jezdzac po $wiecie z go$cinnymi wyktadami oraz publikujac
artykuly i ksiazki w jezyku angielskim i bengalskim.

Podobnie jak Profile of Jawaharlal Nehru, takie The Gentle Colossus prezentuje
apoteozg i apologi¢ dokonari indyjskiego premiera zaréwno na arenie wewngtrz-
nej, jak i migdzynarodowej. Wydaje si¢, ze Mukerjee zbagatelizowat krytyke, ktéra
przez lata towarzyszyta indyjskiemu premierowi — opinie 0séb atakujacych podstawy
jego polityki okreslit jako ,,glos wotajacy na puszezy”, podkreslajac, ze zdecydowa-
na wickszo$¢ Induséw miala petne zaufanie do jego madrosci oraz podejscia do
spraw wagi $wiatowej'7®. Chociaz wiara ta doswiadczyta kryzysu w zwiazku z ata-
kiem Chin w 1962 roku, Nehru nie mégt odstapi¢ od swoich zasad jedynie ze
wzgledu na haniebne zachowanie strony chiriskiej. Wydaje si¢, ze Mukerjee w petni
usprawiedliwil w ten sposéb postgpowanie indyjskiego premiera. Podobnie uczynit
kilkanascie stron dalej, gdzie zauwazyl, ze pomimo btednych kalkulacji Nehru dzia-
tat najlepiej, jak byto to tylko mozliwe, zawsze majac na uwadze pokéj, powszechny
dobrobyt oraz wiernos¢ stusznym zasadom'”.

Z punktu widzenia tematu niniejszej dysertacji najwazniejszy fragment poswig-
cit Mukerjee charakrerystyce historyczno-kulturowego wymiaru zasad Panéa Sila.
Jak zauwazyl: ,nie ma potrzeby mysle¢ o jakimkolwiek zwiazku przyczynowym,
warto jednak przypomnie¢, ze niektére koncepcje zaczerpnigte z mysli buddyjskie;,
ktéra Jawaharlal Nehru wyjatkowo podziwial, pozostawity slad w polityce zagra-

.”178

nicznej wolnych Indii””®. W rezultacie mozna odnie$¢ wrazenie, ze autor zestawit

w jednym zdaniu catkowicie sprzeczne ze sobg elementy — z jednej strony zazna-

175 G. Gandhi, A Communist Rishi, ,The Hindu” 2 VIII 2004, [on-line:] http://www.thehindu.
com/2004/08/02/stories/2004080202761000.htm (dostep: 13 VIII 2016).

176 H. Mukerjee, The Gentle Colossus. A Study of Jawaharlal Nebru, Delhi 1984 (wyd. 1 — 1964),
s. 181.

177 Por. ibidem, s. 203.

178 Ibidem, s. 180.
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czyl, ze pomigdzy buddyjskim dziedzictwem a dzialaniami Indii na arenie mig¢dzy-
narodowej nie mozna doszukiwac¢ si¢ bezposrednich zaleznosci, z drugiej natomiast
stwierdzil, iz na polityke zagraniczna, pozostajaca w gestii Jawaharlala Nehru, wpty-
nela whasnie mysl buddyjska. Ponadto, jak napisat dalej Mukerjee, samo sformu-
towanie ,,Pari¢a Sila” miato posiada¢ korzenie buddyjskie — Pie¢ Wskazar znanych
jako Pariéa Sila wchodzi w sktad O$miostopniowej Sciezki, ktéra prowadzi do catko-
witego uwolnienia si¢ od cierpienia. Co wigcej, ,,ubrane w inne szaty” reguly Pari¢a
Sila wplynely na ksztatt rozmaitych porozumien miedzynarodowych z udziatem
Indii, ktérych celem byto rozpropagowanie polityki pokoju oraz wyeliminowanie
strachu przed wojna i wszelkim wynikajacym z niej ztem'?. Po raz kolejny — nieja-
ko wbrew swojej pierwszej uwadze — badacz podkreslit zwiazek indyjskiej polityki
zagranicznej z dziedzictwem buddyjskim, gdy zauwazyl, ze Nehru podazyt na arenie

180 Cho¢ w tym miejscu

mi¢dzynarodowej droga $rodka wyznaczona przez Budde
autor mysli tej nie rozwinal, czytelnik moze przypuszczaé, ze owa droga srodka
miata by¢ polityka niezaangazowania, zaktadajaca pelna niezaleznos¢ od obu blok-
6w militarnych zimnej wojny przy jednoczesnym rozwijaniu pozytywnych, przyja-
znych relacji ze wszystkimi pafistwami §wiata.

Podobnie jak wielu innych autoréw, réwniez Hiren Mukerjee nie wstrzymat sig
przed moralna ocena polityki zagranicznej Indii'™. Jego zdaniem to wiasnie dzieki
wysitkom Nowego Delhi ugaszono ogient wojny granicznej w 1962 roku. W tym
kontekscie polityk poruszyt takze kwestie Pieciu Zasad — zauwazyl, ze Paniéa Sila
to ,koncepcja pachnaca indyjska historia”, opierajaca si¢ na pokojowym wspétist-
nieniu narodéw i wzajemnym szacunku oraz wskazujaca drogg, ktéra prowadzi do
lepszego $wiata'®, Jak przypomnial Mukerjee, zasady Parica Sila przywotano po raz
pierwszy w porozumieniu z 1954 roku, a nast¢pnie Indie i Chiny wspélnie zaapelo-
waly do pozostalych krajéw $wiata o to, by zaczely je stosowaé we wihasnej polityce

zagranicznej. Jak uzupelnil, nawet odrzucenie tej koncepcji przez wladze w Peki-

179 Ibidem.

180 Ibidem, s. 181. Mukerjee zauwazyl, ze drogg $rodka obrat réwniez lider Birmy, Ne Win, keéry
twierdzit, ze jego kraj nie sktaniat si¢ ani ku skrajnemu marksizmowi, ani antymarksizmowi.
Por. ibidem.

181 Zdaniem Mukerjeego Indie wykazaly si¢ wielka odwaga, politycznie i moralnie odsuwajac si¢
od rywalizacji zimnowojennych obozéw. Por. ibidem s. 187.

182 lbidem.
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nie (co, w domysle, nastapito w 1962 roku) nie moze wkiadu Chiriczykéw uniewaz-
ni¢"®. Niemniej Mukerjee w ogéle nie dostrzegt zwiazku Pieciu Zasad z dziedzic-
twem cywilizacji Padistwa Srodka — mimo ze idee te potaczyt z mysla buddyjska
(ktéra przeciez w takim samym stopniu, jak do kontekstu indyjskiego, mogtaby si¢
odnosi¢ do realiéw chiriskich), doszukat si¢ ich korzeni wytacznie w dziejach Indii.

Pomimo tragicznego przebiegu wojny granicznej 1962 roku Mukerjee niezwykle
pozytywnie ocenit polityke Nehru zwigzana z promocja Pigciu Zasad zaréwno w kon-
tekscie $wiatowym, jak i regionalnym. Jego zdaniem indyjski premier miat stusznos¢,
gdy twierdzil, ze nawiazanie przyjaznych relacji z Chinami stanowito sprawe priory-
tetowa, a przyjazii ,ufortyfikowana deklaracja Pari¢a Sila i duchem Bandungu” byla
przez kilka lat podstawa chirisko-indyjskiego pokoju i wspélnego rozwoju'®. Nawet
kiedy badacz przypomniat o utraceniu przez Indie wplywéw w Tybecie i oskarze-

niach Kripalaniego, jakoby zasady Pari¢a Sila zostaly ,zrodzone w grzechu™®

, pré-
bowat Jawaharlala Nehru usprawiedliwi¢ — zauwazyl, ze na dopracowanie strategii
wzgledem regiondéw himalajskich i chirisko-indyjskiej granicy najpewniej zabrakto
premierowi czasu'®.

Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, iz gléwnym celem dziefa Mukerjeego — podobnie jak
przeanalizowanej nieco wezesniej ksiazki Profile of Jawaharlal Nehru — byto zapozna-
nie czytelnikéw z sukcesami pierwszego premiera niepodlegltych Indii. Tak jak swéj
poprzednik, réwniez Mukerjee zastosowal charakterystyczny dla Pigciu Zasad spo-
s6b narracji, w przeciwieistwie jednak do Chara przywotal mniej cytatéw z wysta-
pieni i wywiadéw Nehru, starajac si¢ o bardziej samodzielny komentarz. Z punk-
tu widzenia niniejszej monografii na szczegdlng uwage zastuguje fake, ze Mukerjee
dostrzegl zwiazek polityki zagranicznej Indii z filozofia buddyjska — doszukat si¢
w Pigciu Zasadach z chifsko-indyjskiego porozumienia sensu buddyjskiej O$mio-
stopniowej Sciezki oraz ducha starozytnych Indii. Warto podkredli¢, ze cho¢ Pekin
mial by¢ wspéttwérea umowy z 1954 roku, Mukerjee zignorowat wplyw chiriskiego
kregu kulturowego, przedstawiajac zasady Pafi¢a Sila jako twér na wskro$ indyjski.
Pomimo spektakularnej klgski, jaka poniosly te reguly na ptaszczyznie relacji chin-

183 Ibidem.

184 Ibidem, s. 198.

185 Zagadnienie to zostalo opisane szerzej w podrozdziale 1.2.4. Powstanie w Tybecie i ucieczka
Dalajlamy do Indii, s. 76-82.

186 Por. H. Mukerjee, 0p. cit., s. 207.
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sko-indyjskich, Mukerjee nie poddat szczegélnie dotkliwej krytyce ani samych Pigciu
Zasad, ani ogdlnych zalozen polityki Jawaharlala Nehru, przeciwnie — po jego $mierci
wezwal indyjski naréd do dochowana wiernosci Pigciu Zasadom oraz najwazniejszym

elementom politycznego dziedzictwa pierwszego premiera niepodlegtych Indii'®’.

2.2.3. OWOC FASCYNACJI NEHRU FILOZOFIA BUDDY]JSKA W DZIELE MARIE SETON

Ksiazka chetnie cytowana i przywotywana przez badaczy indyjskiej polityki zagra-
nicznej lat so. i 6o. jest Panditji. A Portrait of Jawaharlal Nebru, wydana w 1967 roku.
Jej autorkg jest Marie Seton (1910-1985), krytyk filmowa i teatralna oraz biografistka,
ktéra obok postaci Jawaharlala Nehru poswigcita jedno ze swoich dziet bodaj naj-
wybitniejszemu indyjskiemu rezyserowi, Satyajitowi Rayowi (1921-1992). Do Indii
przyjechata na zaproszenie Jawaharlala Nehru, ktéry poprosit ja o pomoc w rozbu-
dowaniu $rodowiska filmowego. Byta wieloletnia przyjaciétkg zaréwno Nehru, jak
i Indiry Gandhi — na poczatku lat 60. mieszkata nawet z rodzing Nehru w Teen
Murti Bhavan, éwczesnej rezydencji premiera Indii w Delhi. W 1984 roku otrzymata
trzecie najwyzsze odznaczenie cywilne w Indiach — Padma Bhushan.

Z punktu widzenia niniejszej monografii najciekawszym fragmentem biografii
jest rozdzial zatytulowany Panchsheel — The Five Principles, ktéry Seton poswigcita
opisowi i ocenie gléwnych zrebéw polityki zagranicznej Jawaharlala Nehru. Autor-
ka stwierdzita, ze za podstawowe cele polityki Nehru mozna uzna¢ — w duzym
uproszczeniu, jak dodata — pokdj, wspétpracg pomigdzy narodami oraz negocjacje

188 Jako jeden z filaréw polityki premiera Indii wskaza-

na plaszczyznie ONZ-owskiej
la takze ewoluujaca przez osiem lat (w latach 1947-1955) koncepcje niezaangazowania™.
Wszystko to stanowilo jej zdaniem antytezg zachowan i podzialéw zimnowojennych'*°.

W swojej analizie Seton powotata si¢ na obserwacje, ktére poczynit Manna-
raswamighala Sreeranga Rajan (1920—2010), indyjski profesor oraz jeden z zalozy-

cieli Indian School of International Studies, instytucji, ktéra z czasem potaczyta

187 Por. ibidem, s. 208.

188 Jak przypomniata Seton, Nehru postanowit przedstawi¢ sprawe Kaszmiru na forum ONZ,
mimo iz armia indyjska z fatwoscia moglaby wypedzi¢ stamtad Pakistariczykéw. Por. M. Seton,
Panditji. A Portrait of Jawaharlal Nehru, London 1967, s. 147.

189 Jak podata Seton, nazwe t¢ ukut Krishna Menon, jeden z najblizszych wspétpracownikéw Nehru.
Por. ibidem.

190 Ibidem, s. 145.



180 Rozdziat 2. Pig¢ Zasad w kulturowych interpretacjach

si¢ z Uniwersytetem Jawaharlala Nehru (Jawaharlal Nehru University). W ksiazce
India in World Affairs, 1954—1956 (1964) Rajan stwierdzil, ze idea niezaangazowania
»oparta jest na dawnych tradycjach Indii, wspétczesnych uwarunkowaniach geopo-
litycznych, jak réwniez na bipolarnym podziale ogromnej liczby paristw $wiata
pomiedzy dwa bloki™™". Jak z kolei stwierdzit pono¢ sam Nehru, idea niezaangazo-
wania — inkorporowana, przypomniata Seton, do zasad Pari¢a Sila w 1954 roku — jest
»rezultatem starych praktyk i starego umystu”, ktéry uformowat polityke Induséw
w ramach ruchu niepodleglo$ciowego'?. Jak uzupelnita autorka biografii, Pig¢ Za-
sad miato sprosta¢ wyzwaniom zwigzanym z utrzymaniem $wiatowego pokoju po-
mimo konfliktéw w Indochinach i Korei oraz sporu o Berlin.

Do znaczenia zasad Pari¢a Sila odniosta si¢ Seton po raz kolejny w kontekscie
konferencji w Bandungu. To wtasnie podczas tego wielkiego azjatycko-afrykariskiego
spotkania Pi¢¢ Zasad, uwiecznionych wezesniej w porozumieniu chirisko-indyjskim
w 1954 roku, zwrécilo na siebie uwagg calego $wiata. Jak napisata Seton: ,,Azja w oso-
bie Nehru oferowata podejscie wyraznie odmienne od tego, co prezentowaly geopoli-
tyczne bloki Zachodu i Wschodu™?. Tym sposobem badaczka uczynita z Nehru
reprezentanta calej Azji, a nawet zasugerowata, ze przywédcy pafstw tego kontynen-
tu byli w tamtym czasie zjednoczeni i solidarni. Warto przy tym zauwazy¢, ze chociaz
zaledwie chwile wczesniej nazwata konferencj¢ z Bandungu wielkim spotkaniem
krajéw dwéch kontynentéw — Azji i Afryki — w tym miejscu prébowata doszuka¢
sie 7rédet Pafica Sila jedynie na plaszczyznie azjatyckiej®*. W ramach uzupetniania
warto réwniez odnotowaé, ze podczas gdy premiera Nehru uznata za najwazniejsze-
go propagatora Pigciu Zasad, zaangazowanie strony chinskiej pomineta milczeniem.

W kolejnym fragmencie Seton po raz wtéry przywotata wypowiedz Rajana
z jego ksiazki India in World Affairs, 1954—1956, w kt6rej w taki sposéb skomentowat

on entuzjazm towarzyszacy zasadom Pari¢a Sila: ,,pomysl, ze ludzie wyznajacy rézne

191 Ibidem.

192 Cyt. za: ibidem. Wypowiedz ta pojawia si¢ takze w ksiazce Indian Foreign Policy and the Border
Dispute with China. A New Look ar Asian Relationships Willema van Eekelena, odsytajacego
czytelnikéw do , The Hindu” z 19 maja 1954 roku i referujacego stowa Nehru w jezyku hindi.
Por. W. van Eekelen, op. ciz, s. 53.

193 M. Seton, o0p. cit., s. 148.

194 Wydaje si¢, ze w tym miejscu Seton zaprzeczyla swoim wezesniejszym spostrzezeniom, gdyz
przyznata, ze immanentng dla Pigciu Zasad koncepcj¢ niezaangazowania popierata jedynie Bir-
ma. Por. ibidem.
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religie i filozofie mogg razem zy¢ i pracowad, jest tak stary, jak indyjska cywiliza-
cja”'®. Zdaniem autorki wypowiedz Rajana ttumaczy, ,,(...) w jaki sposéb Nehru
przez cale swoje zycie prébowal pogodzi¢ paradoksy indyjskiego ducha i wyrazi¢
rozmaite aspekty tolerancji obecnej w najwyzszych krélestwach mysli, od ksigcia
Siddharthy, ktéry stat sie Budda, do Mahatmy Gandhiego™°. Inaczej méwiac, Se-
ton zgodzita si¢ z obserwacja Rajana, ze korzenie idei pokojowego wspélistnienia,
stanowiacej zarazem esencje zasad Pafi¢a Sila, siegaja podstaw indyjskiej cywilizacji.
Ttumaczac zaleznosci pomigdzy historycznym dziedzictwem a polityka zagraniczng
postkolonialnych Indii, Seton wyjasnita, ze z biegiem lat Nehru byt coraz bardziej
zafascynowany mysla buddyjska, cho¢ nigdy nie stat si¢ zwolennikiem podejscia
doktrynerskiego. Dowodem na zainteresowanie premiera ta filozofia, jak przynaj-
mniej mozna wywnioskowa¢ z komentarzy Seton, byta tre$¢ Pigciu Zasad Pokojo-
wego Wspdtistnienia. Jak stwierdzita autorka: ,,cokolwiek wydobyt on ze swoich
obszernych studiéw nad buddyzmem, zastosowal to w relacjach pomigdzy naro-
dami w preambule do porozumienia Pari¢a Sila™”. Tym sposobem Seton po raz
kolejny potwierdzita, ze Pig¢ Zasad wywodzilo si¢ z tradycji indyjskiej. Co wigcej,
badaczka uznata Jawaharlala Nehru za ich jedynego autora, przywédce, ktéry dzie-
ki swojej rosnacej z biegiem lat fascynacji zastosowal filozofi¢ buddyjska w rela-
cjach miedzyparistwowych'®. W rezultacie Nehru jawi sie w tekscie Seton jako
posrednik pomiedzy tradycjami i historig Indii a stosunkami mi¢dzynarodowymi
czaséw wspotczesnych. Warto przy tym zauwazy¢, ze nastawienia strony chinskiej
i jej wplywu na tre$¢ Pigciu Zasad nie ocenita Seton réwnie wysoko — jak przyznata,
pewna osoba, ktéra uczestniczyta w opracowywaniu tresci umowy z 1954 roku, wy-
jasnita jej, iz ze wzgledu na ich ,niewzruszenie pragmatyczne”™® podejscie trudno
bylo wyttumaczy¢ Chinczykom sens koncepcji ujetych w koricowym porozumieniu.

Seton jeszcze kilkakrotnie wrécita w swojej ksiazce do relacji chirisko-indyj-

skich oraz ich historyczno-kulturowego wymiaru. Jak stwierdzita, gdyby Nehru

195 Cyt. za: ibidem.

196 Ibidem.

197 Ibidem.

198 O tym, ze to Nehru byt inspiratorem Pigciu Zasad, wspomniata Seton takze kilkanascie stron
dalej, gdzie opisala pierwsze oficjalne protesty Indii z powodu naruszenia przez Chinczykéw
wsp6lnej granicy 18 pazdziernika 1958 roku. bidem, s. 163.

199 Por. ibidem, s. 164.
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zachowal mniej podziwu dla chinskiej kultury i dwéch tysiecy lat pokojowych
relacji, a takze mniej entuzjastycznie odnosit si¢ do staraii komunistycznych wtadz
o podwyiszenie standardéw zycia mieszkaricéw Panistwa Srodka, by¢ moze nie
pozostawitby dziatan Pekinu wzgledem Tybetu bez odpowiedzi**°. W rezulta-
cie Seton z jednej strony ukazata indyjskiego premiera jako przywddce postepu-
jacego — przynajmniej w rozumieniu politycznym, strategicznym — nieracjonalnie
i krétkowzrocznie, z drugiej natomiast przedstawita go jako wielkiego mygliciela,
cztowieka posiadajacego ogromna wiedz¢ i szacunek dla cywilizacyjnego dziedzic-
twa. Wedlug Seton premier Nehru chciat sprawdzi¢, do jakiego stopnia mozliwe
byto zastosowanie koncepcji filozoficznych w sferze relacji migdzynarodowych®*".
W swoje uwagi wplotla autorka fragment rozmowy z francuskim pisarzem we-
gierskiego pochodzenia, Tiborem Mende (1915-1984) — stwierdzit on, ze chociaz
Nehru nie byl cztowiekiem religijnym, pozostawal pod wptywem Bhagawadgity,
ktéra glosi, iz ,,jesli kto$ robi dobre rzeczy, to rezultaty tych dziatan réwniez beda
dobre”*??. Tym sposobem Seton przedstawita Nehru jako osobg, ktéra kategorycz-
nie odrzucita zasadg ,cel uswigca srodki”. Niestety, jak dodata gorzko, premier nie
przewidzial, ze z czasem zupelnie odmienne, niemoralne stanowisko zajmie w tej
kwestii Mao Zedong®®.

Podsumowujac, Marie Seton odniosta si¢ do dokonan Jawaharlala Nehru z wiel-
kim entuzjazmem. Wydaje si¢, ze usprawiedliwila nawet zajecie przez Indie Goa —
na podstawie jej wywodu mozna odnies¢ wrazenie, ze Nehru zrobil wszystko, co
mogl, by spér z Portugalia rozwiazaé za pomoca pokojowych $rodkéw?**. Na potrze-
by niniejszej analizy za kluczowa czg$¢ nalezy jednak uznaé ustep, w ktérym autorka
stwierdzita podniosle, ze chociaz za zycia Nehru wydawat si¢ bardziej osoba dbajaca
o przysztos¢ $wiata anizeli konserwatorem przesztosci, to w chwili $mierci stat si¢
w $wiadomosci zwyklych ludzi facznikiem z Mahatma Gandhim. Jak uzupetnita
Seton, wigz ta biegta dalej do tolerancyjnego umystu Akbara, ,,(...) ktéry szukat syn-

tezy tego, co muzutmariskie, z tym, co hinduskie”. Wreszcie Nehru okazat si¢ réw-

200 [bidem.

201 [bidem, s. 170.

202 [bidem.

203 Ibidem.

204 Jak wyjasnita Seton, wsparcia dla przekazania Goa Indiom szukat Nehru nawet u papieza.

Por. ibidem, s. 150.
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niez tacznikiem z cesarzem Asoka, ktéry pod wplywem filozofii buddyjskiej odrzucit
koncepcje krwawego podboju opartego na przemocy>®.

Mimo iz w oméwionym przed chwilg fragmencie Seton nie nawiazata bezpo-
$rednio do regut Pari¢a Sila, wydaje si¢, ze zastosowala te same zabiegi retoryczne,
z jakimi mozna si¢ spotka¢ w innych tekstach poswieconych kulturowemu wy-
miarowi Pigciu Zasad. Warto jednak zaznaczy¢, ze do dziedzictwa Buddy, Asoki
i Mahatmy Gandhiego dodata tolerancyjnos¢ mogolskiego cesarza Akbara, by¢ moze
nasladujac w ten sposéb premiera Nehru, ktéry wspominal o nim w swoich przemé-
wieniach>*®. Nie ulega przy tym watpliwosci, ze autorka poruszata sie w sferze haset
i frazeséw, unikajac doprecyzowania, jakie doktadnie nauki gloszone przez tych my-
dlicieli miatyby wplyna¢ na ksztate Pari¢a Sila i w jaki sposéb elementy pochodzace
z tak odleglych od siebie epok historycznych i kontekstéw religijnych mozna by
polaczy¢ w logiczna, spdjna catos¢. Podobnie wige jak Nehru, Seton przedstawita
czytelnikom niezwykle atrakcyjna, cho¢ w gruncie rzeczy plytka wizjg, nieznajdujaca
uzasadnienia w uwarunkowaniach historyczno-kulturowych. Dodatkowo to wlasnie
indyjskiego premiera uznata za najzagorzalszego or¢downika Pigciu Zasad, posred-
niczacego pomiedzy dziedzictwem historycznym a wspétczesnym wymiarem relacji
miedzynarodowych. W tym kontekscie obraz Chin wydaje si¢, niejako dla zréwno-
wazenia idealistycznego wizerunku Indii, jednoznacznie negatywny. Jak stwierdzita
Seton, kraj ten, rzadzony przez pozbawionych jakiejkolwiek filozoficznej refleksji
pragmatykéw, regularnie najezdzat indyjska prowincje, zaslaniajac si¢ zasadami Pan-

¢a Sila i bezdusznie wykorzystujac szczera sympatie Nehru.

2.2.4. ,ULUBIONA TEORIA NEHRU  — PIEC ZASAD
WEDLUG NARESHWARA DAYALA SETHA

Kolejng pozycja, ktéra warto przywotaé w niniejszym rozdziale, jest India’s Policy
towards China Nareshwara Dayala Setha, wyktadowcy na Uniwersytecie w Luck-

now. Artykut ten ukazat si¢ w 1968 roku na famach wydawanego od korca lat 30.

205 lbidem, s. 458.

206 Przyktadowo w drugim, obok 7he Mind of Mr Nehru, wywiadzie-rzece przeprowadzonym przez
Karanji¢ Nehru stwierdzil, ze Indusi dziatali i funkcjonowali na zasadzie syntezy, a nie antytezy,
zaréwno w czasach Asoki, Akbara, jak i Gandhiego. Por. J. Nehru, R.S. Karanjia, 7he Philosophy
of Mr. Nebru as Revealed in a Series of Intimate Talks with R K. Karanjia, London 1966, s. 8.

207 Por. M. Seton, op. cit., s. 265.
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XX wieku ,, The Indian Journal of Political Science”, najwazniejszego w Indiach
czasopisma po$wigconego naukom politycznym. Seth dokonal w nim do$¢ wni-
kliwej — zwlaszcza jak na stosunkowo niewielka objetos¢ tekstu — analizy i oceny
indyjskiej polityki wzgledem Chin, poruszajac liczne watki o charakterze politycz-
nym, historycznym i kulturowym.

Autor rozpoczat swéj artykut od stwierdzenia, ze na plaszczyinie relacji chirisko-
-indyjskich to wlasnie Indie byly krajem, ktéry jako pierwszy wyciagnat przyjazna
dtoni. Jak orzekt Seth, obiektywna analiza doprowadzi do takiego wniosku kazdego
badacza**®. Tym sposobem juz na samym wstepie Seth nie tylko narzucit czytelniko-
wi okreslong perspektywe, lecz takze zasugerowal, iz jego wiasny tekst opracowany
zostal w sposéb rzetelny i mozliwie jak najbardziej bezstronny. Z réwnie wielkim
przekonaniem badacz stwierdzit nastgpnie, iz w erze chirisko-indyjskiego zblizenia
(ktérego symbolem byto hasto Hindi Chini Bhai Bhai) Chiny tylko na pozér odwza-
jemniaty przyjazii strony indyjskiej, dazac w istocie do realizacji wlasnych intereséw.

Wsréd przyczyn, dla kedrych Indie pragnely nawiazaé przyjazne stosunki z ko-
munistycznymi Chinami, w pierwszej kolejnosci wymienit autor cheé¢ kontynuacji
wielosetletniej tradycji dobrosasiedzkich relacji, opartych na wzajemnym szacunku.
Stwierdziwszy, iz oznaka tak dtugiej i prawdziwej przyjazni byt brak jakichkolwiek kon-
fliktéw, Seth najpewniej bezrefleksyjnie powielit funkcjonujacy w powszechnych wy-
obrazeniach mit — jak wyjasniono w pierwszym rozdziale niniejszej publikacji, z uwagi
na wzgledng izolacjg geograficzng i polityczng obu krajéw pierwsze dwa tysiacle-
cia kontaktéw chirisko-indyjskich mialy tak naprawdg charakter neutralny. Kolejna
uwaga Setha wydaje si¢ w $wietle kulturowego wymiaru zasad Pigciu Zasad jeszcze
bardziej znaczaca — powolujac si¢ na spostrzezenia Jawaharlala Nehru z Odkrycia Indii,
zaznaczyt, 7e elementem cywilizacyjnego dziedzictwa Paristwa Srodka stata si¢ z czasem
bogata potudniowoazjatycka mysl filozoficzna i religijna®*®. Doskonaly tego przyktad
stanowit jego zdaniem rozwéj buddyzmu — indyjscy mnisi, tacy jak Dharmaraksza
(ok. 233—302), Kumaradziwa (334—413) czy Dharmagupta (2 — 619), ,,poswiccili zycie
na przettumaczenie buddyjskich dziet na jezyk chinski”**°, z kolei mnisi chiriscy, wsréd

ktérych badacz wymienit Fa Xiana, Xuanzanga i Yijinga, ,odwiedzali Indie po to,

208 N.D. Seth, India’s Policy towards China, ,/ The Indian Journal of Political Science” 1968, vol. 29,
no. 2, s. 143.

209 Por. ibidem.

210 Ibidem.
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aby podtrzyma¢ ptomien duchowych i kulturowych relacji”. Tym sposobem Seth,
chociaz do pewnego stopnia prébowat wprowadzi¢ réwnowage pomigdzy zaangazowa-
niem strony indyjskiej a wptywami chifskimi (przywotal wszak mnichéw z obu kre-
gbéw cywilizacyjnych), podkredlit, ze to madroéci indyjskie uksztaltowaly chirniskg kul-
ture, nie na odwrét. Innymi stowy, z tekstu Setha wynika, iz przeptyw mysli pomiedzy
Indiami a Chinami miat w okresie starozytnym charakter jednokierunkowy.

W kolejnym akapicie autor artykutu wyjasnit geneze¢ zrodzonej w kraju nad Gan-
gesem idei chirisko-indyjskiej przyjazni. Jako jedno z jej gtéwnych Zrédet wskazal
heroiczng walke Chin w okresie mi¢dzywojennym, prowadzong réwnolegle przeciwko
imperializmowi zachodniemu (zwiazanemu z europejskim kolonializmem) i wschod-
niemu (zwiazanemu z ekspansja japoriska). Jak wyjasnit Seth, przekonanie o koniecz-
nosci wsparcia pétnocnego sasiada znalazto odzwierciedlenie zaréwno w przedsiewzie-
ciach indyjskich wtadz (migdzy innymi w kilkakrotnie zorganizowanych w Indiach
»dniach chiriskich”), jak i wypowiedziach rozmaitych politykéw i mydlicieli. Jak przy-
pomniat dalej Seth, Rabindranath Tagore otwarcie potgpil japoriska ekspansywnos¢,
z kolei Jawaharlal Nehru, ktéry odwiedzit Paristwo Srodka w 1939 roku, przekazat
chiriskiemu narodowi blogostawieristwo od bengalskiego noblisty oraz Mahatmy
Gandhiego. Od tamtej pory pierwszy premier Indii darzyt Chiny prawdziwg miloscia,
ktéra przewyzszaly zdaniem Setha jedynie uczucia do jego wlasnej ojczyzny. O pozy-
tywnym nastawieniu Indii wobec Chin miaty réwniez $wiadczy¢ stowa Radhakrish-
nana, podkreslajacego w serii wykladéw w 1944 roku znaczenie chinsko-indyjskiej
wspdlnoty ,kulturowej i duchowej”*??, plany dotyczace powstania Federacji Azjatyc-
kiej*%, a nawet entuzjazm zwigzany z indyjska wizyta Chiang Kai-sheka. Tym spo-
sobem przywédcey indyjscy mieli glosi¢ wiarg w przyjazi ponad Himalajami jeszcze
przed uzyskaniem niepodlegtosci. Co wigcej, to whasnie ze wzgledu na tak silne — oraz,
w domysle, catkiem zrozumiale — zaangazowanie w budowanie przyjazni z Chinami
Indie niemal euforycznie przyjely proklamacj¢ Chinskiej Republiki Ludowe;.

Jak stwierdzit Seth, na decyzj¢ indyjskich przywddcéw o przyjeciu prochinskiego

i naznaczonego silnymi emocjami stanowiska wplynely nie tylko kwestie zwigzane

211 [bidem.

212 Cyt. za: ibidem.

213 Federacja Azjatycka to koncepcja rozwinigta w latach 40. XX wieku. Stowarzyszenie to miato
obja¢ paristwa takie jak Indie, Chiny, Afganistan, Birma, Indonezja, Malezja czy Nepal, pota-

czone pragnieniem zbudowania azjatyckiej, duchowej jednosci.
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z historig i tradycja. Zdaniem badacza za ta emocjonalng egzageracja rzadu Indii sta-
ty w istocie jak najbardziej racjonalne przestanki — Chiny byly najwigkszym krajem
w regionie i najludniejszym panstwem $wiata, ktéry po wyzwoleniu spod ,,rezimu ku-
omintangowskiego™*'* miat szans¢ w pozytywny, konstruktywny sposéb zaangazowac
si¢ w sprawy Azji i globu. W rezultacie Seth przedstawit ide¢ chinisko-indyjskiej przy-
jazni nie jako mrzonke utopistow, lecz jako jeden z filaréw geopolitycznych intereséw
Indii. Jego zdaniem bez poparcia Chin niemozliwa bytaby realizacja koncepdji nie-
zaangazowania, antykolonializmu i panazjatyzmu, ktére mogly si¢ przystuzy¢ utwo-
rzeniu nowego, korzystnego dla wltadz w Nowym Delhi uktadu sit na kontynencie.

Kolejng czg$¢ swojego artykutu poswiccit autor Tybetowi. Jak wyjasnit, to wha-
$nie watek tybetariski uksztaltowat charakter stosunkéw chinsko-indyjskich i to do
niego sprowadza si¢ w istocie problem polityki Indii wobec Chiriskiej Republiki Lu-
dowej. Warto podkresli¢, ze Seth rzeczywiscie — zgodnie z zapewnieniami we wste-
pie — prébowat przeprowadzi¢ swoja analiz¢ w sposéb rzetelny, z uwzglednieniem
kontekstu geopolitycznego, nie za$ wylacznie w $wietle wzniostych haset i ideatéw.
Ze wzgledu na zwiazki kulturowe i handlowe — gwarantowane chociazby konwen-
¢ja z Shimli z 1914 roku — Indie miaty wedtug niego petne prawo do znacznie po-
wazniejszego zaangazowania w kwesti¢ Tybetu. Nalezy jednak odnotowa¢, iz autor
powotat si¢ tym samym na dokument, ktérego waznosci do dzi§ z uwagi na jego
kolonialny charakter nie uznata strona chiiska — i chociaz, jak wyjasniono w roz-
dziale pierwszym niniejszej rozprawy, niektérym argumentom Chiriczykéw nie spo-
s6b odméwid racji, o kontrowersjach zwiazanych z ta umowg Seth w ogdle nie
wspomnial. Zamiast tego zauwazyl, ze powazniejsze zaangazowanie Indii w sprawe
Tybetu — usprawiedliwione jego zdaniem z historycznego punktu widzenia — dopro-
wadzitoby do wybuchu kolejnej wojny chirisko-indyjskiej, nie tylko burzacej filary
indyjskiego przywiazania do idei pokoju, lecz takze grozacej przeksztalceniem tego
sporu w konflikt na skal¢ globalna. Co wigcej, Indie zyskatyby w ten sposéb
wielkiego wroga w postaci bloku komunistycznego, a w rezultacie pogrzebaty-

by wszelkie szanse na zdobycie pozycji $wiatowego mediatora®”.

214 N.D. Seth, 0p. cit., s. 144.

215 Warto odnotowa¢, ze réwniez w tym kontekscie badacz podkreslit racjonalny, pragmatyczny
charakeer indyjskiej polityki zagranicznej — jak zauwazyl, dzigki mediatorstwu przy okazji roz-
maitych $wiatowych konflikeéw Indie zyskalyby na arenie mi¢dzynarodowej nie tylko prestiz,
lecz takze wplywy. lbidem, s. 145.
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Niewatpliwie jednak, jak zauwazyt krytycznie Seth, Indie popetnity kilka ra-
zacych bledéw. W 1950 roku zaangazowanie w mediacje w konflikcie koreariskim
odwrécito ich uwage do wydarzen, ktére przesadzily o losie Tybetu. Ponadto kraj
nie byl pod wzgledem militarnym przygotowany na ewentualny konflikt ze znacznie
silniejszym sasiadem. W przypadku zbrojnej ofensywy Indie musiatyby liczy¢ na
pomoc sojusznikéw, a to oznaczatoby nie tylko definitywny koniec polityki niezaan-
gazowania, lecz takze — przez koniecznos¢ wprowadzenia wojsk paristw sojuszniczych
na wlasne terytorium — kolejng traume narodu, ktéry ,nie zapomniat jeszcze bélu
obcej okupacji”**®. W rezultacie wszystkie przyjete przez Nehru koncepcje (takie jak
niezaangazowanie czy antykolonializm) musiatyby zosta¢ zarzucone. Warto zauwazy¢,
iz Seth uzyt wobec ideatéw indyjskiego premiera dos¢ uszezypliwego sformutowania
pet theories of Nebhru®”. Cho¢ wyrazenie to trudno przettumaczy¢ na jezyk polski, uza-
sadnione wydaje si¢ méwienie nie tylko o ,ulubionych teoriach”, lecz takze ,wypiesz-
czonych teoriach”, a nawet — , teoriach-pupilkach”. Niezaleznie jednak od przyjetego
tlumaczenia mozna odnie$¢ wrazenie, iz uwaga Setha pod adresem polityki zagranicz-
nej Nehru i jego sztandarowych koncepcji miata charakter ironiczny i protekcjonalny.

Jak stwierdzil dalej Seth, zaréwno ze wzgledu na czynniki wewngetrzne, jak
i zewnetrzne Indie ,wykreslity Tybet ze swoich planéw obronnych™™®, wyrzekajac
si¢ w umowie z 1954 roku praw naleznych im przez wzglad na tradycje i liczac na
to, ze panistwo chiriskie bedzie respektowaé tybetariska autonomiczno$é. Niemniej
réwniez w tej decyzji doszukal si¢ autor przestanek racjonalnych — przywotujac
stowa Nehru, podkreslil, ze gdyby Indie nie zaakceptowaly ustalonego przez komu-
nistyczne Chiny status quo, z czasem i tak zostalyby do tego zmuszone sita*®. Jak
wyjasnit Seth, indyjscy przywddcy zywili nadziejg, ze zajgcie Tybetu bedzie ostatnim
krokiem chinskiej ekspansji, po ktérym mozliwe stanie si¢ nawigzanie z tym kra-
jem przyjaznych relacji. W tym wtasnie celu, jak uzupetnit badacz, wpisano do
porozumienia z 1954 roku ,stynna doktryne” Pafica Sila*>°.

Nalezy podkresli¢, ze Seth poswigcit Pigciu Zasadom stosunkowo niewiele

uwagi. Co jednak najwazniejsze z punktu widzenia tematu niniejszej monografii,

216 Ibidem.

217 Ibidem.

218 lbidem, s. 145—146.
219 lbidem, s. 146.

220 Ibidem.
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pominat ich moralno-idealistyczny wydzwigk, ktérym zajeto si¢ wielu autoréw
tekstéw opublikowanych przed wojng graniczna 1962 roku. Zdaniem Setha Pig¢
Zasad Pokojowego Wspélistnienia — podobnie jak agitacje na rzecz wlaczenia
Chinskiej Republiki Ludowej do ONZ, nieuznawanie rzadu na Formozie czy
osobiste wsparcie Nehru dla premiera Zhou Enlaia na konferencji w Bandungu —
stuzyto zdobyciu przychylnosci strony chiriskiej ,niemal za kazda ceng”*'. Autor
artykutu niezwykle krytycznie odnidst si¢ w zwiazku z tym zaréwno do ,mio-
dowego miesiaca Hindi Chini Bhai Bhai”, jak i do dziatalnosci indyjskiego am-
basadora w Chinach, Kavalama Madhavy Panikkara — przypomnial, ze ze wzgle-
du na prochiniski charakter jego dziatalnosci Panikkara zwano w Indiach ,chin-
skim megafonem”***.

W kolejnej czesci artykutu Seth skoncentrowal si¢ na analizie decyzji i inte-
reséw strony chinskiej. Zauwazyt, ze w oczach komunistéw, o ktérych przychyl-
no$¢ Indie tak mocno zabiegaly, ojczyzna Nehru pozostawata ,,agentem zachodnie-
go imperializmu™?. Chiny odrzucily tez wszelkie propozycje dotyczace pokojowego
rozwiazania sporu, powtarzajac, ze Tybet jest ich wewngtrzna sprawa. Jednocze-
$nie, jak stwierdzit autor artykutu, wladze w Pekinie — udajace, ze aprobuja pomy-
sty Induséw — wykorzystywaly potudniowego sasiada jako swojego ,,najwigkszego
rzecznika” na arenie mi¢gdzynarodowej***. W rezultacie Chiriska Republika Ludowa,
zastaniajaca si¢ deklaracjami wiary w pokojowe wspétistnienie oraz hastem Hindi
Chini Bbai Bhai, wyparta Indie z ich dotychczasowych stref wpltywéw. Wkrétce
jednak, gdy ukrywanie prawdziwych, sprzecznych z interesami Indii intencji stato
si¢ niemozliwe, Chiriczycy wrécili do twardych, bezpardonowych $rodkéw. Cho¢
za wybuch wojny granicznej w 1962 roku Seth obarczyt odpowiedzialnoscig wia-
dze w Pekinie, przyznat réwniez, ze Indie popelnity w tej kwestii kilka powaznych
bledéw — ich przywédcom zarzucit upér i nieelastyczno$é podczas negocjacji oraz
opieszato$¢ we wprowadzaniu strategicznie waznych zmian.

W nastgpnym akapicie badacz rozwinat watek uchybieni po stronie indyjskie;.
Niejako w ramach pouczenia przytoczyl madros¢ ze starozytnego traktatu Arthasastra,

gloszaca, iz ze wzgledu na rozbieznoé¢ intereséw wielkiego i potgznego sasiada za-

221 Ibidem.

222 lhidem.

223 lbidem, s. 147.

224 Ibidem, s. 147-148.
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wsze nalezy uwaza¢ za naturalnego wroga®. Jak skomentowat gorzko Seth, autorzy
indyjskich planéw polityczno-strategicznych najwyrazniej nie wzigli tej cennej sta-
rozytnej lekcji pod uwage, a w konsekwencji nie dostrzegli prawdziwych, dalekosi¢z-
nych celéw Chifczykéw. Warto odnotowad, ze choé wezesniej Seth przedstawit
Jawaharlala Nehru jako osobg odpowiedzialng za ksztatt polityki zagranicznej Indii,
w czgéel po$wigconej ocenie postgpowania strony indyjskiej wobec Chifczykéw
jego nazwiska ani razu nie wymienil. Nie mozna wykluczy¢, ze to ze wzgledu na
swoisty kult Nehru, utrzymujacy si¢ po jego $mierci w 1964 roku, badacz $wiado-
mie nie zdecydowat si¢ na tak kontrowersyjna, personalng krytyke. Jak uzupetnit,
prawdziwym zamiarem Chiriczykéw bylo podporzadkowanie nie tylko Tybetu, lecz
réwniez Nepalu, Bhutanu, Ladakhu i Sikkimu. Regiony te — jak podsumowat me-
taforycznie — stalyby si¢ wéwczas czterema z¢bami, ktére chinski smok mégtby
zatopi¢ w Azji Potudniowej**°.

W tym miejscu badacz przeszedt do oceny dziatari Chinskiej Republiki Ludowe;.
Jego zdaniem postgpowanie wladz tego kraju bylo podstepne i pozbawione skrupu-
16w*>. W swoim wywodzie nie szczedzit jednak krytyki takze pod adresem strony in-
dyjskiej. Podczas gdy na pierwszych stronach artykutu eksponowat racjonalnos¢
i pragmatyczno$¢ stojaca za réznorodnymi decyzjami wladz w Nowym Delhi, teraz
postanowit zwréci¢ uwage czytelnikéw na katastrofalng w skutkach idealizacjg i mo-
ralizacje, ktérymi przesiaknigta byta dwczesna polityka zagraniczna. Jego zdaniem
oredownictwo dziejowej sprawiedliwosci oraz polityka tagodzenia sporéw dopro-
wadzity do zaniedbania wszystkich kluczowych intereséw kraju. Niemniej badacz
posunat si¢ w swojej krytyce jeszcze dalej — poréwnat zachowanie Indii wzgledem
Chin do postgpowania paristw zachodnich wobec Adolfa Hitlera (1889-1945) w la-
tach poprzedzajacych wybuch II wojny $wiatowej**®. Zdaniem Setha podejicie czy-
sto pragmatyczne uchronitoby Indie przed popetnieniem wielu razacych bledéw
taktycznych. Réwnie karygodne jak uznanie chinskiej aneksji Tybetu bylto w jego

opinii niewspieranie Tybetariczykéw na forum ONZ oraz przyzwolenie na to, aby

225 Cyt. za: ibidem, s. 148.

226 lbidem, s. 149.

227 Ibidem.

228 Autor mial zapewne na mysli tak zwana polityke appeasementu, polegajaca na dokonywaniu
ustepstw wzgledem IIT Rzeszy w nadziei, ze zaspokojg one nazistéw i zapobiegna wybuchowi

wojny.
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Chiriczycy przekonali si¢ o militarnej stabosci Indii oraz ich obawach przed wstapie-
niem na drogg konfliktu zbrojnego. Nade wszystko o klgsce Induséw zadecydowato
pragnienie utrzymania chwilowego, nietrwalego pokoju nawet za ,,straszng ceng”>*.

Ocena indyjskich perspektyw w kontekscie sporu z Chinami wydaje si¢ w oma-
wianym artykule niezwykle surowa. Jak zawyrokowat Seth, Indie mogty jedynie
pogodzi¢ si¢ z utrata wplywéw w Tybecie i przygotowa¢ na kolejne ofensywy
Chifczykéw poprzez wzmocnienie i rozbudowanie wlasnej armii. Jego gléwny,
zamieszczony w podsumowaniu wniosek sprowadza si¢ do stwierdzenia, ze stosun-
kami migdzynarodowymi rzadzi prawo silniejszego — $wiat nie dojrzat jeszcze do kie-
rowania si¢ w polityce zagranicznej zasadami moralnosci. Inaczej méwiac, jak
mozna wywnioskowac z artykutu, ludzko$¢ nie jest gotowa na implementacje idei,
ktérych Indie byly przed wojna graniczna 1962 roku najwigkszym orgdownikiem.

Rozpatrujac tekst Nareshwara Dayala Setha w sposéb holistyczny, uzasadnione
wydaje si¢ stwierdzenie, iz zgodnie z zamieszczong juz na samym wstepie uwaga
autor artykutu prébowat dokona¢ oceny indyjskiej polityki zagranicznej mozliwie
jak najbardziej obiektywnie. Chociaz zwrécil uwage na pragmatyczne przestanki
stojace za polityka Indii wobec Chin jeszcze przed uzyskaniem przez oba kraje nie-
podlegtosci, niezwykle krytycznie odnidst si¢ do okresu ,,miodowego miesiaca Hindi
Chini Bhai Bhai”. Mimo iz uniknal wyrazenia tej opinii wprost, mozna odnies¢
wrazenie, ze to przede wszystkim Jawaharlala Nehru obarczyl odpowiedzialnoscia
za prowadzenie polityki nierealistycznej, krétkowzrocznej, naznaczonej moraliza-
¢ja i idealizacja. To wlasnie ona miata doprowadzi¢ do wojennej kleski w 1962 roku
i upokorzenia Indii. Kwestia dyskusyjna pozostaje to, czy badaczowi udalo si¢
zachowa¢ obiektywno$¢; nie sposéb jednak nie zauwazyé, ze jego tekst nie stuzy
pozytywnej, wychwalajacej polityke indyjska propagandzie, z ktéra mozna powia-
za¢ wigkszo$¢ ksiazek i artykutéw przeanalizowanych w poprzednim podrozdziale
niniejszej dysertagji.

Chociaz idei Nehru jako takich — niezaangazowania, antykolonializmu czy po-
kojowego wspdtistnienia — nie poddat Seth krytyce, podkreslit, ze kierowanie si¢ nimi
w sferze relacji mi¢dzynarodowych bytoby powaznym bledem. Tym samym zasady
Pari¢a Sila bynajmniej nie stanowity dla badacza zbioru wzniostych idei, ktére mogly-

by odmieni¢ losy §wiata — byty one jedynie elementem ulegtej polityki wiadz w No-

229 N.D. Seth, op. cit., s. 149.
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wym Delhi, gotowych na poniesienie wszelkich kosztéw. Co wiecej, przekonanie
o mozliwosci obustronnej implementacji Pigciu Zasad wpisywato si¢ zdaniem Setha
w szereg dzialan, ktére doprowadzity do utraty przez Indie wptywéw w Tybecie.
Réwnie realistyczne i pragmatyczne podejscie charakteryzuje stosunek badacza
do kwestii tybetariskiej. Seth nie prébowat ukry¢ przed czytelnikami faktu, ze re-
gion ten stanowil niegdys strefe wptywéw Indii. Nade wszystko autor nie nazwal
Tybetariczykéw bratnim narodem ani nie przedstawit walki z chiriska okupacja w ka-
tegoriach dziejowej sprawiedliwo$ci — zamiast tego skupit si¢ na perspektywie geo-
politycznej. Chociaz uznat chinskie roszczenia wzgledem Tybetu i zmiany przebiegu
granic za nieuzasadnione (ignorujac tym samym kontrowersje zwiazane z kontekstem
kolonialnym), skonstatowat gorzko, ze o charakterze stosunkéw migdzynarodowych
zawsze decyduja podmioty najsilniejsze. W tym przypadku strona, ktéra narzuci-
ta Indusom warunki gry, byta Chiriska Republika Ludowa — ekspansywna i skon-

centrowana na realizacji wlasnych intereséw.

2.2.5. ,SUBSTYTUT KREATYWNEGO MYSLENIA” — KRYTYCZNE UWAGI
MICHAELA EDWARDESA

Jedna z pozycji najbardziej krytycznych wzgledem pierwszego premiera Indii wy-
daje si¢ Nehru. A Political Biography z 1971 roku Michaela Edwardesa. Ksiazka ta
poswigcona jest analizie bledéw popetnionych przez Nehru zaréwno w polityce
wewngtrznej, jak i zagranicznej. O tym, jak wiele kontrowersji wzbudzita ta mo-
nografia, $wiadczy fake, ze do dzi§ importowanie jej do Indii jest na mocy decyzji
z 13 grudnia 1975 roku zabronione®°. Oficjalnie pozycja ta znalazta si¢ na czarnej
liscie ze wzgledu na bledy faktograficzne®, nie sposéb jednak nie spostrzec, ze

decyzje t¢ podjgto — zapewne nieprzypadkowo — za rzadéw cérki Nehru, Indiry

230 Ksigzka Edwardesa znajduje si¢ na liscie obiektéw, ktérych import do Indii do dzi$ jest zakazany.
Niektére przedmioty zostaty wpisane ze wzgledu na ochrong $rodowiska naturalnego, inne zas —
tak jak ksiazka Edwardesa czy slynne Szatariskie wersety (1988) Salmana Rushdiego — znalazly
si¢ tam z powodéw politycznych badz ideologicznych. Liste t¢ mozna znalez¢é migdzy innymi
pod adresem: Prohibition on Importations into India, pt. 4, Internet Archive — Wayback Machine,
[on-line:] https://web.archive.org/web/2012092123 1208/http://www.chennaicustoms.gov.in/
imports/part4.htm (dostep: 17 XII 2016).

231 N.S. Roy, Banned Books in India: 19705—2006, ,Business Standard” 30 V 2006, [on-line:]
hetp://www.business-standard.com/article/opinion/nilanjana-s-roy-banned-books-in-india-
1970s-2006-106053001122_1.html (dostep: 17 V 2016).
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Gandhi. W tym $wietle warto uwaznie przyjrze¢ si¢ surowym ocenom Edwardesa
i jego opiniom na temat zasad Pari¢a Sila, ktérym poswiecit on stosunkowo duza
czg$¢ swojej publikacji.

Najwazniejszy z punktu widzenia niniejszej monografii fragment znajduje si¢
w rozdziale o znamiennym tytule Unchallenged Caesar (,Niekwestionowany Cezar”).
Zdaniem Edwardesa to frustracja spowodowana sceptycznym podejsciem do jego
pomystéw na arenie wewngetrznej pchneta Nehru do sfery migdzynarodowej, gdzie
»(...) jego rosnacy autorytet jako §wiatowego meza stanu mégt ukry¢ nieudolno$é

7232 Warto podkresli¢, ze przechodzac do oméwienia roli Pigciu

polityka krajowego
Zasad, badacz nie ograniczy! si¢ jedynie do kwestii wyrazonych w nich explicite,
lecz prébowat je umiesci¢ w znacznie szerszym kontekscie — dostrzegt w regutach
Panéa Sila umilowanie pokoju, znajdujace odzwierciedlenie w nieangazowaniu sig
Indii w dzialalno$¢ blokéw militarnych, niezaleznej postawie wzgledem sporéw na
arenie miedzynarodowej, checi eliminacji dyskryminacji rasowej oraz kulcie wolno-
§ci, zaréwno tej indywidualnej, jak i zwiazanej z losem catych narodéw. W rezulta-
cie zasady Pari¢a Sila mialy stanowi¢ podsumowanie trzech kluczowych zdaniem
Edwardesa elementéw polityki zagranicznej Nehru: $wiadomosci celéw, wysokiego
tonu moralnego oraz ogélnej atmosfery nierealnosci®®.

W tym miejscu badacz przeszedt do szczegétowej analizy tresci i znaczenia za-
sad Pari¢a Sila. Jak zauwazyt, reguly te pojawily si¢ po raz pierwszy w chifisko-in-
dyjskim porozumieniu regulujacym zasady ruchu przygranicznego dla handlarzy
i pielgrzyméw. Jego zdaniem bylo to dla Pigciu Zasad ,,absurdalne tto” (incongruous
setting’®*). Innymi stowy, szukajac trafnego odpowiednika w jezyku polskim, mozna
kolokwialnie stwierdzi¢, ze zasady te pasowaty do tresci calej umowy jak ,kwiatek
do kozucha”. W roli ,panaceum pokoju”® pojawity si¢ z kolei we wspélnym
o$wiadczeniu Jawaharlala Nehru i Zhou Enlaia w czerwcu 1954 roku. Po obu stro-
nach himalajskiej granicy uruchomiono wéwczas maching propagandy, ktérej za-

236

daniem byto wypromowanie zasad Pari¢a Sila®3. Wydawaloby sie, ze dziatalno$¢

ta zakoriczyta si¢ sukcesem, biorac pod uwagg fakt, ze wiele postkolonialnych krajéw

232 M. Edwardes, Nehru. A Political Biography, London 1971, s. 264.
233 lbidem, s. 265.

234 Ibidem.

235 Ibidem.

236 Por. ibidem, s. 265—266.
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Azji i Afryki uznato Pig¢ Zasad za podstawg swojej polityki zagranicznej. Jak jednak
dodat Edwardes, w wigkszoéci przypadkéw panstwa te ograniczyly swoje poparcie
dla Pigciu Zasad do wzniostych deklaragji.

Charakter polityki zagranicznej Nehru wynikat zdaniem badacza z uwarunko-
wan Indii: historii tego kraju (w tym doswiadczeri imperialnych), geografii (wiel-
kosci terytorialnej i naturalnych granic) oraz biedy, z ktéra zmagata si¢ wigksza
czg$¢ spoleczeristwa. Nie powinno wigc szczegdlnie dziwié, ze, jak twierdzit Nehru,
tylko uwolnienie si¢ od wszelkich sporéw o charakterze militarnym dawato Indiom
szansg na rozwigzanie probleméw wewnetrznych. Niemniej, jak zauwazyt Edwardes,
w zadnym innym kraju osobowo$¢ ministra spraw zagranicznych nie odgrywata tak
dominujacej roli, jak w Indiach — ,z arogancja zachodniego imperialisty”, z ktéra
pozornie tak mocno walczyl, Nehru trwat w przekonaniu, ze jego ocena jest lepsza
niz kogokolwiek innego®’. Paradoksalnie, znacznie bardziej krytycznie miat si¢ on
réwniez odnosi¢ do paristw Zachodu anizeli do reprezentantéw bloku komuni-
stycznego, o czym $wiadezy fakt, ze jego przeméwienia utrzymane w wysokim
tonie moralnym skierowane byty zazwyczaj do przywédcéw zachodnich. Niepod-
wazalny dowdd na niekonsekwencj¢ Nehru i stosowanie przez niego podwéjnych
standardéw stanowilo zdaniem badacza bezwzgledne potepienie interwencji bry-
tyjsko-francuskiej w Egipcie®® na tle powsciagliwej reakcji zwiazanej ze sttumie-
niem powstania na Wegrzech przez ZSRR w 1956 roku.

W tym miejscu Edwardes przeszedt do najwazniejszej — z punktu widzenia
tematu niniejszej monografii — czg¢éci swojej analizy. Jak zauwazyl, o koncepcji
niezaangazowania nie mozna méwi¢ jedynie w kategoriach politycznych — Nehru
podnidst ja do poziomu ,aktu wiary, uciele$niajacego Dobro i Prawd¢™3°. Premier
uczestniczyl takze w procesie, ktérego zadaniem byto ,,(...) ubranie politycznego
niezaangazowania — koncepcji wspélczesnej, nowoczesnej — w sankeje li tylko indyj-
skiej przesztosci”*#°. Rozktadajac na czynniki pierwsze kontekst historyczno-kulturo-

wy, w jaki z rozmystem wttoczono zasady Parica Sila i polityke zagraniczna Nehru,

237 lbidem, s. 267.

238 Edwardes mial tutaj na mysli kryzys sueski w dniach 29 pazdziernika — 7 listopada 1956 roku,
spowodowany agresja Izraela, Wielkiej Brytanii i Francji na Egipt. Celem tej interwencji bylo
odzyskanie kontroli nad Kanatem Sueskim po jego nacjonalizacji przez rzad Egiptu.

239 M. Edwardes, op. ciz, s. 267.

240 Ibidem, s. 267—268.



194 Rozdziat 2. Pig¢ Zasad w kulturowych interpretacjach

Edwardes wyjasnil, ze politycy, dziennikarze i badacze oparli dzialalnos¢ indyjskiego
premiera na dwdch gtéwnych filarach.

Pierwszy z tych dwoch filaréw mialy stanowi¢ koncepcja nieczynienia przemocy
oraz filozofia gandyjska. Jak stwierdzit przewrotnie Edwardes, sam Nehru jedno-
cze$nie popierat i odrzucat pomysty Gandhiego. Z jednej strony polityka niezaan-
gazowania stanowita dla niego inherentng cz¢$¢ dawnego myslenia Indii, a postawa
Induséw w czasach pokolonialnych opierata si¢ na ideach wypromowanych przez
Gandhiego®, z drugiej natomiast przypominal, ze Mahatma bynajmniej nie byl
pacyfista, Swiadomy faktu, ze we wspSlczesnym $wiecie nie sposéb byto zrezygnowaé
z narzedzi wojennych. Jak stwierdzit dalej autor biografii, Nehru nie miat zadnych
watpliwosci, iz zastosowanie idei nieczynienia przemocy w praktyce nalezato do
rzeczy niemozliwych. Mimo to — co najwyrazniej przemawia w analizie Edwardesa
na jego niekorzy$¢ — premier ,(...) nie powstrzymywat innych, czgsto tych z najbliz-
szego otoczenia, przed doszukiwaniem si¢ w jego polityce zagranicznej gandyjskich

korzeni, ktdrych tam weale nie bylo”*#

. W rezultacie faczenie polityki Indii z my-
$leniem gandyjskim stanowito wytacznie zabieg o charakterze ideologicznym, propa-
gandowym — pomiedzy dzialalno$cia Nehru na arenie migdzynarodowe;j a filozofia
Mahatmy Gandhiego nie bylo w istocie zadnych zwiazkéw.

Drugi filar polityki zagranicznej Nehru miata stanowi¢ filozofia buddyjska.
Zdaniem Edwardesa to prawdopodobnie za sprawa cesarza Asoki, ktérego premier
szczerze podziwial, Nehru miat dla wizji polityki opartej na rozmyslaniach Buddy
znacznie wigcej sympatii anizeli dla mysli gandyjskiej. Warto zauwazy¢, ze Edwar-
des opisal Asoke jako ,»buddyjskiego« wladcg”, rozmyslnie biorac to okreslenie
w cudzystéw — badacz chcial najpewniej zasugerowad, ze jednoznaczne powigza-
nie starozytnego wladcy z filozofig buddyjska jest wynikiem interpretacyjnej wy-
bidrezosci i generalizacji. Ponadto, jak napisat Edwardes, doszukiwanie si¢ w poli-
tyce zagranicznej niepodleglych Indii — w tym w zasadach Pari¢a Sila — zwiazkéw
z dziedzictwem buddyjskim pozwolito na ,(...) odstawienie na bok zasadniczo
brutalnego, realistycznego i cynicznego charakteru hinduskiej mysli politycznej”**.

Na tej podstawie mozna stwierdzi¢, ze badacz doszukat si¢ w hinduskiej myfsli po-

241 Por. ibidem, s. 268.
242 Ibidem.
243 Ibidem.
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litycznej nie idei ahimsy, lecz rozwiazan blizszych Arthasastrze, nakierowanej na
realizacje praktycznych celéw, czy Bhagawadgicie, pozwalajacej na wymordowanie
kuzynéw dla zachowania kosmicznego porzadku. W tym $wietle, zgodnie przynaj-
mniej z wywodem Edwardesa, nie powinno dziwi¢, ze Nehru stawiajacy w centrum
swojej polityki tolerancje i pokojowe wspdlistnienie znacznie chetniej odwotywat
si¢ do dziedzictwa Buddy.

Jak uzupetnit Edwardes, opinie i komentarze pierwszego premiera Indii staty si¢
inspiracja dla wielu innych politykéw i myslicieli. Jako przyktad badacz przywotat
wypowiedz Vijayi Lakshmi Pandit (,tuby” przekonari Nehru, jak zauwazyl sarka-
stycznie®*), ktéra napisala w przywotanym wezesniej w niniejszej dysertacji artykule,
ze ujete w polityczne ramy podejscie do kwestii pokoju nie byto dla Indii niczym
nowym, przeciwnie — stanowilo wyraz tradycyjnych pogladéw Induséw zaréwno
w wymiarze filozoficznym, jak i historycznym®#. Jak dopowiedziat Edwardes, na
plaszczyznie filozoficznej poglady te mialy znalez¢é odzwierciedlenie w dzialalnosci
Buddy, na historycznej za§ — w dziatalnosci Asoki.

W opinii Edwardesa nawiazania do dziedzictwa starozytnego wladcy odegraty
w historii regut Pari¢a Sila — czy tez, doprecyzowujac, w historii narracji zwiazane;
z regutami Parida Sila — szczegdlna role. Jak wyjasnit, wielkiego cesarza przywoly-

wano przede wszystkim po to, aby nada¢ charakeer i glebie , komunatlom”4

Pigciu
Zasad. W ramach egzemplifikacji przypomniat autor wypowiedz Jawaharlala Neh-
ru, w ktérej ten stwierdzil, ze pokojowe wspdtistnienie nie jest w Indiach ideg nowa,
lecz drogg zycia tak stara, jak indyjska mysl i kultura. Zdaniem premiera przestanie
ujete w zasadach Pari¢a Sila miat uchwyci¢ cesarz Asoka juz ponad dwa tysiace lat temu,
wykuwajac w swoich skalnych edyktach lekeje tolerangji i pokojowego wspétistnienia.
Jak dodat Nehru, pomimo przemian gospodarczych i spotecznych, jakie zaszty w In-
diach na przestrzeni wiekéw, przestanie to przetrwato do czaséw wspétezesnych®¥.

Po przyblizeniu dwéch historyczno-kulturowych sposobéw interpretacji, wy-

chwyconych w tekstach po$wieconych znaczeniu regut Paria Sila, Edwardes prze-

244 Ibidem.

245 Por. ibidem, s. 268—269. Edwardes przywolat wypowiedzi z przeanalizowanego wczesniej w tej
monografii artykutu Pandit z 1956 roku, por. podrozdziat 2.1.5. ,,Kodeks mi¢dzynarodowej mo-
ralnoéci” w interpretacji Vijayi Lakshmi Pandit, s. 153-159.

246 M. Edwardes, op. ciz., s. 269.

247 Por. ibidem.
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szedl do rozwazan na temat prawdziwych intencji Nehru. Jak zauwazyt, poza pra-
gnieniem premiera, by umiesci¢ ,siebie i swoje idee w gtéwnym nurcie indyjskie;
historii” (nawet jesli oznaczaloby to ich znieksztalcenie, wypaczenie), trudno podaé
przyczyny, dla ktérych zdecydowano sie na otoczenie ,trywializméw Pari¢a Sila” ta-

kimi ,moralistycznymi frazesami”*+®

. Cho¢ analiza Edwardesa wykluczyta istnienie
prawdziwego, historycznego zwiazku pomiedzy ideami buddyjskimi a trescia Pigciu
Zasad, badacz przyznal, ze reguly te w istocie nie byly tworem zupetnie nowym,
wszak nawet oficjalne indyjskie broszury panstwowe podkreslaly, ze powtarzaja one
postanowienia Karty Narodéw Zjednoczonych®#. Zdaniem autora ksiazki swiadczy
to nie tylko o banalnosci tych zasad, lecz takze o zagrozeniu, jakie stwarzaly — ubra-
ne w szaty starej, indyjskiej mysli stawalty si¢ ,,substytutem kreatywnego myslenia”*°.
Co gorsza, w watpliwos¢ podat Edwardes takze ich idealistyczno-moralny charak-
ter — jego zdaniem mialy one tak naprawde stuzy¢ zakonserwowaniu status quo, czyli
podtrzymaniu stabilnej, cho¢ niezbyt korzystnej sytuacji polityczno-militarnej oraz
uniknigciu konfrontacji. Niemniej, jak zawyrokowat gorzko Edwardes, w sferze rela-
qji chinisko-indyjskich nawet tego zadania Pigciu Zasadom nie udato si¢ zrealizowac.

Chociaz trudno wyobrazi¢ sobie bardziej dosadna krytyke polityki Jawaharlala
Nehru i regut Pari¢a Sila, Edwardes zakoniczyt te cze$¢ wywodu spostrzezeniem,
ze najpowazniejszy zarzut, jaki mozna postawi¢ Pigciu Zasadom, bynajmniej nie
wiaze si¢ z faktem, iz reguly te nie byty w stanie zapewni¢ Indiom bezpieczenistwa.
Zdaniem badacza najgorszym skutkiem wypromowania regut Pari¢a Sila okazato
si¢ rozbudzenie wérdd zwyklych ludzi nadziei, ktére nie mogty zosta¢ spetnione".
Mimo iz Edwardes uwagi tej nie rozwinal, mozna zatozy¢, ze odniést si¢ do wiary
mieszkaricéw zaréwno Indii, jak i pozostalych krajéw $wiata w mozliwos¢ zakon-
czenia mi¢dzynarodowych sporéw i polepszenia warunkéw zycia.

W ramach uzupelnienia warto przywotaé spostrzezenie, iz zasady niezaanga-
7owania, stanowiacej podstawe polityki Nehru i regut Pariéa Sila, wtadze Indii ni-
gdy nie zastosowaly wzgledem Pakistanu. Na tym przyktadzie autor omawiane;j

ksiazki zwrécit uwage na nickonsekwencje w aplikowaniu zasad Pafi¢a Sila i nie po

248 Ibidem.

249 Edwardes mial prawdopodobnie na mysli broszury, ktére zostaly przeanalizowane w niniejszej
rozprawie w podrozdziale 2.1.2. Perspektywa indyjskich broszur parlamentarnych, s. 131-138.

250 M. Edwardes, op. ciz, s. 269.

251 Por. ibidem, s. 269—270.
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raz pierwszy prébowat przekona¢ czytelnikéw, ze Pig¢ Zasad bylo w istocie zbiorem
pustych hasel’™. W innym fragmencie stwierdzit z kolei, ze to wlasnie w kontek-
$cie narastajacego sporu z Chinami zacz¢ly w Indiach wybrzmiewa¢ glosy krytyki
wzgledem Nehru i jego polityki**. Co znamienne, do tego czasu surowej ocenie
poddawano w tym kraju jego rozmaite funkcje wykonawcze, nigdy jednak autorytet
moralny. Na zmiang tego stanu rzeczy wptynat zdaniem Edwardesa konflikt z Peki-
nem, kt6ry wkrétce stat si¢ dominujacym elementem indyjskiego zycia politycznego.
Wzrost napigcia w relacjach z pétnocnym sasiadem starano si¢ ukry¢ za fasada zasad
Pari¢a Sila, co zakoriczylo sie upokorzeniem na arenie miedzynarodowej zaréwno
Indii, jak i samego premiera Nehru.

Pomimo tak surowej krytyki Edwardes dostrzegt fake, ze za postgpowaniem
wladz w Nowym Delhi wobec Chin i Tybetu kryta si¢ pewna logika. Jego zda-
niem twierdzenie, ze Indie zrezygnowaly za sprawa umowy z 1954 roku ze wszystkich
swoich przywilejéw w Tybecie w zamian za nic, jest bledne. Po pierwsze, quasi-
-imperialnych wplywéw w tym regionie Indusi musieli w warunkach postkolonial-
nych pozby¢ si¢ szybko i po cichu. Po drugie, zajecie przez Induséw wszystkich ziem
az do linii granicznej (przynajmniej tej w rozumieniu rzadu w Nowym Delhi) zmu-
sitoby Chificzykéw do uznania tych terenéw za integralng czgs¢ Indii, a w konse-
kwencji — w mysl regut Pari¢a Sila — niemieszania sie w ich sprawy wewnetrzne?+,
Euforia zwiazana z Pigcioma Zasadami nie trwata jednak dlugo. Jak podsumowat
metaforycznie Edwardes, kiedy odkryto, ze wojska chinskie dokonywaly intruzji
na ,indyjskie” terytorium (a nawet wybudowaly droge w regionie Aksai Chin), po
regutach Pari¢a Sila pozostal jedynie blady usmiech, ktéry niebawem znikt niczym
u$miech kota z Cheshire®”. Dzialari Indii podczas wojny z Chinami réwniez nie oce-
nit badacz pozytywnie — choé nie rozstrzygnat jednoznacznie, czy ktéras ze stron

okazata si¢ ,dobra” czy ,zta’, podkreslil, ze to Nehru zaprzepascit szansg na podje-

252 Najwigkszy sukces w upowszechnieniu idei Pari¢a Sila przyniosta zdaniem Edwardesa konfe-
rencja w Bandungu w 1955 roku. W ciagu kolejnych kilku lat koncepcje niezaangazowania
i pokojowego wspdtistnienia staty si¢ podstawa polityki kilkudziesi¢ciu krajéw $wiata. Co wig-
cej, zostaly zyczliwie przyjete zaréwno przez Zwiazek Radziecki, jak i przez padstwa Zachodu.
Por. ibidem, s. 275.

253 Por. ibidem, s. 278.

254 Por. ibidem, s. 281.

255 Por. ibidem, s. 283. Edwardes nawiazal w ten sposéb do Alicji w Krainie Czardw (1865) Lewisa
Carrolla (whasc. Charlesa Lutwidge’a Dodgsona, 1832-1898).
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cie negocjacji z Chiriczykami, a nastgpnie ograniczyt si¢ do przedstawienia swoim
rodakom, jak réwniez opinii migdzynarodowej, czarno-biatej wersji wydarzen*®°.
Na tle w wickszosci pochwalnych lub przynajmniej umiarkowanych w swo-
im tonie publikacji poswigconych polityce zagranicznej Jawaharlala Nehru surowa
ocena Edwardesa moze wzbudzi¢ pewne kontrowersje. W $wietle tematu niniejszej
monografii nalezy podkresli¢, iz badacz skupit si¢ nie na prébie odnalezienia w Pig-
ciu Zasadach $ladéw dziedzictwa hinduskiego czy buddyjskiego, lecz na analizie pro-
cesu $wiadomego nadawania tym zasadom historyczno-kulturowego sensu przez
premiera Nehru i jego nasladowcéw. Jak stwierdzit autor omawianej ksiazki, proces
ten polegal na wiazaniu zasad Parica Sila z ,unikalng indyjskoscia, z przesztoscia
buddyjska™”. Tym samym z analizy Edwardesa jasno wynika, ze w narracji osnutej
wokot Pigciu Zasad nie pojawialy si¢ zadne odniesienia do dziedzictwa cywilizacji
chiniskiej. Po drugie, nawet nawiazania do kontekstu indyjskiego cechowata spora
selektywnos¢ — siggano albo po idee gandyjskie (cho¢ pono¢ sam Nehru nie czynit
tego zbyt chetnie), albo po koncepcje buddyjskie, szczegélnie cenione przez pierwsze-
go premiera Indii. Warto jednak zauwazy¢, ze chociaz kontekst buddyjski umozli-
witby stworzenie plaszczyzny wspélnych, chirisko-indyjskich wartosci, zwiazki z ta
filozofia zostaly ograniczone w komentarzach na temat zasad Pari¢a Sila do zycia
samego Buddy oraz cesarza Asoki, odpowiedzialnego (przynajmniej w ramach po-
wszechnych, uproszczonych wyobrazen) za przeniesienie wzniostych idei pokoju
i tolerangji do sfery polityki. Co wigcej, Edwardes dostrzegt fake, iz w historyczno-
-kulturowej narracji zbudowanej na regutach Pari¢a Sila pominieto zwiazki z tradycja
hinduska, odgrywajaca przeciez w historii subkontynentu role dominujaca — powo-
dem byt prawdopodobnie jej cyniczny i brutalny charakter, a zatem, jak mozna wy-
whnioskowa¢, niekompatybilno$¢ ze znacznie atrakcyjniejsza wizja buddyjska.
Ocena wystawiona przez Edwardesa wydaje si¢ jednoznacznie negatywna. Pig¢
Zasad bylo jedynie zbiorem pustych hasel, nic nieznaczacych frazeséw, ktére nie spel-
nity pokfadanych w nich powszechnie nadziei. Wydaje si¢, ze stanowily one nieod-
taczna czes¢ blednej polityki Nehru, przywddcy uparcie trwajacego przy swojej wizji
i niedopuszczajacego alternatywnych rozwiazad. Innymi stowy, nadawanie kultu-

rowego sensu Pieciu Zasadom byto jedynie zabiegiem o charakterze retorycznym,

256 Por. M. Edwardes, op. cit., s. 299.
257 Ibidem, s. 324.
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dyplomatycznym, a przede wszystkim wizerunkowym, stuzacym budowaniu auto-
rytetu samego Nehru. Cho¢ bez watpienia do tak bezwzglednie krytycznej oceny na
kartach Nehru. A Political Biography mozna mieé pewne zastrzezenia, uprawnione
wydaje si¢ stwierdzenie, ze prawdziwym celem wprowadzenia zakazu importu tej
ksiazki do Indii w 1975 roku nie byta eliminacja z indyjskiej przestrzeni naukowej
bledéw faktograficznych, lecz ochrona pozytywnego wizerunku pierwszego pre-
miera tego kraju. W tym $wietle monografia Edwardesa zastuguje w ramach analizy

kulturowego wymiaru Pari¢a Sila na szczegblna uwage.

2.2.6. FILAR UMORALNIAJACYCH KAZAN NEHRU W UJECIU NEVILLE'A MAXWELLA

Jednym z artykutéw opublikowanych w okresie ochtodzenia relacji chirisko-in-
dyjskich po wojnie 1962 roku jest tekst Jawaharlal Nehru: Of Pride and Principle,
kt6ry ukazal si¢ na tamach prestizowego ,,Foreign Affairs” w 1974 roku. Jego auto-
rem jest Neville Maxwell, brytyjsko-australijski dziennikarz znany dzigki publika-
cjom poswigconym stosunkom chifsko-indyjskim, a w szczegélnosci konfliktowi
granicznemu. Za jego najwazniejsza ksigzke uznaje si¢ przywolang w pierwszym
rozdziale niniejszej dysertacji Indias China War z 1970 roku — znawcy tematu uwa-
zaja ja za jedna z najwazniejszych analiz naukowych chirisko-indyjskiego sporu
terytorialnego. Nalezy podkresli¢, ze Maxwell przyjat w swojej monografii postawe
niezwykle krytyczng wobec Republiki Indii, w zwiazku z czym spotkal si¢ w tym
kraju z politycznym i naukowym ostracyzmem. W omdéwionym w niniejszym pod-
rozdziale artykule, napisanym w dziesiata rocznic¢ $mierci Jawaharlala Nehru, ba-
dacz ocenit polityke zagraniczna Indii réwnie surowo. W swojej analizie wziat pod
uwage relacje tego kraju ze Stanami Zjednoczonymi, zaangazowanie w dziatalnos¢
ONZ, aneksj¢ Goa, a takze stosunki chinsko-indyjskie i rol¢ zasad Pari¢a Sila.

Jak zauwazyl Maxwell, podczas gdy zaraz po $mierci sptyneta na Jawaharlala
Nehru olbrzymia fala krytyki, w momencie, kiedy ster rzadéw objeta jego cérka,
Indira Gandhi, z powrotem zacz¢to doszukiwad si¢ w dziatalnosci pierwszego pre-

»58, Niemniej wywazona ocena po-

miera Indii wylacznie pozytywnych elementéw
lityki Nehru jeszcze w okresie jego urzgdowania réwniez nie byta wedtug badacza
tatwa, gdyz powszechny podziw dla jego wielkiej osobowosci sprawil, ze szacunek

wyniesiono do poziomu zachwytu, potgpienie zas sprowadzono do wspéiczujacego

258 N. Maxwell, Jawaharial Nehru: Of Pride and Principle, ,Foreign Affairs” 1974, vol. 52, no. 3, s. 633.
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zrozumienia®®. Dziatalno$¢ Nehru oraz polityka zagraniczna Indii tamtego okresu
wydaja si¢ w tekscie Maxwella integralng catoscia — premier miat na polityke za-
graniczng absolutny monopol i nawet jeli inni indyjscy politycy wywierali na jej
ksztatt jakikolwiek wplyw, zazwyczaj mogli si¢ wykaza¢ tylko w sytuacji, gdy ich
opinie i pomysly pozostawaly zbiezne z pogladami Nehru.

Po dos¢ krytycznym wobec indyjskiego premiera wstepie autor artykutu prze-
szedl do szczegbtowej analizy jego polityki zagranicznej. Za jej gtéwne filary uznat
antykolonializm, antyrasizm oraz — co z punktu widzenia niniejszej analizy wydaje
si¢ elementem najwazniejszym — koncepcje¢ niezaangazowania. Jak stwierdzit Max-
well, polityka Indii miata oryginalnie charakter racjonalny, pragmatyczny, niezwia-
zany z moralnym idealizmem — jak zauwazyl: ,na poczatku Nehru nie byt sktonny
do ubierania polityki niezaangazowania w terminy moralne. Postrzegat ja — i przed-
stawial — jako pragmatyczny wybér wynikajacy naturalnie, niemal aksjomatycznie,
z okolicznosci, w jakich Indie sie znalazty”**°. Tym sposobem, chociaz niektérzy ba-
dacze mieli pézniej bezrefleksyjnie powtarza¢ rozmaite okreslenia, keérymi postugi-
wat sic Nehru (nazywajac reguty Parica Sila ,aksjomatyczna prawda”, czyli moralny-
mi, bezwzglednie stusznymi zasadami), Maxwell uznat koncepcje niezaangazowania
i pokojowego wspétistnienia za element pragmatycznej polityki, mogacej zapewnié¢
Indiom bezpieczny, stabilny rozwéj. Inaczej méwiac, zastosowanie i wypromowa-
nie idei niezaangazowania na arenie miedzynarodowej miafo by¢ jedynie elementem
dodatkowym, swoistym pozytywnym skutkiem ubocznym polityki stuzacej intere-
som paristwa. Jak jednak zauwazyt badacz, pragmatyzm ten z czasem przystonigto
retoryka naznaczona ,moralna wyzszoécia >®". Maxwell odniést sie do takiego obrotu
spraw niezwykle krytycznie — jego zdaniem z premiera Nehru uczyniono ,kazno-
dziej¢”, samo niezaangazowanie za$ — zamiast jako polityke stuzaca w pierwszej
kolejnosci interesom Indii, a dopiero pézniej, szczgsliwym zbiegiem okolicznosci,
pomyslnemu rozwojowi relacji migdzypanstwowych — przedstawiono jako ,pro-
jekcje indyjskiej moralnoéci™®. W ten sposéb nad praktycznym wymiarem idei

neutralno$ci nadbudowano ,niemal metafizyczng teorig¢”%.

259 Ibidem.
260 Ibidem, s. 63 4.
261 Ilbidem, s. 635.
262 lbidem.
263 Ibidem.
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W kolejnym fragmencie autor artykutu skoncentrowat si¢ na znaczeniu Pigciu
Zasad. Warto zauwazy¢, ze podczas gdy wigkszo$¢ przeanalizowanych dotychczas
tekstow podkreslata wplyw filozofii gandyjskiej na dziatalno$¢ Nehru, Maxwell
stwierdzit, iz tak naprawdg premier Indii ,(...) odrzucit ide¢ nieczynienia przemocy
w polityce paristwa %4, Jak wyjasnit, Nehru jedynie przywykt do méwienia w taki
sposéb, jak gdyby, zgodnie z proroctwem Gandhiego, rzeczywiscie miat przekonad
do idei ahimsy cata ludzkosé*®. W konsekwencji wydaje sie, ze Maxwell nie doszu-
kat si¢ zadnych zaleznosci pomigdzy gandyzmem a polityka zagraniczna Indii. Co
jeszcze wazniejsze, podobnych, gandyjskich inspiracji nie dostrzegt nawet w tresci
Pigciu Zasad Pokojowego Wspdtistnienia — jak wyjasnit: ,polityke, ktéra zrodzita
si¢ we wspdlczesnych — i przejsciowych — warunkach miedzynarodowych, powia-
zano z przeszkoleniem w duchu gandyjskim (przez ktdre, jak méwiono, przeszli
Indusi podczas ruchu niepodlegtosciowego), a nawet z odlegta buddyjska przeszto-
$cia. W rezultacie przedstawiono ja jako stricte indyjska™®. Tym samym Maxwell
zasugerowal, iz faczenie zasad Paca Sila z filozofia Gandhiego, a nawet przesta-
niem buddyjskim byto forma nadinterpretacji. Co wigcej, nie tylko nie dostrzegt
on zwiazku Pieciu Zasad z dziedzictwem historycznym Indii, lecz takze stwierdzit,
ze punkty te — zwlaszcza zasady réwnosci, wzajemnych korzysci oraz wzajemnego
poszanowania terytorialnej jednosci i suwerenno$ci — wywie$¢ mozna tak naprawde
z kontekstu maoistycznego. Zastanawiajac si¢ nad uwaga Maxwella, warto przy-
pomnie¢, iz Mao Zedong zadeklarowat ch¢é nawiazania stosunkéw dyplomatycz-
nych z krajami kierujacymi si¢ wspomnianymi regutami podczas przeméwienia
1 pazdziernika 1949 roku, w ktérym proklamowatl utworzenie Centralnego Rzadu
Ludowego®?. Jak stwierdzit badacz: ,poprzez aplikacje terminu Pafi¢a Sila z jego
buddyjskimi konotacjami w formie bedacej rozszerzeniem formuty Mao Nehru
umiescit je w obrebie specyficznie indyjskiej przesztosci”>®®. Tym sposobem Maxwell
prébowal przekona¢ swoich czytelnikéw, ze chociaz samo sformulowanie ,Parica

Sila” miafo buddyjskie korzenie, doszukiwanie si¢ zwiazku tych regut z dziedzic-

264 Ibidem.

265 Ibidem.

266 Ibidem, s. 635—636.

267 Por. The Writings of Mao Zedong, 1949-1976, vol. 1: September 1949 — December 1955,
eds. M.Y.M. Kau, ]J.K. Leung, New York 1986, s. 11.

268 N. Maxwell, op. cit., s. 636.
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twem indyjskim stanowito jedynie zabieg o charakterze retoryczno-ideologicznym.
Ze wzgledu wigce na to, ze, zgodnie z wywodem Maxwella, zasadom Pari¢a Sila blizej
bylo do kontekstu maoistycznego anizeli buddyjskiego czy gandyjskiego, omawiany
tekst rzuca zupelnie nowe §wiatto na Pig¢ Zasad Pokojowego Wspélistnienia na tle
przeanalizowanych wezesniej Zrédel.

Podsumowujac t¢ cz¢$¢ artykutu, warto odnotowad, ze chociaz Maxwell kry-
tycznie odniést sie do polityki zagranicznej Jawaharlala Nehru i regut Pari¢a Sila,
surowo ocenil nie sama ich tres¢, lecz sposéb, w jaki zasady te zostaly wykorzystane
w polityczno-kulturowej narracji uprawianej przez Nehru i jego nasladowcéw. Zda-
niem badacza to wlasnie Nehru przyczynit si¢ do sprowadzenia praktycznych wskazé-
wek, jakimi byly oryginalnie zasady Pari¢a Sila, do zbioru pustych sloganéw?®.
Innymi stowy, wazne, praktyczne przestanie, jakie w rzeczywistosci miat dla spo-
tecznosci migdzynarodowej indyjski premier, zostato niejako sttumione za sprawa
jego umoralniajacych kazai>°.

W kolejnych sekcjach artykutu Maxwell probowat sprawdzi¢, do jakiego stop-
nia premier Nehru post¢powat w zgodzie z zasadami, o ktérych méwit w swoich
»kazaniach”. W tym kontekscie badacz dokonat niezwykle krytycznej oceny aneksji
Goa. W ramach usprawiedliwienia strony indyjskiej wspomniat jedynie, iz z rozpo-
czgciem akgji militarnej Nehru wstrzymywat si¢ przez ponad dekade. Podobnie su-
rowy osad w kwestii wiernosci ideatom (w tym zasadom Pari¢a Sila) wydat Maxwell
w przypadku Kaszmiru, cho¢ odnotowal, ze z punktu widzenia intereséw paristwa
Nehru odnidst dzigki utrzymaniu przynajmniej czgséci tego regionu w granicach
Indii catkiem spory sukces. Ciekawa, chociaz bardzo krétka analiz¢ przedstawit
Maxwell réwniez na temat relacji Indii ze Stanami Zjednoczonymi — chociaz poczat-
kowo wladze w Waszyngtonie byty skrajnie nieufne wobec idei niezaangazowania,
w latach 6o. zadeklarowaty poczatek wielkiej amerykansko-indyjskiej przyjazni, kté-
rej podstawg byla zbieznoé¢ intereséw obu paistw w kontekscie sporu z Chinami.

Wereszcie autor artykutu przeszedt do oceny polityki Jawaharlala Nehru wo-
bec Chinskiej Republiki Ludowej. Mimo iz przy oméwionych wezesniej kwestiach
chwalil premiera Indii za rozmaite sukcesy (wiazace si¢ wszakze z realizowaniem inte-

reséw paristwa, lecz nie z przestrzeganiem zasad Pari¢a Sila), stwierdzit, ze porazka na

269 Ibidem.
270 Ibidem.
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polu chirisko-indyjskim miata charakter ,totalny”*”". Jak wynika z jego analizy, naj-
wigkszym btedem Nehru byto naleganie na strong chifiska, by uznata ona linig
McMahona nie tylko za granicg faktyczna, obowiazujaca w prakeyce, lecz takze za
granice oficjalna, o charakterze de iure. Tym sposobem problem, ktéry ,niemal roz-
wigzal si¢ sam”, urdst do ogromnych rozmiaréw przez nieugigto$¢ Nehru, jego nie-
cheé do negodjagji oraz prébe przymuszenia Chinczykéw do zaakceptowania sprawy
doktadnie w takim ksztalcie, w jakim widziala ja strona indyjska. Wojna graniczna,
jak podsumowat Maxwell, byta ,nieuchronna konsekwencja polityki Nehru”72.
Piszac o znaczeniu zasad Pari¢a Sila w kontekscie chifisko-indyjskiego sporu gra-
nicznego, badacz stwierdzil, ze konflikt graniczny nie tyle sprowadzit te reguly na zig
drogg, ile wykazat, ze byly one w rzeczywistosci puste i bezuzyteczne. Paradoksalnie
jednak bezuzytecznos¢ ta wiazata si¢ nie z zachowaniem strony chiriskiej, lecz z postgpo-
waniem samego Nehru, ktérego polityka zagraniczna ,(...) szydzita z nich na kazdym
kroku*73. W konsekwencji autor artykutu skupit si¢ na krytyce polityki indyjskiego
premiera, nie za$ na oskarzaniu strony chiriskiej o dwulicowo$¢ i zdradg, jak czyni-
to to przed nim wielu innych politykéw i badaczy. To whasnie Nehru, zdaniem Maxwel-
la, doprowadzit swoim uporem do wybuchu otwartego konfliktu. Co wigcej, zdotat
przekonad opini¢ publiczna, ze sprawa przebiegu granicy zostata juz dawno rozwigzana
i to Chiriczycy pogwalcili istniejace od wielu lat porozumienia. Z pomoca swoich lo-
jalnych urzednikéw — ,robiacych prawnicze sztuczki z technik historykéw” — Nehru
zwiddt w tej kwestii opini¢ migdzynarodowa, srodowisko indyjskie i samego siebie®*.
Na zakoniczenie watku chiriskiego Maxwell przywotat spostrzezenia, jakie poczy-
nit Bhola Nath Mullik, szef indyjskiego wywiadu, ktérego ksiazke przywotano
w pierwszym rozdziale niniejszej rozprawy*”>. Mullik mial stwierdzi¢, ze wbrew
tolerancyjnemu wizerunkowi, jaki sam wykreowal, Nehru w rzeczywisto$ci uwazat
Chiny za odwiecznego, uspionego wroga Indii. Z kolei pewien wysoki ranga oficjel
mial Maxwellowi zdradzi¢, ze premier nigdy nie czut si¢ bardziej ,,indyjski” niz w to-

276

warzystwie Chidczykéw?°. W tym kontekscie badacz odnotowal, ze przekonania

271 Por. ibidem, s. 639.

272 lbidem, s. 641.

273 Ibidem, s. 642.

274 Ibidem.

275 Por. podrozdziat 1.2.5. Chifsko-indyjska wojna graniczna (1962), s. 83—93.
276 Por. N. Maxwell, op. cit., s. 643.
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Nehru, uwazajacego sasiada Indii za ich naturalnego wroga, predzej mozna powia-
za¢ ze spostrzezeniami Kautilji, autora Arthasastry, anizeli z Pigcioma Zasadami
Pokojowego Wspdlistnienia®’. Wydaje si¢, ze Maxwell prébowal w ten sposéb ob-
nazy¢ hipokryzje Nehru, tak chetnie przeciez odwotujacego si¢ w swojej retoryce
do pacyfistycznej, tolerancyjnej mysli Buddy, Asoki i Gandhiego.

Reasumujac, z tekstu Maxwella jasno wynika, ze doszukiwanie si¢ zwiazkéw
pomiedzy polityka zagraniczna pierwszego premiera Indii a pokojowo-toleran-
cyjnym dziedzictwem indyjskiej cywilizacji stanowito jedynie rodzaj propagandy
$wiadomie uprawianej przez Nehru i jego urzednikéw. Mimo iz samych regut Pafi¢a
Sila badacz nie poddat krytyce, prébowal udowodnié, ze nie spetnity one swojego
zadania z kilku powodéw. Po pierwsze, sam Nehru, nickwestionowany lider Indii,
odpowiedzialny za ksztatt polityki zagranicznej, nie zawsze byt im wierny. Po drugie,
to whasnie indyjski premier odebral im oryginalny, gleboki sens za sprawa swoich
kaznodziejskich przeméwieni opartych na pustych hastach i sloganach. Mimo to, jak
zawyrokowal Maxwell w ostatnim zdaniu swojego artykutu, w przysztosci Zachéd
prawdopodobnie zapomni o porazkach Nehru, zapamigta natomiast gérnolotne wy-
stapienia na forum mig¢dzynarodowym, w ktérych apelowat on o stosowanie metod

racjonalnych i pacyfistycznych?®.

2.2.7. PIEé ZASAD JAKO ELEMENT HINDUSKIE] IDEOLOGII RELIGIJNE]
W ANALIZIE PILLACHIRY MATHEW THOMASA

Jedng z najciekawszych prac, w ktérych pojawiaja si¢ komentarze na temat kul-
turowej interpretacji zasad Paiida Sila, stanowi 20" Century Indian Interpretations
of Bhagavadgita. Tilak, Gandhi and Aurobindo. Autorem tej ksiazki jest Pillachira
Mathew Thomas, znany w literaturze naukowej jako PM. Thomas. Monografia zos-
tata wydana w 1987 roku przez The Christian Institute for the Study of Religion and

Society w Bengaluru®®. Nalezy nadmieni¢, iz Thomas obronit t¢ prace w formie

277 lbidem.

278 DPor. ibidem.

279 Organizacja The Christian Institute for the Study of Religion and Society (CISRS) w Bengal-
uru (dawnym Bangalore) postugiwata si¢ wezesniej nazwa Center for the Study of Hinduism.
W $wiecie nauki stata si¢ znana gléwnie dzigki pismu ,Religion and Society”. Por. Devanandan,
Paul David, [w:] Biographical Dictionary of Christian Missions, ed. G.H. Anderson, Cambridge

1999, s. 177.
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dysertacji doktorskiej trzynascie lat wezesniej na McMaster University w kanadyj-
skim Hamilton®®.

Przedmiotem badan Thomasa jest Bhagawadgita, ktéra odegrata jego zdaniem
najwazniejsza role¢ w uksztaltowaniu religijnej tozsamosci hinduséw. Jak powtérzyt
za Balem Gangadharem Tilakiem (1856-1920), indyjskim politykiem i pisarzem,
zadne inne dzieto sanskryckie nie thumaczy hinduizmu tak tresciwie i jednoznacznie,
jak Gita®®. Jak wyjasnit Thomas, nadrzednym celem jego dysertacji bylto przeanali-
zowanie dwudziestowiecznych interpretacji Bhagawadgity, co dodatkowo miato po-

282 Badacz zaznaczyt

moc w rekonstrukeji ogdlnej swiadomosci religijnej hinduséw
réwniez, ze chociaz wzigt pod uwage rozmaite komentarze i analizy, nie uwzgled-
nit perspektywy nieindyjskiej, poniewaz autorzy spoza Indii zazwyczaj prezentuja
podejscie historyczno-krytyczne®®. Z jednej strony Thomas sugerowat w ten sposéb,
ze sam postrzega Gitg w kategoriach religijnych, nie zas§ naukowych, obiektywnych,
z drugiej jednak strony uwagg t¢ mozna odebra¢ jako zapewnienie, iz w swoich ba-
daniach Thomas osadzit Bhagawadgite nie tylko w kontekscie epoki, w ktérej po-
wstala, lecz takze w realiach dwudziestowiecznych, prébujac odpowiedzied na py-
tanie, jakich znaczen nalezy si¢ w niej doszukiwaé w czasach wspélczesnych i jakie
przestanie moze ona mie¢ w przysztosci. W rezultacie wydaje si¢, ze do pewnego
stopnia autor ksiazki kierowal si¢ podstawowymi zatozeniami badan hermeneutycz-
nych, ktére méwia o dynamicznosci senséw oraz nakazuja rozpatrywanie danego
obiektu badz zjawiska w réznych kontekstach.

Chociaz przywolana publikacja szeroko omawia rozmaite koncepcje filozoficz-
no-religijne, na potrzeby niniejszej rozprawy gléwny nacisk w badaniach nad jej
trescig zostal polozony na zwiazek Pigciu Zasad z dziedzictwem cywilizacyjnym
Indii, a konkretniej — ideami i warto$ciami ujetymi w Bhagawadgicie. Aby jednak

uczyni¢ wyw6d Thomasa bardziej zrozumiatym, warto pokrétce przyblizy¢ naj-

280 Tekst obronionej w 1974 roku dysertacji mozna znalez¢ na stronie internetowej McMaster Uni-
versity: M. Thomas, Twentieth Century Indian Interpretations of the Bhagavagiti: A Selective
Study of Patterns (Thesis), McMaster University, 1974, [on-line:] https://macsphere.mcmaster.
ca/bitstream/11375/14080/1/fulltext.pdf (dostep: 19 III 2017).

281 Idem, 20" Century Indian Interpretations of Bhagavadgita. Tilak, Gandhi and Aurobindo, New
Delhi 1987, s. 13.

282 Ibhidem, s. 22.

283 Ibidem, s. 19.
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wazniejsze spostrzezenia z jego obszernej analizy poswigconej dwudziestowiecznym
interpretacjom $wigtego tekstu hinduizmu.

Powotujac si¢ na stowa myfdlicieli, takich jak Aurobindo Ghose (1872-1950), Sarve-
palli Radhakrishnan czy Chakravarthi Rajagopalachari (1878-1972), Thomas
stwierdzil, ze Bhagawadgita jest tekstem uniwersalnym, tolerancyjnie odnosza-
cym si¢ do rozmaitych, niekiedy sprzecznych doktryn®*4. Ponadto Gita wykracza
w swoim przestaniu daleko poza sens Mahabharaty, ktbrej jest czescia®®. Jak
podkreslit Thomas, centralnym pojeciem utworu jest dharma, a jej znaczenie
mozna oméwié zaréwno na poziomie indywidualnym, jak i uniwersalnym?®°.
Poziom indywidualny odnosi si¢ do sensu rozmowy Kriszny z ArdZuna, ktéry
dowiaduje si¢, ze udzial w bitwie przeciwko kuzynom stanowi element dharmy
kszatrii; z kolei poziom uniwersalny to nie tylko konieczno$¢ obrony wiasnego
dobrego imienia, lecz takze walka o podtrzymanie fadu we wszech$wiecie. Kwe-
stig dyskusyjna wéréd dwudziestowiecznych interpretatoréw pozostaje to, czy owa
dharma, rozumiana jako zestaw praw i obowiazkéw zwigzanych z przynaleznoscia
do okreslonej dzati (czy tez kasty, jak pisat Thomas), zalezy od urodzenia, czy tez
od predyspozycji, jakie posiada dana jednostka®®”. W ramach konkluzji Thomas
zauwazyl, ze dharma znaczaco wplywa na ograniczenie ludzkiej wolnosci, cho¢
jednoczesnie jest sprawiedliwym wynikiem zgromadzonej w przeszlych wciele-

288 Cel czlowieka stanowi w zwiazku z tym ,odnalezienie si¢” we

niach karmy
wlasnej dharmie. W konsekwencji przestrzeganie przez jednostki zasad przypi-
sanych konkretnej pozycji spotecznej sprawia, ze cale spoleczenstwo moze po-
prawnie funkcjonowac.

Drugim pojgciem, z ktérym pod wplywem interpretacji Mahatmy Gandhiego
kojarzy si¢ powszechnie Bhagawadgite, jest ahimsa, czyli idea nieczynienia prze-

mocy. Jak wyjasnit badacz, idea ta pojawia si¢ zaréwno w kregu buddyjskim, jak

284 Thomas przyznat racj¢ tym badaczom, ktdrzy stwierdzili, ze zaden inny tekst z tradycji hindu-
skiej nie taczy tak wielu sprzecznych systeméw mysli, jak Bhagawadgita. Por. ibidem, s. 110.

285 lbidem, s. 9.

286 Ibidem, s. 43.

287 Jak uzupetnit Thomas, nietrudno réwniez trafi¢ na opinie skrajne negatywne — wielu badaczy
i interpretatoréw stwierdzito, ze Bhagawadgita utrwalita niesprawiedliwy system spoleczny i do-
minacj¢ braminéw. Por. ibidem, s. 52.

288 Ibidem, s. 54.
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i dzinijskim — Gandhi zapoznat si¢ z nia dzigki gudzarackim dZinistom, a nast¢pnie
whaczyt ja do swojej filozofii zyciowej*®. Nie wszyscy jednak mysliciele zgadzaja sie
z interpretacja Gandhiego — Thomas zestawit z jego pogladami rozwazania Auro-
binda, ktéry twierdzit, ze Gita méwi tak naprawdg o koniecznosci ciaglej walki, bez

1290

ktérej niemozliwy bylby jakikolwiek rozwj*°. Nastgpnie Thomas poréwnat pogla-

dy obu myflicieli, prébujac rozstrzygnad, jaki jest sens calej Bhagawadgity — zda-

' bitwa na Kurukszetrze, czyli metaforyczne starcie dobra ze ztem,

niem Gandhiego
jest w istocie batalia, ktéra rozgrywa si¢ w sercu kazdego cztowieka®”. Jest to bez
watpienia bardzo proste przestanie, ktére z tatwoscia moze trafi¢ do przecigtnych
odbiorcéw. Niemniej Aurobindo odczytat Gifg zupelnie inaczej — w jego rozumieniu
Ardzuna byt reprezentantem narodéw uci$nionych, walczacych o wolnos¢ i spra-
wiedliwo$é?. W ten sposéb Aurobindo polaczyt przestanie starozytnego utworu
z indyjskim nacjonalizmem pierwszej potowy XX wieku®4.

W rozdziale zatytutowanym 7he Gita and ldeologies Thomas osadzit dwu-
dziestowieczne interpretacje Bhagawadgity w kontekscie kolonialnym. Brytyjski
system edukacji oraz niepokéj wywotany podwazeniem indyjskiej mysli i wartosci
przez rzady Brytyjczykéw sprawit, ze mysliciele, tacy jak Gandhi, Tilak czy Auro-
bindo, zwrécili si¢ ku Bhagawadgicie. Wydaje sig, ze szukali na jej kartach bodz-
céw do rozwoju politycznych, spotecznych i religijnych ideologii, ktére moglyby
stawi¢ czofa wyzwaniom Zachodu i nowoczesnosci*®. W ramach uzupetnienia
nalezy podkresli¢, ze Thomas umyslnie okreslit poglady Gandhiego czy Aurobin-
da mianem ,ideologii”, czyli jako zestaw okreslonych pogladéw, schemat, ktéry
powinien zosta¢ zaaprobowany i wdrozony przez jego zwolennikéw. Odwotujac

si¢ do definicji amerykariskiego socjologa, Edwarda Shilsa (1910-1995), zauwazyl,

289 Ibidem, s. 94.

290 Jak zauwazyl Thomas, taka interpretacja stanowi odzwierciedlenie ekstremistycznych, nacjonali-
stycznych pogladéw Aurobinda, przez kedrych pryzmat odbierat on sens utworu. Por. ibidem, s. 99.

291 Zdaniem Thomasa jednym z podstawowych bledéw popetnianych przez réznych interpretato-
réw (w tym samego Gandhiego) jest préba odnalezienia w Gicie idei europejskich (zwiazanych
z prawidlowym funkcjonowaniem spoteczeristwa), a nie odczytywanie utworu wytacznie w ka-
tegoriach duchowych. Por. ibidem, s. 107.

292 lbidem, s. 92.

293 Ibidem, s. 112.

294 lbidem, s. 125.

295 lbidem, s. 149—150.
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ze nieodzownym elementem ideologii jest promocja systemu wartosci zwigzanego
z okreslona wizja porzadku $wiata®®°.

W tym $wietle warto przywolaé najwazniejszy z punktu widzenia niniejszej
rozprawy fragment ksigzki Thomasa — podrozdzial zatytutowany National Ideals
and National Ideology. Zdaniem autora za wprowadzenie ideatéw Gizy do $wiata
polityki odpowiedzialny byt sam Mahatma Gandhi*”. Cho¢ jego sukces okazat si¢
tylko czg$ciowy, rzad niepodleglych Indii kontynuowat przekuwanie gandyjskiego
idealizmu w dziatania polityczne. Wedtug Thomasa byt to , poczatek nowej polityki
zagranicznej opartej na ideologii religijnej, cho¢ nie w pelni u§wiadomionej, dla
Indii i sporej grupy narodéw afrykarisko-azjatyckich”®. Jak zauwazyl, aura ideali-
zmu towarzyszaca dziataniom wtadz niepodlegtych Indii, zainspirowanych ideologia
gandyzmu i réznorodnymi watkami religijnymi, przybrata w polityce zagranicznej
forme Pari¢a Sila®®. Jak napisat dalej Thomas: ,indyjscy liderzy jednym glosem
mowia, ze polityka pokojowego wspétistnienia jest zgodna z duchem indyjskiego

geniuszu i gandyjskiej ideologii, ktora z tego geniuszu wyewoluowata™*°

. Uwagg, ze
owa ,ideologia religijna” zostata zaakceptowana przez wiele narodéw Afryki i Azji,
uzupelnit autor spostrzezeniem, iz grupa pastw Trzeciego Swiata przyjela Pieé
Zasad Pokojowego Wspdtistnienia na konferencji w Bandungu w 1955 roku®*'. Zda-
niem Thomasa wielu Induséw z dumg utrzymuje, ze to wlasnie Indie wprowadzity
idealy wlasciwego, moralnego prowadzenia si¢ do sfery stosunkéw migdzynarodo-
wych
bylego ambasadora w Stanach Zjednoczonych, Gaganvihariego Lallubhai Mehty

302

. Niejako na potwierdzenie tych stéw badacz przywotat nastgpnie wypowiedz

(1900-1974), twierdzacego, ze Indie — kraj, ktéry nie moze si¢ pochwali¢ szczegélnie
wielkim potencjalem militarnym czy gospodarczym — zyskaly w ten sposéb wysoka
pozycje na arenie mi¢gdzynarodowej. Jak dodat Mehta, Indie uzupetnily zwyczaje
regulujace stosunki miedzypanstwowe o gandyjski koncept mediacji i pojednania,

ktérego materializacja byly zasady Pariéa Sila3®. Jak z kolei dopowiedziat Thomas,

296 Ibidem, s. 152—153.
297 Ibidem, s. 155.

298 Ibidem, s. 156.

299 lbidem.

300 [lbidem,s. 157.

301 [lbidem, s. 156.

302 [lbidem,s. 156-157.
303 Ibidem, s. 157.
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reguly Pari¢a Sila staly sic w ten spos6b ,kardynalnymi zasadami” indyjskiej polityki
zagranicznej lat so. XX wieku3%4.

W kolejnym akapicie autor ksiazki przeszedt do wyjasnienia zwiazku hinduskiej
mysli religijnej oraz ideologii gandyzmu z Pigcioma Zasadami Pokojowego Wspét-
istnienia. Jak zauwazyl, sam termin ,,Pari¢a Sila” zostat zapozyczony z etyki buddyj-
skiej i Pigciu Wskazan okreslajacych wlasciwe prowadzenie si¢. W przeciwieristwie
jednak do innych komentatoréw, ktérych ksigzki i artykuty zostaty uwzglednio-
ne w niniejszej monografii, Thomas w ogéle nie rozwinat watku buddyjskiego —
stwierdzit jedynie, ze ,etyka Gity w pewnym sensie asymiluje i rozszerza zasady
buddyjskie™*. W konsekwencji w poszukiwaniu zwiazku pomigdzy Pigcioma Za-
sadami a dziedzictwem cywilizacyjnym Indii autor si¢gnat przede wszystkim do
mysli hinduskiej, w tym do szeroko omawianych przez niego idei dharmy oraz ahi-
msy. Warto podkresli¢, ze Thomas pominat w tym miejscu takze kontekst dZinijski,
mimo iz weze$niej, we fragmencie po§wigconym koncepcji ahimsy w rozumieniu
Gandhiego, zwrdcil uwage na dzinijskie korzenie tej idei.

Jak stwierdzit dalej Thomas, idea dharmy z Bhagawadgity — odnoszaca si¢ zar6w-
no do poziomu indywidualnego, jak i uniwersalnego®*® — odegrata kluczowa role
w skonstruowaniu polityki pokojowego wspotistnienia’®”’. Zdaniem badacza reguty
Pari¢a Sila, okredlajace whasciwe zachowanie w stosunkach miedzynarodowych, za-
ktadaja wzajemna pomoc przy jednoczesnym realizowaniu narodowych intereséw.
To, czy odniosa one sukces, zalezy jednakowoz od zdolnosci padstw i ludzi do od-
powiadania dobrem na dobro — jak wynika ze stéw przywotanego przez Thomasa
Johna Geeverghese’a Arapury, zasady te opieraja si¢ na wierze, ze ludzie i narody
zrozumieja w koricu ,,$wietoé¢ uktadania sie i wzajemnego zrozumienia™°®. Chociaz
Thomas nie doprecyzowal tej uwagi, to biorac od uwage jego wczesniejsza analiz,
mozna doj$¢ do wniosku, ze tak jak dharma byta naturalnym tadem, spajajacym
spoteczefistwo za sprawa podziatu rél i obowiazkéw, tak samo zasady Pari¢a Sila mia-

ly zjednoczy¢ srodowisko migdzynarodowe, ustanawiajac wsréd panstw i narodéw

304 Ibidem.

305 Ibidem.

306 Thomas przywolal w swojej ksiagzce wypowiedz Radhakrishnana, twierdzacego, ze to wilasnie
dharma jest sifa, ktorej potrzeba $wiatowej wspdlnocie narodéw. Por. ibidem, s. 156.

307 lbidem,s. 157.

308 Cyt. za: ibidem, s. 157-158.
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$wiata sprawiedliwy porzadek. Na tej podstawie uprawnione wydaje si¢ stwierdzenie,
ze wprowadzenie Pieciu Zasad do relacji migdzynarodowych byto tak naprawde za-
stosowaniem na wicksza skale zasad organizujacych zycie spoteczeristwa hinduskiego.
Jak zauwazyt Thomas, Pi¢¢ Zasad stanowilo przeniesienie gandyjskiej satjagrahy
i ahimsy ze sfery wewngtrznej (w domysle: krajowej, indyjskiej) do sfery stosunkéw
migdzynarodowych?®.

Ideologi¢ zwiazang z polityka pokojowego wspélistnienia oraz koncepcja nie-
zaangazowania wkrétce wielu Induséw zaczeto postrzegaé w sposéb dogmatyczny.
Jak wyjasnit Thomas, to wlasnie dogmatyczna sztywno$¢ sprawita, ze przeoczyli oni
petnig realiéw , dyplomatycznych szachéw”. Tym sposobem przeniesienie idealizmu
do sfery politycznej mialo charakter iluzoryczny®'. Co wigcej, to whasnie ideali-
styczny klimat utwierdzit indyjskich politykéw w przekonaniu, ze zostali oni wy-
$wigceni przez histori¢ na przywédcéw, ktérych zadaniem byto zaprowadzenie
ogdlnoswiatowego pokoju. W rezultacie, jak stwierdzit Thomas, z zasad Pari¢a Sila od-
filcrowano prawdziwa, moralng i duchows sile gandyjskiej koncepcji ahimsy i tago-
dzenia sporéw. Wywdd ten zakonczyl autor gorzka uwaga, ze o naiwnosci i bezsil-
nosci swojej ideologii bolesnie przekonali si¢ indyjscy politycy podczas konfrontacji
z Chifczykami na lodowych pustkowiach Himalajow™".

Wydaje sie, ze choé na tle oméwionych dotychczas tekstéw 20” Century Indian
Interpretations of Bhagavadgita przedstawia rzetelna, wieloaspektowa analize, kontekst,
w jakim Thomas umiescit zasady Pafi¢a Sila, wymaga z punktu widzenia niniejszej
dysertacji znacznie bardziej krytycznego spojrzenia. Po pierwsze, autor potraktowat
Pig¢ Zasad wylacznie jako przejaw gandyjskiego idealizmu polityki zagranicznej Indii
lat 0. XX wieku. Warto w tym miejscu zauwazy¢, iz omawiajac role regut Parica
Sila, w ogéle nie wspomniat on o Jawaharlalu Nehru, pomijajac tym samym fak,
ze to przeciez indyjski premier — uwazany przez wielu za kontynuatora tradycji
gandyjskich — wprowadzit Pig¢ Zasad do stownika relacji mi¢dzynarodowych. Nie-
wykluczone, ze wplyw na myslenie Thomasa miata ogélna atmosfera przetomu lat
6o. i 70., zwiazana z odejsciem od kultu premiera Nehru i postrzegania zaréwno

polityki wewngtrznej, jak i zagranicznej Indii przez pryzmat jego ideologii.

309 Ilbidem, s. 158.
310 Ibidem.
311 Ibidem.
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Po drugie, sens Pigciu Zasad wywiddt autor bezposrednio z dziedzictwa hindu-
skiego, doktadniej za$ — z Bhagawadgity, najwazniejszego w jego opinii tekstu hin-
duizmu. Jego zdaniem Gita zaadaptowata i dodatkowo przeksztalcita idee zaczerp-
nigte z buddyzmu, w tym kluczowa dla interpretacji Gandhiego ahimse. Niemniej
autor nie rozwinal przy tej okazji watku buddyjskiego; co wigcej, nie wspomniat
o korzeniach dzZinijskich, mimo iz weze$niej zauwazyl, ze to wlasnie ta religia (w tym
jeden z jej filaréw — ahimsa) miata na rozmyslania Mahatmy Gandhiego wielki —
a moze nawet decydujacy — wplyw.

Po trzecie, w ramach analizy poswigconej regutom Pari¢a Sila Thomas zupet-
nie pomingt rol¢ czynnikéw chinskich. Jego zdaniem Pi¢¢ Zasad stanowilo uciele-
$nienie ideatéw i wartosci pochodzacych wytacznie z indyjskiego kregu cywiliza-
cyjnego. Tym samym nie wziat pod uwage ani wplywéw politycznych Pekinu, ani
znaczenia chinskich systeméw filozoficznych i religijnych. Niewykluczone jednak,
ze badacz pominat te kwestie tylko dlatego, iz obrat w swojej ksiazce stricte indyjska
perspektywe, nie za$ ze wzgledu na $wiadoma deprecjacje chinskiego kontekstu
polityczno-kulturowego. Z drugiej strony o tym, ze catkowicie zignorowat on opcje,
iz na ksztatt Pafica Sila mogly si¢ Ztozy¢ réwniez czynniki chinskie, $wiadczy nie-
uwzglednienie ewolucji podejscia Induséw do Pigciu Zasad w $wietle rozwoju chin-
sko-indyjskiego konfliktu. Doprecyzowujac, chociaz Thomas zauwazyt, ze wojna
1962 roku obnazyta naiwnos¢ i, w gruncie rzeczy, bezuzyteczno$¢ tych regut, nie
wspomniat o jakichkolwiek przemianach ani w $wiadomosci, ani w postgpowaniu
indyjskich politykéw. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze ewolucj¢ stosunku whadz Indii
wobec idealizmu lat so. (w tym ideologii Gandhiego) mégt autor zaobserwowac na
dtugo przed obrong swojej dysertacji doktorskiej, do ktérej przystapit w 1974 roku.

Podsumowujac, mimo iz Thomas ustrzegt si¢ w swojej ksigzce nadmiernej su-
biektywizacji i rozemocjonowania, w rzeczywistosci powielil interpretacyjne sche-
maty, jakie mozna bylo dostrzec w przeanalizowanych wczesniej publikacjach. Do-
skonatym tego przykladem jest umniejszenie roli dzinizmu (a nawet — co z kolei
wyréznia prac¢ Thomasa — buddyzmu) na rzecz Bhagawadgity i zbudowanej na jej
przestaniu ideologii gandyjskiej. Ponadto pominigcie kontekstu chiriskiego sprawi-
to, ze zasady Pari¢a Sila zostaly niejako zawtaszczone przez kontekst indyjski, a do-
ktadniej — hinduski. Warto w tym miejscu uzupetni¢, ze Thomas nie wspomniat
o jakimkolwiek zwiazku Pigciu Zasad z warto$ciami muzutmariskimi. W swojej

dysertacji stwierdzit nawet, ze hindusi i muzutmanie stworzyli w Indiach dwa rézne
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spoleczenistwa, ktdre choé wspétistnialy obok siebie, to nigdy si¢ nie przenikaty>.

W rezultacie, nawet jesli Thomas nie wyrazit tej mysli wprost, czytelnik moze od-
nies¢ wrazenie, ze idee Parica Sila powiazat on wytacznie z fundamentalng dla po-
lityki lat so. ideologia gandyjska, ktéra wyrosta na bazie dziedzictwa hinduskiego,

w tym szeroko oméwionej przez niego Bhagawadgity.

2.2.8. NOSNIK ,,TRADYCJI ASOKOWO-BUDDYJSKIE]”
W KOMENTARZU BHIMA SANDHU

W $wietle prowadzonych tutaj rozwazan jedna z najciekawszych pozycji, opubli-
kowanych pod koniec drugiego wyréznionego na potrzeby tej analizy okresu, jest
Unresolved Conflict. China and India z 1988 roku. Ksiazke t¢ mozna uznaé zaréwno
za najwazniejsza publikacj¢ w dorobku Bhima Sandhu, wyktadowcy na amerykari-
skim West Chester University, jak i za cenny materiat badawczy stuzacy rekonstruk-
¢ji historyczno-kulturowego wizerunku zasad Pari¢a Sila.

Przed przystapieniem do analizy fragmentéw poswigconych Pieciu Zasadom
warto na poczatku przyblizy¢ stanowisko Sandhu odnosnie do indyjskiej polityki za-
granicznej, w tym zaréwno jej ksztattu wspétczesnego, jak i wymiaru historycznego.
Przede wszystkim Sandhu usytuowat polityke Indii w kontekscie walki o niepod-
legtos¢ pod przywédztwem Mahatmy Gandhiego w ramach satjagrahy — obejmu-
jacej opér cywilny, strajki, bojkot wyrobéw zagranicznych, nieptacenie podatkéw,
a nawet gotowo$¢ na péjscie do wiezienia (czyli wszystko to, co okreslit mianem
»hieczynienia przemocy”*3) — oraz pokojowego przekazania wladzy Indusom przez
Brytyjczykéw?'4. Za gléwnego architekta wspotczesnej polityki zagranicznej Indii
uznal Jawaharlala Nehru, kierujacego si¢ ideami niezaangazowania, antykolonia-
lizmu, antyrasizmu, rozbrojenia, pokojowego wspélistnienia, a takze checig zwigk-
szenia roli Indii i Azji w $wiecie oraz ocieplenia nastrojéw zimnowojennych®>.
Wplyw na polityke, jak réwniez prywatng filozofi¢ Nehru miata miedzy innymi

my$l Mahatmy Gandhiego®®, mimo iz, jak zauwazyt badacz, przywédcy ci nie

312 Ibidem, s. 120.

313 Por. B. Sandhu, Unresolved Conflict. China and India, New Delhi 1988, s. 40.

314 Por. ibidem, s. 34.

315 Por. ibidem, s. 47.

316 Jak stwierdzit Sandhu, wplyw na filozofi¢ Nehru, obok mysli gandyjskiej, mialo takze jego

wychowanie i edukacja — poglady przysztego premiera Indii uksztattowaly si¢ w srodowisku
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zgadzali si¢ w wielu sprawach, w tym w kwestii ahimsy. Chociaz Gandhi czasami da-
wat przyzwolenie na stosowanie przemocy (jak w przypadku przystapienia Indii
do II wojny $wiatowej czy wojen burskich®”), ahimsg uwazal za swoje religijne credo,
postrzegat ja jako Prawdg, Prawde za$ jako Boga; Nehru natomiast, w przeciwieni-
stwie do Gandhiego, nie wierzyl w mozliwo$¢ zastosowania ahimsy na arenie mig-
dzynarodowej, o czym dobitnie $wiadcza przypadki Goa, Kaszmiru, Hajdarabadu,
a takze konflikty Indii z Pakistanem i Chinami. W konsekwencgji, jak wyjasnit Sandhu,
pacyfizm nieustannie przeplatat si¢ w polityce indyjskiej ze stosowaniem przemo-
cy®®. Niemniej, cho¢ Nehru nigdy nie poswiecit sie filozofii ahimsy catkowicie,
w pelni zaakceptowal przekonanie Gandhiego o tym, ze w dazeniu do stusznych
celéw nalezato stosowad stuszne $rodki®?. Na tle tego, co powiedzial dotychczas
Sandhu, mozna by oczywiscie rozwazy¢, czy wykorzystanie przemocy rzeczywiscie
bylo we wspomnianych wyzej konfliktach ,stusznym $rodkiem”. Tym sposobem,
chociaz autor ksiazki starat si¢ nakresli¢ sytuacj¢ polityczna Indii w sposéb mozliwie
jak najbardziej obiektywny, wydaje si¢, ze nie dostrzegt pojawiajacych si¢ w jego
tekécie sprzecznosci, a przynajmniej nie prébowat ich czytelnikowi wyjasnic.

Jak wyliczyl Sandhu, filarami indyjskiej polityki zagranicznej pod przywédz-
twem Nehru byly narodowy interes, bezpieczefistwo oraz dobro zwyklych ludzi.
Zdaniem badacza indyjski premier faczyt w swojej polityce najlepsze elementy z my-
$lenia realistycznego i idealistycznego, cho¢ jednoczesnie ,(...) odrzucat idealistyczne
i moralistyczne podejscie w relacjach migdzynarodowych™°. Innymi stowy, wybér
modelu niezaangazowania dla polityki zagranicznej Indii podyktowany byt troska

o ich bezpieczenistwo i rozwdj. W rezultacie Sandhu prébowat przekona¢ czytelni-

zwesternizowanym i arystokratycznym. Ponadto, mimo iz Nehru mial duzo sympatii dla pew-
nych elementéw doktryny komunistycznej, kultura wedanty sprawita, ze nie mégt by¢ on nia
catkowicie usatysfakcjonowany. Por. ibidem, s. 42—43.

317 Podczas drugiej wojny burskiej (1899-1902) przebywajacy w Afryce Potudniowej Gandhi zor-
ganizowal korpus medyczny pomagajacy brytyjskim zotnierzom. Prawdopodobnie mial nadzieje,
ze dzigki tej pomocy Brytyjczycy stang si¢ bardziej przychylni ludnosci indyjskiej. Wéréd badaczy
nie brakuje jednak gloséw, ze mimo pewnej sympatii dla Buréw Gandhi chciat przede wszyst-
kim zachowa¢ si¢ lojalnie wobec imperium brytyjskiego. Por. R. Gandhi, Gandhi. The Man,
His People and the Empire, London 2008, s. 85; M.]. Nojeim, Gandhi and King. The Power of
Nonviolent Resistance, London 2004, s. 75—76.

318 Por. B. Sandhu, 0p. ciz, s. 42.

319 Por. ibidem, s. 41.

320 lbidem, s. 35.
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kéw, ze decyzje polityczne Nehru mialy charakeer racjonalny, a nie naiwny czy wrecz
utopijny. Jego zdaniem premier Nehru , realistycznie wierzyl”, ze to interesy Indii —
nie za$ interesy spofecznosci mi¢dzynarodowej — wymagaly uwagi w pierwszej kolejno-

321

$ci®*'. Tym sposobem badacz wskazat nie tylko na pragmatyzm polityki Nehru, lecz
takze na to, ze premier Indii traktowat podniesienie standardéw zycia swoich rodakéw
w sposéb priorytetowy. Jedyna kwestia, jaka skrytykowat w tym miejscu Sandhu, zda-
je si¢ zbyt wielki wplyw zagadniert gospodarczych na polityke zagraniczng Indii. Nie-
mniej myslenie tymi kategoriami badacz cz¢$ciowo usprawiedliwit — jak wyjasnit, In-
die potrzebowaty spokoju na granicach i w regionie, by méc si¢ rozwija¢ gospodarczo.
Co wigcej, unikajac opowiedzenia si¢ po ktdrejkolwiek ze stron, chcialy skorzysta¢
z pomocy ekonomicznej zaréwno od paristw z bloku wschodniego, jak i zachodniego®?.

W kolejnym fragmencie autor omawianej ksiazki uzupetnit wywdéd dotyczacy
polityki zagranicznej Indii, wspartej na narodowym interesie, bezpieczeristwie, do-
brobycie ludzi oraz rozwoju gospodarczym, ,dtuga historia i kulturowym dziedzic-
twem”™3*, Jak zauwazyl, chociaz polityka tego kraju dostosowana byta do wspétcze-
snych wymogdw, jednoczes$nie wpisywata si¢ w ramy indyjskiej filozofii i tradycji. Na
poparcie swoich stéw przywotal wypowiedZ Jawaharlala Nehru, ktéry stwierdzit, ze
indyjska polityka zagraniczna nie byta kreacja arbitralna, lecz tworem wyrastajacym
z dawnej mysli oraz tradycji kulturowych®4. Zdaniem badacza opini¢ t¢ podzielali
takze dwaj inni czotowi politycy éwezesnych Indii — Kavalam Madhava Panikkar
oraz Krishna Menon. Jak przypomniat Sandhu, podczas spotkania z Bulganinem
i Chruszczowem w 1955 roku Nehru potwierdzil, iz Pafi¢a Sila nie jest w Indiach
koncepcja nowa, lecz droga zycia tak stara, jak indyjska mysl i kultura®. ,Retoryka
Nehru byta zgoda z jednym z aspektédw indyjskiej kultury — tradycja asokowo-bud-

»326

dyjska

, skomentowatl Sandhu, zarysowujac w ten sposéb zwiazek pomiedzy sta-

rozytna filozofig a trescig Pigciu Zasad.

321 Por. ibidem.

322 Por. ibidem, s. 36.

323 lbidem, s. 37.

324 Ten sam komentarz zamiescita w biografii Nehru Marie Seton, por. podrozdziat 2.2.3. Owoc
fascynacji Nehru filozofia buddyjska w dziele Marie Seton, s. 179-183.

325 Cyt. za: B. Sandhu, o0p. ciz., s. 37. Stwierdzenie to pojawito si¢ wczesniej w przemdéwieniu
Coexistence at Home i zostalo przeanalizowane w podrozdziale 2.1.1. ,Aksjomatyczna prawda”
wedltug Jawaharlala Nehru, s. 121-131.

326 B. Sandhu, op. ciz., s. 37.
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W kolejnym akapicie Sandhu rozwinat najwazniejszy z punktu widzenia niniej-
szej analizy watek. Jak stwierdzit: ,idealistyczno-moralistyczna tradycja zainspirowa-
na buddyzmem i dzinizmem tworzy »etyczno-duchowa« kompozycje, ktéra fawory-
zuje w Indiach polityke niezaangazowania oraz zasady Pari¢a Sila™. W rezultacie,
nawet jesli Pig¢ Zasad nie wyrosto bezposrednio z tradycji indyjskiej, to z pewno-
$cig — przynajmniej zdaniem Sandhu — wpisato si¢ w pewien moralny, duchowy
model, bedacy owocem najbardziej idealistycznych aspektéw dwoch starozytnych
systeméw filozoficznych Indii. Warto zauwazy¢, ze chociaz pojawienie si¢ watku
buddyjskiego nie powinno na tle przeanalizowanych weczesniej tekstow dziwié, na-
wigzanie do dZinizmu wydaje si¢ elementem do$¢ nietypowym. Jak wyjasnit badacz,
buddyjsko-dZinijski model przyjat najpierw cesarz Asoka, pézniej przenidst go do
dziatalnosci proniepodlegtosciowej Mahatma Gandhi, na koniec za$ zaadaptowat
go do relacji zagranicznych pierwszy premier Indii**®. Tym sposobem autor ksiazki
ulokowat na jednej plaszczyznie Asoke, Gandhiego oraz Nehru. Nalezy jednak pod-
kresli¢, ze w przeciwienistwie do autoréw przywotanych wezesniej publikacji prébowat
zarysowaé migdzy tymi myslicielami réznice — zauwazyl, ze Asoka ktadt w poréwna-
niu ze swoimi nast¢gpcami znacznie wigkszy nacisk na ahimsg, dopuszczal jednako-
woz uzycie przemocy w szczegdlnych przypadkach. Co wigcej, w przypisie Sandhu
wzbogacil ten opis o uwagg, ze cesarz Asoka zwrdcit si¢ ku idei nieczynienia przemo-
cy dopiero po podbiciu niemal catego subkontynentu na drodze krwawych wojen
i konwersji na buddyzm. W ten sposéb Sandhu zachowat bezpieczny dystans wo-
bec idealizmu powszechnie towarzyszacego opowiesciom o Asoce, prébujac jedno-
czesnie przedstawi¢ historyczno-kulturowy kontekst Parida Sila w sposéb rzetelny
i faktograficznie wiarygodny.

Jak stwierdzit dalej badacz, model Asoki opierat si¢ na buddyjskiej doktrynie uni-
wersalnej mitosci i pokoju, negocjacjach, rozbrojeniu, a takze przekonaniu, ze ,do-
bre $rodki prowadza do dobrych celéw”**. Ponadto Asoka mial odrzuci¢ przemoc
jako narzedzie stuzace zdobyczom terytorialnym, a w konsekwencji potepit imperia-
lizm i kolonializm. Przy tej konstatacji niewatpliwie nalezy zgtosi¢ kilka zastrzezen.

Po pierwsze, wydaje sie, ze autor celowo iz pomini¢ciem naukowego obiektywizmu

327 Ibidem.
328 Ibidem.
329 Por. ibidem, s. 38.
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zestawil pozytywny wizerunek Indii z nie najlepszym obrazem cywilizacji chinskiej,
ktéra, jak wielokrotnie podkreslit w swoim opracowaniu, opierata si¢ na ekspansjo-
nizmie. Po drugie, Sandhu zaprezentowat podejscie ahistoryczne — nawet jesli sprze-
ciw wobec europejskiego kolonializmu (jak nalezatoby domniemywa¢) mozna lo-
gicznie wywie$¢ z doktryny Asoki, analogia ta wydaje si¢ bardzo odlegta, wszak pod
wzgledem chronologicznym zjawisko to dzieli od dziatalnosci starozytnego cesarza
ponad tysiac pigéset lat.

W kolejnych akapitach Sandhu zestawil oméwiony wezesniej model buddyj-
sko-dZinijski z zupetnie odmiennym wzorem o charakterze hinduskim. Jak wy-
jasnit:  kontrast dla myslenia buddyjsko-dzinijskiego stanowi tradycja Mahabhara-
1y i Ramajany, ktéra gloryfikuje polityke sity i przemocy dla zagwarantowania praw
i sprawiedliwosci”®°. Zdaniem Sandhu zaréwno krél Rama z Ramajany, jak i Krisz-
na z Mahabharaty vosabiali polityke przemocy i sity. Warto jednak zaznaczy¢, ze ba-
dacz nie potepit podejscia ujetego w starozytnych hinduskich tekstach, lecz jedynie
staral si¢ w miarg¢ obiektywnie przyblizy¢ czytelnikom charakterystyke tej tradycji.
Jak uzupetnit Sandhu, model przyjety przez oba eposy faworyzowat takze Kautilja,
autor traktatu Arthasastra®.

Z punktu widzenia niniejszej analizy najwazniejsze wydaja si¢ wnioski, jakie wy-
widdt Sandhu z tekstéw hinduskich w kwestii neutralno$ci — taka taktyke powinien
jego zdaniem obra¢ nardéd albo nieobawiajacy si¢ niczyjego ataku, albo niemajacy
dos$¢ sit na regularng wojng. Co wigcej, jak zauwazyl badacz, zaréwno Arthasastra,
jak i Mahabharata zalecaly hinduskim wladcom ograniczenie swojej dziatalnosci
do kregu cywilizacji indyjskiej. Na tej podstawie Sandhu po raz kolejny doszed! do
whniosku, ze kultura Indii nie popierata ani ekspansjonizmu, ani imperializmu. Ana-
logicznie nie pierwszy raz mozna badaczowi zarzuci¢ nadmierng generalizacj¢ oraz
rozumowanie ahistoryczne, nalezy bowiem odnotowa¢, ze Sandhu nie uwzglednit
w tym miejscu uwarunkowari geograficznych, ktére mogly mie¢ wplyw na charak-
ter starozytnych przekazéw oraz niech¢¢ Induséw do wyprawiania si¢ poza granice

subkontynentu. Niemniej autor ksiazki uczciwie wyliczyt przypadki, w ktérych

330 Ibidem.

331 W kilku kolejnych ustgpach badacz opisat najwazniejsze zatozenia Arthasastry — madry krél
musi bacznie obserwowad swoich sasiadéw, gdyz stanowig oni dla niego potencjalnie najwigksze
zagrozenie; sasiad jego sasiada jest dla niego naturalnym przyjacielem; przymierza powinien

szukaé z krajem, ktory jest silniejszy od jego wroga. Por. ibidem.
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odstapiono od tej doktryny — wojn¢ z Chinami cesarza Kaniszki (ok. 127-150),
podbéj Cejlonu przez potudniowoindyjskich Coléw, a nawet rozszerzenie wplywéw
kultury hinduskiej az po Indonezje. Jak jednak wyjasnil, w przeciwieristwie do is-
lamu i chrze$cijadstwa hinduizm nie byt religia misyjna i nie uznawat przemocy za
narzedzie ekspansjonizmu. Co wigcej, model Kautilji miat charakter ,,parafialny”,
»zasciankowy” — odnosit si¢ do relacji miedzy ksigstwami Indii i jednoczesnie zalecat
postawe izolacjonizmu wzgledem panistw nieindyjskich®?. W przeciwieistwie do
propozycji Canakji model Asoki wydawat sic w swej naturze znacznie bardziej
»kosmopolityczny i uniwersalistyczny” — miat by¢ aplikowany zawsze i wszedzie’®.

Warto si¢ zastanowié¢, czemu tak naprawde stuzyla przeprowadzona przez
Sandhu analiza poréwnawcza. Jak zauwazyt badacz: ,wydaje si¢, ze na indyjska
polityke zagraniczng przed chifsko-indyjska wojna 1962 roku wigkszy wplyw miat
model Asoki anizeli modele Ramajany, Mahabharaty oraz Kautilji”3**. Chociaz autor
nie wyrazit jednoznacznie poparcia dla modelu Asoki, z jego komentarza mozna
wywnioskowad, iz uwazat go za wzér stuszny i pozadany. Jego zdaniem Indie byly
or¢downikiem mig¢dzypadstwowej przyjazni, mtoda demokracja, ktéra w duchu
asokowo-gandyjskim wzywata pozostate kraje do utrzymania mig¢dzynarodowego
pokoju oraz rozbrojenia. Dowodem na to, ze Indie staraly si¢ dochowa¢ wiernosci
tym ideatom, mialo by¢ przyjecie postawy niezaangazowania oraz proklamowanie
zasad Parica Sila®,

W tym miejscu Sandhu po raz kolejny poruszyt watek, ktory zdaje si¢ podawac
w watpliwos¢ jego wezesniejsze spostrzezenia. Zauwazyl, ze Indusi nigdy nie byli
bezwarunkowymi pacyfistami — przemoc i nieczynienie przemocy wspotksztattowaty
oblicze indyjskiej historii i kultury, a to, ktéry z tych elementéw chwilowo domino-
wal nad drugim, zalezalo wylacznie od okolicznosci. W ramach egzemplifikacji
przywotat badacz ,,wyzwolenie” Goa oraz wojny z Chinami i Pakistanem — przykiady
te ,,(...) $wiadczg o tym, ze Indie catkowicie polegaty w relacjach migdzynarodowych
na stosowaniu przemocy, odrzucajac tym samym wplyw tradycji Mahabharaty i Kau-

tilji”»*®. Cho¢ na pozér komentarz ten wydaje si¢ catkowicie sprzeczny z uwagami,

332 lbidem, s. 39.
333 Ibidem.
334 Ibidem.
335 Ibidem.
336 Ibidem.
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jakie weze$niej poczynit badacz na temat modelu hinduskiego, mozna zatozy¢, ze
w tym miejscu miat na mysli nie przemoc jako taka, lecz stosowanie jej poza gra-
nicami cywilizacji indyjskiej, a wigc dziatanie angazujace wladze w Nowym Delhi
w wojny z panistwami nieindyjskimi. Jak wyjasnit Sandhu, wspomniane teksty staro-
indyjskie rzeczywiscie odradzaly tego typu kampanie i, jak mozna dopowiedzie¢, kon-
taktu z tak zwanymi barbarzyficami, czyli ludZmi spoza szeroko rozumianej kultu-
ry hinduskiej. Ponadto ta ,,dualistyczna natura kultury politycznej” — z jednej strony
opierajacej si¢ na praktycznych rozwigzaniach hinduskich, z drugiej za$ na stro-
niacych od przemocy propozycjach buddyjsko-dzinijskich — byta zdaniem Sandhu
powodem niekonsekwentnych dziatai Indii na arenie mi¢dzynarodowej*. Tym
sposobem badacz zasugerowal, ze charakter indyjskiej polityki zagranicznej stanowit
rezultat ciaglego $cierania si¢ dwoch modeli zakorzenionych w starozytnej cywilizacji.

Jak podsumowat Sandhu, polityka zagraniczna Indii nie byla spontaniczna,
arbitralng kreacja ich pierwszego premiera, lecz owocem dlugiej ewolucji myfsli
politycznej pod wplywem kulturowych tradycji i historycznych doswiadczen®®.
Nietrudno zauwazy¢, iz wniosek ten wpisuje si¢ w narracje, jaka stosowal niegdys
sam Jawaharlal Nehru. Niemniej, jak uzupetnit Sandhu, zachowania Indii na arenie
migdzynarodowej nie mozna bylo wyjasni¢ jedynie z uwzglednieniem ich starozyt-
nych tradycji — na polityke tego kraju miaty wplyw réznorodne czynniki, w tym
do$wiadczenia zwigzane z walka o niepodlegto$¢ oraz nauczaniem Gandhiego®?,
akceptujacego, jak podkreslit wezesniej Sandhu, rozwiazania zaproponowane w edyk-
tach Asoki. Badacz po raz kolejny prébowat w ten sposéb przekonaé swoich czytel-
nikéw, ze indyjska polityka zagraniczna stanowita realizacj¢ modelu przyjetego przez
starozytnego cesarza. W konsekwencji mozna zaryzykowad stwierdzenie, ze nawet
jesli fundamentem polityki Indii byty rozmaite koncepcje dwudziestowieczne, to ze
wzgledu na ich charakter indyjska mysl polityczna przynajmniej posrednio wspierata
si¢ réwniez na ideach lezacych u podstaw cywilizacji potudniowoazjatyckie;.

Do Pigciu Zasad powrécit Sandhu w podrozdziale zatytutowanym Panch Shila.
Jego zdaniem to whasnie reguly Pafiéa Sila, bedace elementem szeroko rozumianej

koncepcji niezaangazowania, stanowily etyczny i pokojowy wymiar indyjskiej poli-

337 Ibidem.
338 Ibidem.
339 Ibidem.
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tyki zagranicznej?*°. Niejako w nawigzaniu do oméwionego wezesniej pragmatyzmu
Indii na arenie mi¢dzynarodowej badacz stwierdzil, ze ,Nehru, zarliwy mitosnik
asokowo-gandyjskiej koncepcji $wiatowego pokoju, nie chciat ograniczaé swojego
niezaangazowania do sfery abstrakcyjnego idealizmu™#. Jak wyjasnit, Nehru przedto-
2yt éwiatu zasady Pariéa Sila w porozumieniu podpisanym wspdlnie z Zhou Enlaiem
po to, aby urzeczywistni¢ model Asoki i Gandhiego®#. Reguly te, jak stwierdzit dalej
Sandhu, premier uwazal za najwazniejszy instrument pokoju oraz jedyng alternatywe
dla konfliktu, agresji i wojny. Ponadto Nehru pragnat zastosowaé Pig¢ Zasad nie
tylko w relacjach z Chinami, lecz réwniez wobec innych krajéw, rozszerzajac w ten
sposéb ,,obszar pokoju”3#. W rezultacie polityka niezaangazowania z jednej strony
miata zapewni¢ ochrong intereséw Indii, z drugiej za$ glosita starozytna, asokowo-
gandyjska doktryng §wiatowego pokoju’#.

Po przyblizeniu czytelnikom praktycznego wymiaru takiego rozumowania San-
dhu ponownie zwrécit si¢ ku watkom idealistycznym. Jak stwierdzit: ,zasady Pari¢a
Sila byty dla Nehru duchowym credo albo rodzajem moralnego dogmatu, takim,
jakim ahimsa byta dla Gandhiego™*. W ten sposéb, mimo iz przed momentem San-
dhu przedstawil Pig¢ Zasad jako przyktad praktycznego zastosowania koncepcji
niezaangazowania, po raz kolejny ulokowat je w sferze moralno-ideologiczne;.

Innym, bardzo waznym z perspektywy niniejszej monografii watkiem, kt6ry po-
ruszyt w swojej ksiazce Sandhu, jest kwestia dwéch tysigey lat chinsko-indyjskie;
przyjazni. Cho¢ historii relacji tych dwéch azjatyckich krajéw poswiecit badacz sporo
uwagi, warto skupi¢ si¢ na kilku najistotniejszych fragmentach. Przede wszystkim

autor opracowania zauwazyl, ze pozornie stosunki te mialy przez dwa tysiace lat

340 Ibidem, s. 53.

341 Ibidem.

342 Sandhu poswiecit spora czes¢ swoich rozwazan polityce Chinskiej Republiki Ludowe;j. Jego
zdaniem réznice migdzy postgpowaniem Indii i Chin wynikaly z ich ideologicznych, kulturo-
wych, historycznych, spotecznych, gospodarczych i politycznych uwarunkowar, i to wlasnie
w nich nalezatoby szuka¢ Zrédet chirisko-indyjskiej wojny 1962 roku. Jak wyjasnil, Pig¢ Zasad
traktowano w Chinach zupetnie inaczej anizeli w Indiach, cho¢ réwniez tam miaty one stuzy¢
realizacji narodowych intereséw. Chiriczycy uwazali jednak, ze reguly te nie moga stana¢ na
przeszkodzie zmian rewolucyjnych i walki z kapitalizmem. Por. ibidem, s. 74—77.

343 Por. ibidem, s. 5 4.

344 Por. ibidem, s. 52.

345 Ibidem, s. 54.
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niezwykle pozytywny charakter — oparte byly gtéwnie na kontaktach handlowych,
a takze kulturowych, intelektualnych i religijnych, niewiele miejsca pozostawiajac
sprawom natury politycznej?*’. O trwajacej dwa tysiace lat przyjazni dyskutowali
przy podpisywaniu porozumienia w 1954 roku Jawaharlal Nehru i Zhou Enlai, kt6-
rzy uznali ja za filar zasad Pafi¢a Sila oraz podstawe relacji chifisko-indyjskich¥.
Jak wyjasnit Sandhu, Indusi i Chificzycy zaintonowali hasto Hindi Chini Bhai
Bhai, dumni ze ,sztucznych dwéch tysiecy lat przyjazni i dobrej woli”, by nie-
dtugo potem, w 1959 roku, przej$¢ do wzajemnej podejrzliwosci i granicznych
konfrontacji**®. Jak zauwazyt krytycznie Sandhu, szczycenie sie dwoma tysigcami
lat chifisko-indyjskiej sympatii wydaje si¢ catkowicie nieuzasadnione, poniewaz
prawdziwej przyjazni pomigdzy tymi dwoma narodami nigdy tak naprawde nie
bylo*. W tym $wietle mozna zawyrokowad, ze charakterystyczne dla potowy lat so.
myslenie o dwéch mileniach pokoju, mogacych uchroni¢ te kraje przed wojna
graniczna, cechowata spora naiwnos$¢°.

Zdawaloby si¢, ze w tym miejscu autor niezwykle surowo ocenil polityke
Nehru i ogdlny kurs Indii wzgledem Chin. Nic jednak bardziej mylnego — ba-
dacz pospieszyl z wyjasnieniem, ze zadeklarowanie chirisko-indyjskiej przyjazni
stanowito bardziej sprawe ,wzgledéw praktycznych anizeli historycznej iluzji czy
idealizmu”®". Jak wyjasnil, Indusi szczerze wierzyli, ze zapedy ekspansjonistyczne
Chin mogla powstrzyma¢ polityka dobrej woli — w obliczu dwéch i pét tysiaca
mil wspdlnej granicy oraz militarnej dysproporcji strategia ta wydawala si¢ wta-
dzom w Nowym Delhi jak najbardziej stuszna.

Watku poswigconego zywotnosci i przydatnosci Pigciu Zasad nie zakoriczyt
Sandhu w sposéb szczegdlnie optymistyczny. Jak stwierdzil, cokolwiek ostalo si¢
z Pigciu Zasad po 1959 roku i powaznym ochlodzeniu relacji chinsko-indyjskich
w zwiazku ze sporem granicznym, zniklo zupetnie po wojnie 1962 roku. Na po-

twierdzenie Sandhu przywotal w rozdziale zatytulowanym End of Panch Shila

346 Por. ibidem, s. 78.

347 Ilbidem, s. 79.

348 Ibidem. Zdaniem Sandhu szczyt ,sztucznej przyjazni” z Chinami, opartej na polityce utrzymanej
w duchu zasad Pafi¢a Sila, przypadt na konferencje w Bandungu w 1955 roku. Por. ibidem, s. 98.

349 Ibidem, s. 78

350 Ibidem, s. 84.

351 Ibidem.
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komentarz z , The Indian Express”, w ktérym stwierdzono, ze doktryna Pari¢a
Sila jest ,martwa jak dodo” (dead as a dodo®>). Z kolei cytowany przez Sandhu
»The Organizer” podsumowat: ,Nehru méwi, ze zasady Pari¢a Sila $a martwe;
w rzeczywisto$ci nigdy nie byly zywe”33. Jak stwierdzit dalej Sandhu, po wojnie
1962 roku nigdy juz w indyjskich kregach nie styszano o Pigciu Zasadach Pokojo-
wego Wspdlistnienia®**. Co najwazniejsze, konflikt graniczny miat ogromny wptyw
na catoksztatt indyjskiej polityki zagranicznej, poniewaz zakonczyt er¢ nieczynienia
przemocy (a przynajmniej ere, w ktdrej wiele méwiono o koniecznosci nieczynie-
nia przemocy) i doprowadzit do otwarcia epoki militaryzmu®®. Jak skonkludowal
badacz, wojna chifsko-indyjska potwierdzita, ze idei gandyjskiej nie da si¢ zasto-
sowaé w relacjach miedzynarodowych°.

Jeszcze jednym skutkiem konfliktu pomigdzy Chinami a Indiami okazato sig
obalenie mitu, zgodnie z ktérym Indusi mieli kierowa¢ si¢ w swoich dzialaniach
zasadami moralnymi i stroni¢ od przemocy®”. Jak wyjasnit autor omawianej ksiaz-
ki, opisywanie dokonani Indii w kategoriach ahimsy wydawato si¢ uprawnione
przed uzyskaniem przez nie niepodleglosci; pézniej jednak kraj ten dokonat aneksji
Hajdarabadu, wystat wojska do Kaszmiru, zajat sita Goa, a w latach 70. przepro-
wadzit rozbiér Pakistanu®*®. W wyniku konfliktu 1962 roku ucierpiat jednakowoz
nie tylko wizerunek ojczyzny Gandhiego — anihilacji ulegt réwniez funkcjonujacy
w Indiach niemal do korica lat s0. pozytywny obraz Chin, postrzeganych zaréwno
przez indyjski parlament, prasg, jak i opini¢ publiczng jako kraj nastawiony do In-

duséw przyjaznie i pokojowo®”.

352 Cyt. za: ibidem, s. 159.

353 Cyt. za: ibidem. Podobnie krytycznie wypowiadat si¢ miejscami réwniez Sandhu — jak zauwazyl,
niedtugo po proklamacji Pigciu Zasad Pokojowego Wspdtistnienia doszto w stosunkach migdzy
Pekinem a Nowym Delhi do pierwszych spi¢¢, a w konsekwencji chinsko-indyjski ,miesiac
miodowy” okazat si¢ bardzo krétki lub nie bylo go wcale. Zbidem, s. 101.

354 Por. ibidem, s. 147.

355 W innym fragmencie swojej ksiazki Sandhu stwierdzit, ze po 1962 roku idea niezaangazowania —
dynamiczna z natury — musiafa ulec pewnym zmianom, przede wszystkim pod katem gtéwnych
zalozen i celéw. Por. ibidem, s. 52.

356 Por. ibidem, s. 161.

357 Por. ibidem.

358 Sandhu miat z pewnoscig na mysli oderwanie si¢ Pakistanu Wschodniego i powstanie niepod-
legtego Bangladeszu.

359 Por. B. Sandhu, 0p. ciz, s. 164.
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Poddajac opracowanie Bhima Sandhu krytycznej ocenie, mozna doj$¢ do
wniosku, ze opisujac charakter relacji chirisko-indyjskich oraz role regut Pari¢a
Sila, autor lawirowat miedzy podejsciem pragmatycznym a mysleniem ideali-
stycznym, mimo iz sam starat si¢ ukaza¢ Pig¢ Zasad jako twér wykorzystywany
przez Indie do realizacji konkretnych celéw — w pierwszej kolejnosci takich,
ktére stuzyly interesom paristwa, a dopiero pézniej takich, ktére mogtly przy-
nie$¢ korzysci spotecznosci miedzynarodowej. Jednoczesnie Sandhu potraktowat
zasady Parica Sila jako rodzaj emanacji koncepcji starozytnych, ktére dla Jawa-
harlala Nehru — swoistego posrednika pomig¢dzy indyjska tradycja a nowoczes-
noscig — staly si¢ religijnym credo dokladnie w taki sam sposéb, w jaki ahimsa
urosta do najwyzszej Prawdy w oczach Mahatmy Gandhiego. Ponadto Pi¢¢ Zasad
wpisal Sandhu w model asokowo-gandyjski, opierajacy si¢ nie tylko na pryma-
cie pokoju, lecz takze na stosowaniu stusznych srodkéw do osiagania stusznych
celéw. Zalozenie to stawia reguly Pari¢a Sila w opozycji do modelu faworyzo-
wanego przez Mahabharatg, Ramajang i Arthasastre, popierajacego, a wrecz naka-
zujacego uzycie sity i przemocy w sytuacji, gdy stuzy to realizacji stusznych zadan.
W konsekwencji Sandhu zdaje si¢ przywiazywacé w swojej analizie znacznie wigk-
sza wage do doboru $§rodkéw anizeli bezwzglednego pacyfizmu, wszak nawet
model asokowo-gandyjski mial dopuszczaé stosowanie przemocy w uzasadnio-
nych przypadkach. Na zakoriczenie warto réwniez przypomnied, ze badacz obalit
w swojej ksigzce mit dwdch tysigcy lat przyjazni z Chinami, zauwazyl bowiem,
ze w przypadku historii relacji chifisko-indyjskich mozna méwi¢ jedynie o sto-
sunkowo krétkich okresach wymiany intelektualnej i handlowej, nie za$ o trwa-

tej wigzi opartej na szczerej sympatii.

2.3. ANALIZA TEKSTOW POSWIECONYCH PIECIU ZASADOM Z LAT 1988—2014

Celem ostatniego z trzech podrozdzialéw jest przeanalizowanie tekstéw politykéw,
badaczy i myslicieli powstajacych od momentu zakoriczenia przez premiera Raji-
va Gandhiego wizyty w Chinach w 1988 roku az do obchodéw szesédziesigciolecia
proklamacji zasad Pari¢a Sila w roku 2014. Okres ten charakteryzuje powolna i pro-
blematyczna — zakt6cana incydentami granicznymi, prébami nuklearnymi oraz
zblizeniem Chin z Pakistanem — normalizacja stosunkéw chirisko-indyjskich,

opierajaca si¢ przede wszystkim na rozwoju relacji gospodarczych.
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2.3.1. PIEC ZASAD JAKO PROBA OCALENIA LUDZKOSCI
W UJECIU RAMA DUTTA SHARMY

Pierwsza pozycja przeanalizowana w tej czgéci rozdziatu jest Indias Contribution
towards World Peace under Nehru. Ksiazka ta — po§wigcona znaczeniu idei pokoju
w indyjskiej polityce zagranicznej — zostata wydana w 1990 roku. Jej autorem jest
Ram Dutt Sharma, wyst¢pujacy w literaturze naukowej jako R.D. Sharma.

W swojej pracy badacz poddat analizie przede wszystkim indyjska polityke nie-
zaangazowania. Na poczatku podkredlil, ze okreslenie ,neutralno$¢” nie jest w kon-
tekécie polityki zagranicznej Indii precyzyjne — mimo ze kraj ten nie przyltaczyt sig
do zadnego bloku militarnego, zaangazowat si¢ w dzialania promujace na arenie
mi¢dzynarodowej okreslony zestaw zasad i wartosci. Jak uzupetnit Sharma, polityka
niezaangazowania wzmocnita wigzy przyjazni pomiedzy krajami rozwijajacymi si¢
(dodajac sit ruchom niepodlegtosciowym w niektdérych paristwach afrykariskich
i azjatyckich), zatagodzita réwniez spory pomiedzy gtéwnymi partiami politycznymi
w samych Indiach**®. Co wiecej, to whasnie niezaangazowanie miato by¢ najpotez-
niejszg sila skierowang przeciwko kolonializmowi, imperializmowi i regionalizmo-
wi. Jednocze$nie autor ksiazki prébowat polemizowaé z zarzutami pod adresem
indyjskiej demokracji, ktérej tolerancyjne podejscie wobec innych systeméw po-
litycznych i gospodarczych miato — przynajmniej zdaniem niektdrych krytykéw —
charakter wybiérczy. Na potwierdzenie swych stéw Sharma przywotat wypowiedz
indyjskiego historyka, Sarvepallego Gopala (1923—2002), ktéry podkredlit, ze chociaz
ze wzgledu na do$wiadczenia kolonialne Indii Jawaharlal Nehru mniej przychylnie
patrzyt na dziatalno$¢ paristw Zachodu anizeli bloku wschodniego, to w rzeczywi-
stosci zywit jednakows odraze wobec wszelkich form totalitaryzmu’®".

Bodaj najwazniejsza czg¢$¢ ksigzki Sharmy stanowi rozdziat trzeci, zatytu-
towany Aims and ldeals of India’s Foreign Policy under Nebhru. Zdaniem autora
»neutralno$¢” (czy tez, jak woli, ,niezaangazowanie”) jest terminem nieostrym,
ktérego sensu nie sposéb uchwyci¢ bez odniesienia do whasciwego kontekstu.
Jak wyjasnit, Indie wybraly polityke niezaangazowania po konfrontacji dwéch
teorii — pierwsza z nich glosi, ze pokéj mozna utrzymac tylko za pomoca $rodkéw

militarnych, druga za$ wszelkie formy przemocy definitywnie odrzuca. Wedtug

360 R.D. Sharma, India’s Contribution towards World Peace under Nehru, New Delhi 1990, s. 20.
361 Por. ibidem, s. 21.
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Sharmy rezygnacja ze stosowania przemocy wydata si¢ wladzom Indii znacznie
bardziej korzystnym rozwiazaniem. Badacz przypomniat réwniez, ze polityka
neutralnosci zakltadajaca stronienie od przemocy miata, wbrew pozorom, cha-
rakter aktywny i dynamiczny.

W tym miejscu Sharma przeszedt do uwag kluczowych dla rozwazari prowadzo-
nych w niniejszej publikacji. Rozwijajac watek zwiazany z indyjska polityka niezaanga-
zowania, skonstatowal: ,to szczegdlne podejscie do pokoju nie jest w Indiach niczym
nowym. To tradycyjny poglad, zaréwno pod wzgledem filozoficznym, jak i historycz-
nym. W wymiarze filozoficznym przybrat on ksztalt juz w VI wieku p.n.e., kiedy Bud-
da potepit wszelkie formy przemocy i poprzez osobiste wyrzeczenia szukat rozwiaza-
nia ludzkiego cierpienia. W wymiarze historycznym pokojowe nastawienie znalazto
swojego najznakomitszego interpretatora w osobie cesarza Asoki w III wieku p.n.e.”**
Biorac pod uwagg teksty przywotane w poprzednich dwéch podrozdziatach mono-
grafii, mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, iz Sharma nie byt w swojej obserwadji szcze-
golnie oryginalny — wydaje si¢, ze wiazac polityke niezaangazowania z dziatalnoscia
Buddy i Asoki, nasladowat mi¢dzy innymi Vijaye Lakshmi Pandit, kedra dostrzegta
zwiazek koncepgji neutralnosci ze starozytna mysla indyjska w swoim artykule dla
,Foreign Affairs” w 1956 roku?®. Jak stwierdzit dalej badacz, Asoka uswiadomit sobie,
ze kampanie wojenne sa w istocie bezowocne, a nastgpnie porzucit w chwili najwigk-
szej chwaly droge podboju, przyjmujac buddyjskie credo nieczynienia przemocy
w formie doktrynalnej oraz praktycznej, zaréwno w polityce wewngtrznej, jak i zagra-
nicznej. Przy tej okazji Sharma odnotowat réwniez, ze przez stulecia kraje azjatyckie
utrzymywaly migdzy soba przyjazne relacje, oparte w gtéwnej mierze na kontaktach
o charakterze kulturowym i religijnym. W rezultacie, podczas gdy wigkszo$¢ przy-
wotanych wezesniej badaczy skupita si¢ w swoich tekstach na historycznej przyjazni
pomiedzy Indiami a Chinami, Sharma prébowat wykazaé, ze pokojowe i przyjazne
relacje taczyly tak naprawde wszystkie kraje i cywilizacje na kontynencie azjatyckim.

W kolejnym fragmencie swojego wywodu Sharma podkreslit role ,wielkiego
interpretatora tradycyjnego rozumowania”3*. Zdaniem badacza to whasnie Gandhi

zademonstrowat, w jaki sposéb przecigtny obywatel moze uzyska¢ wplyw na poli-

362 Ibidem, s. 40—41.
363 Artykut Pandit zostal przeanalizowany w niniejszej publikacji w podrozdziale 2.1.5. ,,Kodeks
miedzynarodowej moralnoéci” w interpretacji Vijayi Lakshmi Pandit, s. 153-159.

364 Por. R.D. Sharma, op. cit., s. 41.
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tyke panistwa. Co wigcej, przywiazanie Gandhiego do zasad etycznych i nieczynie-
nia przemocy zapewnito Indiom niepodlegtos¢ — jego postawa dowodzi, ze rozlew
krwi nigdy nie jest jedynym mozliwym rozwiazaniem. Jak uzupetnit Sharma, Indie
dziataly w duchu ahimsy juz od wielu lat w tonie ONZ, dazac do pokojowego roz-
wigzania konfliktéw i wojen. Niestety, jak skonkludowat, zaprowadzenie pokoju na
arenie mi¢dzynarodowej nie zalezy wylacznie od dobrej woli Indii — dopéki w mocy
pozostana rozmaite pakty militarne, dopdty znaczenie tego kraju w roli pokojowego
negocjatora bedzie ograniczone.

Sharma wskazat w swojej monografii dwa gtéwne powody, dla keérych Indie
mialy konsekwentnie przestrzegaé regut polityki niezaangazowania’®. Po pierw-
sze, pokdj byl imperatywem, absolutna koniecznoscia, jesli cheiaty sobie zapewni¢
warunki, w ktérych moglyby si¢ skupi¢ na rozwiazywaniu probleméw wewnetrz-
nych. Po drugie, wtadze tego kraju z zasady odrzucity psychologie strachu, poniewaz
uznaly, ze utrzymanie pokoju w takiej atmosferze nie jest mozliwe.

Po uwagach dotyczacych idei niezaangazowania autor ksiazki przeszedt do omé-
wienia znaczenia Pigciu Zasad. Jak stwierdzit, droge prowadzaca do cywilizowa-
nych, harmonijnych relacji z krajami kierujacymi si¢ odmiennymi ideologiami
wskazywata jedynie polityka pokojowego wspdtistnienia. Byt to jego zdaniem jeden
z gléwnych powodéw, dla keérych Indie przyjely zasady Pariéa Sila, sformutowane
po raz pierwszy w porozumieniu z Chinami w sprawie Tybetu w 1954 roku. Od
tego czasu, jak zauwazyt Sharma, wiele innych krajéw uznato je za ,kodeks migdzy-

narodowej moralnosci” (code of international morality)**®

. Przejawem autentycznej,
glebokiej wiary w stuszno$¢ Pigciu Zasad byta pono¢ szeroko zakrojona dziatalnosé
Indii na arenie migdzynarodowej — od wspierania ONZ, przez wzywanie do wpro-
wadzenia zakazu uzywania broni nuklearnej oraz ograniczeri na brori konwencjonal-
na, az po krytykowanie porozumien opartych na rozwigzaniach militarnych.

Jak podkreslit Sharma, ujeta w regutach Pari¢a Sila koncepcja pokojowego wspdtist-
nienia miata wielki wplyw na rozwdj krajéw Azji i Afryki, zwlaszcza dzigki osiagnieciom
konferencji w Bandungu. Pomimo réznic politycznych i ideologicznych dwadziescia
dziewig¢ krajéw odrzucito w duchu wzajemnego szacunku i przyjazni dyskryminacjg

rasowa, potepilo kolonializm, a takze obiecato sobie wsparcie i odnowienie starozyt-

365 Por. ibidem.
366 Por. ibidem, s. 42.
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nych kontaktéw?”. Najwazniejszym osiagnieciem tej konferendji byta jednak, zda-
niem Sharmy, jednomyslna deklaracja w sprawie promogji idei $wiatowego pokoju®®®.

W kolejnych akapitach badacz poczynil uwagi szczegélnie istotne w kontek-
$cie kulturowej interpretacji regut Pari¢a Sila. Wyrazona w Pieciu Zasadach polityka
pokojowego wspdtistnienia wywodzita si¢ wedtug niego z indyjskiej historii i filozofii.
Wymiar historyczny odniést autor ksiazki do doswiadczen Indii z Zachodem, doszu-
kujac si¢ w nich Zrédet zdecydowanej postawy antykolonialnej i antyrasistowskiej;
z kolei w ujeciu filozoficznym dziatalno$¢ Indii miata pozostawaé pod wplywem
bogatego dziedzictwa hinduizmu i buddyzmu. Jak stwierdzit Sharma: ,idea toleran-
i wydaje si¢ glteboko zakorzeniona w hindusko-buddyjskim spoteczeristwie, a jej
przejawem na gruncie politycznym jest odrzucenie wszelkich roszczen w sprawie
totalnosci prawdy, sprawiedliwosci i dobra na $wiecie”®. Chociaz Sharma mysli tej
nie rozwinal, na podstawie jego wezesniejszych uwag mozna wydedukowaé, ze wy-
znajace warto$ci hindusko-buddyjskie Indie nie chciaty w mysl polityki pokojowego
wspdlistnienia narzuca¢ innym paristwom wiasnych rozwiazan o charakterze poli-
tycznym, gospodarczym czy ideologicznym. Do podobnych wnioskéw mozna dojs¢
dzigki przywolywanym przez autora przyktadom — neutralnos¢ Indii w kontekscie
wojny koreanskiej oznaczata nieprzytaczenie si¢ do Zadnego z militarnych blokéw
przy jednoczesnych zabiegach o zmniejszenie migdzynarodowego napigcia. Niemniej,
mimo pozytywnej, niemal gloryfikujacej kraj nad Gangesem oceny, Sharma za-
uwazyl, ze w przypadku konfliktéw w Suezie i na Wegrzech rzad w Nowym Delhi
zastosowal podwdjne standardy — podczas gdy w sporze sueskim zareagowat szybko
i stanowczo, sprzeciwiajac si¢ probie odzyskania przez Zachéd kolonialnej dominacji
w tym regionie §wiata, w komentarzach na temat radzieckiej interwencji na We-
grzech zachowat znacznie wigksza powsciagliwos¢. Mimo to badacz docenit starania
kierujacego wéwczas indyjska polityka zagraniczna Jawaharlala Nehru — zdaniem
Sharmy to wlasnie pierwszy premier Indii, pozostajacy pod duchowym wpty-

wem Mahatmy Gandhiego, przyczynit si¢ do rozbudowania koncepcji neutralno$ci®”®.

367 Por. ibidem, s. 42—43.

368 Obok pokoju drugim najwazniejszym dla Sharmy pojeciem jest wolno$¢, przystugujaca wszystkim
ludziom niejako naturalnie, nie za§ w ramach nagrody za dobre zachowanie. Por. ibidem, s. 43.

369 Ibidem, s. 44.

370 Dziatalnos¢ Nehru, ktérej celem byto skonstruowanie i wdrozenie polityki neutralnosci, sigga

zdaniem Sharmy lat 20. XX wicku. Por. ibidem, s. 45.
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W kilku kolejnych fragmentach swojej publikacji Sharma powrécit do zagad-
nieni, ktére poruszyt wezesniej w rozdziale trzecim. Przede wszystkim zauwazyl,
ze indyjska polityka zagraniczna stanowita kombinacj¢ idealizmu i narodowych
intereséw. Miato to by¢ potaczenie pozytywne i praktyczne. Jak przekonywat Shar-
ma, borykajacym si¢ z kolonialna przeszloscia Indiom potrzeba bylo czasu, by
mogly si¢ zregenerowad, nie za$ kolejnej wielkiej wojny®". W ten sposéb tatwiej
zrozumie¢ zaangazowanie Nowego Delhi w promocj¢ Pigciu Zasad, idei, ktére
odgrywaly zdaniem badacza réwnie wazna rolg, jak koncepcje niezaangazowania,
antykolonializmu, antyimperializmu oraz walki o samostanowienie narodéw>.
Jak podkreslit, zasady Pari¢a Sila, zakazujace interweniowania w sprawy wewnetrz-
ne innych paristw i rozwiazywania sporéw na drodze militarnej, byly osobistym
wktadem Nehru, dazacego do ustanowienia nowego §wiatowego porzadku w opar-
ciu o wzajemna tolerancje, przyjazii i wspétprace. Jak napisat podniosle Sharma:
»,Nehru mial wizj¢ §wiatowa i probowat ocali¢ wspétczesna cywilizacje poprzez
oftarowanie ludzkosci tych odwiecznych, fundamentalnych dla jej przetrwania
zasad”¥3. W konsekwencji autor po raz kolejny prébowat przekona¢ swoich czytel-
nikéw, ze Pig¢ Zasad odgrywato bardzo wazna rolg zaréwno na gruncie indyjskim,
jak i migdzynarodowym.

Na koniec warto zwréci¢ uwage na cz¢$¢ zatytutowang Conclusion. Z uwag
poczynionych przez Sharme¢ w ramach podsumowania wynika, ze zasady Paric¢a
Sila byly narzedziem stuzacym do implementacji miedzyludzkiego i miedzynaro-
dowego pokoju, idei immamentnej dla indyjskiej kultury. Réwnie entuzjastycznie
wypowiedzial si¢ badacz o dzialalnosci Jawaharlala Nehru, ktéry w swojej polityce
miat si¢ kierowad wyznacznikami ,(...) wielotysiacletniej indyjskiej sztuki syntezy
i asymilacji”®”*. Najwicksza proba dla tradycyjnej indyjskiej tolerancji okazat si¢
konflikt z Chinami w 1962 roku. Jak stwierdzit Sharma, Nehru nie zaktadat nawet,
ze do otwartej wojny granicznej z pétnocnym sasiadem mogtoby kiedykolwiek dojs¢.
Mimo iz badacz dokonal w swojej publikacji apoteozy pierwszego premiera Indii,
zauwazyl gorzko, ze warunek wstepny do podjecia rozméw z Chinami, Rosja czy

Pakistanem stanowito zdobycie doréwnujacego tym krajom potencjatu militarnego

371 Por. ibidem, s. 54—55.
372 Por. ibidem, s. 87.
373 lbidem, s. 96.

374 Ibidem, s. 101.
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(czy tez, jak podkreslit, obronnego, sygnalizujac, ze sily te miatyby zachowa¢ czysto
defensywny charakter)¥>.

Kulturowa interpretacja zasad Paica Sila zaprezentowana przez Sharme bez
watpienia wpisuje si¢ w model narracji méwiacej o przywiazaniu Induséw do idei
pokoju, ktérej materializacj¢ miala stanowi¢ dzialalno$¢ Buddy, Asoki i Mahatmy
Gandhiego. Warto zauwazy¢, iz autor omawianej ksiazki znacznie chetniej pod-
kreslal w swojej analizie rol¢ elementéw buddyjskich anizeli hinduskich (ktérych,
w domysle, nalezaloby si¢ doszukiwaé w filozofii Gandhiego), catkowicie pomi-
nal natomiast znaczenie islamu, dzinizmu czy sikhizmu. Jak przekonywat Sharma,
zwiazek polityki Nehru i koncepcji Pigciu Zasad ze starozytng filozofia pozostawat
sprawa bezdyskusyjna, wszak ,(...) uwarunkowania odleglej przesztosci byty po-
teznym czynnikiem, majacym wplyw na polityke Indii, zapewne pot¢zniejszym niz
w przypadku wiekszo$ci innych padstw”¥¢. Jak wynika ze stéw Sharmy, pojawiajace
si¢ w rozmaitych komentarzach na temat Pigciu Zasad nawigzania do filozofii Bud-
dy czy dziatalno$ci Asoki nalezatoby wobec tego traktowa¢ nie jako zrgczny zabieg
retoryczny, lecz jako potwierdzenie, ze indyjscy przywddcy rzeczywiscie kierowali

si¢ w polityce zagranicznej madrosciami starozytnej cywilizacji.
2.3.2. ZASADY ,ZRODZONE W GRZECHU” — KRYTYKA CLAUDE A ARPIEGO

Monografig, bez ktérej przeprowadzenie petnej, wieloaspektowej analizy kulturo-
wego dyskursu Pariéa Sila nie bytoby motzliwe, stanowi Born in Sin: The Panchsheel
Agreement. The Sacrifice of Tibet z 2004 roku. Autorem ksigzki jest Claude Arpi,
francuski dziennikarz, historyk i tybetolog, koordynator Pavilion of Tibetan Culture

w Auroville w stanie Tamil Nadu.

Fragmentem, ktéremu nalezy pos$wigci¢ uwage w pierwszej kolejnosci, jest
wstep, doskonale oddajacy charakter catego opracowania. Arpi zauwazyl w nim, ze
porozumienie z 1954 roku zostato zapamigtane — paradoksalnie — nie jako ,gwézdz
do trumny Tybetu” i unicestwienie dwutysiacletniej ,,drogi zycia” tybetariskiego
narodu, lecz jako dokument przedstawiajacy $wiatu tre$¢ Pigciu Zasad, ktérych

zadaniem bylo uregulowanie relacji chinsko-indyjskich®’. Jak stwierdzit Arpi, za-

375 Por. ibidem, s. 105.
376 Ibidem, s. 101.
377 Por. C. Arpi, Born in Sin: The Panchsheel Agreement. The Sacrifice of Tibet, New Delhi 2004, s. V1.
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sady te nigdy nie znalazly zastosowania w praktyce; co wigcej, nigdy nie wiaza-
ly si¢ z nimi szczere intencje politykéw. Mimo to intonujacy hasto Hindi Chini
Bbhai Bhai Nehru naiwnie wierzyt swojemu chinskiemu odpowiednikowi, Zhou
Enlaiowi, gdy ten zapewnial, ze reguty Panca Sila »beda $wieci¢ nad $wiatem jak
storice”®. Na podstawie tak wyrazistego opisu mozna stwierdzi¢, ze zaréwno do
postgpowania samego Nehru, jak réwniez reakcji indyjskiej opinii publicznej pod-
szedl Arpi niezwykle krytycznie. Jak uzupetnit, przed 1958 rokiem w parlamencie
indyjskim nie przeprowadzono zadnej powaznej debaty na temat Pigciu Zasad i rela-
qji chinsko-indyjskich. Dopiero rok 1959, w ktérym z Tybetu uciekt Dalajlama, przy-
niést w Indiach refleksj¢ nad konsekwencjami ,polityki Bbai Bhai”. Niestety, jak
zawyrokowat Arpi, zrozumienie to przyszto zbyt pézno.

W kolejnym fragmencie badacz opisat watek, ktéry byl zrédlem inspiracji dla
tytutu jego ksiazki. Podczas debaty parlamentarnej w maju 1959 roku Acharya Kri-
palani, polityk reprezentujacy parti¢ socjalistyczna, przypomnial: ,(...) ta wielka
doktryna zostala zrodzona w grzechu, poniewaz ogloszono ja po to, aby przypiecze-
towac naszg zgode na unicestwienie starozytnego narodu, ktéry byt z nami zwiazany
pod wzgledem duchowym i kulturowym... Byt to naréd, ktéry chciat zy¢ po swo-
jemu i pragnat uzyska¢ powszechng zgodg na zycie po swojemu”™°. Jak stwierdzit
Arpi z wyraznie wyczuwalng dezaprobata, indyjski premier, styszac sformutowanie
born in sin, odpowiedziat jedynie ,,stabym dowcipem”: ,zrodzona w Sindh?”3%°.

Nie ulega watpliwosci, ze stowa Kripalaniego potraktowat Arpi z najwyzsza powa-
ga — nie tylko wykorzystal ukute przez parlamentarzyste sformutowanie w tytule swojej
ksiazki, lecz takze przeanalizowat jego znaczenie w kontekscie indyjskiej kultury. Jak
zauwazyl, w tradycji indyjskiej nie ma pojecia grzechu, istnieje natomiast koncepcja
karmy. Ponadto, prébujac odpowiedzie¢ na pytanie, czy po pigédziesigciu latach mozli-
we jest jeszcze naprawienie krzywd, jakie Indie wyrzadzily tybetariskiemu narodowi za

sprawa porozumienia z 1954 roku, stwierdzit, ze bytoby to zadanie niezwykle trudne®®".

378 Cyt. za: ibidem.

379 Cyt. za: ibidem.

380 Zart oparty jest na podobnym brzmieniu wyrazéw — born in sin (,zrodzona w grzechu”) brzmi
niemal identycznie jak born in Sindh (czyli ,urodzony w Sind”). Jak zauwazyl Arpi w przypisie,
sam Kripalani pochodzit z prowingji Sind, co by¢ moze indyjski premier swiadomie w swoim
zarcie wykorzystal.

381 Por. C. Arpi, op. cit., s. VIL
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Przemianie tej nie sprzyjatby z pewnoscia fake, ze wielu dokumentéw, ktére mo-
glyby rzuci¢ wigcej $wiatta na wydarzenia lat 1950-1954, nadal nie odtajniono. Jak
podsumowat badacz, niewygodne dla indyjskich wtadz kwestie Tybetu i Kaszmiru

3827 w ,zakurzonych sza-

zostaly pochowane przez ,,obskuranckich, rzadowych babu
fach Jawaharlal Nehru Memorial Fund lub Ministerstwa Spraw Zagranicznych”3®.
Réwnie krytycznie odnidst si¢ Arpi do dziatalnosci Jawaharlala Nehru. Z jednej
strony docenit fake, ze darzyt on Indie wielka, prawdziwa mitoscia, wyrazit takze
podziw dla jego niestrudzonej pracy na rzecz ojczyzny. Z drugiej jednak strony
brzydzacego si¢ wojna i konfliktem przywddce obarczyt odpowiedzialno$cia za wie-
le probleméw, z ktérymi zmagaly si¢ Indie od 1947 roku, szczegélnie w relacjach
z Pakistanem i Chinami***. Jak skomentowal Arpi, indyjski premier ,chciat by¢
nowoczesnym Asoka, kt6ry wyrzekt si¢ przemocy i sity w rozwiazywaniu probleméw
swiata. W podziwie dla szlachetnego wtadcy zapomniat, ze imperium Maurjéw nie
przetrwato edyktéw Asoki. Najwspanialsze imperium starozytnych Indii rozpadto
sie mniej niz siedemdziesiat lat po $mierci Aoki”3*. Tym sposobem Arpi krytycznie
odnidst si¢ do préby przeniesienia za pomocg Pigciu Zasad starozytnych wzorcéw
na grunt wspétczesny i migdzynarodowy. Warto zauwazy¢, ze surowej ocenie pod-
dat badacz réwniez szlachetne edykty Asoki — tak jak w przypadku regut Pafiéa Sila
nie skrytykowat ani tresci samych edyktéw, ani intencji wladcy, dostrzegl jednak
ich stabos¢ w konfrontacji z brutalnymi realiami stosunkéw migdzynarodowych.
W kolejnym akapicie Arpi strescit histori¢ z DZatak, zbioru opowiesci z okoto
IV wieku p.n.e. o poprzednich weieleniach Buddy. Zgodnie z jedng z tych opowiesci
wérdd pieciuset pasazeréw todzi, ktérg ptynat Budda (bedacy wowcezas bodhisattwy),
znajdowat si¢ ztodziej, planujacy zatopienie fodzi ze wszystkimi ludZmi na pokladzie.
Bodhisattwa stanat przed powaznym dylematem: mégt albo zabi¢ rabusia, wyrzeka-
jac si¢ w ten sposdb ideatu ahimsy, albo skaza¢ pigéset os6b na §mieré. Ostatecznie

zdecydowat si¢ usmierci¢ rozbéjnika, aby ocali¢ wspdtpasazeréw. Historig t¢ ba-

382 Babu to okreslenie honoryfikatywne, uzywane czgsto wobec os6b uczonych lub ofijeli rzado-
wych i urzednikéw paristwowych. Czasami jednak — jak chociazby w nagrodzonym Literacka
Nagroda Nobla Kimie (1901) Rudyarda Kiplinga (1865-1936) — nadaje sig je ironicznie ,Hin-
dusom na pét zangliczatym”. Por. R. Kipling, Kim, thum. J. Birkenmajer, Warszawa 1990, s. 149
(przypis pochodzi od ttumacza).

383 C. Arpi, op. cit., s. VIL

384 Por. ibidem.

385 Ibidem, s. VIIL.
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dacz podsumowat metaforycznie: ,dzis, pigédziesiat lat po podpisaniu zasad Pari¢a
Sila, mozna tylko mie¢ nadzieje, ze nowe pokolenie indyjskich przywédcéw bedzie
zaréwno zy¢ wedtug zasad wyrazonych w tym porozumieniu, jak réwniez nauczy
si¢ czego$ z opowiesci Buddy i zyska lepszy wglad w podejmowanie zdecydowanych
dziatan, aby Indie mogly prawdziwie blyszczed”?*°.

Z powyzszego watku mozna wyprowadzi¢ kilka obserwacji. Po pierwsze, z opo-
wiesci jasno wynika, ze dla dobra wigkszoéci czasem trzeba powazy( si¢ na tak zwane
~mniejsze zto”. W tym kontekscie wydaje si¢, ze — zgodnie z przekazem Arpiego — In-
die nie moga by¢ zawsze i w kazdej sytuacji wierne zasadom Pari¢a Sila, zwtaszcza jedli
taka postawa mogtaby je narazi¢ na niebezpieczeristwo. Historia udowodnita, ze to wia-
$nie bezwarunkowe przestrzeganie Pigciu Zasad w relacjach z Chinami doprowadzito
do kleski w wojnie granicznej i utraty wplywéw w Tybecie. Inaczej rzecz ujmujac, tam,
gdzie jest to tylko mozliwe, Indie powinny dziata¢ w zgodzie z moralnymi ideatami.
Priorytetem musi jednak pozosta¢ ich wlasne dobro i bezpieczeristwo, nawet jesli ozna-
cza to konieczno$¢ postgpowania wbrew szlachetnym zasadom. Paradoksalnie, poda-
zanie droga Pariéa Sila bez wzgledu na koszty i konsekwencje mogtoby doprowadzi¢ do
jeszcze wigkszej katastrofy, a wigc i ,wigkszego zta”. W rezultacie nie mozna w przypad-
ku Pigciu Zasad méwic o czarno-biatym podziale na stuszny idealizm i zly pragmatyzm.

Po drugie, wydaje si¢, ze Arpi w przewrotny sposéb nawiazal w swojej opo-
wiesci do przywolanej przez niego wezesniej wypowiedzi Zhou Enlaia, w ktérej
chifiski premier przekonywal, iz zasady Pari¢a Sila beda prawdziwie blyszcze, gdy
zaakceptuja je wszystkie kraje $wiata. Z analizy Arpiego wynika jednak, ze to nie
sumienne przestrzeganie Pigciu Zasad powinni uzna¢ indyjscy przywddcy za swoj
gléwny cel — priorytetem musi pozosta¢ zapewnienie Indiom bezpieczeristwa na
arenie mig¢dzynarodowej. Tym samym badacz po raz kolejny udowodnit, ze jest
zwolennikiem podejécia realistycznego, pragmatycznego, przeniést bowiem punkt
cigzkosci z ponadnarodowego idealizmu na praktyczne potrzeby kraju.

Po trzecie, podobnie jak wigkszo$¢ przywotanych w niniejszej monografii auto-
réw, réwniez Claude Arpi nawiazat w kontekscie kulturowym do watkéw buddyj-
skich. Podazajac tropem inspiracji Jawaharlala Nehru, przywotat dokonania cesarza
Asoki oraz opowiesci zwiazane z dzialalnoscia Buddy. Co jednak najistotniejsze,

zagadnienia te wykorzystal nie do zaznaczenia zwiazku pomiedzy dwudziestowiecz-

386 Ibidem, s. IX.
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nymi zasadami Parica Sila a starozytnymi ideatami, lecz po to, aby, parafrazujac
taciniskie przystowie, uczyni¢ histori¢ nauczycielka zycia — Zrédlem prakeycznych
wskazéwek, nie idealistycznych mrzonek.

Kolejng czgé¢ swojej ksiazki poswiecit badacz kwestii tybetariskiej. Porozumie-
nie z 1954 roku oparte na Pigciu Zasadach Pokojowego Wspétistnienia okazato
sie jego zdaniem zaréwno ,gwozdziem do trumny Tybetu™¥, jak i dowodem na
to, ze indyjskie wladze nie potrafity utrzymaé wplywéw, ktére zagwarantowata im
wezesniej umowa z Shimli. Ponadto porozumienie z Chinami miato by¢ wyrazem
wielkiego entuzjazmu otoczenia Nehru wobec chiniskiej rewolucji, walczacej z tak
zwanym starym porzadkiem i tradycja*®. Jak zauwazyt Arpi, podczas gdy Chiriczy-
cy od poczatku wiedzieli, jakie byly ich brutalne, realistyczne cele, Indusi zwodzili
samych siebie wizjg chirisko-indyjskiej przyjazni ponad Himalajami. Co wigcej,
Chiriczycy traktowali Nehru jak , papierowego tygrysa”, ktéry pomimo glo$nych za-
pewnien nie byt w stanie w zaden sposéb poméc swoim tybetariskim sojusznikom?®®.

Réwnie krytycznie odniést si¢ Arpi do ogdlnej, migdzynarodowej atmosfery
zwiazanej z proklamacja Pi¢ciu Zasad. Badacz powotat si¢ migdzy innymi na relacje
i opisy Trilokiego Natha Kaula (1913-2000), indyjskiego dyplomaty oraz autora wielu
ksiazek na temat indyjskiej polityki zagranicznej. Kaul przedstawil w nich Jawaharlala
Nehru jako pierwszego przywddcg, ktéry sformutowat swoéj zestaw ideatéw w formie
zasad wyznaczajacych ramy whasciwych zachowari wzgledem panistw o odmiennych
rozwigzaniach ustrojowych, gospodarczych i spotecznych. Arpi podat t¢ obserwacje
w watpliwo$¢ — jego zdaniem zasady Pariéa Sila byly zbiorem nieszczegélnie oryginal-
nych regut, opisujacych kwestie naturalne i oczywiste. Tym samym zwykta umowa
handlowa zyskata w opinii Arpiego ,,(...) nieproporcjonalng wielko$¢ i stata si¢ w pet-
ni upierzong filozoficzng i ideologiczng praktyka dyplomatycznego idealizmu™°.
Tak przynajmniej, jak dopowiedzial badacz, postrzegali t¢ sprawe Indusi — dla Chin-
czykéw umowa oparta na Pigciu Zasadach Pokojowego Wspdtistnienia od poczat-
ku byla niewiele znaczacym skrawkiem papieru, dzigki ktéremu wladze w Pekinie

mogly si¢ skoncentrowaé na realizacji celéw o charakterze ekspansjonistycznym3?'.

387 Ilbidem, s. 53.

388 DPor. ibidem, s. 72.
389 Por. ibidem, s. 83.
390 Ilbidem, s. 99.

391 Por. ibidem, s. 122.
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W konsekwencji w imi¢ bezwarunkowej wiernosci Pigciu Zasadom oraz wyrzeczenia
si¢ kolonialnego dziedzictwa z traktatu z Shimli (ktére, zdaniem Arpiego, chronito
Tybet przed agresja chifskiego sasiada) strona indyjska pozwolita, by kraj na dachu
$wiata zniknat z map Azji***.

Jak stwierdzit przywolywany wczesniej przez badacza Kaul, sformutowanie
,Panica Sila”, ktére przywrécit do zycia indonezyjski prezydent Sukarno, miato ko-
rzenie sanskryckie. Zdaniem indyjskiego dyplomaty to Kavalam Madhava Panikkar,
wieloletni ambasador Indii w Chinach, zaproponowat premierowi Nehru wykorzy-
stanie tego okreslenia w kontekscie chirisko-indyjskim, na co ten przystat pono¢
z wielkim entuzjazmem?®®. Jak uzupelnit Arpi, Chiriczycy byli nie tyle niezaintere-
sowani wlaczeniem Pigciu Zasad do preambuly porozumienia, ile otwarcie si¢ temu
sprzeciwiali, tak dtugo, az w koricu ulegli uporowi indyjskich dyplomatéw*.

Jak zauwazyl Arpi, reguly wchodzace w sktad Parica Sila brzmiaty jak ,nowo-
czesny edyke Asoki™®. Zgodnie z wyjasnieniem, ktére zamiescit badacz w przypi-
sie, wykute w skatach i filarach edykty mialy powtarza¢ tre$¢ ,buddyjskich zasad
nieczynienia przemocy, wspdtczucia, braterstwa i wlasciwego rzadzenia opartego na
dharmie™°. Warto podkresli¢, ze watku tego bynajmniej nie wykorzystat autor do
gloryfikacji osiagnie¢ indyjskiego premiera, bodaj najwigkszego admiratora Asoki,
przeciwnie — w ramach komentarza zapytat retorycznie, ilu Induséw rozumiato pa-
radoks, iz zasady te przypieczgtowaly anihilacje tybetariskiego narodu, ktéry sam ich
tradycyjnie przestrzegal. Jak perorowat Arpi, Tybetariczycy — ,naréd par excellence
nieczyniacy przemocy” — nie tylko kierowali si¢ pokojowym wspélistnieniem, wza-
jemnym szacunkiem i nieingerencja, lecz takze krzewili te zasady w Chinach, Man-
dzurii, Mongolii i na Syberii’*”. Tymczasem, jak podsumowal ironicznie Arpi, lekce-
wazace wiedze historyczng wladze w Nowym Delhi chwalily sie, ze zaden inny trakrtat
na przestrzeni dziejéw nie zaproponowat tak szlachetnych i stusznych rozwiazan.

Podsumowujac, Born in Sin: The Panchsheel Agreement. The Sacrifice of Tiber

jest opracowaniem niezwykle cennym ze wzgledu na oryginalna, niezbyt korzystna

392 Por. ibidem, s. 112—113.
393 Por. ibidem, s. 114.

394 Por. ibidem, s. 114—115.
395 lbidem,s. 115.

396 Ibidem, s. 123, przyp. 11.
397 Ibidem,s. 115.
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dla Indii i zasad Parica Sila perspektywe. Nalezy jednak podkresli¢, ze z uwagi na
jednostronno$¢ autora oraz czgste przytaczanie cytatéw i szczegdtowych danych bez
podania zrédet bibliograficznych ksiazke t¢ trudno uzna¢ za solidne dzieto nauko-
we. Ignorujac histori¢ tybetaiskich wojen i ekspansji, autor ukazat kraj na dachu
$wiata jako oaze pokoju, kraine szczesliwosci, gdzie zasady Pani¢a Sila udato sie
wprowadzi¢ w zycie na dlugo, zanim znalazty si¢ one w chirisko-indyjskim porozu-
mieniu z 1954 roku. Skrajnym subiektywizmem wykazat si¢ badacz takze przy ocenie
zachowania Indii i Chin. Powotujac si¢ na analiz¢ historyka Ramesha Chandry
Majumdara (1888-1980), wyjasnit, ze chinska cywilizacja od zawsze miata charak-
ter ekspansywny, imperialistyczny®®®; dla kontrastu, wspierajac sie cytatem z prac
Aurobinda, indyjska ekspansj¢ okreslit mianem ,inwazji pokoju” oraz kulturowego
»podboju” Wschodu przez idee buddyjskie”.

Wydaje sie, ze zasady Pari¢a Sila postrzegat Arpi przede wszystkim przez pry-
zmat umowy, ktéra przypieczetowata zgode Indii na zajecie Tybetu przez armig
Chiriskiej Republiki Ludowej. Cho¢ Pigciu Zasad jako takich nie poddat badacz
krytyce, wyraznie umniejszyt ich historyczne znaczenie — zauwazyt, ze kraje takie
jak Tybet w praktyce przestrzegaly ujetych w nich idei i warto$ci na dlugo, zanim
zostaly one skodyfikowane przez Nehru i jego stronnikéw. Ponadto zwiazek Pafida
Sila ze starozytnymi ideatami dostrzegt Arpi w zasadzie jedynie w dziatalnosci Nehru,
pretendujacego do roli dwudziestowiecznego Asoki. Uprawnione wydaje si¢ w tym
$wietle stwierdzenie, ze Pig¢ Zasad postrzegat autor nie jako rzeczywista emanacje
starozytnych idealéw, lecz jako koncept wykorzystany przez indyjskie wladze do
celéw ideologiczno-dyplomatycznych. Jak podkreslit Arpi, proklamacja zasad Pai¢a
Sila — réwnoznaczna z akceptacja chitiskiej aneksji Tybetu — miata wysoka cene:
dla Induséw oznaczata utrat¢ tradycyjnej strefy wplywdéw oraz triumf naiwnosci,

Tybetaficzykom za$ przyniosta kres ich wielkiej cywilizacji**°.

2.3.3. PERSPEKTYWA KONFERENC]JI W KALKUCIE (2004)

Pigédziesigciolecie proklamacji Pigciu Zasad w 2004 roku przyniosto nie tylko

wspoélne, chirisko-indyjskie obchody tego wydarzenia, lecz takze sporg liczbe

398 DPor. ibidem, s. 125.
399 Por. ibidem, s. 126.
400 Por. ibidem, s. 146.
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poswicconych temu zagadnieniu publikacji. Jedna z nich jest monografia zbioro-
wa Panchsheel. Retrospect and Prospect (2005) pod redakcja Mahavira Singha. Ksiazka
jest owocem jednodniowej konferencji o tym samym tytule, zorganizowanej przez
Maulana Abul Kalam Azad Institute of Asian Studies w pazdzierniku 2004 roku
w Kalkucie*'. Jak wyjasnit we wstepie redaktor, wspétautorzy monografii przyjrzeli
si¢ w swoich tekstach zaréwno historycznym zrédtom zasad Pari¢a Sila, jak réwniez
ich roli w relacjach politycznych i gospodarczych w czasach wspétczesnych.

Cho¢ kazdy z rozdzialéw pos$wigcono — przynajmniej z zalozenia — innemu
aspektowi relacji chinisko-indyjskich, wigkszo$¢ z nich wysoko ocenita warto$¢ Pig-
ciu Zasad i opartej na ich fundamencie przyjazni migdzy tymi dwoma azjatyckimi
sasiadami. Mimo iz wspétautorzy monografii nie przemilczeli tematu wojny granicz-
nej, wydaje si¢, ze wickszo$¢ zbagatelizowata jej znaczenie. Dla przyktadu Vidya
Prakash Dutt w rozdziale 7he Relevance of Panchsheel in the Current International
Situation pisze, ze to, co zdarzylo si¢ w 1962 roku, byto ,aberracja, elementem histo-
rycznego procesu wzajemnego dostosowywania si¢ dwéoch wielkich sasiadéw, a by¢
moze nawet czasowym odejéciem od ducha Pigciu Zasad”#°*. Réwnie pozytywnie
badacze wypowiedzieli si¢ na temat chifsko-indyjskich stosunkéw historycznych
oraz ich wplywu na charakter relacji wspétczesnych. Zastanawiajac si¢ nad znacze-
niem zasad Panéa Sila dla bezpieczetistwa w Azji w XXI wieku, Ram Rattan Sharma
zwrécit uwagg na histori¢ misji buddyjskich i role Jedwabnego Szlaku*®. Jak zawy-
rokowal, w $wietle tego bogatego dziedzictwa Indie i Chiny s3 niejako naturalnie
zobowiazane do wspétpracy, w tym wspélnej walki z terroryzmem, handlem ludz-
mi, religijnym ekstremizmem, a nawet separatyzmem religijno-etnicznym. Warto
zauwazy¢, ze w kontekscie metod, jakie wladze obu krajow stosujg dzi§ wzgledem
prowingji o tendencjach separatystycznych w celu utrzymania spéjnosci terytorial-

nej, apel Sharmy moze si¢ wyda¢ kontrowersyjny.

401 M. Singh, Introduction, [w:] Panchsheel. Retrospect and Prospect, ed. idem, Delhi 2005, s. 4.

402 V.P. Dutt, The Relevance of Panchsheel in the Current International Situation, [w:] Panchsheel.
Retrospect and Prospect, s. 19.

403 R.R. Sharma, Panchsheel— a Conceptual Profile of Security in Asia, [w:] Panchsheel. Retrospect and
Prospect, s. 70. Co ciekawe, autor nie wspomniat o podobnym przeptywie mysli chinskiej do In-
dii, cho¢ wezesniej, we fragmencie poswigconym misjom buddyjskim, przywotal zaréwno tych
mnichéw, keérzy przybyli z Chin do Indii (Xuanzanga i Fa Xiana), jak i mnichéw indyjskich
dziatajacych na terenie Pafistwie Srodka (Kumaradziwe i Bodhidharmeg).
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2.3.3.1. Pi¢¢ Zasad jako owoc ,cywilizacyjnej matrycy Azji”
w wyobrazeniu Sheel K. Asopy

Mimo iz watki historyczno-kulturowe pojawiaja si¢ w co najmniej kilku réznych
rozdziatach, z punktu widzenia tematu niniejszej rozprawy na uwagg zastuguja
w szczegOlnoécei dwa teksty. Pierwszym z nich jest rozdziat Fifty Years of Panchsheel
and India-China Relations autorstwa Sheel K. Asopy. Swoj tekst badaczka rozpo-
czela od spostrzezenia, ze chociaz tre$¢ Pigciu Zasad zostala ogloszona wspélnie
przez Zhou Enlaia i Jawaharlala Nehru, to za propozycja, by reguly te wykorzysta¢
w formie wskazéwek stuzacych rozwiazaniu wszelkiego rodzaju probleméw w rela-
cjach migdzy tymi dwoma pafstwami, stafa strona chirfiska. W $wietle kolejnego
komentarza trudno jednak przypisa¢ autorstwo Panida Sila ktéremukolwick ze
wspomnianych przywédcédw. Jak zauwazyta badaczka: ,Pig¢ Zasad nie bylo dla
Indii i Chin niczym nowym. Tak naprawdg starozytne indyjskie teksty, ich moralne,
duchowe, religijne i kulturowe nauki od wiekéw krzewity wéréd Induséw ducha
wzajemnego szacunku, tolerancji, pokojowego wspdtistnienia oraz poszanowania in-
tegralnosci i niepodleglosci pozostatych krajéw”4°4. Inaczej ujmujac, cho¢ zasady te
oficjalnie skodyfikowano dopiero w potowie XX wieku, w rzeczywistosci mieszkari-
cy subkontynentu mieli si¢ nimi kierowa¢ juz od kilkuset, a by¢ moze nawet kilku
tysiecy lat. Dowodéw na to, jak wielka role odegraly te starozytne idee w historii
ludzkosci, prébowata si¢ badaczka doszuka¢ réwniez daleko poza Indiami — zauwa-
zyha, ze przestrzegano ich mig¢dzy innymi w Indonezji i Birmie. Co wigcej, do zasad
Pari¢a Sila miata si¢ takze odwolywa¢ szeroko rozumiana literatura buddyjska*°s.
Tym, co odréznia spostrzezenia badaczki od komentarzy poczynionych przez Vi-
jaye Lakshmi Pandit i jej nasladowcdw, jest fake, ze Pig¢ Zasad uznata ona za konstruke
znany od dawna zaréwno Indusom, jak i Chiriczykom. Dla zachowania réwnowagi
pomiedzy watkami indyjskimi i chifiskimi wspomniata o ,,wielkim chiriskim filozofie
Konfucjuszu”, ktéry szukajac ,,harmonii pomigdzy odmiennosciami”, przedtozyt ludz-

kosci reguty whasciwego postepowania**®. Odwotania do obu kregéw kulturowych

404 S.K. Asopa, Fifty Years of Panchsheel and India-China Relations, [w:] Panchsheel. Retrospect and
Prospect, s. 89.

405 Ibidem. W ten spos6b badaczka zasugerowata, ze ,starozytne indyjskie teksty”, o keérych napi-
sata wezeéniej, mialy przede wszystkim charakter hinduski.

406 Ibidem.
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potaczyta nastepnie sugestia, ze ,zasady Pari¢a Sila wyrosty z cywilizacyjnej matrycy
Azji i stanowia jej wielki wktad do pokoju na $wiecie”**”. Tym samym ze spostrzezen
autorki wynika, ze zaréwno Zhou, jak i Nehru nawiazali za sprawg Pigciu Zasad do
uniwersalnych azjatyckich wartosci, ktére mozna znalez¢ zaréwno w kregu hinduskim,
konfucjariskim, jak i w kulturze buddyjskiej, spajajacej niejako obie cywilizacje.

Pod adresem przywotanych wezesniej komentarzy Asopy nalezy niewatpliwie
zglosi¢ kilka zastrzezen. Przede wszystkim badaczka zdaje si¢ operowad na najwyz-
szym stopniu ogdlnikowosci, nie dostrzegajac faktu, ze za pozornie identycznymi po-
jeciami (takimi jak , pokdj” czy ,harmonia”), pochodzacymi z réznych kontekstéw
kulturowych, kryja si¢ w rzeczywistoéci rézne znaczenia. Po drugie, autorce rozdziatu
mozna zarzuci¢ sporg wybidrczo$¢ — uzasadnione wydaje si¢ pytanie, dlaczego nawia-
zujac do obu kregéw cywilizacyjnych, nie szukata korzeni Pigciu Zasad w taoizmie,
wsp6tksztattujacym oblicze Paristwa Srodka na réwni z konfucjanizmem, czy isla-
mie, ktérego miliony wyznawcéw zyja dzi§ zaréwno w Chinach, jak i w Indiach.

W dalszej cz¢sci swojego rozdziatu Asopa opisata wklad Jawaharlala Nehru
w skonstruowanie zasad Panéa Sila. Jak zauwazyta, to wiasnie indyjski premier za-
sugerowal wiaczenie tych pieciu punktéw do porozumienia z Chinami*°®. Warto
odnotowad, ze na dziatalnosci indyjskiego premiera autorka skupita si¢ w swoim
wywodzie znacznie bardziej anizeli na wplywie strony chiriskiej. Badaczka wielo-
krotnie podkredlita, jak mocno indyjski premier wierzyt w site Pigciu Zasad, w tym
w prawo kazdego kraju do wyboru wlasnej, niezaleznej drogi. To wlasnie ze wzgledu
na che¢ implementacji zasad Pari¢a Sila Indie celowo miaty unika¢ podnoszenia
drazliwych kwestii, takich jak niepodleglos$¢ Tybetu, optowaly takze za przyjeciem
Chiriskiej Republiki Ludowej do Organizacji Narodéw Zjednoczonych*®. Po raz
kolejny stowami Jawaharlala Nehru badaczka zaznaczyta réwniez, ze ,,nie ma nic
nowego w tych zasadach poza ich aplikacja w konkretnym kontekscie”*°. W ten

sposdb zasugerowala, ze idee ujgte w regutach Parica Sila obecne byly w kregu kul-

407 lbidem, s. 89—9o0.

408 Naleiy zauwazy¢, ze wniosek ten wydaje si¢ przeczy¢ wezesniejszym spostrzezeniom Asopy. Pré-
bujac pogodzi¢ uwagi badaczki, mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze podczas gdy Chiriczycy
pragneli uczyni¢ z Pigciu Zasad nieformalna podstawg relacji chirisko-indyjskich, za propozycja
wlaczenia ich do porozumienia z kwietnia 1954 roku stat premier Nehru.

409 Por. S.K. Asopa, op. cit., s. 91.

410 Cyt. za: ibidem, s. 90.
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tury indyjskiej na dtugo przed podpisaniem przez wladze w Nowym Delhi porozu-
mienia z Pekinem w 1954 roku.

Cho¢ decyzj¢ o wprowadzeniu do polityki miedzynarodowej Pigciu Zasad
Pokojowego Wspdlistnienia ocenita autorka niezwykle pozytywnie, jednoczesnie
uznata, ze wydarzenie to nie byto w relacjach chiisko-indyjskich punktem zwrot-
nym. Jak wyjasnita, mimo iz sam Nehru szczerze podziwial chiniski naréd, jego
bogata kulturg oraz walke z kolonializmem i imperializmem, Chifczycy nie darzyli
indyjskiego premiera zaufaniem, postrzegajac go jako stronnika wrogiego Zachodu.
Zrédtem wielu probleméw okazato si¢ takze nieuznanie przez rzad w Nowym Delhi
niezaleznosci tybetaiskiego paristwa w latach 1947-1949 — gdyby indyjskie wladze
postapily inaczej, moglyby postara¢ si¢ o wprowadzenie Tybetu na aren¢ migdzy-
narodowa oraz odgrodzenie si¢ od Chin za pomocg silnej strefy buforowej**. Tym
sposobem autorka odniosta si¢ krytycznie zaréwno do poczynani Chin, jak i zanie-
dban ze strony Indii. Nade wszystko pigédziesiat lat stosunkéw chinsko-indyjskich
przedstawila jako histori¢ nieustannych starani o utrzymanie Pigciu Zasad w mocy

i uzyskanie dla nich powszechnej akceptagji.

2.3.3.2. Narzedzie chiniskiej Realpolitik wedtug Madhu Bhalli

Drugim tekstem wchodzacym w sktad publikacji Panchsheel. Retrospect and Prospect,
na ktéry, obok oméwionego w poprzednim podrozdziale artykutu Asopy, warto
zwroci¢ uwagg, jest The Significance of Panchsheel in Chinas Foreign Policy Framework.
Jego autorka jest Madhu Bhalla, badaczka specjalizujaca si¢ w tak zwanych studiach
chinskich, profesor Delhi University.

Zdaniem Bhalli Pi¢¢ Zasad Pokojowego Wspdtistnienia od samego poczatku mia-
to stuzy¢ uregulowaniu zachodniej granicy Chin. Chiriczykom bynajmniej nie zalezato
na pozytywnym charakterze relacji z Indiami, a tym bardziej na wypromowaniu zasad

Pari¢a Sila na arenie miedzynarodowej**

. Dla samego Mao Zedonga, jak stwierdzi-
ta Bhalla, Pig¢ Zasad bylo wylacznie rama negocjacji, ktérych celem byto osiagnie-
cie porozumienia w kwestii przebiegu granicy — w konsekwencji, gdyby sprawy tej

nie udatoby si¢ uregulowa¢, reguly Pai¢a Sila automatycznie utracityby racje bytu*®.

411 Por. ibidem, s. 95.

412 Por. M. Bhalla, 7he Significance of Panchsheel in China’s Foreign Policy Framework, [w:] Panchsheel.
Retrospect and Prospect, s. 126-127.

413 Por. ibidem, s. 128.
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Najwazniejszym elementem tekstu Bhalli wydaje si¢ naswietlenie réznic po-
miedzy tym, jak Pi¢¢ Zasad rozumieli Chiriczycy, a tym, jak reguly te postrzegali
Indusi. Jak odnotowata badaczka: ,strona indyjska uwazata, ze Pig¢ Zasad, znanych
réwniez jako Pari¢a Sila, wywodzito si¢ z kultury pokoju i tolerancji, siegajacej nie-
czynienia przemocy u Buddy i Asoki, co ostatnimi czasy symbolizowala polityka
Gandhiego”#'4. Jak wyjasnita dalej, z indyjskiego punktu widzenia podstawowym
celem Pigciu Zasad byto stworzenie przyjaznej atmosfery oraz przekonanie Chiriczy-
kéw, ze nie mieli oni zadnych powodéw, by watpi¢ w szczero$¢ zapewnieri Induséw
o ich pokojowych intencjach. Najpowazniejszy btad Nehru stanowito przy tym
zlekcewazenie faktu, ze, w przeciwienistwie do cywilizacji indyjskiej, kultura chiriska
nie znafa pojecia pacyfizmu — jak uzupetnita Bhalla, najwickszy wplyw na ksztatt
polityki Chin mialy przez wieki tradycje legizmu oparte na zasadach Realpolitik*®.

W tym $wietle uprawnione wydaje si¢ stwierdzenie, ze szukajac korzeni Pari¢a
Sila w kulturze Paristwie Srodka, autorka skupita si¢ na praktycznych rozwiazaniach
prawno-systemowych, pomijajac znaczenie konfucjaskich idei pokoju i harmonii.
Jak zauwazyta, Chiriczycy od zarania dziejéw prezentowali w swojej polityce zagra-
nicznej podejécie czysto pragmatyczne, koncentrujac si¢ na zaspokajaniu potrzeb
panstwa. Paradoksalnie jednak, to wlasnie dzigki dostosowaniu przez Chificzykdw
tresci zasad Pari¢a Sila do politycznych i kulturowych uwarunkowari nowo powsta-
tych paristw Azji oraz wyeksponowaniu idei pokojowego wspdlistnienia reguly te
przyjeto powszechnie — i bezkrytycznie — jako manifest pokoju*®. Mozna zatem
zawyrokowad, ze Pig¢ Zasad miato tak naprawdg stuzy¢ realizacji intereséw Chini-
skiej Republiki Ludowej, a dzigki elastycznosci chiriskich politykéw przeniesiono je
z poziomu negocjacji w sprawie granicy na poziom polityki globalne;.

Cho¢ kwestie historyczno-kulturowe bezsprzecznie odgrywaja w stosunkach
miedzypanstwowych wazng role (badaczka sama przeciez przyznata, ze tradycja le-
gistéw miafa spory wplyw na charakeer polityki dwudziestowiecznych Chin), do-
szukiwanie si¢ w regutach Pari¢a Sila idei buddyjskich nalezatoby uznaé za przejaw

podejscia idealistycznego. Jednoczesnie, jak wyjasnita Bhalla, myslenie to zyskato

414 Ibidem, s. 129.

415 Ibidem. Legizm (legalizm) byt jedna z szesciu tradycyjnych szkét chinskiej filozofii. Uznawat
prymat prawa (w tym surowych kar) oraz intereséw paristwa i rzadzacej dynastii nad sfera etyki
i tradycji.

416 Ibidem, s. 130.
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aprobatg indyjskiej opinii publicznej: ,taczenie przez Nehru Pigciu Zasad Po-
kojowego Wspdtistnienia z kulturg nieczynienia przemocy i pokojem poprzez
przeobrazenie Pieciu Zasad w Pari¢a Sila daje pojecie o tym, jak dalece zasady
te zostaly w Indiach zaakceptowane™7. W konsekwencji poszukiwanie powia-
zafd miedzy Pigcioma Zasadami a starozytng kulturg Indii byto zdaniem Bhalli
zabiegiem czysto wizerunkowym, odpowiadajacym potrzebom indyjskiego rynku
wewnetrznego. Przemawia za tym miedzy innymi fakt, ze nazwa ,Pafica Sila” zo-
stata tym zasadom nadana wtérnie, po podpisaniu porozumienia z Chinami.
Podobnie jak Asopa, takze Bhalla starata si¢ w swojej ocenie zachowa¢ dystans
wobec tekstéw i opinii idealizujacych role Pigciu Zasad na arenie migdzynarodowe;.
Na tle wspétautorki publikacji Panchsheel. Retrospect and Prospect jej tekst wyréznia
jednak zerwanie z wyobrazeniami o pokojowym charakterze chiriskiej kultury. Po-
nadto w przeciwienistwie do autordw, ktdrzy probowali przekonaé swoich czytelni-
kéw o istnieniu wspélnoty ogdlnoazjatyckich wartoéci, Bhalla wykazata, iz migdzy
polityczno-kulturowymi uwarunkowaniami Indii i Chin trudno wskaza¢ jakiekol-

wiek podobienstwa.

2.3.4. ,STARA BUTELKA NAPEENIONA SWIEZYM WINEM
W DZIELE TAN CHUNGA I GENG YINZENG

Jedna z najciekawszych publikacji poswigconych historyczno-kulturowym aspektom
relagji chirisko-indyjskich jest ksiazka /ndia and China. Twenty Centuries of Civi-
lizational Interaction and Vibrations z 2005 roku, napisana przez dwoje chirskich
badaczy: Tan Chunga i Geng Yinzeng. Jak stwierdzil we wstepie Tan, gléwnym
celem opracowania bylo udowodnienie, ze zamiast zderzen cywilizacji powinno
si¢ méwic o ich zjednoczeniu, a zamiast gry o sumie zerowej — o sytuacji win-win,
w ktorej kazdy gracz jest zwyciezca®'®. Niemniej, jak zastrzegt Tan, ksiazka prezen-
tuje podejscie nickonwencjonalne i moze nie zdoby¢ aprobaty czgdci czytelnikéw.
Chociaz badacz nie doprecyzowal, jakie kwestie moglyby wzbudzi¢ kontrowersje,
powazny zarzut, jaki z pewnoscia nalezy badaczom postawi¢, dotyczy niemal zupel-

nie bezkrytycznego stosunku do niektdrych z oméwionych przez nich zagadnien.

417 Ibidem.

418 Por. Tan Chung, Geng Yinzeng, India and China. Twenty Centuries of Civilizational Interaction
and Vibrations, New Delhi 2005, s. XXIII, History of Science, Philosophy and Culture in Indian
Civilization, vol. 3, pt. 6.
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W $wietle badar nad kulturowa narracja zasad Parica Sila najwazniejszym frag-
mentem publikacji wydaje si¢ rozdzial pierwszy, zatytulowany Longing for the Age
of Pilgrimage. W przeciwieristwie do pozostatych czesci ksiazki, poswigconych roz-
maitym aspektom relacji chirisko-indyjskich w okresie starozytnym, w rozdziale
tym badacze skupili si¢ na stosunkach dwudziestowiecznych. Szczegblng uwage
poswigcili regionalnym i globalnym czynnikom, ktére miaty na charakter tych rela-
¢ji decydujacy wpltyw*. Swoja uwage poswicecili takze zainteresowaniu Jawaharla-
la Nehru chiriska kultura, jego czgstym wizytom w osrodku China Bhavana oraz
przyjazni z przywotanym w rozdziale pierwszym Tan Yunshanem, ojcem jednego
ze wspOttwércéw omawianego opracowania*>®.

Najciekawsza z punktu widzenia tematu niniejszej monografii cz¢$¢ rozdziatu
stanowi sekcja zatytutowana Nehru The Sinophile (,Nehru-sinofil”). Jak stwierdzili
badacze, w historii $wiata nie byto drugiego politycznego lidera, ktéry tak wiele na-
pisatby o Chinach — w$réd zagranicznych (tj. niechiriskich) przywédcéw to whasnie
Nehru darzyl ten kraj najwicksza sympatia i z niespotykanym nigdzie indziej entu-
zjazmem pragnat nawiaza¢ z nim w imieniu swojego kraju przyjazne relacje. Zbli-
zenie chirisko-indyjskie miato by¢ wielkim pragnieniem Nehru, marzacego o zapro-
wadzeniu w $wiecie nowego, postkolonialnego tadu**'. Co wigcej, pierwszy premier
Indii uwazal zawigzanie chinsko-indyjskiego sojuszu za sprawe bardzo wazna pod
wzgledem strategicznym. Jak wynika ze stéw, ktére wypowiedziat podczas spotkania
chinisko-indyjskiego towarzystwa kulturalnego w China Bhavana w 1945 roku, Indie
i Chiny powinny wspétpracowa¢ nie tylko z uwagi na charakter wi¢zéw historycz-
nych, lecz przede wszystkim ze wzgledu na wagg intereséw wspétczesnych#2.

Omawiajac dorobek Nehru w $wietle préby osiagniecia trwalego porozumienia
z Chinami (czego podstawe stanowily zabiegi Indii o przyjecie ich sasiada do ONZ
nawet po wojnie granicznej), badacze zauwazyli, ze znaczenia Pigciu Zasad dla re-

lacji chirisko-indyjskich nie sposéb przeceni¢. ,Nehru i jego chiriski odpowiednik,

419 Warto zauwazy¢, ze na samym wstepie autorzy ksiazki przywotali wypowiedZ Sun Yat-sena,
keéry okreslit Indie i Chiny mianem ,.kolonialnych blizniat” (colonial twins), w réwnym stopniu
zagrozonych zachodnim ekspansjonizmem. Zdaniem chiniskiego przywdédcy olbrzymia niespra-
wiedliwoscia byto doswiadczenie przez dziewigéset miliondw Azjatéw opresji ze strony zaledwie
czterystu milionéw Europejczykéw. Por. ibidem, s. 4.

420 Por. ibidem, s. 16.

421 Por. ibidem, s. 19.

422 Cyt. za: ibidem, s. 20.
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Zhou Enlai, byli rodzicami Pari¢a Sila™**3, stwierdzili, niejako wprowadzajac tym

sposobem réwnowagg pomigdzy indyjskim i chinskim wkladem w skonstruowanie

tresci Pieciu Zasad. Za podobna prébe zréwnowazenia watkéw indyjskich i chiri-
skich mozna uzna¢ takze ich kolejny komentarz: ,w pewnym sensie [zasady Pari¢a

Sila] odzwierciedlaja szczegélny nawyk chiriskiej cywilizacji, polegajacy na spro-
wadzaniu norm i zasad do liczb (zwlaszcza od trzech do pieciu), aby utatwi¢ ich

zapamig¢tywanie. Byl to réwniez specyficzny nawyk starozytnej cywilizacji indyjskiej,
szczegdlnie w naukach buddyjskich. W rzeczy samej wspétczesna Pari¢a Sila to Pigé
Wskazan (sanskrycka Pasica Sila) starozytnych buddystéw, butelka wydobyta przez

Nehru po to, aby napetnic¢ ja $wiezym winem i ustanowi¢ w ten sposéb whasciwy
porzadek we wspéltczesnym $wiecie” 4.

W przywolanym fragmencie warto zwréci¢ uwagg na kilka elementéw. Przede
wszystkim badacze wspomnieli o ogélnokulturowym przywiazaniu Chidczykéw
do symboliki liczb, catkowicie pomijajac rol¢ konfucjanizmu i tego, w jaki spo-
s6b system ten rozumiat kwestie pokoju, nieczynienia przemocy czy relacji miedzy-
paistwowych. Po drugie, w nawiazaniach do kultury indyjskiej odwotali si¢ jedynie
do dziedzictwa buddyjskiego i Pigciu Wskazan, stawiajac de facto znak réwnosci po-
miedzy starozytnymi zasadami Paica Sila a formuta dwudziestowieczna. Metafora
starej butelki doskonale ttumaczy, jaki byl w rozumieniu badaczy zwiazek pomiedzy
tymi dwoma konstruktami — zostaly one wbudowane w t¢ sama rame, najpewniej
nie tylko w kwestii nazewnictwa, lecz takze w wymiarze filozoficznym. Jak mozna
wywnioskowa¢, Nehru wykorzystal istniejac juz forme, zapetniajac ja nieco zmody-
fikowanymi zasadami o charakterze moralnym — tym razem, w przeciwieistwie do
wersji oryginalnej, buddyjskiej, reguly te mialy si¢ odnosi¢ nie do dziatan jednostek,
lecz do fadu migdzynarodowego. Na zakoriczenie akapitu dotyczacego roli Pigciu
Zasad badacze stwierdzili: ,,to chwalebne, ze w 2004 roku Indie i Chiny zaréwno
wspdlnie, jak i osobno uczcily zloty jubileusz regut Paria Sila, czyniac z nich nie-
zmiennie aktualng wskazéwke w relacjach bilateralnych™#.

Chociaz autorzy opracowania pos$wiccili samym Pieciu Zasadom stosunkowo

niewiele uwagi, watek ten wykorzystali do wystawienia premierowi Nehru niezwykle

423 Ibidem, s. 23.
424 Ibidem.
425 Ibidem.



2.3. Analiza tekstéw poswigconych Pigciu Zasadom z lat 1988—2014 243

pozytywnej, petnej metaforycznych poréwnan oceny. Nalezy zauwazy¢, ze w ocenie
tej wzigli pod uwagg nie tyle jego polityczna skutecznosé, ile wiernos¢ zasadom mo-
ralnym i ideatom. Jak stwierdzili: ,,z perspektywy cywilizacyjnej wydaje si¢, ze Nehru
z calych sil prébowat dosiggnaé¢ moralnego i duchowego szczytu z materialnego,
codziennego poziomu swej polityki. Jego samego lub jego idealizm mozna poréwna¢é
do $wiatobliwego lotosu rosnacego w stawie doczesnego mutu”#*°. Jak wyjasnili dalej
badacze, Nehru byt architektem polityki niepodlegtych Indii oraz przywdédca, ktéry
kierowal si¢ wyznacznikami ,duchowego idealizmu” tradycji indyjskiej nawet wte-
dy, gdy stalo to w sprzecznosci z przyziemnymi potrzebami i interesami kraju.
Wydaje si¢, ze autorzy ksiazki starali si¢ w pewnym sensie utrzymaé réwnowagg
pomiedzy uwagami na temat Indii i Chin. W tym celu poréwnali dokonania Jawa-
harlala Nehru i Mao Zedonga. Jak stwierdzili, zaréwno Nehru, jak i Mao prébo-
wali dziata¢ w zgodzie z tradycyjnymi wartosciami; obaj musieli tez ,,obnizy¢ swoje
duchowe standardy”, aby dostosowac je do realiéw whasnych spoleczefistw, a nawet
$wiatopogladu swoich ,,porucznikéw i stronnikéw”#7. Niestety, wladze w Pekinie
nie mogly poja¢ prywatnego dylematu Nehru — cztowieka rozdartego miedzy idea-
lizmem a twarda polityka i pragnieniami poplecznikéw. W tym kontekscie wojna
chinisko-indyjska jawi si¢ jako ,rzadka aberracja, ktéra migdzy dwiema wielkimi cy-
wilizacjami nigdy nie powinna mie¢ miejsca”#*®. Wydaje sie, ze wina za chisko-indyj-
skie nieporozumienie obarczyli badacze warunki kolonialne i postkolonialne — gdy
Indie i Chiny odrodzily si¢ jako niepodlegte republiki po latach kolonialnej opresji,
mialy zbyt mato doswiadczenia, aby poradzi¢ sobie z migdzynarodows zlozonoscia.
Na domiar ztego rozwojowi przyjaznych relacji nie sprzyjala atmosfera zimnowojenna.
Jak jednak podsumowali pozytywnie badacze, oba kraje przetrwaly wojng granicz-
na ,bez wigkszych szkéd”, starajac si¢ o odbudowanie przyjazni i zrozumienia®*.
Mimo iz w publikacji India and China. Twenty Centuries of Civilizational In-
teraction and Vibrations stosunkowo niewiele miejsca przeznaczyli autorzy na sama
interpretacje regul Pari¢a Sila, wprowadzili kilka intrygujacych i oryginalnych watkéw.
Co najwazniejsze, prébowali w swojej analizie dowies¢, ze na tres¢ Pigciu Zasad Indie

i Chiny mialy pod wzgledem polityczno-kulturowym jednakowy wplyw. Warto przy

426 Ibidem.
427 Ibidem.
428 Ibidem, s. 24.
429 Ibidem, s. 23.
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tym zauwazy¢, ze nie tylko reguly Pariéa Sila wykorzystali badacze do zréwnowazenia
wizerunkéw dwdch starozytnych cywilizacji — poréwnali réwniez Jawaharlala Nehru
z Mao Zedongiem oraz Tagorego z Konfucjuszem*°. W tym swietle mozna podsumo-
wad, ze oméwiona w niniejszym podrozdziale publikacje, a w szczegdlnosci jej podej-
Scie do relacji chirisko-indyjskich — zaréwno ich historii, uwarunkowan wspétczesnych,
jak i perspektyw rozwoju — wyréznia niemal bezkrytyczny entuzjazm i optymizm.
Do podobnych wnioskéw mozna dojs$¢ przy lekturze dwéch innych rozdziatéw
autorstwa Tan Chunga i Geng Yinzeng, wchodzacych w sktad publikacji Panch-
sheel and the Future. Perspectives on India-China Relations z 2008 roku*'. W rozdziale
zatytulowanym 7he Historicity of Panchsheel: Mutual Respect through the Ages Geng
rozpoczeta swéj wywdd od stwierdzenia, ze Indie i Chiny to wielkie, starozytne cywi-
lizacje, ktdre przez dwa tysiace lat utrzymywaly ze sobg przyjazne kontakty**. Warto
odnotowad, ze badaczka nie wyjasnita przy tym, jaki wplyw mialy na taki stan rzeczy
uwarunkowania geopolityczne, pomingta réwniez fake, ze przez wigksza czg$¢ tego
okresu nalezy raczej méwi¢ o braku jakichkolwiek kontaktow anizeli o ich ,przyja-
znym” charakterze. Autorka rozdziatu stwierdzila takze, iz zasady Parida Sila — przedto-
zone wspolnie przez wladze Indii i Chin — przetrwaly pigédziesiat lat burz w relacjach
miedzynarodowych i staly si¢ fundamentem stosunkéw mig¢dzynarodowych.
Naste¢pnie Geng odwotata si¢ do wymiaru historyczno-kulturowego: ,zasady
Pari¢a Sila symbolizowaly wybitny wktad dwéch starozytnych cywilizacji azjatyc-
kich — Indii i Chin — i zawsze beda blyszczaca karta w kronice ludzkosci™?. Jak
prébowata dowies¢, do proklamacji Pigciu Zasad doprowadzita pewna historycz-
na ,nieuchronno$¢”: stato si¢ tak, poniewaz reguly te sa zakorzenione w trady-

cjach naszych dwdch starozytnych cywilizacji”#*. Nastgpnie Geng wyeksponowata

430 Stusznosci spostrzezenia Konfucjusza, iz ,,ludzie s sktonni do serdecznosci z natury, lecz spo-
teczna prakeyka ich dzieli”, prébowali autorzy dowies¢ na przyktadzie dziatalnosci Mao i Nehru,
ktérzy choé ,z natury” byliby w stanie zawrze¢ sojusz, nie mogli tego uczynié za sprawa, ,,truja-
cego dziedzictwa kolonialnego”, czyli wspomnianej ,spotecznej prakeyki”. Por. ibidem, s. 26.

431 Pozostale rozdzialy wchodzace w sklad tej publikacji zostaly oméwione w podrozdziale 2.3.5.
Refleksje z perspektywy pdlwiecza w publikacji z inicjatywy The Insitute of Chinese Studies
w Delhi (2008), s. 247—256.

432 Geng Yinzeng, The Historicity of Panchsheel: Mutual Respect through the Ages, [w:] Panchsheel and
the Future. Perspectives on India-China Relations, ed. C.V. Ranganathan, New Delhi 2008, s. 20.

433 Ibidem.
434 Ibidem.
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role mysli buddyjskiej — zauwazyta, ze stowo shila odnosi si¢ do starozytnych bud-
dyjskich norm regulujacych kwesti¢ moralnosci i wlasciwego zachowania*®.

Warto odnotowaé, ze chociaz na tym etapie Geng nie przypisala Pigciu Zasad
ani do cywilizacji indyjskiej, ani chiriskiej, w kolejnym fragmencie tekstu prébowa-
ta doszukac si¢ korzeni Pai¢a Sila w kulturze Pafistwa Srodka. Jak wyjasnita: ,w Chi-
nach »pokéj« (heping) réwniez byt koncepcja starozytna. Juz w VI wieku p.n.e. chini-
scy filozofowie postugiwali si¢ ideg be (vharmonii« badz »pokoju«) w odniesieniu
do wspétistnienia odmiennosci (be er butong) albo, jak glosi przystowie, zasady »nie
czyti drugiemu tego, co tobie niemite«”#3%. Podobnie wiec jak przy obserwacjach do-
tyczacych dwéch tysigey lat chirisko-indyjskiej przyjazni, takze w tej kwestii ba-
daczka wyraznie splycila znaczenie przywotywanych przez siebie terminéw, pomi-
jajac rolg historycznych, lingwistycznych i filozoficznych kontekstéw, kedre stowom
takim jak ,pokdj” czy ,harmonia” nadajq w chinskiej kulturze odpowiedni sens,
odmienny od tego, ktdry stoi za ich jezykowymi odpowiednikami z kregu cywi-
lizacji indyjskiej. Swoj wywdd podsumowata nastgpnie spostrzezeniem, ze ,,cnota
i harmonia przenikaja zaréwno chiniska, jak réwniez indyjska mysl”#.

Do watku zwigzanego z kulturowym wymiarem Pieciu Zasad powrécita Geng
jeszcze raz pod koniec omawianego rozdzialu. Stwierdzita, ze liczne przyktady, keére
$wiadcza o pokojowym charakterze historycznych kontaktéw chirisko-indyjskich**,
sa zarazem dowodem na ,(...) tradycyjna przyjazii pomigdzy dwoma wielkimi na-
rodami (...). Demonstrujg réwniez, ze Pafi¢a Sila — Pie¢ Zasad Pokojowego Wspot-
istnienia — mozna przyréwna¢ do drzewa o glebokich korzeniach (...)”#°. W konse-
kwencji zasady proklamowane w 1954 roku mialy si¢ opiera¢ zaréwno na wartosciach
cywilizacyjnych (idei pokoju badZ harmonii w kulturze chinskiej oraz moralnych
regutach buddyzmu), jak i wielosetletniej przyjazni pomiedzy Indiami a Chinami.

W publikacji Panchsheel and the Future. Perspectives on India-China Relations

znalazt si¢ takze tekst Tan Chunga. Tym razem badacz przeanalizowal dziatalno$¢

435 Ibidem.

436 Ibidem, s. 20—21.

437 Ibidem, s. 21.

438 Tymi przyktadami sa w tekscie Geng: dwa listy od indyjskich wladcéw, zwiazki ksigcia Maabaru
z Chinami, wyprawy generala Zheng He oraz wsparcie magazynu ,Minbao” dla indyjskiego
ruchu niepodlegloéciowego. Por. ibidem, s. 22—30.

439 Ibidem, s. 31.
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osrodka China Bhavana i jego rol¢ w tytulowym ,odtwarzaniu drogi prowadzacej
do braterstwa” (Retracing the Path to Brotherhood). Rozdziat ten rozpoczat Tan od
nawigzania do kultury chinskiej — przywotal konfucjaiskie przystowie, zgodnie
z ktérym ,ludzie sa sktonni do serdecznosci z natury, lecz spoteczna prakeyka ich
dzieli”**°. Zdaniem Tana stwierdzenie to doskonale oddaje sprzecznosci pomig-
dzy ludzka naturg a stosunkami interpersonalnymi. Podobnie w kontekscie relacji
pomigdzy Indusami a Chiriczykami miat si¢ wypowiedzie¢ przywolany przez bada-
cza Rabindranath Tagore, ktéry zaapelowat o usunigcie cierni z drogi prowadzacej
do chinsko-indyjskiego braterstwa. Parafrazujac stowa noblisty, Tan zauwazyl, ze
podobne ciernie nalezy usunaé z doktryny Pari¢a Sila, a wéwczas stanie si¢ ona
,punktem orientacyjnym” dla ludzi na catym $wiecie**'.

Elementem wspdlnym dla kultur Indii i Chin miat by¢ réwniez sposéb, w jaki
sformutowane zostaly punkty wchodzace w sktad Pai¢a Sila. Jak wyjasnit Tan, Pieé
Zasad skfada si¢ z trzech ,nakazéw” badz ,zaleceri” (angielskie dos), obejmujacych
wzajemny szacunek, réwnos¢ i rozwigzanie o charakterze win-win oraz koegzystencje,
a takze dwoch ,,zakazéw” (don’s), czyli nieagresji oraz nieingerencji. Zdaniem Tana
taka konstrukcja odzwierciedla sprzecznos¢, o ktérej méwi przytoczone przez nie-
go wezesniej konfucjaiskie przystowie — ,nakazy” wspétdziatajg z ludzka naturg
sktonng do nawiazywania wiezi braterskich, podczas gdy dwa ,,zakazy” maja prze-
ciwdziata¢ ludzkiej alienacji. Warto jednak zauwazy¢, ze chociaz badacz nie wspo-
mniat o podobnych zatozeniach w szeroko rozumianej kulturze Indii (po raz wtéry
odwotat si¢ przeciez wytacznie do mysli konfucjariskiej), na zakonczenie akapitu
stwierdzit, ze ,,owa dialektyczna formuta migdzynarodowych relacji wyrasta z onto-
logii cywilizacji chiriskiej i indyjskiej”#4*.

Kolejng czgé¢ swojego rozdziatu poswigcit Tan znaczeniu chirisko-indyjskiej
przyjazni. Jak stwierdzil: ,geneze chinsko-indyjskiego braterstwa mozna wywiesé
ze $witu dwéch cywilizacji trzy do pigciu tysigey lat temu™##. Od tego czasu Indie
i Chiny miaty budowa¢ swoje relacje ,rami¢ w rami¢”, nie za$ ,twarza w twarz” —

byly to stosunki oparte na nieagresji (lecz nie na braku kontaktéw), a takze wza-

440 Cyt. za: Tan Chung, Retracing the Path to Brotherhood. The Santiniketan Story, [w:] Panchsheel
and the Future. .., s. 59.

441 Por. ibidem, s. 59—60.

442 Ibidem, s. 6o.

443 Ibidem.
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jemnej przyjazni i szacunku*#. To whaénie zasady Pari¢a Sila stanowia zdaniem Tana
najlepsze podsumowanie dwéch tysigcy lat kontaktéw chinisko-indyjskich. Cho¢
Pig¢ , Ztotych” Zasad Pokojowego Wspélistnienia skodyfikowano dopiero w poto-
wie XX wieku, fake, iz Indusi i Chificzycy przestrzegali ich juz kilkaset, a nawet kilka
tysiecy lat wezesniej, sprawit, ze ,(...) pomimo bliskiego sasiedztwa dwie wielkie
cywilizacje Wschodu nigdy nie starly si¢ tak, jak ich odpowiedniki na pétkuli za-
chodniej”##. Przyklad ten $wiadczy o tym, ze Tan, podobnie jak jego poprzednicz-
ka, zignorowat znaczenie czynnikéw, ktére przez setki lat uniemozliwialy Indiom
i Chinom wejscie na wojenng $ciezke. Co wigcej, badacz prébowat na podstawie tej
siggajacej czasdéw starozytnych ,przyjazni” udowodnié, ze Indie i Chiny moga si¢
pochwali¢ cywilizacyjna wyzszo$cia w stosunku do paristw europejskich. Na przy-
ktadzie relacji chirisko-indyjskich i roli zasad Pari¢a Sila — zaréwno tych w formie
skodyfikowanej, jak i tych w wersji nieskodyfikowanej, lecz funkcjonujacej nieja-
ko naturalnie w obu kulturach — chcial réwniez wyjasni¢, iz taki paradygmat trud-
no zrozumie¢, jesli migdzynarodowg polityke opisuje si¢ jedynie w kategoriach
wplywéw, manipulacji i kontroli. Jak zauwazyt Tan: ,badacze relacji migdzynaro-
dowych powinni wlaczy¢ »dyskurs cywilizacyjny« do ich »geopolitycznego dyskur-
su«, aby poja¢ dialektyke relacji chifisko-indyjskich”#4°.

2.3.5. REFLEKSJE Z PERSPEKTYWY POEWIECZA W PUBLIKAC]I
Z INICJATYWY THE INSTITUTE OF CHINESE STUDIES W DELHI (2008)

Publikacja, ktéra zastuguje na szczegélng uwage ze wzgledu na jej wieloglosowy
i wielotematyczny charakter, jest wspomniana w poprzednim podrozdziale Panch-
sheel and the Future. Perspectives on India-China Relations pod redakcja C.V. Ran-
ganathana, wieloletniego dyplomaty i badacza zajmujacego si¢ studiami chinskimi.
Jak mozna dowiedzie¢ si¢ ze wstepu, wydanie ksiazki w 2008 roku byto inicjatywa

The Institute of Chinese Studies w Delhi, jej celem za$ — upamigtnienie ztotego (czyli

444 Ibidem.

445 Ibidem, s. 61.

446 Ibidem. Wprowadzone w tym zdaniu okreslenia zapozyczyt Tan od wybitnego politologa Quin-
cy’ego Wrighta (1890-1970). Pozostaly cz¢$¢ swojego rozdziatu poswiecit dziatalnosci Rabindra-
natha Tagorego i roli o§rodka China Bhavana, w tym licznym wizytom Nehru i jego rozmowom
z'Tan Yunshanem. To wlasnie migdzy zwigzkami Nehru z Santiniketan a jego rolg jako wspétau-
tora Pari¢a Sila dostrzegt Tan ,niewidzialne potaczenie”, ktére stanowi gtéwna o$ jego wywodu.
Por. ibidem, s. 68.



248 Rozdziat 2. Pig¢ Zasad w kulturowych interpretacjach

pie¢dziesiatego) jubileuszu porozumienia opartego na zasadach Pafica Sila. Teksty
dziewigtnastu specjalistéw z réznych dziedzin przyporzadkowano do trzech blokéw
tematycznych. Pierwszy z nich dotyczy roli buddyzmu w relacjach chirisko-indyjskich,
historii kolonialnej oraz dziatalnosci Rabindranatha Tagorego i osrodka China Bhava-
na w Santiniketan; drugi po$wiecony jest znaczeniu zasad Paiéa Sila w polityce Indii
i Chin oraz ich wplywowi na bezpieczeristwo na kontynencie azjatyckim; trzeci blok
stanowi omdwienie politycznych, gospodarczych i kulturowych perspektyw w rela-
cjach migdzynarodowych w $wietle przestrzegania i upowszechniania Pigciu Zasad. Ze
wzgledu na temat niniejszej rozprawy w ramach analizy Panchsheel and the Future gtéw-

ny nacisk potozono na komentarze zwigzane z kulturowym wymiarem regut Pari¢a Sila.

2.3.5.1. Wktad starozytnej Azji w relacje migdzynarodowe
w ocenie Kocherila Ramana Narayanana

Analiz¢ przywotanej w tym rozdziale publikacji nalezy rozpocza¢ od przeméwie-
nia The Five Principles of Peaceful Co-Existence: The Appropriate Code for a Glo-
balized World, petniacego funkcje wprowadzenia do wszystkich trzech czesei te-
matycznych*. Przeméwienie to zostato wygltoszone przez prezydenta Kocherila
Ramana Narayanana 14 lipca 2004 roku w Pekinie podczas obchodéw pigédzie-
si¢ciolecia proklamacji Pigciu Zasad.

Na poczatku swojego wystapienia Narayanan podkreslit, ze tres¢ Pigciu Zasad
przedtozyt tuz po otwarciu serii bilateralnych rozméw na temat Tybetu premier Zhou
Enlai. Nastepnie Zhang Hanfu, szef chiriskiej delegacji, miat zasugerowac, by reguly te
uczyni¢ podstawa relacji chirisko-indyjskich, dzigki ktérej mozliwe statoby si¢ rozwia-
zanie wszystkich probleméw na linii Pekin — Nowe Delhi***. Tym sposobem Naray-
anan przedstawit nietypows jak na perspektywe indyjska wersje wydarzen, pomijajac
jakikolwiek wptyw Jawaharlala Nehru na ksztatt stynnych Pigciu Zasad. Jak uzupetnit
Narayanan, lider delegacji indyjskiej*** miat wéwczas przyznaé, ze chociaz Indie

nie sformutowaly tych zasad w taki sposéb, w jaki uczynita to strona chiriska, w isto-

447 Jak odnotowano we wstepie omawianej publikacji, autor przeméwienia, prezydent Narayanan,
osobiscie przyczynit si¢ do jej powstania. Por. Panchsheel and the Future..., s. IX.

448 Por. K.R. Narayanan, 7he Five Principles of Peaceful Co-Existence: The Appropriate Code for
a Globalized World, Beijing, 14 VI 2004, [w:] Panchsheel and the Future..., s. XXI.

449 Jak wyjasniono w pierwszym rozdziale niniejszej monografii, porozumienie podpisat w imieniu

Indii ambasador Nedyam Raghavan.
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cie kierowaly si¢ nimi juz od chwili, gdy uzyskaty niepodlegtos¢. To on tez, zgodnie
z relacja Narayanana, zaproponowat, by waczy¢ reguty Pariéa Sila do porozumienia,
ktére zostato ostatecznie podpisane 29 kwietnia 1954 roku.

Bodaj najbardziej intrygujacym z punktu widzenia tematu niniejszej monografii
aspektem przeméwienia Narayanana jest to, w jaki spos6b ocenit on dziatalnos¢
Jawaharlala Nehru. Jak zauwazyt, Nehru ,(...) przyjat ide¢ Pari¢a Sila z otwartymi
ramionami, a nast¢pnie stwierdzil w indyjskim parlamencie, ze byta to w Indiach
starozytna fraza, ktérej Budda uzyt w kontekscie moralnym”#°. Pierwszy indyjski
premier mial takze doda¢, ze po sformulowanie to siegnat wezesniej rzad indone-
zyjski, ktéry uczynit z niego przestanie o arcywaznym znaczeniu dla catego wspéteze-
snego $wiata. Wydaje si¢, ze Narayanan potwierdzit w ten sposdb swoja wezesniejsza
tezg, zgodnie z ktdrg formule Pigciu Zasad zaproponowat nie Nehru, lecz Zhou
Enlai; jednoczesnie jednak zasugerowat, ze sama nazwa i kryjaca si¢ za nig koncepcja
byta w istocie wytworem o charakterze indyjskim lub, doprecyzowujac, buddyjskim.

Trudno nie zauwazy¢, ze polaczenie tych dwéch przywotanych przez prezydenta
elementéw — czyli przedlozenie tresci Pigciu Zasad przez Zhou Enlaia z jednej strony
oraz odnalezienie w nich korzeni indyjskich z drugiej — wydaje si¢ teoretycznie nie-
mozliwe. Rozwigzaniu tego paradoksu z pewnoscia nie pomoze kolejna uwaga Naray-
anana — zdaniem prezydenta sama idea Pigciu Zasad wywodzi si¢ w istocie ze starozyt-
nych Chin. Jak zauwazyt polityk: ,wielki chiriski filozof Konfucjusz méwit o harmonii
pomiedzy odmiennosciami oraz nakreslit etyczne zasady ludzkiego zachowania”'.
Wydaje si¢, ze Narayanan prébowat w ten sposéb zréwnowazy¢ wplyw indyjskich
i chiiskich czynnikéw na kszeate regut Pariéa Sila. Wniosek ten zdaje si¢ potwierdzaé
kolejne jego zdanie: ,w zwiazku z tym mozna stwierdzi¢, ze Pig¢ Zasad wyrosto z cy-
wilizacyjnej matrycy Azji i w nowoczesnej formie, jak oznajmiono w porozumieniu
pomiedzy Chinami a Indiami w 1954 roku, stalo si¢ nowym, kreatywnym wktadem
starozytnego kontynentu azjatyckiego do teorii i praktyki relacji migdzynarodowych™#.
W rezultacie Narayanan uznat Pari¢a Sila za wspélne dzieto dwéch wielkich cywiliza-
Gji Azji. Wydaje si¢ jednak, ze jako przywédce, ktéry przeniést zasady Pari¢a Sila z epo-

ki starozytnej do wspdtczesnosci, wskazat nie premiera Indii (jak uczynito to weze-

450 K.R. Narayanan, op. cit., s. XXII.
451 Ibidem.
452 Ibidem.
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$niej wielu politykéw i naukowcéw), lecz lidera Chin*3. Prezydent nie wyjasnit przy
tym, w jaki sposéb mozna odnalez¢ korzenie Pigciu Zasad zaréwno w dziedzictwie
chiniskim, jak indyjskim, skoro Indusi nie mieli (jak wynika jasno z jego przeméwienia)
7adnego wplywu na tres¢ nowoczesnej wersji regut Pariéa Sila. W tym swietle niezro-
zumiate wydaje si¢ takze podsumowanie, w ktérym Narayanan po raz kolejny zwrécit
uwage na udziat Indii w opracowywaniu zasad z porozumienia 1954 roku: ,jako ze je-
stesmy wspdtewércami Parica Sila, naszym obowiazkiem jest kroczy¢ dalej, odnawiajac
przyjazne relacje oraz promujac zasady Pai¢a Sila dla $wiatowego pokoju i postepu”™5.

Najwigcej miejsca przeznaczyl Narayanan w swoim przeméwieniu zagadnie-
niom zwiazanym z rozwojem relagji chifisko-indyjskich oraz migdzynarodowa rozpo-
znawalnoscia zasad Pari¢a Sila, przyjetych nie tylko przez inne kraje swiata, lecz tak-
ze zrzeszenia i organizacje, takie jak Ruch Padstw Niezaangazowanych czy ONZ.
Na koniec indyjski polityk zaapelowal stowami Zhou Enlaia o to, aby zasady Pani¢a
Sila ,$wiecity nad catym $wiatem™#. Tym sposobem wystapienie prezydenta Indii pel-
ni funkcje preludium do kilkunastu rozdzialéw poswigconych wymianie mysli bud-
dyjskiej w okresie starozytnym, relacjom chirisko-indyjskim w czasach kolonialnych

oraz stosunkom bilateralnym po 1949 roku.

2.3.5.2. Pig¢ Zasad jako ,kompas moralny” w rozumieniu Lokesha Chandry

Kulturowa interpretacja zasad Pigciu Zasad pojawia si¢ migdzy innymi w rozdziale
pierwszym, zatytulowanym 7he Philosophical Roots of Panchsheel. The Western Para-
dise and the Celestial Kingdom. Rozdzial ten poswigcono stosunkowi Indii (tytutowego
»Zachodniego Raju”) i Chin (,Niebianiskiego Krélestwa”) do Pigciu Zasad Pokojowe-
go Wspdtistnienia. Autor artykutu, Lokesh Chandra, zauwazyt na wstepie, ze ,zasady

Pari¢a Sila wytaniaja sie z glebi czasu i kultury”#®. Co ciekawe, Chandra rozpoczat

453 Por. ibidem. W kolejnym akapicie Narayanan wyjasnil, jaka jest geneza nowoczesnej formy Pani-
¢a Sila — jak zauwazyt, pierwsza sesja plenarna Ludowej Politycznej Konferencji Konsultatywnej
Chin w 1949 roku przyjela program zawierajacy wigkszo$¢ koncepcji, ktére mozna odnalezé
w Pigciu Zasadach. To wihasnie na nich, jak stwierdzit indyjski prezydent, Chiny zamierzaly
oprze¢ swojg polityke zagraniczna. W konsekwencji Narayanan definitywnie przypisal autorstwo
Pigciu Zasad Chiriczykom. Por. ibidem.

454 Ibidem, s. XXVI.

455 Cyt. za: ibidem, s. XXVII.

456 L. Chandra, 7he Philosophical Roots of Panchsheel. The Western Paradise and the Celestial Kingdom,
[w:] Panchsheel and the Future..., s. 3.
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swoje wyjasnienie nie od typowego dla wickszosci przeanalizowanych w tej dysertacji
tekstéw odniesienia do cywilizacji indyjskiej, lecz od przywotania watku chinskie-
go. Jak wyjasnit: ,,Chiny uwazaja, ze zasady te oparte s na esengji chiriskiej trady-
cji (...)”#7. Nastepnie dodal, ze podczas gdy Pig¢ Zasad zostalo ogloszonych wspélnie
przez Jawaharlala Nehru i Zhou Enlaia (niejako wprowadzajac dzigki temu réwno-
wagg pomiedzy wkladem indyjskim i chiriskim), to sama nazwe uku¢ miat wezesniej
indonezyjski prezydent Sukarno, zainspirowany klasycznym tekstem Sutasoma*®.

W dalszej czgsci swojego kulturowego wywodu Chandra wyjasnit, ze reguly Pan-
¢a Sila reguluja stosunki miedzy pafistwami zaréwno na poziomie politycznym, jak
i werbalnym. ,,Stanowig naturalne i pozytywne ucielesnienie whasciwych dziatar, wha-
$ciwej mowy i wlasciwego zycia, implikuja réwniez poszanowanie i odpowiedzialnos¢
wzgledem innych. Sa podstawowym kompasem moralnym”#°, stwierdzit, najprawdo-
podobniej nawiazujac w ten sposéb do buddyjskich Pieciu Wskazan. Wydaje sig, ze
to whasnie w kontekscie buddyjskim nalezy réwniez umiesci¢ kolejng uwage Chandry,
w ktérej odniést si¢ on do indyjskiego kregu kulturowego — jak zauwazyl: ,cesarz
Asoka przeorientowat swoje zycie po tym, jak stal si¢ swiadkiem horroru i $mier-
ci, ktére przyniosta wojna”#®°. Odniesienie do starozytnego cesarza i regul, ktérymi
si¢ kierowat, Chandra uzupetnit jednakowoz o kontekst chinski, jak gdyby dbajac
o zachowanie réwnowagi pomi¢dzy watkami i ideami zaczerpnigtymi z dwéch wiel-
kich cywilizacji. Jak wyjasnil, ,sita i cnota” staly si¢ w Chinach konceptem politycz-
nym wraz z upowszechnieniem nauk buddyjskich, przyniesionych przez nauczycieli
i medrcdw razem z przestaniem pokoju, pochwat réznorodnosci oraz wrazliwoscia na
ludzkie emocje. Jak podkreslit autor rozdziatu, adarjowie (czyli nauczyciele, mistrzo-
wie) przybyli na koniach, ktérych uzywali wylacznie do celéw obronnych, a przywie-

461

zione przez nich sutry czcily cnotg**'. Nastgpnie badacz powrécit do gtéwnego watku

swojego wywodu, taczac przywotane wezesniej komentarze ze znaczeniem Pieciu Za-

457 Ibidem.

458 Jak wyjasnit dalej Chandra, czternastowieczna Suzasoma to wiersz, z ktérego wywodzi si¢ indo-
nezyjskie motto narodowe ,,jednos$¢ w réznorodnosci”. Por. ibidem.

459 lbidem, s. 3—4.

460 Ibidem, s. 4.

461 Ibidem. Warto zauwazy¢, ze o ,karawanach podréznikéw i misjonarzy”, kedrych obecno$¢ miata
by¢ dowodem na indyjska tolerancj¢ i umitowanie pokoju, pisata réwniez ponad pigédziesiat lat
wezesniej Pandit. Por. podrozdziat 2.1.5. , Kodeks migdzynarodowej moralnosci” w interpretacji

Vijayi Lakshmi Pandit, s. 153-159.
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sad: ,a zatem sifa i cnota szumia w glebszej $wiadomosci Chinczykéw, znajdujac od-
zwierciedlenie w Parica Sila, ktéry to termin sam w sobie ma charakter buddyjski™4®2.

Mimo iz Chandra poruszyt watki zwiazane zaréwno z kultura indyjska (re-
prezentowang przez dziatalnos¢ cesarza Asoki), jak i z kulturg chiriska (w postaci
kwestii ogélnokulturowych, wynikajacych z wptywéw buddyzmu), wydaje sie,
ie zdecydowanie wickszy nacisk potozyt na zwiazek zasad Panéa Sila z cywiliza-
cja Paristwa Srodka. W ramach analizy krytycznej tekstu Chandry nalezy réw-
niez zauwazy¢, ze charakter relacji pomiedzy starozytnymi ideami, dzialalnoscia
Jawaharlala Nehru i Zhou Enlaia oraz wptywami indonezyjskimi nie wydaje si¢
w jego tekscie zupetnie jasny. Nie ulega jednak watpliwosci, ze to przede wszyst-
kim w kulturze chinskiej (wzbogaconej, a moze nawet ukonstytuowanej dzigki
filozofii buddyjskiej) doszukiwat si¢ badacz elementéw, ktére znalazly péiniej

ucieles$nienie w Pieciu Zasadach.

2.3.5.3. Reguly unikalne i ponadczasowe w komentarzu

Miry Sinhy Bhattacharjei

Kolejnym rozdziatem, na ktéry nalezy z perspektywy tematu niniejszej monografii
zwréci¢ uwage, jest tekst napisany przez wspomniang we wstepie rozprawy Mirg
Sinh¢ Bhattacharjeg. Jak zauwazyta autorka, poprzez proklamacje Pigciu Zasad
w 1954 roku Indie i Chiny wziely na siebie wielka odpowiedzialno$¢ i w rezultacie
wpadly w putapke, rozdarte miedzy dziataniem w zgodzie z ideatami Pafi¢a Sila
a dbatoscig o wlasne bezpieczenistwo terytorialne. Niemniej po raz pierwszy w hi-
storii, po wiekach politycznej indyferencji, kraje te postanowity pomimo dziela-
cych je réznic uznaé sie wzajemnie nie za wrogéw, lecz za braci (bhai)*®. Tym sa-
mym, w przeciwieistwie do wspétautoréw monografii, Bhattacharjea zasugerowata,
iz w przypadku relacji chinisko-indyjskich nie mozna tak naprawde¢ méwi¢ o dwéch
tysigcach lat prawdziwej, glebokiej przyjazni. Z drugiej strony autorka w ogdle nie
wspomniala o charakterze stosunkéw migdzy tymi krajami w starozytnosci. W tym
$wietle mozna zaryzykowac¢ stwierdzenie, ze méwiac o wiekach ,politycznej indyfe-

rencji”, miata zapewne na mysli nie okres starozytny, lecz czasy kolonialne.

462 L. Chandra, 0p. cit., s. 4.
463 M.S. Bhattacharjea, Panchsheel for the 21 century. From ,,Idea” to Practice, [w:] Panchsheel and
the Future. .., s. 126.
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Wiele miejsca w swoim rozdziale poswiccita Bhattacharjea roli zasad Pari¢a Sila
na arenie mi¢dzynarodowej. Jej zdaniem zasady te byly tworem niezwyklym nie
tylko dlatego, ze zaproponowaly niekonwencjonalny sposéb rozwiazania sporu
granicznego, lecz takze z tego wzgledu, iz zaoferowaly wyjscie poza rozumienie oparte
na bipolarnym podziale $wiata. Ponadto badaczka zauwazyta, ze zasady te funkcjono-
waly na arenie migdzynarodowej juz wezesniej, cho¢ w nieco innej postaci — préba
zastosowania w praktyce idei poszanowania terytorialnej i religijnej niezaleznosci
byl migdzy innymi pokdj westfalski. Podobnego przestania probowata Bhattachar-
jea doszukac si¢ réwniez w przeméwieniu Woodrowa Wilsona do amerykariskiego
Kongresu z 8 stycznia 1918 roku*®4.

Wreszcie autorka rozdziatu dotarta do watku zwiazanego z filozofia Mahatmy
Gandhiego. Chociaz w poszczegdlnych elementach wchodzacych w sktad Pariéa Sila
dostrzegta te same zasady, ktérymi kierowat si¢ ojciec niepodlegtych Indii — i kté-
re byly w jego opinii regutami ,»starymi jak géry«” — stwierdzita, ze ,,(...) istnieje
pewien »czynnik X, keéry sprawia, ze Pafica Sila, tak jak sazjagraha Gandhiego, jest
bardziej unikalna i o wiele wspanialsza niz suma poszczegélnych zasad”*%. Badacz-
ka zawyrokowala nastepnie, ze reguly Pani¢a Sila, majace charakter ponadczasowy,
potrzebne s3 nie tylko Indiom, lecz takze catemu wspétczesnemu $wiatu.

Na podstawie analizy rozdziatu Panchsheel for the 217 century. From ,ldea”
to Practice mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze Bhattacharjea nie dostrzegla w tre-
$ci Pigciu Zasad $ladu jakichkolwiek starozytnych idei i wartosci. Wydaje sig, ze na-
wet gdy wspomniala o koncepqji gandyjskiej satjagrahy — zwlaszcza na tle komen-
tarzy dotyczacych pokoju westfalskiego i przeméwienia Wilsona — miata na mysli
przede wszystkim jej wymiar polityczny. Nie ulega takze watpliwosci, ze pomimo
wyraznej sympatii dla filozofii Gandhiego badaczka wystrzegla si¢ w swoim roz-
dziale nadmiernego optymizmu i nienaukowego entuzjazmu, przenikajacego wiele

innych przywotanych wezesniej tekstow.
2.3.5.4. Ekspozycja wartosci azjatyckich w opinii Manoranjana Mohanty’ego

Podczas analizy publikacji Panchsheel and the Future nie sposéb pomina¢ rozdziatu

dziewiatego, zatytutowanego 7he Panchsheel Vision and Asian Cooperation, mimo iz

464 DPor. ibidem, s. 130—-131.
465 Ibidem, s. 131.
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jego autor, Manoranjan Mohanty, nawiazat w nim do kulturowego znaczenia zasad
Pari¢a Sila tylko w jednym akapicie.

Jak zauwazyt Mohanty, proklamowane w 1954 roku reguty Pafi¢a Sila ,,(...) ucie-
le$niaty wizje nowego $wiata, ukorzeniong zaréwno w historii Azji, jak i w $wiatowe;j
walce z imperializmem”#%°. Tym sposobem w ideologicznym wymiarze Pieciu Zasad
dostrzegt badacz réwnomierny wptyw ogélnej atmosfery lat so. oraz czynnikéw
historycznych, cywilizacyjnych, zwiazanych przede wszystkim z kontekstem bud-
dyjskim. Jak stwierdzit dalej: ,,termin »Pari¢a Sila« zostat zapozyczony z dziedzictwa
buddyjskiego, obejmujacego pig¢ norm postepowania”*®’. Warto jednak podkresli¢,
ze wspomnianego dziedzictwa buddyjskiego nie przypisat Mohanty ani do cywiliza-
qji indyjskiej, ani chirskiej; zamiast tego badacz odwolat do tak zwanych wartosci
azjatyckich: ,azjatycka cywilizacja wysoko cenita wartosci, takie jak mitos¢, dobro¢,
poswiccenie i pokdj, ktére zostaty wyeksponowane w dyskursie Pari¢a Sila™#®,

Mimo iz Mohanty ocenil znaczenie tradycyjnych azjatyckich wartosci i idei nie-
zwykle wysoko, wydaje sig, ze nie traktowat ich jako jedynego punktu odniesienia.
Badacz przypomniat takze, ze zapewnieniu réwnosci i zagwarantowaniu narodom
prawa do samostanowienia stuzyla réwniez walka z imperializmem. To wtasnie
w tych okolicznosciach, jak wyjasnit, dwa najludniejsze kraje globu, stojace w obliczu
nowego, postkolonialnego porzadku, sformutowaty Pariéa Sila — zasady, kt6rych zada-
niem bylo okreslenie ram bilateralnych relacji. Wydaje si¢, ze Mohanty przynajmnie;j
do pewnego stopnia oddal w ten sposéb hold idei panazjatyzmu, na jednej plasz-
czyznie lokujac rozmaite, rzekomo wspdlne wszystkim kulturom tego kontynentu

warto$ci oraz podkreslajac znaczenie walki Azjatéw z kolonializmem i imperializmem.

2.3.5.5. Pig¢ Zasad jako podstawa indyjskiego myslenia
w interpretacji Jasjita Singha

Autorem ostatniego przeanalizowanego w niniejszym podrozdziale tekstu wcho-
dzacego w sktad publikacji Panchsheel and the Future jest Jasjit Singh. W rozdziale
zatytutowanym Zoward Cooperative Peace. The Roles of India and China in a New

World Order Singh zauwazyt, ze dzialalno$¢ Indii na arenie migdzynarodowej wyrdz-

466 M. Mohanty, The Panchsheel Vision and Asian Cooperation, [w:] Panchsheel and the Future.. ., s. 155.
467 Ibidem.
468 Ibidem.
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niata w ostatnim pétwieczu zelazna konsekwencja. Jak wyjasnit, wynikto to miedzy
innymi z faktu, ze pierwszy premier tego kraju opart indyjska polityke zagranicz-
na na ,(...) systemie wiary, gleboko zakorzenionej w wartosciach cywilizacyjnych,
oraz liberalnej interpretacji narodowych intereséw”4%. Na dowéd przywotat badacz
wypowiedz samego Nehru, ktéry stwierdzit, ze polityka paristwa musi by¢ zgodna
z jego tradycjami i ,,usposobieniem” (zemper)*7°.

Niezwykle wazny z punktu widzenia niniejszej analizy fragment zawiera wy-
jasnienie, jakie cechy wyrézniaja indyjska kulture, z ktérej wyrosty w opinii Singha
zasady Panca Sila. Jak stwierdzit badacz: ,koncepcja wspétistnienia i wspStpracy
ludzi rozmaitych religii i systeméw filozoficznych jest tak stara, jak indyjska cywili-
zacja”¥". To wywodzace sig ze starozytnosci podejscie prébowaly zastosowaé niepod-
legte Indie nie tylko w sferze wewngtrznej, lecz takze w relacjach mig¢dzynarodowych,
w szczegblnosci wzgledem krajéw o odmiennych systemach gospodarczych i spo-
lecznych. Niemniej najwazniejsze z punktu widzenia niniejszej rozprawy wydaje si¢
spostrzezenie, ze zasady Parica Sila, keére staly sie podstawa indyjskiego myslenia,
formalnie wywodzg si¢ z porozumienia z krajem o skrajnie odmiennym ustroju®’>.

Nie ulega watpliwosci, ze autor omawianego rozdziatu prébowat przekona¢
czytelnikéw o zakorzenieniu zasad Pari¢a Sila w indyjskiej historii, catkowicie po-
mijajac wklad cywilizacji Paristwa Srodka oraz role dwudziestowiecznych politykéw
chiriskich. Konsekwentnie odwotywat si¢ natomiast do koncepgji tolerancji oraz
wspélistnienia ludzi réznych wyznan czy filozofii, keérymi, jak twierdzit, kierowali
si¢ Indusi od zarania dziejéw. Tym sposobem, podobnie jak pozostali wspétautorzy
monografii, rtéwniez Singh bardzo pozytywnie odnidst si¢ do Pigciu Zasad Poko-
jowego Wspdtistnienia. Cho¢ zauwazyl, ze reguly te nie uchronity Indii i Chin przed
wojna graniczng, zawyrokowat, ze konflikt ten byt skutkiem nieumiej¢tnej préby
zastosowania w praktyce tych stusznych, sprawiedliwych zasad*’3.

W $wietle tematu niniejszej rozprawy, poswigconej wydobyciu i przeanali-

zowaniu kulturowych znaczen Pigciu Zasad Pokojowego Wspdtistnienia, Panch-

469 ]. Singh, Toward Cooperative Peace. The Roles of India and China in a New World Order, [w:] Panch-
sheel and the Future..., s. 199.

470 Cyt. za: ibidem.

471 Ibidem.

472 Ibidem.

473 Ibidem, s. 200.
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sheel and the Future. Perspectives on India-China Relations jest bez watpienia pu-
blikacja niezwykle warto$ciowa. Komentarze wszystkich jej wspétautoréw na te-
mat Pigciu Zasad wydaja si¢ bardzo pozytywnie lub przynajmniej zyczliwie — na
kartach omawianej ksiazki czytelnik nie znajdzie krytyki regut Parica Sila, oskar-
zeni 0 naiwno$¢ i krétkowzroczno$¢ ich twércédw ani préby umniejszenia roli tych
zasad w relacjach mi¢dzynarodowych. Nalezy jednak pamicta¢, ze publikacja ta
powstata pod skrzydtami bylego prezydenta Indii w zwiazku z obchodami pigé-
dziesigciolecia proklamacji Pari¢a Sila — jest to by¢ moze wyjasnienie, dlaczego
trudno oczekiwaé od tej monografii szczegdlnego krytycyzmu. Jako ze wigkszo$é
autoréw prébowata przekona¢ czytelnikéw, iz tres¢ Pieciu Zasad byta odzwier-
ciedleniem myslenia i wartoéci nie tylko starozytnych Indii, lecz takze starozyt-
nych Chin, publikacj¢ t¢ mozna uzna¢ za przyklad zaréwno proindyjskiej, jak
i prochinskiej propagandy.

2.3.6. NARZEDZIE DO BUDOWY PRESTIZU JAWAHARLALA NEHRU
W ANALIZIE JIVANTY SCHOTTLI

Przeanalizowana w niniejszym podrozdziale ksiazka Vision and Strategy in Indian Po-
litics. Jawaharlal Nebru’s Policy Choices and the Designing of Political Institutions
z 2012 roku zostala opracowana na podstawie dysertacji doktorskiej, obronione;j
przez Jivantg Schottli na Uniwersytecie w Heidelbergu trzy lata wezesniej#*. Jak
zaznaczyla autorka w przedmowie, jednym z jej celéw bylo oméwienie zrédet po-
rozumienia opartego na zasadach Pari¢a Sila. Reguly te uznata Schéttli za owoc
niezaangazowania¥’’ oraz kluczowy element polityki Nehru*’®, zaréwno w wymiarze

wewngtrznym, jak i migdzynarodowym.

474 Por. Dr Jivanta Schittli List of Publications, South Asia Institute, [on-line:] http://www.sai.
uni-heidelberg.de/abt/SAPOL/mitarbeiter/jschoettli.html (dostgp: 8 I 2016).

475 Por. J. Schétdi, Vision and Strategy in Indian Politics. Jawaharlal Nehru’s Policy Choices and the
Designing of Political Institutions, New York 2012, s. 2.

476 Przed oméwieniem znaczenia zasad Pai¢a Sila Schottli pochylita si¢ nad biografiami poswigco-
nymi Jawaharlalowi Nehru. Jej zdaniem myslenie zaprezentowane w powstajacych na przestrzeni
dekad opracowaniach pochodzi w istocie z lat 50. XX wieku. Mimo iz autorzy pdzniejszych
biografii starali si¢ nieco bardziej kompleksowo spojrze¢ na dokonania Nehru, tendencyjnie
przedstawiali pierwszego premiera Indii jako ,kréla krajowej filozofii, idealnego przywddce,
keéry faczy cnotg i madro$¢” (ibidem, s. 20). Tym sposobem autorzy ci prowadzili badania

o charakterze ,hagiograficznym”, unikajac analiz krytycznych i glebokich. Por. ibidem, s. 21.
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Z punktu widzenia prowadzonych tutaj rozwazan najwazniejsza czgécia Vision
and Strategy in Indian Politics jest rozdzial szésty, w ktérym badaczka potraktowata
porozumienie oparte na zasadach Pari¢a Sila jako case study polityki zagranicznej
Nehru. Jak zauwazyta Schéttli, mimo iz w okresie poprzedzajacym uzyskanie przez
Indie niepodlegtosci Nehru nie byt autorem jedynej wizji polityki zagranicznej, to po
1947 roku pozostate punkty widzenia nie zostaly przez mtoda indyjska demokracje
w ogéle uwzglednione*”. Innymi stowy, polityka migdzynarodowa Indii w pierw-
szych latach niezaleznosci byta w istocie kreacja jednego cztowieka. W konsekwen-
¢ji postgpowanie Indii wzgledem Chin w latach so. XX wieku nalezy postrzega¢
przez pryzmat polityki Nehru i idei niezaangazowania®’®.

Najciekawszy w $wietle kulturowej analizy zasad Pafi¢a Sila komentarz zamieéci-
ta autorka w sekcji 7he Panchasheela Agreement. An Analytic Narrative of Intentions,
Functions and Constraints, w ktorej stwierdzita, ze tre$¢ zasad Pariéa Sila wynika
z oryginalnej buddyjskiej koncepcji Dziesi¢ciu Zakazéw oraz Osiemnastu Pozytyw-
nych Wskazan, ktérymi nalezy si¢ kierowa¢ na drodze prowadzacej do o$wiecenia®’®.
Ponadto ,,Pig¢ Zasad odnosi si¢ do podstawowych koncepcji moralnego zachowania,
ktérych musza przestrzegaé wszyscy wyznawcy, znanych w buddyzmie jako Pan-
sil”#*°. Jak podkreglita Schéttli, w czasach nowozytnych do idei tej nawiazat po raz
pierwszy prezydent Sukarno w 1945 roku. Zdaniem badaczki istnieje duze praw-
dopodobienistwo, ze Nehru zapozyczyt koncepcje Pigciu Zasad whasnie z Indone-
zji, wyzwalajacej si¢ spod holenderskiego panowania. Premier Indii poszedt jednak
o krok dalej, gdyz znalazt dla nich zastosowanie nie tylko w polityce wewngtrznej,
lecz takze na arenie migdzyparistwowej.

Z przywotanych przez Schortli wypowiedzi Nehru wynika, ze zasady Pari¢a Sila —
reguly radykalnie nowe, a zarazem ,hermetyzujace starozytny indyjski geniusz”#*" —

mialy by¢ dla spotecznosci mi¢dzynarodowej lekcja dyplomacji. Dla samego pre-

477 Por. ibidem, s. 127.

478 W swojej ksiazce Schéttli prébowata migdzy innymi wyjasnié, dlaczego Nehru usilnie dazyt do
zawarcia z Chinami porozumienia, w keérym rzad Indii de facto uznat Tybet za czg$¢ Chiniskiej Re-
publiki Ludowej. Dziatanie Nehru wydato sie badaczce niezwykle kontrowersyjne — z jednej
strony protestowata przeciwko niemu znaczna cz¢$¢ parlamentarzystéw, z drugiej za$ nie bylo
zadnej zewngtrznej presji, ktdra mogtaby premiera do takiej decyzji przymusi¢. Por. ibidem, s. 1238.

479 Ibidem, s. 138.

480 Ibidem.

481 Ibidem, s. 135.
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miera dotaczenie ich do porozumienia z Chinami stanowito kwesti¢ priorytetowa.
W zwiazku z nierozwigzanym sporem granicznym oraz rezygnacja Indii ze wszystkich
dotychczasowych przywilejéw w Tybecie autorka ksiazki odniosta si¢ do tego sposo-
bu myslenia niezwykle krytycznie*®. Jak przypomniata, niewielu parlamentarzystéw
(takich jak przywotany wezesniej w tym rozdziale Kripalani) wystawito Nehru réwnie
surowg ocen¢ — nawet front komunistyczny pod przywédztwem Hirena Muker-
jeego®™ wyraznie zlagodzit ton swojej krytyki wzgledem indyjskiego premiera. Po-
stawa ta, kt6ra Schottli nazwata brutalnie ,sykofancja” (sycophancy), stata si¢ jednym
z charakterystycznych elementéw polityki wewnetrznej Indii lat s0. XX wieku**4.

W kolejnych akapitach badaczka opisata losy Pigciu Zasad na konferencji
w Bandungu w 1955 roku, dzi¢ki ktérej zasady te zostaly wypromowane na arenie
migdzynarodowej. Nastgpnie w podrozdziale Analysing the Origins of the Pancha-
sheela Agreement oméwita proces konceptualizagji i instytucjonalizacji Pigciu Zasad,
opisujac dzialalno$¢ trzech przywolanych wezesniej w niniejszej dysertacji polity-
kéw — Kavalama Madhavy Panikkara, Krishny Menona oraz Trilokiego Natha Kau-
la. Jak napisata Schottli, z wszystkich tych trzech doradcéw Nehru tylko Kaul jako
jedyny ostrzegat indyjskiego premiera, ze Chiriczycy nie tylko nie chcieli wlaczy¢
zasad Parica Sila do tresci podpisanej na osiem lat umowy, lecz takze, co gorsza,
nie zamierzali uznaé wersji przebiegu granicy, na ktérej zalezato Indiom. Mimo to,
jak zauwazyla badaczka, poglady najblizszych wspétpracownikéw premiera byty
zazwyczaj zbiezne, a w rezultacie Nehru zatrzasnal si¢ w jednym zestawie opinii
i interpretacji fake6w*®.

Jak zawyrokowata Schéttli, sens i przydatno$¢ Pigciu Zasad Pokojowego Wspét-
istnienia mialy by¢ dowodem na dyplomatyczne umiejgtnosci Nehru i stusznosé
zatozeni polityki niezaangazowania. Wbrew temu, co powszechnie méwiono, opra-
cowane napredce reguly (nie ma bowiem dowodéw na to, by koncepcje t¢ wymyslit

Nehru wezesniej) trudno uznaé za migdzynarodowy kodeks whasciwego zachowa-

482 Jak podkreslita Schéttli, poczatkowo Chificzycy oponowali przeciwko wiaczeniu Pigciu Zasad
do chisisko-indyjskiego porozumienia. /bidem, s. 140.

483 Jego tekst zatytutowany 7he Gentle Colossus. A Study of Jawaharlal Nehru zostat przeanalizowany
w podrozdziale 2.2.2. Koncepcja wyrastajaca z indyjskiej historii w rozumieniu Hirena Muker-
jeego, s. 175—179.

484 Por. J. Schéttli, op. cit., s. 141.

485 Por. ibidem, s. 149.
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nia. W rzeczywistosci porozumienie 1954 roku bylo wyrazem wiary Induséw w do-
bra wol¢ Chinczykéw i préba zniechgcenia ich do wykorzystania przewagi militar-
nej. Jak wyjasnita Schottli, Indie byly zbyt stabe, by bez pokojowych stosunkéw ze
swoimi sasiadami utrzymac integralnos¢ terytorialna, a jedyna wartoscia, do ktérej

486, Uzytecznosci Pieciu Zasad réwniez nie

mogly si¢ odwota¢, byla sita moralna
ocenita badaczka szczegblnie pozytywnie — jej zdaniem reguly te stuzyly jedynie bu-
dowie prestizowego wizerunku Nehru, zaréwno w samych Indiach, jak i na arenie
miedzynarodowej. Inaczej méwiac, tres¢ zasad Pafica Sila rozpropagowano wytacz-
nie ku chwale indyjskiego premiera, a nie po to, aby umozliwi¢ mu realizacj¢ inte-
reséw panstwa*”’, Co wiecej, reguly Pari¢a Sila — utrzymujace polityke zagraniczna
Indii w formie rozmytej, niezinstytucjonalizowanej — przynajmniej na pewien czas
uciszyly krytykéw zaréwno z lewej, jak i z prawej strony indyjskiej sceny politycznej.

Jak zauwazyta dalej Schéttli, mimo iz wojna 1962 roku przyniosta zamrozenie

488 7 czasem Pie¢ Zasad Pokojo-

relacji z Chinami az do poczatku lat 80. XX wieku
wego Wspélistnienia odzyskalo wartos$¢ retoryczng i emocjonalng. Jako dowdd ba-
daczka przywotala spotkanie Manmohana Singha z premierem Wen Jiabao w Pekinie
w styczniu 2008 roku oraz ich wspdlne o§wiadczenie, w ktérym stwierdzili, ze — po-
dobnie jak kiedys$ — réwniez w nowym stuleciu Pi¢¢ Zasad powinno petni¢ funkeje
wyznacznikéw whasciwych relacji pomiedzy narodami*®®. Niemniej zasady Pafica Si-
la nigdy nie odzyskaty pozycji, jaka cieszyly si¢ w relacjach chinsko-indyjskich w la-
tach so. — zaledwie kilka miesi¢cy po spotkaniu premieréw obu krajéw, 30 kwietnia
2008 roku, Pranab Mukherjee (6wczesny minister spraw zagranicznych) zawyrokowat
w przeméwieniu na temat Tybetu, ze , porozumienie upadto w 1962 roku™#°. Zdaniem
Schottli Mukherjee mial w tej kwestii racjg, poniewaz do renegocjacji o$mioletniej
umowy opartej na zasadach Parica Sila nigdy po wojnie granicznej nie doszto.
Podsumowujac, Jivanta Schottli poddata krytyce zaréwno polityke pierwszego

premiera Indii, jak i reguty Pari¢a Sila. W ramach analizy wymiaru kulturowego naj-

wazniejsze wydaje si¢ nawigzanie do buddyjskiego kontekstu Pieciu Zasad, mimo

486 DPor. ibidem, s. 151-152.

487 Ibidem, s. 152.

488 Jak zauwazyla Schoudi, w latach 1981-1987 spér graniczny znéw przybral na sile. Istniato nawet
niebezpieczenistwo, ze Indie i Chiny ponownie wejda na $ciezke wojenna. Por. ibidem, s. 182.

489 Por. ibidem, s. 183.

490 Cyt. za: ibidem.
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iz badaczka poswiccila tej kwestii stosunkowo niewiele uwagi. Jej zdaniem Parica
Sila nalezy postrzegaé przede wszystkim jako instrument polityczny, nie za$ zbiér
tradycyjnych wartosci czy owoc geniuszu myféli indyjskiej, o ktérym rozpisywato
si¢ w latach so. wielu politykéw i komentatoréw. Warto réwniez podkresli¢, ze
w przeciwienistwie do innych autoréw Schéttli nie powiazata Pigciu Zasad z duchem
ahimsy czy satjagrahy, najwyrazniej nie dostrzegajac w nich jakiegokolwiek $ladu
filozofii Mahatmy Gandhiego. Reguty Parica Sila byly w jej rozumieniu tworem,
ktéry Nehru zapozyczyt de facto od indonezyjskiego prezydenta Sukarno, w zwiazku
z czym nie mogly mie¢ zadnego zwiazku z indyjska historig i filozofia. Nie zmienia
to réwniez faktu, ze Pig¢ Zasad Nehru wykorzystywal do realizacji whasnych inte-
reséw, w tym do umacniania swojej prestizowej pozycji zaréwno w samych Indiach,
jak i na arenie miedzynarodowej. W rezultacie wprowadzenie regut Pafi¢a Sila do
sfery mi¢dzynarodowej uznata badaczka nie tyle za posunigcie o charakterze poli-
tycznym czy ideologicznym, ile za zrgczny zabieg retoryczny. Jest to zarazem po-
wod, dla ktdrego zasady te w gruncie rzeczy nie przetrwaty préby czasu, mimo iz
do dzis przywotywane sg przez indyjskich i chifskich politykéw, dyplomatéw, a na-

wet naukowcdw.

2.3.7. KOMENTARZE W RAMACH OBCHODOW PIECDZIESIECIO-
I SZES’CDZIESIFZCIOLECIA PROKLAMAC]JI PIECIU ZASAD

Na zakoniczenie analizy poswieconej kulturowemu wymiarowi regut Pafi¢a Sila war-
to przyjrzeé si¢ kilku wybranym wystapieniom indyjskich i chinskich politykéw
z obchoddéw pigédziesigcio- i sze$¢dziesigciolecia proklamacji Pigciu Zasad Poko-
jowego Wspélistnienia. Ze wzgledu na nawiazania do kontekstu historyczno-kul-
turowego uwage poswigcono w tej czgsci przeméwieniom Natwara Singha (whasc.
Kunwara Natwara Singha), indyjskiego ministra spraw zagranicznych, Mohammada
Ansariego, wiceprezydenta Indii, oraz urz¢dujacego do dzi§ prezydenta Chinskiej

Republiki Ludowej, Xi Jinpinga.

2.3.7.1. ,Mapa drogowa” przyjazni i wzajemnych korzysci
w rozumieniu Natwara Singha

Pierwsze z przeanalizowanych w tej cz¢sci rozdziatu przeméwien zostato wygto-
szone przez Natwara Singha podczas seminarium ,,50 Years of Panchsheel: Toward

a New International Order Based on Genuine Multilateralism”, zorganizowane-
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go przez think-tank Indian Council of World Affairs (ICWA) w Nowym Delhi
18 listopada 2004 roku*. Jak podkreslit Singh na samym poczatku swojego wy-
stapienia, zasady Pani¢a Sila ujeto po raz pierwszy w porozumieniu podpisanym
29 kwietnia 1954 roku, a dwa miesiace pdzniej — 28 czerwca — premierzy Zhou
i Nehru wydali wspélne o$wiadczenie, w ktérym zaproponowali, by reguty te byty
odtad traktowane nie tylko jako fundament relacji chinsko-indyjskich, lecz réw-
niez jako gwarant globalnego pokoju i bezpieczeristwa. Co najwazniejsze, ,,pod-
czas gdy Pari¢a Sila jako rama normatywnego kodeksu zachowan w relacjach
pomiedzy narodami narodzita si¢ pét wieku temu, Paica Sila jako filozofia liczy
sobie setki lat”. Jak wyjasnit dalej Singh, jej Zrédet nalezy si¢ doszukiwaé w zasa-
dach pochodzacych z filozofii buddyjskiej, regulujacych zachowanie na poziomie
migdzyludzkim. Chociaz Singh pozornie sprowadzil zwiazek Pigciu Zasad z indyj-
ska cywilizacja do mysli buddyjskiej, w kolejnym zdaniu dopowiedziatl, ze ,esen-
cja nauk buddyjskich jest odzwierciedleniem starozytnego indyjskiego sposobu
zycia, w ktérym podkreslano konieczno$¢ podazania za cnota i wzywano do pozy-
tywnej wspdtpracy w kontaktach spotecznych”. Tym sposobem Singh przedstawit
buddyzm jako jedna z wielu odston starozytnej mysli indyjskiej, nie tylko nie
negujac znaczenia innych pradéw filozoficzno-religijnych, lecz takze dodatkowo
podkreslajac duchowa jedno$¢ rozmaitych nauk i wierzeni, wychwalajacych podej-
$cie tolerancyjne, pokojowe i kooperatywne. Jak uzupetnit Singh, myslenie to
przetrwalo przez stulecia jako ,,niezmienny etos Indii”.

Chociaz w swoim przeméwieniu minister nie przywolal zadnych konkretnych
elementéw kultury chiniskiej, zauwazyl, ze reguly Pariéa Sila ,odzwierciedlaja prze-
konania i wartosci starozytnych cywilizacji Indii i Chin”. Warto podkresli¢, ze za-
ledwie chwile wezesniej Singh zasugerowat istnienie zwiazku Pigciu Zasad jedynie
z dziedzictwem indyjskim. Pozwalajac sobie na nieco wigksza swobodg interpreta-

cyjna, mozna sprébowaé doszukaé si¢ w przywolanych stwierdzeniach sugestii, ze

491 N. Singh, Address by External Affairs Minister Shri Natwar Singh at the International Seminar
»50 Years of Panchsheel: Towards a New International Order based on Genuine Multilateralism”
Organised by ICWA at Vigyan Bhawan, New Delhi, 18 X 2004, Ministry of External Affairs,
Government of India, [on-line:] http://mea.gov.in/Speeches-Statements.htm?dtl/3938/address+
by+external+affairs+minister+shri+natwar+singh+at+the+international +seminar+so+years+
of+panchsheel+towards+a+new+international+order+based+on+genuine+multilateralism+

organised+by+icwa+at+vigyan+bhawan+new+delhi (dostgp: 28 IV 2018).


http://mea.gov.in/Speeches-Statements.htm?dtl/3938/address+by+external+affairs+minister+shri+natwar+singh+at+the+international+seminar+50+years+of+panchsheel+towards+a+new+international+order+based+on+genuine+multilateralism+organised+by+icwa+at+vigyan+bhawan+new+delhi
http://mea.gov.in/Speeches-Statements.htm?dtl/3938/address+by+external+affairs+minister+shri+natwar+singh+at+the+international+seminar+50+years+of+panchsheel+towards+a+new+international+order+based+on+genuine+multilateralism+organised+by+icwa+at+vigyan+bhawan+new+delhi
http://mea.gov.in/Speeches-Statements.htm?dtl/3938/address+by+external+affairs+minister+shri+natwar+singh+at+the+international+seminar+50+years+of+panchsheel+towards+a+new+international+order+based+on+genuine+multilateralism+organised+by+icwa+at+vigyan+bhawan+new+delhi
http://mea.gov.in/Speeches-Statements.htm?dtl/3938/address+by+external+affairs+minister+shri+natwar+singh+at+the+international+seminar+50+years+of+panchsheel+towards+a+new+international+order+based+on+genuine+multilateralism+organised+by+icwa+at+vigyan+bhawan+new+delhi
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ta wspdlnota przekonari i warto$ci oparta byta w rzeczywistosci na filozofii bud-
dyjskiej (co niejako czynitoby z Indii ,starszego brata” Chin). Nalezy jednak odno-
towa¢, ze stowa ministra na to w sposéb oczywisty nie wskazuja. Jak natomiast
podkreslit Singh, trzon Pigciu Zasad stanowito pokojowe wspétistnienie oraz wspét-
praca na rzecz wzajemnych korzysci; z kolei w wymiarze praktycznym zasady Pari¢a
Sila petnity funkcje wskazéwek, w jaki sposéb mozna by wprowadzi¢ harmonie do
relacji miedzypafistwowych. W tym $wietle, jak wyjasnit minister, zasady Pari¢a Sila
odzwierciedlaly ,wieczne wartosci”, czyli, w domysle, wartosci stuszne, usankcjono-
wane kilkoma tysiacami lat historii, keérymi powinni si¢ kierowa¢ ludzie na catym
$wiecie niezaleznie od przynaleznosci religijnej czy etnicznej.

W kolejnej czgéci swojego przeméwienia Singh skupit si¢ na roli Pigciu Zasad
w przestrzeni mi¢dzynarodowej. Jak podkreslit: ,Indie i Chiny — dwie starozytne
cywilizacje, ktére w czasach wspétczesnych sg réwniez dwoma wielkimi krajami
rozwijajacymi si¢ — dziela ogromna odpowiedzialnos¢, prébujac wzmocnié i nada¢
impet zasadom Pari¢a Sila dzicki bilateralnej wspdtpracy oraz dziatalnosci na are-
nie mi¢dzynarodowej”. Jak podkreslit podniosle Singh, chociaz reguly te nie byly
panaceum na wszystkie bolaczki ludzkosci, z cala pewnoscig przypominaty ,,mape
drogowa”, dzigki ktdrej stosunki migdzyparistwowe mozna by oprze¢ na przyjazni
i wzajemnych korzy$ciach. Cho¢ w tym miejscu nie padto nazwisko Rajiva Gan-
dhiego, mozna przypuszczaé, ze to whasnie z jego wystapienia z 19 grudnia 1988 roku
zapozyczyl Singh stwierdzenie, iz w 1954 roku §wiat byt zbyt przywiazany do drogi
konfrontacji, by rozwazy¢ alternatywe w postaci Pigciu Zasad Pokojowego Wspétist-
nienia*?. Przenoszac stuchaczy do wymiaru aksjonormatywnego, minister zauwazyt,
ze reguly Pafi¢a Sila nadal, po pie¢dziesieciu latach, stanowia ,kompas moralny”.
Warto podkresli¢, ze Singh wyeksponowat w ten sposéb nie tylko rolg, jaka reguly
te odgrywaly na plaszczyznie etycznej, lecz takze fake, iz wydawaty si¢ one niezmien-
nie aktualne po kilkudziesi¢ciu, a moze i nawet — biorac pod uwagg ich zako-
rzenienie w starozytnych cywilizacjach — po kilku tysiacach lat. Jak podsumowat
Singh, Pari¢a Sila to ,produkt przetestowany w czasie”, a to, w jaki sposéb nalezy
go ,przepakowac” dla wspdlczesnego konsumenta, jest pytaniem, na ktére powinni

odpowiedzie¢ uczestnicy konferencji.

492 Przeméwienie to zostato przywotane w podrozdziale 1.2.6. Epoka powojenna (1962-1988),

s. 93—105.
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2.3.7.2. Starozytne ideaty wyobrazone przez Indie, Chiny i Mjanmg —
historyczny optymizm Mohammada Hamida Ansariego

Drugie z przeméwien, ktdre przywolano w niniejszym rozdziale ze wzgledu na je-
go kontekst historyczno-kulturowy, zostato wygloszone przez wiceprezydenta Mo-
hammada Hamida Ansariego podczas obchodéw sze$édziesigciolecia proklama-
¢ji Pigciu Zasad zorganizowanych przez Chiniska Republike Ludowa*?3. Warto
przypomnied, ze najwazniejsze spotkanie zwiazane z tymi uroczystosciami odby-
to si¢ nie w koricu kwietnia, lecz 28 czerwca — w dniu, w ktérym w 1954 roku Nehru
i Zhou wydali wspdlne o$wiadczenie, niejako oficjalnie wprowadzajac Pig¢ Zasad
na aren¢ mi¢dzynarodowa.

Po podzigkowaniu stronie chinskiej za zaproszenie i zorganizowanie wspélnych
obchodéw Ansari zauwazyt, ze starania o zaprowadzenie i utrzymanie $wiatowego
pokoju stanowily jedno z przykazari indyjskiej polityki zagranicznej. Jak doprecyzo-
wal, zasada ta odzwierciedlata sposéb myslenia starozytnej indyjskiej cywilizacji, kedra
traktowala ludzi na calym $wiecie jak jedna wielka rodzing. Jak réwniez zapewnit,
na ksztatt indyjskiej polityki zagranicznej miaty wplyw tradycyjne wartosci. Co naj-
wazniejsze, wiceprezydent nawiazal w swoim wystapieniu nie tylko do dziedzictwa
epoki starozytnej — w ramach wtracenia odnotowal, ze jeszcze zanim Indie uwolnity
si¢ spod kolonialnej dominacji, liderzy walki o niepodlegtos¢ nakreslili zestaw regut
i idei, ktdre zostaly pézniej ujgte w Pigciu Zasadach Pokojowego Wspélistnienia. Do
promocji mi¢dzynarodowego pokoju i bezpieczeristwa oraz zaprowadzenia sprawiedli-
wego tadu pomiedzy narodami §wiata miata réwniez zachgca¢ indyjska konstytucja.

Nastepnie Ansari przeszed do najwazniejszych dla problematyki niniejszej mo-
nografii spostrzezen. Jak wyliczyl: ,premier Nehru z ukontentowaniem nawiazy-
wat w parlamencie do wykorzystania zasad Pari¢a Sila w ujeciu moralnym przez
Budde. W Mjanmie Pari¢a Sila posiada glebokie korzenie w tradycji buddyjskiej.
W Chinach Konfucjusz podkreslal znaczenie harmonii pomigdzy odmiennosciami”.

Z wypowiedzi Ansariego mozna wyprowadzi¢ kilka waznych wnioskéw. Przede

493 M.H. Ansari, Statement by Vice President at the Commemoration of the 60” Anniversary of Five
Principles of Peaceful Coexistence (Panchsheel) in Beijing (June 28, 2014), Ministry of External
Affairs, Government of India, [on-line:] http://mea.gov.in/Speeches-Statements.htm?dd/23499/
statement+by+vice+president+at+the+commemoration+of+the+6oth+anniversary+of+five+prin-

ciples+of+peaceful+coexistence+panchsheel +in+beijing+june+28+2014 (dostgp: 30 IV 2018).
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wszystkim trudno ustali¢, czy méwiac o zasadach Parica Sila, miat on na mysli
buddyjskich Pig¢ Wskazan, forme¢ dwudziestowieczna, czy tez traktowat obie wersje
jako dwa rézne wcielenia — filozoficzno-religijne oraz polityczno-mi¢dzynarodo-
we — tego samego zestawu wartosci i idealéw. Po drugie, polityk szukat Zrédet Pieciu
Zasad nie tylko w historii Indii, lecz takze w Chinach, a nawet w Birmie, a przez
to, jak si¢ zdaje, uwazat ten kraj za réwnorzednego wspétautora regut Parida Sila.
W konsekwencji Ansari zaakceptowat zamyst chiriskich organizatoréw, by — jak
zauwazono w rozdziale pierwszym niniejszej rozprawy — odsunaé Pig¢ Zasad od
kwestii tybetariskiej i chirisko-indyjskiego sporu granicznego. Po trzecie, Ansari
po raz kolejny powiazal kontekst indyjski z mysla buddyjska, mimo iz filozofig
t¢ przypisat jednoczesnie do kultury birmanskiej. Po czwarte, przywotal posta¢ Ja-
waharlala Nehru nie jako autora zasad Pari¢a Sila, jak czynito to przed nim wielu
innych politykéw i komentatoréw, lecz jedynie jako ich propagatora i interpretatora.

O tym, ze Zrédet Pigciu Zasad nie nalezy szukaé wylacznie w kontekscie indyj-
skim (a tym bardziej nie tylko w osobistej filozofii Jawaharlala Nehru), swiadczy
réwniez kolejne spostrzezenie Ansariego: ,zasady Pari¢a Sila ewidentnie wyemano-
waly z cywilizacyjnej matrycy Azji i sa wktadem Azji w budowanie sprawiedliwe-
go, demokratycznego porzadku miedzynarodowego. Starozytne idealy Pari¢a Sila,
wyobrazone przez nasze trzy kraje, ciesza si¢ w nowoczesnej formie niezmiennym
uznaniem w dzisiejszym $wiecie i beda si¢ nim cieszy¢ réwniez w $wiecie dnia jutrzej-
szego”. Chociaz w tym miejscu Ansari po raz kolejny poczynit komentarz na temat
zasad starozytnych, wydaje si¢, ze z uwagi na doszukiwanie si¢ w nich warto$ci kon-
fucjaniskich reguty Parica Sila nalezy potraktowaé nie jako buddyjskich Pie¢ Wska-
zan, lecz zbiér ogélnych idei harmonii, pokoju i tolerancji, obecnych we wszystkich
trzech kulturach. Tym sposobem Chiny, Indie i Mjanma staly si¢ w przeméwieniu
Ansariego reprezentantami kontynentu azjatyckiego nie tylko w wymiarze poli-
tycznym, lecz réwniez filozoficznym, a nawet moralnym. Polityk nie doprecyzowat
przy tym, jak rozumiat ,Azj¢” i gdzie miata ona posiada¢ swoje granice — czy, przy-
ktadowo, nalezatoby do niej wlaczy¢ kraje Bliskiego Wschodu, a jedli tak, czy to by
oznaczalo, ze te same idee, ktére ukonstytuowaly Indie, Chiny i Mjanmg, mozna
by réwniez odnalez¢ w kulturach padstw muzutmanskich?

W ramach uzupelnienia nalezy zauwazy¢, ze Ansari spojrzal na historig relacji
chirisko-indyjskich nie tylko przez pryzmat kontaktéw o charakterze handlowym,

lecz takze w kategoriach wymiany mysli i wartosci. Na koniec polityk podkreslit,
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ze to na barkach przywédcéw Indii, Chin i Mjanmy — ,trzech wspéttwdredw
Pariéa Sila”, jak podkreslit nie po raz pierwszy — spoczywa obowiazek odnowie-
nia przyjaznych relacji i wspétpracy. Jego zdaniem tylko w ten sposéb kraje te mo-
gly sobie zapewni¢ warunki do realizacji wspdlnych celéw zwiazanych z postgpem

i powszechnym dobrobytem.

2.3.7.3. ,Uciele$nienie azjatyckiej tradycji umitowania pokoju”
w ocenie Xi Jinpinga

Ostatnim przemdéwieniem, ktdre warto uwzgledni¢ w analizie kulturowego wymia-
ru Pieciu Zasad, jest wystapienie Xi Jinpinga wygloszone w obecnosci Ansariego
oraz prezydenta Mjanmy, U Thein Seina**. Jak zauwazyt Xi: ,nie jest przypadkiem,
ze Pig¢ Zasad Pokojowego Wspdétistnienia narodzito si¢ w Azji, poniewaz reguly
te ucielesniaja azjatycka tradycje umitowania pokoju”. Tym sposobem prezydent
Chin potraktowal Pig¢ Zasad jako zbiér ogélnoazjatyckich wartosci, nie przypisujac
ich — przynajmniej poczatkowo — do zadnej konkretnej kultury.

Jak perorowat dalej Xi, Chifczycy od zawsze kierowali si¢ hastami, takimi jak
»harmonia bez jednolitoéci” czy ,,uniwersalna mitos¢ i nieagresja”. Podobne umito-
wanie dobroci i pokoju charakteryzowato jego zdaniem réwniez Induséw, Birmari-
czykédw oraz mieszkancéw pozostalych panstw Azji. Xi przywotat w tym miejscu
stowa ,,wielkiego indyjskiego poety” Rabindranatha Tagorego, ktéry w jednym ze
swoich wierszy miat napisac, ze jesli kto$ uwaza, iz przyjazi moze zosta¢ pokonana
przez wojng, to predzej wiosna przekwitnie na jego oczach, niz jego przypuszcze-
nia okaza si¢ prawdziwe. Zachowujac réwnowage pomiedzy watkami zaczerpnigty-
mi ze wszystkich trzech kultur, Xi wspomniat na koniec, ze Birmadczycy zbudowali
w tym duchu Pagode Swiatowego Pokoju®®, w ktérej modla si¢ o zakoficzenie wszyst-
kich konfliktéw zbrojnych.

Wydaje sig, ze na tle Ansariego Xi znacznie mocniej zaakcentowal to, w jaki

sposéb Chiny wraz z pozostalymi wspéttwdrcami porozumienia wykorzystaty pro-

494 Xi Jinping, Carry Forward the Five Principles of Peaceful Coexistence to Build a Better World
through Win-Win Cooperation, Beijing, 28 VI 2014, Ministry of Foreign Affairs of the People’s
Republic of China, [on-line:] http://www.fmprc.gov.cn/mfa_eng/wjdt_665385/zyjh_665391/
tr170143.shtml (dostep: 27 IV 2018).

495 Kaba Aye Pagoda zostata zbudowana w 1952 roku z inicjatywy U Nu w ramach przygotowan
do széstego synodu buddyjskiego (1954-1956) i obchodéw 2500-lecia o$wiecenia Buddy.
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klamowane szes¢dziesiat lat wezesniej zasady i czego zamierzaly dzigki nim jeszcze
dokona¢. Pod tym wzgledem przeméwienie Xi Jinpinga przypomina przywota-
ne w rozdziale pierwszym wystapienie premiera Wen Jiabao, zaréwno pod wzgle-
dem formy, jak i tresci*®®. O ile jednak Wen nawiazal w jednym punkcie swojego
przeméwienia do madrosci Konfucjusza*”, o tyle Xi ograniczyt komentarze o cha-
raketerze filozoficzno-religijnym do minimum, koncentrujac si¢ na watkach czysto
etycznych. Nawet gdy wspomniat o birmariskiej pagodzie, nie powiedziat wprost,
ze zostata ona wzniesiona w ramach kultu buddyjskiego — zamiast tego skupit si¢ na
tym, jakie intencje staly za jej powstaniem. Spostrzezenie to potwierdza takze fake,
iz w swoim przeméwieniu Xi przywotat ze wszystkich trzech kregéw kulturowych
przystowia badz powiedzenia, kt6rych przestanie dotyczy wytrwatosci i konsekwen-
¢ji w realizacji plandw. Nalezy jednak podkresli¢, ze madrosci te trudno przypisaé
do konkretnego pradu filozoficznego lub religijnego.

Bodaj najwazniejszy wniosek, do jakiego mozna doj$¢ na podstawie oméwio-
nych w tej czgdci rozdziatu przeméwien, wiaze si¢ z przypisywaniem Pieciu Zasadom
znaczenia o charakterze ogélnoazjatyckim. Innymi stowy, zaréwno Singh, Ansari,
jak i Xi potraktowali zasady Pariéa Sila — przynajmniej w sferze retoryczno-deklara-
tywnej — jako ucielesnienie starozytnych idei pokoju i tolerangji, na ktérych bazie
mialy zosta¢ wzniesione cywilizacje Azji. Nawet jesli odwotali si¢ do konkretnych
elementéw chinskiego badZ indyjskiego dziedzictwa, przedstawili je raczej jako do-
wod etycznego uniwersalizmu anizeli jako cechy wyrdzniajace poszezegdlne kultury.
Ponadto autorzy przeméwien catkowicie pomingli dziatalno$¢ politykéw takich jak

Zhou Enlai czy Jawaharlal Nehru — Ansari uczynit z premiera Indii jedynie propa-

496 Nawet tytuly obu wystapien wydajg si¢ zblizone — przeméwienie Xi Jinpinga zatytutowano
Carry Forward the Five Principles of Peaceful Coexistence to Build a Better World through Win-Win
Cooperation, a premiera Wen Jiabao: Carrying Forward the Five Principles of Peaceful Coexistence
in the Promotion of Peace and Development.

497 Powolujac si¢ na madrosci Konfucjusza, Wen Jiabao zauwazyl, ze zamiast umniejsza¢ rolg innych
cywilizagji, nalezy dba¢ o pokojowe wspétistnienie i kulturowa réznorodnos¢, zachecajac do
dialogu i wymiany. Por. Carrying Forward the Five Principles of Peaceful Coexistence in the Pro-
motion of Peace and Development. Speech by Wen Jiabao Premier of the State Council of the People’s
Republic of China at Rally Commemorating the 50" Anniversary of The Five Principles of Peacefisl
Coexistence, Beijing, 28 VI 2004, Ministry of Foreign Affairs of the People’s Republic of China,
[on-line:] heep://www.fmpre.gov.cn/mfa_eng/topics_665678/seminaronfiveprinciples_665898/
tr40777.shtml (dostep: 27 II 2018).


http://www.fmprc.gov.cn/mfa_eng/topics_665678/seminaronfiveprinciples_665898/t140777.shtml
http://www.fmprc.gov.cn/mfa_eng/topics_665678/seminaronfiveprinciples_665898/t140777.shtml
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gatora i interpretatora regut Pafi¢a Sila, podczas gdy Xi (podobnie jak Wen Jiabao
dziesig¢ lat wezesniej) przywolat nazwisko Zhou Enlaia tylko raz, a o Jawaharlalu
Nehru w ogéle nie wspomniat. Niewykluczone, ze zignorowanie dokonari tych
dwéch przywédcédw zwigzane byto nie tyle z osobista niechecig Singha, Ansariego
i Xi Jinpinga, ile z ewolucjq oficjalnej, chinisko-indyjskiej narracji towarzyszacej
Pigciu Zasadom, wyraznie odchodzacej od kultu jednostek. Nade wszystko nie
mozna zapominad, ze z roku na rok powigksza si¢ dystans czasowy oddzielajacy
terazniejszo$¢ od wydarzen z lat so0. XX wieku — w rezultacie pamiegé¢ przecigtnych
mieszkancéw Indii i Chin o przywédcach takich jak Jawaharlal Nehru czy Zhou
Enlai wydaje si¢ w spos6b naturalny blaknaé.

*kok

Na podstawie analizy przeméwien, wywiadéw, artykuléw i monografii omawia-
jacych role regut Pani¢a Sila w relacjach chirsko-indyjskich mozna stwierdzié, ze
sze$¢dziesigcioletni okres, ktdry rozpoczat si¢ wraz z proklamacja Pigciu Zasad
w kwietniu 1954 roku, przyniést wiele réznych (i, co najwazniejsze, cz¢sto radykalnie
sprzecznych) sposobéw narracji i interpretacji o charakterze historyczno-kulturo-
wym. Analizie poréwnawczej przywotanych w tej cz¢sci tekstow, umozliwiajacej
prze$ledzenie ewolucji dyskursu zbudowanego na Pigciu Zasadach, poswigcono

ostatni rozdziat przedtozonej monografii.






Rozdziat 3
Rekonstrukcja kulturowego dyskursu

Pieciu Zasad

Celem niniejszego rozdziatu jest przeprowadzenie analizy poréwnawczej esejéw, prze-
moéwien, wywiadéw i opracowan poswigconych kulturowemu wymiarowi Pigciu
Zasad Pokojowego Wspdlistnienia. Punkt wyjscia stanowia komentarze poczynione
przez gléwnego propagatora Pari¢a Sila, Jawaharlala Nehru. Kolejne sekcje przezna-
czono na wydobycie i poréwnanie watkéw kulturowych pojawiajacych si¢ w tekstach
omoéwionych w rozdziale drugim. Nastepnie podjgta zostata préba wyjasnienia, dla-
czego do tych whasnie zagadnient odwolywali si¢ ich autorzy oraz czy odniesienia te

stuzyly w szerszej perspektywie celom o charakterze ideologicznym i politycznym.

3.I. HISTORYCZNO-KULTUROWE ASPEKTY PIECIU ZASAD W POLITYCE
JAWAHARLALA NEHRU

Chociaz rozmaite zagadnienia historyczno-kulturowe byly dla Jawaharlala Neh-
ru waznym punktem odniesienia, nie ulega watpliwosci, ze jego przemdwienia
i wywiady nalezy odczytywaé przede wszystkim we wspétezesnym mu kontekscie
politycznym, ze szczegdlnym uwzglednieniem bipolarnego podziatu $wiata i dziatal-
nosci panistw niezaangazowanych. Jak twierdzil pierwszy premier niepodleglych Indii,
przestrzeganie Pigciu Zasad implikowato koniecznoé¢ stronienia od konfliktéw i po-
dziatéw o charakterze zimnowojennym. W konsekwencji dziatalno$¢ oparta na re-
gutach Panca Sila wydawata si¢ jedynie stuszna alternatywa dla polityki sity i stra-
chu, same reguly za$ — jak mozna przeczytaé w broszurze Panchsheel z 1957 roku —

swoistym kodeksem umozliwiajacym rozwiazanie wszelkiego rodzaju sporéw’. Tym

1 Por. podrozdziat 2.1.2.2. Zasady moralnosci w relacjach migdzynarodowych, s. 134-136. W przy-

padku publikacji oméwionych juz w rozdziale drugim postanowiono w przypisach niniejszego
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samym Nehru uznat Pafi¢a Sila za najwazniejszy wktad Indii w rozwéj przyjaznych,
pokojowych stosunkéw pomiedzy réznymi krajami §wiata — jako wielki sukces
okreslit przyjecie Pigciu Zasad przez Ruch Paristw Niezaangazowanych oraz rozsze-
rzenie ich do dziesi¢ciu punktéw w koricowej deklaracji konferencji w Bandungu
w 1955 roku®. Premier najpewniej zignorowat fake, ze — jak wykazano w rozdziale
pierwszym niniejszej rozprawy — reguty te byly owocem wielostronnego kompromi-
su, niekoniecznie za§ modyfikacja zasad pochodzacych z chirisko-indyjskiej umowy.

Wiarto zauwazy¢, ze Nehru odwotywat si¢ do zasad Pai¢a Sila nie tylko w kon-
tekécie migdzynarodowym, a nawet globalnym, lecz takze w zwiazku z rozmaitymi
wyzwaniami polityki wewnetrznej. Uwazal, ze wszelkie spory i konflikty, do kté-
rych doszto w granicach panistwa indyjskiego, powinny zosta¢ rozwiazane w duchu
pokojowego wspélistnienia. Jak twierdzil, przestanie Pariéa Sila okazatoby sie fat-
szywe, gdyby sami Indusi nie postgpowali w zgodzie z Pigcioma Zasadami w zyciu
codziennym. Taki przekaz plynie z przeméwienia Appeal for Goodwill z 16 stycznia
1956 roku, w ktérym Nehru wezwat do ostatecznego zjednoczenia kraju i zakoncze-
nia regionalnych sporéw?.

Rekonstruujac polityczno-kulturowy dyskurs zwiazany z zasadami Pafi¢a Sila,
nalezy zwrdci¢ uwage na powtarzajace si¢ w przeméwieniach i wywiadach Nehru
odniesienia do szeroko rozumianej cywilizacji Indii. Premier wielokrotnie podkre-
$lat, ze w Pigciu Zasadach ,nie ma nic nowego”. Innymi stowy, Nehru uwazat
Parida Sila za reguly gleboko zakorzenione w indyjskiej historii, a zatem za kon-
strukt tylko pozornie bedacy dorobkiem dwudziestowiecznej mysli politycznej. Taki
wniosek mozna wysnu¢ z przeméwienia Coexistence at Home z 21 grudnia 1955 ro-
ku, w ke6rym Nehru zauwazyl, ze Pari¢a Sila to koncepcja ,immanentna dla indyj-
skiego myslenia i indyjskiej kultury™; z kolei w przeméwieniu 7he Concept of Panch-
sheelz 17 wrze$nia 1955 roku podkredlil, ze jedyna nowos¢ w przypadku Pigciu Zasad

stanowita ich aplikacja w kontekscie chifisko-indyjskim®. Jak ocenit w wywiadzie

rozdziatu odsyta¢ Czytelnikéw nie do oryginatéw, lecz do fragmentéw przedtozonej dysertacji,
w ktérych przytoczone teksty poddano bardziej szczegétowej analizie.

Por. podrozdziat 2.1.1. ,Aksjomatyczna prawda” wedlug Jawaharlala Nehru, s. 121-131.

Por. ibidem.

Por. ibidem.

Por. ibidem.

Por. ibidem.

[ ST S
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przeprowadzonym przez Rustoma Khurshedjiego Karanjig, nie tylko zasady Parida
Sila, lecz w istocie cata polityka zagraniczna Indii byta czeécia ich historii i tradycji”.

Na podstawie tekstéw przeanalizowanych w niniejszej monografii mozna za-
uwazy¢, ze retoryka indyjskiego premiera odzwierciedlata jego rosnaca z biegiem lat
fascynacje filozofig buddyjska. Probujac dowies¢ istnienia zwiazku migdzy polityka
zagraniczng i zasadami Parica Sila a starozytng mysla indyjska i historia, Nehru
chetnie przywotywal nauczanie Buddy, ktérego we wspomnianym juz przeméwie-
niu Appeal for Goodwill nazwal ,najwspanialszym synem Indii”®. W rozmaitych
wystapieniach i wywiadach wyrazit takze podziw dla cesarza Asoki i jego edyktéw.
Niemniej dziatalnos¢ starozytnego przywédey rozpatrywat Nehru nie tylko w ujeciu
historycznym — postgpowanie wiadcy, ktdry, zgodnie ze wskazéwkami Buddy, po-
rzuci¢ miat $ciezke wojny i przemocy, uwazat za konstrukt weiaz zywy, bedacy dla
wspodtczesnych Indii waznym punktem odniesienia. W ramach zderzenia historii
starozytnej z rzeczywistoscig polityczna mu wspétczesna zauwazyt w przeprowadzo-
nym przez Karanji¢ wywiadzie-rzece, ze w umysle Asoki nie byto miejsca na zimna
wojng, kierowat si¢ on bowiem zasadami pokoju i tolerangji®. Tym samym koncep-
cja pokojowego wspdtistnienia sigata ,,dni Asoki i Buddy™°. Inaczej méwiac, idee
ujete w regutach Pari¢a Sila stanowily zdaniem Nehru czes¢ starozytnej indyjskiej
cywilizacji. Innym przykladem dowodzacym, ze koncepcja wspélistnienia obecna
byta w Indiach juz dwa tysiace lat temu, miata by¢ przywotana przez premiera histo-
ria Canakji, ktéry swoim madrym, altruistycznym zachowaniem doprowadzit do bez-
krwawego rozwiazania sporu.

W tekstach Nehru poswigconych kulturowemu wymiarowi Pigciu Zasad poja-
wila si¢ réwniez — obok dziatalnosci Buddy i Asoki — filozofia Mahatmy Gandhiego.
Zdaniem indyjskiego premiera to wtasnie Gandhi ofiarowal $wiatu najbardziej prak-
tyczny substytut wojny i przemocy w postaci idei biernego oporu'. W ten sposéb
zasady Parica Sila wpisaly si¢ w zatozenia gandyzmu, te za$ stanowily praktyczna

filozofi¢ dzialania, bedaca zarazem jednym z filaréw indyjskiej cywilizacji. W re-

Por. ibidem.
Por. ibidem.
Por. ibidem.
10 Por. ibidem.

o oo

11 Por. ibidem.

12 Por. ibidem.
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zultacie idee ujgte w Pieciu Zasadach spoity filozofie Buddy, Asoki i Gandhiego,
wspétformujace podstawy indyjskiego kregu kulturowego.

Warto podkresli¢, ze premier Nehru, doszukujacy si¢ korzeni Pigciu Zasad
w czasach starozytnych, skoncentrowal si¢ w swoich wywiadach i przeméwieniach
na zagadnieniach moralnych. Zgodnie z uwaga, przywotana przez broszury Panch
Shila, Its Meaning and History. A Documentary Study oraz Panchsheel, Its Meaning
and History, oparte na filozofii Buddy, Aoki i Gandhiego zasady Parica Sila stano-
wily ,starozytna frazg aplikowana w kontekscie moralnym”™3. W ten sposéb Nehru
nie tylko wskazal na zakorzenienie tych idei w starozytnej cywilizacji, lecz takze
wyeksponowat ich etyczny charakter. Z przywotanych przeméwien i wywiadéw wy-
nika, ze najwazniejsza warto$¢ Pigciu Zasad stanowila — obok idei pokoju — postawa
,Zyj 1 pozwdl zy¢”, ktérg mozna odnalezé w filozofii Buddy, Asoki i Gandhiego. Jak
doprecyzowat Nehru w wywiadzie Karanji, zasady Pari¢a Sila byly owocem toleran-
¢ji, fundamentu starozytnej indyjskiej cywilizacji'*. Inaczej ujmujac, filozofie Bud-
dy, Asoki i Gandhiego (tworzace zarazem ideologiczne filary Pigciu Zasad) uwazal
Nehru za esencjg¢ szeroko rozumianej indyjskiej kultury. Warto jednak odnotowad,
ze tradycyjna indyjska tolerancja, ktéra miaty odzwierciedla¢ zaréwno nauki wspo-
mnianych weczesniej myslicieli, jak i zasady Pari¢a Sila, bynajmniej nie byta bezwa-
runkowa — wymagata ona obopélnosci, powszechnej zgody na niezalezne wybory
w sferze politycznej, prawnej czy gospodarczej.

Na podstawie rozmaitych wypowiedzi Nehru mozna dojé¢ do wniosku, ze za-
sady Pari¢a Sila, wyrazajace starozytne indyjskie przywiazanie do pokoju i tolerancji,
traktowat on — przynajmniej w sferze deklaratywnej — jako fundament polityki za-
granicznej Indii. Nalezy przy tym zauwazy¢, iz wypowiedzi premiera miaty charakter
ambiwalentny — podczas gdy w przemdwieniu Report on Bandung z 30 kwietnia
1955 roku stwierdzit on, ze reguly Pafi¢a Sila nie byly w zadnej mierze $wigtymi przy-
kazaniami®, w dyskusji parlamentarnej toczacej si¢ 12 grudnia 1959 roku podkreslit,
ze Pig¢ Zasad to ,aksjomatyczna prawda”, czyli zbiér niepodwazalnie stusznych

idei, ktérych Indie beda przestrzega¢ bez wzgledu na postawe strony chinskiej*.

13 Por. podrozdzial 2.1.2.1. Echo starozytnych zasad buddyjskich, s. 131-134; podrozdziat
2.1.2.3. ,Formuta Moralnego Przezbrojenia”, s. 136-138.

14 Por. podrozdziat 2.1.1. ,Aksjomatyczna prawda” wedtug Jawaharlala Nehru, s. 121-131.

15 Por. ibidem.

16 Por. ibidem.
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Mimo iz zachowanie premiera Indii wydawalo si¢ pozornie mato racjonalne, nie
jest wykluczone, ze $wiadomy militarnej przewagi Chiriczykéw Nehru za wszelka
cen¢ prébowat utrzyma¢ pokéj, ignorujac chiriskie prowokacje i nie dajac Pekinowi
pretekstu do rozpoczgcia wojny. Warto na koniec zauwazy¢, ze cho¢ przywiazanie
Nehru do zasad Pariéa Sila cechowat rodzaj religijnej zarliwosci, ,aksjomatyczna
prawd¢”, jaka bylo w jego rozumieniu Pi¢¢ Zasad, nalezy umiesci¢, uwzglednia-
jac do$¢ mocno zlaicyzowany charakter jego zyciowej filozofii, raczej w kontekscie

etycznym, nie za$ religijnym.

3.2. KULTUROWE WARSTWY INTERPRETAC]I PIECIU ZASAD

Dzigki analizie tekstéw poswieconych kulturowemu wymiarowi Pigciu Zasad moz-
na zauwazy¢, ze spostrzezenia poczynione przez pierwszego premiera niepodlegtych
Indii staty si¢ gtéwnym punktem odniesienia nie tylko dla komentatoréw mu wspét-
czesnych, lecz takze dla kolejnych pokoleri politykéw i badaczy. W konsekwencji
w publikacjach i wystapieniach pochodzacych ze wszystkich trzech wyréznionych
na potrzeby niniejszej monografii przedzialéw czasowych mozna odnalez¢é nawia-
zania do rozmaitych elementéw i aspektéw szeroko rozumianego indyjskiego dzie-

dzictwa cywilizacyjnego.
3.2.1. TRADYCJA PANINDYJSKA

Pomiedzy wypowiedziami Jawaharlala Nehru a komentarzami pozostatych przywo-
tanych w niniejszej rozprawie autoréw mozna wskaza¢ pewne podobieristwa. Przede
wszystkim w wielu tekstach pojawia si¢ ,,perspektywa ciaglosci” zwiazana z apoteoza
odleglej przesztosci. Podobnie jak sam Jawaharlal Nehru, takze inni, zainspirowani
jego spostrzezeniami politycy i badacze twierdzili, ze zasady Pafica Sila nie byly
w swojej istocie tworem dwudziestowiecznym, lecz konstruktem gleboko zakorze-
nionym w starozytnej indyjskiej cywilizacji. Zatozenie to pojawito si¢ we wszystkich
trzech przeanalizowanych w niniejszej dysertacji broszurach parlamentarnych?, pisatl

o tym réwniez w swojej publikacji Akshoy Kumar Ghoshal®. Zdaniem badacza polity-

17 Por. podrozdziat 2.1.2.1. Echo starozytnych zasad buddyjskich, s. 131-134; podrozdziat 2.1.2.2. Za-
sady moralnosci w relacjach migdzynarodowych, s. 134-136; podrozdziat 2.1.2.3. ,,Formuta Mo-
ralnego Przezbrojenia’, s. 136-138.

18 Por. podrozdziat 2.1.4. Triumfidei , zyj i pozwél zy¢” wedtug Akshoya Kumara Ghoshala, s. 145-153.
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ka pokojowego wspélistnienia nie byta dla Indii niczym nowym, przeciwnie — pozosta-
wata w zgodzie z indyjska historia i tradycja. Stuszno$¢ spostrzezeri Ghoshala potwier-
dzit w biografii Nehru z 1956 roku Frank Moraes, ktéry podkreslit, ze polityka Indii
nie tylko stuzyta rozwiazaniu najbardziej palacych probleméw wewngtrznych, lecz takze
wpisywata si¢ w ramy indyjskiej mysli i tradycji'. Podobne stanowisko zajat E. Mal-
colm Hause, ktérego zdaniem niepodlegte Indie chetnie korzystaly z dorobku staro-
zytnej cywilizacji*®. Wreszcie we wprowadzeniu do wywiadu-rzeki Rustom Khurshedji
Karanjia podkreslit, ze dzigki polityce opartej na zasadach pokojowego wspétistnienia
i niezaangazowania Nehru kontynuowat ,historycznie uswigcone tradycje™".
Pomimo zmian, jakie zaszty w polityce zagranicznej oraz promowanej przez

indyjski rzad ideologii w wyniku wojny chirisko-indyjskiej, wéréd publikacji wy-
danych po 1962 roku weiaz mozna znalez¢ artykuty i monografie méwiace o zako-
rzenieniu Pieciu Zasad w okresie starozytnym. Wsréd nich warto wymienic¢ teksty
K.T. Narasimhy Chara, Hirena Mukerjeego czy Marie Seton, ktéra w biografii
Nehru potwierdzita, ze idea niezaangazowania stanowila rezultat ,starych prakeyk
i starego umystu”**. Pillachira Mathew Thomas zauwazyt z kolei, ze formg Pari¢a
Sila przybrata w polityce zagranicznej Indii aura idealizmu, zawierajaca elementy
gandyzmu oraz hindusko-buddyjskie przywiazanie do idei nieczynienia przemocy™.
Zblizong wizjg roztoczyt przed czytelnikami Bhim Sandhu, podkreslajacy, ze polity-
ka zagraniczna Indii nie byta arbitralng kreacja Jawaharlala Nehru, lecz wpisywata si¢
w ramy indyjskiej filozofii i tradycji**. Wreszcie za koncepcje tak stara, jak indyjska
cywilizacja, uznali zasady Pan¢a Sila Jasjit Singh, autor rozdziatu wchodzacego

w sktad publikacji Panchsheel and the Future. Perspectives on India-China Rela-

19 Por. podrozdzial 2.1.6. Synteza buddyjsko-asokowo-gandyjska w dziele Franka Moraesa,
S. 160—162.

20 Por. podrozdzial 2.1.7. Owoc ,indyjskiej tradycji pacyfizmu” wedtug E. Malcolma Hause’a,
s. 162—167.

21 Por. podrozdziat 2.1.8. Nowe szaty hinduskiej doktryny koegzystencji w wyobrazeniu Rustoma
Khurshedjiego Karanji, s. 167-169.

22 Por. podrozdziat 2.2.3. Owoc fascynacji Nehru filozofig buddyjska w dziele Marie Seton,
s. 179—183.

23 Por. podrozdzial 2.2.7. Pig¢ Zasad jako element hinduskiej ideologii religijnej w analizie Pilla-
chiry Mathew Thomasa, s. 204—212.

24 Por. podrozdzial 2.2.8. Nosnik , tradycji asokowo-buddyjskiej” w komentarzu Bhima Sandhu,

S.2I12—222.
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tions®®, oraz Marie Seton, powotujaca si¢ w tej kwestii na wypowiedz Mannaraswa-
mighali Sreerangi Rajana’®. Podobne przekonanie mozna znalez¢ takie w przemoé-
wieniach Natwara Singha i Mohammada Hamida Ansariego, ktérzy wskazali na
przywiazanie Induséw do idei pokoju i tolerancji si¢gajace czaséw starozytnych®.

Chociaz zdecydowana wigkszo$¢ uwag na temat zwiazku Pigciu Zasad z indyj-
ska cywilizacja ma charakter ogélnikowy, niektérzy badacze i eseisci — zwlaszcza
ci, ktdrzy inspirowali si¢ wizja Jawaharlala Nehru — nawiazali w swoich analizach
do konkretnych elementéw kulturowego dziedzictwa Indii. Jednym z nich byta tak
zwana ,,tradycja asokowo-buddyjska”, jak nazwat ja Sandhu?®, uznajaca dziatalnos¢
cesarza Asoki za formg przeniesienia pokojowej, tolerancyjnej filozofii Buddy z re-

lacji interpersonalnych do sfery pafistwowej i migdzynarodowej.

3.2.2. IDEE AéOKOWO-BUDDY]SKIE

Jak mozna stwierdzi¢ na podstawie analizy przeprowadzonej w rozdziale drugim,
w publikacjach poswigconych kulturowemu wymiarowi Pigciu Zasad najczgéciej po-
jawiaja si¢ odniesienia do szeroko rozumianego kontekstu buddyjskiego. Doskonalym
tego przykladem sa wydawane w latach 1955-1958 broszury, ktérych trzon stanowia
cytaty z przeméwien i wywiadéw Nehru. Pierwsza z przywotanych w niniejszej publi-
kacji broszur, Panch Shila, Its Meaning and History. A Documentary Study z 1955 roku,
przyblizyta Zrédtostéw sformutowania ,Pari¢a Sila”, przypomniata réwniez, ze zasady
te w starozytnosci znane byly jako Pansil, Pig¢ Wskazar, ktdrych autorstwo przypisu-
je sie samemu Sakjamuniemu?®. Parlamentarna publikacja nawiazata réwniez do dzia-
talnosci Asoki — to whasnie ten wladca mial za pomoca swoich edyktéw promowaé
drogg duchowego rozwoju oparta na Pigciu Wskazaniach, dzigki czemu wprowadzit
do zycia publicznego kodeks buddyjskiej moralnosci. Podobne podejscie zaprezen-

towata broszura Panchsheel z 1957 roku, podajaca informacje, ze pig¢ zasad whasciwe-

25 Por. podrozdzial 2.3.5.5. Pig¢ Zasad jako podstawa indyjskiego myslenia w interpretacji Jasjita
Singha, s. 254-256.

26 Por. podrozdziat 2.2.3. Owoc fascynacji Nehru filozofia buddyjska w dziele Marie Seton, s. 179-183.

27 Por. podrozdzial 2.3.7.1. ,Mapa drogowa” przyjazni i wzajemnych korzysci w rozumieniu Na-
twara Singha, s. 260—262; podrozdziat 2.3.7.2. Starozytne idealy wyobrazone przez Indie, Chiny
i Mjanmg — historyczny optymizm Mohammada Hamida Ansariego, s. 263—265.

28 Por. podrozdziat 2.2.8. Nosnik , tradycji asokowo-buddyjskiej” w komentarzu Bhima Sandhu,
s. 212-222.

29 Por. podrozdziat 2.1.2.1. Echo starozytnych zasad buddyjskich, s. 131-134.
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go zachowania zostalo sformutowanych po raz pierwszy dwa i pét tysiaca lat temu
przez Buddg, a reguly zwane silami przyjat po konwersji na buddyzm cesarz Asoka*.
Najszerzej zakreslita buddyjski kontekst Pieciu Zasad trzecia z przeanalizowanych
w niniejszej monografii broszur — objasnita ona sanskryckie korzenie sformutowania
,Paica Sila”, wymienita réwniez inne jezyki buddyjskiego kregu kulturowego, w kté-
rych ta fraza wystepuje. Publikacja ta rozwingta takze kwesti¢ Dziesieciu Wskazan
i, podobnie jak poprzednie wydania, przypomniata o dziatalnoséci cesarza Asoki®.

Do buddyjskiego kontekstu Pigciu Zasad nawiazywat w swoich licznych prze-
moéwieniach réwniez Sarvepalli Radhakrishnan. Tres¢ buddyjskich regut Pafiéa Sila
przytoczyt migdzy innymi w przeméwieniu wygltoszonym w zwiazku z wizyta Song
Qingling — stwierdzit wéwczas, ze sa one zasadami naboznosci, czystosci i wspét-
czucia, budujacymi ducha braterskiej wspétpracy®. Od koncepcji wspdtistnienia do
zasad wskazanych przez Buddg przeszedt takze w przeméwieniu z 4 lipca 1956 roku,
powtarzajac za Sakjamunim, ze prawdziwe czlowieczeristwo przychodzi dopiero
wraz z przyswojeniem zasad Pafica Sila%3. Wreszcie o znaczeniu edyktéw Asoki i bud-
dyjskich Pieciu Wskazari w kontekscie regut Pari¢a Sila przypomniat Radhakrishnan
w przeméwieniu wygloszonym s listopada 1957 roku na konferencji Migdzynaro-
dowego Czerwonego Krzyza** oraz w tekécie General Preface to Buddbist Texts, na-
pisanym w zwiazku z dwa tysiace pi¢ésetng rocznica narodzin Buddy™.

Jednym z najczgéciej powtarzajacych si¢ w komentarzach dotyczacych Pigciu
Zasad elementéw filozofii buddyjskiej jest wspomnianych w poprzednim akapicie
Pig¢ Wskazan, ktdre obejmuja powstrzymanie si¢ od odbierania zycia, brania rzeczy
niedanych, ulegania zadzy, méwienia ktamstw oraz zazywania wszelkiego rodzaju
uzywek. Jak ujeli to metaforycznie we wspélnej publikacji Tan Chung i Geng Yin-
zeng, Pari¢a Sila to dwudziestowieczna forma starozytnych Pieciu Wskazan, ,bu-

telka” wydobyta i napetniona $wiezym winem przez Jawaharlala Nehru®. Warto

30 Por. podrozdziat 2.1.2.2. Zasady moralnosci w relacjach migdzynarodowych, s. 134-136.

31 Por. podrozdziat 2.1.2.3. ,Formuta Moralnego Przezbrojenia”, s. 136-138.

32 Por. podrozdzial 2.1.3. Polityczno-dyplomatyczne weielenie Pigciu Wskazani w ujeciu Sarvepal-
lego Radhakrishnana, s. 139-14s.

33 DPor. ibidem.

34 Por. ibidem.

35 Por. ibidem.

36 Por. podrozdziat 2.3.4. ,Stara butelka napetniona $wiezym winem” w dziele Tan Chunga i Geng
Yinzeng, s. 240—247.
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zauwazy¢, ze doktadnie t¢ samg metaforg zastosowat kilkadziesiat lat weze$niej

Radhakrishnan w odniesieniu do indyjskiego szacunku dla przesztosci, polegajacego

na ,przyjmowaniu z przesztosci wszystkiego, co dobre, i dodawaniu don czego$ wig-
cej”¥. Na zwiazek dwudziestowiecznych zasad Pafi¢a Sila ze starozytnymi Pigcioma

Wskazaniami — przynajmniej na poziomie nomenklatury — zwrécili uwagg w swoich

tekstach réwniez Hause oraz Mohanty®®.

Jak juz wielokrotnie wspomniano, politycy i badacze szukajacy korzeni indyj-
skiego umitowania pokoju w czasach starozytnych chetnie taczyli filozofi¢ Buddy
z dzialalnoscia cesarza Asoki. Doskonatym tego przyktadem jest artykut Pandit —
jej zdaniem najstynniejszym propagatorem filozofii pokoju byt podziwiany przez
Nehru cesarz Asoka, ktéry po konwersji na buddyzm porzucit $ciezke wojny i prze-
mocy*. O tym, ze doktryna Pafi¢a Sila moze sie uwazaé za tak stara, jak sam Budda,
napisat réwniez Moraes, rozszerzajacy swojg historyczno-kulturows analiz¢ 0 O$mio-
stopniowa Sciezke*. Tekstem Pandit inspirowal si¢ z pewnoscia Ram Dutt Sharma,
ktéry odnotowal, ze indyjskie umitowanie pokoju, wyrazone w Pigciu Zasadach oraz
polityce niezaangazowania, przyjeto forme filozoficzna w nauczaniu Buddy, forme
historyczna za§ — w dziataniach cesarza Asoki*. Jak z kolei zauwazyt Sandhu, retoryka
Nehru oparta na regutach Pani¢a Sila wpisata sie w ,tradycje asokowo-buddyjska”+.

Podsumowujac, zdaniem przywotanych w tym podrozdziale autoréw tres¢ Pigciu
Zasad byla odzwierciedleniem duchowego modelu, funkcjonujacego w Indiach od
setek lat nie tylko w zyciu spolecznym, lecz takze w polityce wewngtrznej i migdzyna-
rodowej. W tym $wietle nie powinno dziwi¢, ze zaprzyjazniona z Nehru Seton zajeta

w jego biografii podobne stanowisko. Jej zdaniem pierwszy premier niepodlegtych In-

37 S. Radhakrishnan, Filozofia indyjska, t. 1, dum. Z. Wrzeszcz, Warszawa 1958, s. 80.

38 Por. podrozdziat 2.1.7. Owoc ,indyjskiej tradycji pacyfizmu” wedtug E. Malcolma Hause’a,
s. 162—167; podrozdzial 2.3.5.4. Ekspozycja wartosci azjatyckich w opinii Manoranjana Mo-
hanty’ego, s. 253-254.

39 Por. podrozdzial 2.1.5. ,Kodeks migdzynarodowej moralnoéci” w interpretacji Vijayi Lakshmi
Pandit, s. 153-159.

40 Por. podrozdziat 2.1.6. Synteza buddyjsko-asokowo-gandyjska w dziele Franka Moraesa,
s. 160—-162.

41 Por. podrozdziat 2.3.1. Pig¢ Zasad jako préba ocalenia ludzkoéci w ujgciu Rama Dutta Sharmy,
s. 223—228.

42 Por. podrozdzial 2.2.8. Nognik ,tradycji asokowo-buddyjskiej” w komentarzu Bhima Sandhu,

S. 212—222.
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dii prébowal pogodzi¢ rozmaite paradoksy indyjskiej mysli, faczac nauki Buddy z filo-
zofia Mahatmy Gandhiego®. Tym sposobem — w przeciwieristwie do pozostatych au-
toréw — Seton skupita si¢ nie na zwiazku tradycji buddyjskiej z dziatalnoscia Asoki,
lecz na wigzach taczacych buddyzm z gandyzmem. To wiasnie z tych filozofii miata si¢
wywodzi¢ idea pokojowego wspdlistnienia, fundament polityki zagranicznej Nehru.
Ze wzgledu na nawiazania do kontekstu buddyjskiego niezwykle ciekawy przy-
ktad analizy historyczno-kulturowego tha Pari¢a Sila stanowi monografia Hirena Mu-
kerjeego. Podobnie jak w wydawanych w latach so. broszurach parlamentarnych,
takze na kartach 7he Gentle Colossus. A Study of Jawaharlal Nehru znalazta si¢ informa-
qja, ze starozytnych koncepgji filozoficznych nie taczyt z Pigcioma Zasadami Pokojo-
wego Wspdlistnienia zaden zwiazek o charakterze przyczynowo-skutkowym*. Mimo
to, niejako wbrew swojej pierwszej uwadze, autor szeroko opisat kontekst buddyjski —
wyraznie podkreglit, ze idee O$miostopniowej Sciezki oraz drogi $rodka miaty wplyw
na ksztatt polityki zagranicznej postkolonialnych Indii. W konsekwencji mozna
doj$¢ do wniosku, ze buddyjskie koncepcje przynajmniej do pewnego stopnia byty
zrédlem inspiracji dla polityki pokojowego wspdlistnienia i niezaangazowania. Jak
zauwazyt autor, pie¢ starozytnych wskazan regulujacych relacje interpersonalne

,2ubrano w inne szaty”#, a nast¢pnie przeniesiono do stosunkéw migdzynarodowych.

3.2.3. FILOZOFIA GANDY]JSKA

Obok odniesieri do tak zwanej tradycji asokowo-buddyjskiej wielu autoréw tekstéw
pos$wigconych Pigciu Zasadom siggneto w swoich analizach do filozofii gandyjskiej.
Wsréd idei i doktryn, ktére miaty wplyna¢ na ksztalt i zastosowanie Pigciu Zasad,
wickszo$¢ badaczy wymienila satjagrahg. Taka wersj¢ przedstawili w swoich ksiazkach
Char oraz Thomas, podkreslajacy, ze Pig¢ Zasad przeniosto satjagrabe ze stery indyj-
skiej, wewnetrznej, do sfery miedzynarodowej*. Z kolei Bhattacharjea zauwazyta

w swoim rozdziale, ze zasady Pafi¢a Sila — tak jak satjagraha Gandhego — byly czyms

43 Por. podrozdzial 2.2.3. Owoc fascynacji Nehru filozofia buddyjskq w dziele Marie Seton,
s. 179—-183.

44 Por. podrozdzial 2.2.2. Koncepcja wyrastajaca z indyjskiej historii w rozumieniu Hirena Muker-
jeego, s. 175—179.

45 Por. ibidem.

46 Por. podrozdziat 2.2.1. Pig¢ Zasad jako moralna ,krucjata” Nehru w interpretacji K.T. Narasimhy
Chara, s. 169-175; podrozdziat 2.2.7. Pi¢¢ Zasad jako element hinduskiej ideologii religijnej
w analizie Pillachiry Mathew Thomasa, s. 204—212.
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wigcej niz tylko suma skfadnikéw, posiadaly bowiem pewien ,,czynnik X”, swiad-
czacy o ich wielkosci i ponadczasowosci¥’. Warto zauwazy¢, ze niektérzy badacze
odniesli si¢ w swoich tekstach do najbardziej ogélnych zaryséw podejécia gandyj-
skiego — dla przyktadu Moraes powtdrzyt za Gandhim apel o realizacj¢ stusznych
celéw za pomocy uczciwych, moralnie whasciwych $rodkéw*®, z kolei Char podkreslit,
iz filozofig ,zyj i pozwdl zy¢” zapozyczyt Nehru zaréwno od Gandhiego, jak i cesa-
rza Adoki. Zdaniem badacza byl to dowdd na to, ze idee, ktére promowat Mahat-
ma w pierwszej potowie XX wieku, nie byly réwniez obce myfdlicielom starozytnym®.

Nie ulega watpliwosci, ze wigkszo$¢ politykéw i badaczy, ktdrzy siegneli do
watkéw gandyjskich, dokonata w swoich tekstach nie tylko idealizacji rozwiazan
polityczno-filozoficznych, lecz takze gloryfikacji samego Gandhiego. Dla przykta-
du Pandit okreslita go jako ,wielkiego interpretatora” tradycji indyjskich. Zdaniem
siostry Nehru to wlasnie Gandhi pokazal Indiom i $wiatu, jak w praktyce moz-
na zastosowac idee pokoju i nieczynienia przemocy, lezace u podstaw indyjskiej
cywilizacji*®. Podobnie ocenit Gandhiego Ram Dutt Sharma — badacz opisat go
jako ,wielkiego interpretatora tradycyjnego rozumowania’, ktdrego przywigzanie
do zasad etycznych i nieczynienia przemocy zapewnito Indiom niepodleglos¢ oraz
zainspirowato Nehru do rozwinigcia koncepcji niezaangazowania®.

Na koniec nalezy zauwazy¢, ze chociaz nawigzania do aktywnosci Mahatmy
Gandhiego pojawialy si¢ w tekstach poswigconych Pigciu Zasadom dos¢ regularnie,
zazwyczaj byly jedynie powierzchowne — wigkszo$¢ politykéw i badaczy poprzestata
na przywolaniu nazwiska Gandhiego, najwyrazniej nie widzac koniecznosci wy-
jasnienia, na czym dokfadnie opierata si¢ jego filozofia. Wielu z nich zestawito w swo-
ich analizach dziatalno$¢ ojca niepodlegtych Indii z rzadami Asoki, rzekomo tra-

dycyjna indyjska tolerancyjng lub koniecznoscia doboru wiasciwych srodkéw do

47 Por. podrozdzial 2.3.5.3. Reguly unikalne i ponadczasowe w komentarzu Miry Sinhy Bhatta-
charjei, s. 252-253.

48 DPor. podrozdzial 2.1.6. Synteza buddyjsko-asokowo-gandyjska w dziele Franka Moraesa,
s. 160—-162.

49 Por. podrozdziat 2.2.1. Pig¢ Zasad jako moralna ,krucjata” Nehru w interpretacji K. T. Narasim-
hy Chara, s. 169-175.

50 Por. podrozdziat 2.1.5. ,Kodeks migdzynarodowej moralnosci” w interpretacji Vijayi Lakshmi
Pandit, s. 153—159.

51 Por. podrozdziat 2.3.1. Pig¢ Zasad jako préba ocalenia ludzkoséci w ujgciu Rama Dutta Sharmy,
s. 223—228.
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realizacji stusznych celéw. Wydaje si¢ jednak, ze w ten sposéb przekazali oni jedynie
ogdlne uwagi i sugestie, niejako zmuszajac czytelnikéw do samodzielnej préby do-

szukania sic zwiazk6éw zasad Pariéa Sila z filozofia gandyjska.

3.2.4. INDYJSKI SYNKRETYZM I MULTIKULTURALIZM

Wydaje sig, ze wiele tekstéw, ktérych autorzy siggneli w swoich interpretacjach
do indyjskiego kontekstu kulturowego, cechuje lokowanie na jednej ptaszczyznie
filozofii Buddy, Asoki i Gandhiego. Bodaj najbardziej zwarta syntezg wszystkich
tych elementéw zaprezentowat Moraes — jego zdaniem doktryna Pafica Sila byt
»(...) tak stara jak sam Budda, kt6rego zasady pokoju zostaly uczczone w skalnych
edyktach Asoki i rozbrzmiaty echem ponad dwa tysiace lat péZniej w nauczaniu
Gandhiego™?. Podobng wizj¢ przedstawily w swoich tekstach Pandit®® oraz Bhalla,
przypominajaca w swoim rozdziale, ze zdaniem strony indyjskiej koncepcja Pari¢a
Sila wywodzita sie z ,,(...) kultury pokoju i tolerancji, siegajacej nieczynienia prze-
mocy u Buddy i Asoki, co ostatnimi czasy symbolizowala polityka Gandhiego™*.

Mimo iz triad¢ obejmujaca postaci Buddy, Asoki i Gandhiego mozna uznad
za najczesciej powtarzajacy si¢ w przywotanych tekstach rodzaj kulturowej syntezy,
nie sposdb zignorowaé faktu, ze niektdrzy politycy, dziennikarze i naukowcy za-
proponowali wiasne, odmienne rozwiazania. Dobrym tego przykladem jest tekst
Ghoshala, w ktérym przedstawit on sekwencje¢ hinduizmu, gandyzmu i nehruizmu,
spojonych duchem tolerancji oraz ideg nieczynienia przemocy*. Podobnie jak
w przypadku triady obejmujacej postawe Buddy, Asoki oraz Gandhiego, takze tym
razem kazda kolejna forma miata wywodzi¢ si¢ z formy wezesniejszej. Dziatalnos¢
Asoki, Gandhiego i Nehru przywotal z kolei Sandhu, przekonujacy, ze wszyscy ci
mysliciele przyjeli model polityki, ktéry w potowie XX wieku zaowocowat koncep-

cja niezaangazowania oraz Piecioma Zasadami®.

52 Por. podrozdzial 2.1.6. Synteza buddyjsko-asokowo-gandyjska w dziele Franka Moraesa,
s. 160—162.

53 Por. podrozdzial 2.1.5. ,Kodeks mi¢dzynarodowej moralnosci” w interpretacji Vijayi Lakshmi
Pandit, s. 153-159.

54 Por. podrozdziat 2.3.3.2. Narzedzie chinskiej Realpolitik wedtug Madhu Bhalli, s. 238-240.

55 Por. podrozdzial 2.1.4. Triumf idei ,zyj i pozwdl zy¢” wedlug Akshoya Kumara Ghoshala,
S. I145—153.

56 Por. podrozdzial 2.2.8. Nosnik , tradycji asokowo-buddyjskiej” w komentarzu Bhima Sandhu,
s. 212-222.
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Warto odnotowaé, ze filozoficzne powigzania przedstawione przez niektérych au-
toréw tekstéw poswigconych kulturowemu znaczeniu Paniéa Sila wykraczaja poza kon-
tekst gandyjski i histori¢ mysli buddyjskiej. Przyktadowo Karanjia odniést si¢ w swoim
wywiadzie z Jawaharlalem Nehru do hinduskiej doktryny koegzystencji i ,, Uniwersal-
nej Syntezy”’. Trudno przy tym oceni¢, czy autor uzyt okreslenia ,hinduski” celowo,
majac na mysli kulture opartag na Wedach i starozytnych eposach, z wylaczeniem
innych pradéw filozoficznych i religijnych powstatych na terenie subkontynentu.

Odnoszac si¢ krytycznie do oméwionych wezesniej kulturowych interpretacji,
warto odnotowaé, ze mimo iz wigkszo$¢ tekstéw sprowadzita sens Pieciu Zasad
do przestania pokoju i tolerancji, niewiele z nich podkreslito ich wieloreligijny
(lub areligijny) charakter. Informacje, ze idee Pari¢a Sila mozna znalezé we wszyst-
kich odlamach religijnych starozytnych Indii — hinduizmie, buddyzmie oraz dzi-
nizmie — podata w zasadzie jedynie Panchsheel, Its Meaning and History, broszura
parlamentarna wydana w 1958 roku’®. Koncepcje ujete w Pieciu Zasadach nie
zostaly przez jej autora badz autoréw przypisane tylko do jednej religii, lecz mia-
ly stanowi¢ filar calej potudniowoazjatyckiej cywilizacji. Jak si¢ wydaje, celem
wyeksponowania religijnego pluralizmu, ktéry pomimo swojego wewnetrznego
zréznicowania wyrazat jednos¢ idei i wartosci, bylo pogodzenie i scementowanie
rozmaitych tradycji starozytnych Indii.

Niezaleznie od tego, do jakich doktadnie elementéw indyjskiej kultury odwoly-
wali si¢ politycy, dziennikarze i badacze, zazwyczaj zgodnie podkreslali, ze elemen-
tem taczacym zasady Parica Sila z historyczno-filozoficznymi uwarunkowaniami
Indii byta tolerancja wobec réznych mydli i idei. Za nieodlaczny element starozyt-
nej indyjskiej kultury uznano jg migdzy innymi w broszurze parlamentarnej Panch-
sheel z 1957 roku oraz monografii Chara®. Bardziej szczegbtowo przyjrzeli si¢ temu
zagadnieniu Ghoshal, ktérego zdaniem postawa tolerancji byta wspélna dla hin-

duizmu, gandyzmu i nehruizmu®®, oraz Ram Dutt Sharma, twierdzacy, ze to dzigki

57 Por. podrozdziat 2.1.8. Nowe szaty hinduskiej koegzystendji i syntezy w wyobrazeniu Rustoma
Khurshedjiego Karanji, s. 167-169.

58 Por. podrozdziat 2.1.2.3. ,Formuta Moralnego Przezbrojenia”, s. 136-138.

59 Por. podrozdziat 2.1.2.2. Zasady moralnosci w relacjach migdzynarodowych, s. 134-136; pod-
rozdziat 2.2.1. Pi¢¢ Zasad jako moralna ,krucjata” Nehru w interpretacji K. T. Narasimhy Chara,
s. 169—175.

60 Por. podrozdziat 2.1.4. Triumf idei ,zyj i pozwdl zy¢” wedtug Akshoya Kumara Ghoshala,
S. 145—1I53.
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tolerangji gleboko zakorzenionej w ,hindusko-buddyjskim spoleczenistwie” Indie
nie roscity sobie prawa do monopolu na prawde i dobro®. Jak z kolei doprecyzowat
Jasjit Singh, wspélistnienie ludzi wyznajacych rézne religie i filozofie stanowito
immanentna ceche indyjskiej cywilizacji®®. Cho¢ wszystkie te komentarze odestaty
czytelnikéw do watkéw historyczno-kulturowych, bez watpienia doskonale wpisa-
ty si¢ réwniez w kontekst polityczny. Warto pamigtad, ze zgodnie z oryginalnymi
zatozeniami to wiasnie postawe tolerancji wobec innych systeméw politycznych
i gospodarczych mialy promowa¢ zasady Pariéa Sila, niezaleznie od tego, czy doszu-
kiwano si¢ w nich $ladu jakichkolwiek starozytnych idei. Nalezy jednak uzupetni¢,
ze opisywana przez wspomnianych autoréw postawa tolerancji wymagata wzajem-
nosci. Jak zauwazyt Ghoshal, tolerancja zawsze musi mie¢ charakter dwukierunkowy,
zaréwno w przypadku relacji miedzyludzkich, jak i miedzynarodowych®.
Przeprowadzona w niniejszej publikacji analiza pozwolita na wyréznienie pierw-
szego ,,typu” kulturowej narracji, stosowanej przez politykéw, dziennikarzy i badaczy
omawiajacych pochodzenie i znaczenie zasad Pari¢a Sila. Nawiazania pojawiajace
si¢ w esejach, przeméwieniach i monografiach bezposrednio odwotujacych si¢ do
dziedzictwa kulturowego Indii dotycza przede wszystkim nauk Buddy, madrosci
cesarza Asoki oraz filozofii gandyjskiej. Innymi stowy, rozmaite wypowiedzi przy-
pisane do tej kategorii przedstawiaja Pig¢ Zasad Pokojowego Wspdlistnienia jako
swoista emanacje starozytnej indyjskiej kultury. Co najwazniejsze, Indie jawia
si¢ w przywotanych tekstach jako kraina pokoju, wzajemnego szacunku i tolerangji.
Warto zauwazy¢, ze jako swego rodzaju spoiwo, faczace tradycyjng mysl indyjska
z zasadami Pariéa Sila, chetnie wybierali ich autorzy dziatalno$¢ Jawaharlala Nehru,
ktéry przy konstruowaniu chirisko-indyjskiej umowy w 1954 roku miat §wiadomie

siggnad po starozytne idee i wartosci.

3.2.5. IDEA KILKUTYSIACLETNIE] PRZY]AZ,NI CHINSKO—INDY]SKIE]

Obok odniesient do szeroko rozumianej kultury Indii w przeanalizowanych w przed-

tozonej monografii tekstach mozna réwniez znalez¢ nawiazania do zagadnien spoza

61 Por. podrozdziat 2.3.1. Pig¢ Zasad jako préba ocalenia ludzkoéci w ujeciu Rama Dutta Sharmy,
s. 223—228.

62 Por. podrozdziat 2.3.5.5. Pig¢ Zasad jako podstawa indyjskiego myslenia w interpretacji Jasjita
Singha, s. 254-256.

63 Por. podrozdziat 2.1.4. Triumf idei ,zyj i pozwol zy¢” wedtug Akshoya Kumara Ghoshala, s. 145-153.
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indyjskiej cywilizacji. Nietrudno zauwazy¢, ze wielu politykéw i badaczy chetnie
podkreslito fake, iz na przestrzeni dwéch tysiecy lat nie doszto migdzy Indiami
a Chinami do zadnej wojny. Radhakrishnan nazwatl oparte na pokojowej wspét-
pracy relacje chirisko-indyjskie jednym z najbardziej nadzwyczajnych przypadkéw
w dziejach ludzkosci. Polityk stwierdzit z duma, ze historia stosunkéw miedzy tymi
dwoma krajami to przede wszystkim dtuga tradycja wymiany handlowej i kultu-
rowej®. Podobne przekonanie mozna znale7¢ w rozdziale wchodzacym w sktad
publikacji Panchsheel and the Future. Perspectives on India-China Relations — Geng
Yinzeng rozpoczeta swéj wywéd od stwierdzenia, ze Chiny i Indie to wielkie staro-

zytne cywilizacje, ktdre przez dwa tysiace lat utrzymywaly ze sobg przyjazne kontak-
6

ty’
i Indie taczy od kilku tysiccy lat nie tylko przyjazn, lecz takze braterstwo, relacje

5. Z wizja ta wspolgra rozdzial autorstwa Tan Chunga, ktérego zdaniem Chiny

oparte na nieagresji i wzajemnym szacunku®. Réwnie ciekawa uwage zamiescit
w swoim artykule Nareshwar Dayal Seth — jak prébowat dowies¢, ustanowienie
przyjaznych relacji z Chiriska Republika Ludowa bylo podyktowane checig kon-
tynuacji wielosetletniej tradycji dobrosasiedzkich kontaktéw®. Pragnienie to mia-
to wynikna¢ z racjonalnych przestanek — bez przychylnosci Chin niemozliwe bytoby
wprowadzenie w zycie nehruwiariskich koncepcji niezaangazowania, antykoloniali-
zmu i panazjatyzmu. Niektdrzy badacze posungli si¢ jeszcze dalej — dla przyktadu
Ram Dutt Sharma wspomniat o wielosetletnim, niezaktéconym jakimkolwiek
konfliktem stanie pokoju i przyjazni nie tylko na poziomie chinisko-indyjskim, lecz
réwniez w wymiarze ogélnoazjatyckim®. Innymi stowy, wszystkie potaczone silny-
mi wi¢zami kulturowymi kraje Azji mialy stroni¢ od wojen i przemocy.

Autorzy pragnacy wykaza¢ cywilizacyjng jednos$¢ kontynentu azjatyckiego
(wraz z jego domniemang wyzszo$cig nad zanurzonym w historycznych wojnach

Zachodem oraz skonfliktowanymi blokami zimnej wojny) najchetniej odwotywali

64 Por. podrozdziat 2.1.3. Polityczno-dyplomatyczne wcielenie Pigciu Wskazan w ujeciu Sarvepal-
lego Radhakrishnana, s. 139-145.

65 Por. podrozdziat 2.3.4. ,Stara butelka napetniona §wiezym winem” w dziele Tan Chunga i Geng
Yinzeng, s. 240-247.

66 Dor. ibidem.

67 Por. podrozdzial 2.2.4. ,Ulubiona teoria Nehru” — Pig¢ Zasad wedtug Nareshwara Dayala Setha,
s. 183—191.

68 Por. podrozdziat 2.3.1. Pig¢ Zasad jako préba ocalenia ludzkoséci w ujgciu Rama Dutta Sharmy,
s. 223—228.
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si¢ do roli, jaka odegrata w historii tego regionu $wiata filozofia buddyjska. Idealiza-
Gji, a nawet apoteozy watku buddyjskiego dokonano w tekstach wskazujacych na
zwigzek dwudziestowiecznych Pieciu Zasad z buddyjska tradycja zaréwno na poziomie
samej nomenklatury, jak réwniez na poziomie formy i idei. Uwagi na temat wplywéw
buddyzmu pojawily si¢ w broszurze parlamentarnej z 1958 roku®, méwit o niej tak-
ze w swoich licznych przeméwieniach Radhakrishnan’®, z kolei Pandit przyréwnata
znaczenie rozprzestrzeniajacego si¢ na kontynencie azjatyckim buddyzmu do roli, jaka
w kulturowym zjednoczeniu Zachodu odegrato chrzescijaristwo”. Dzigki temu auto-
rzy ci wskazali nie tylko na geograficzny zasigg buddyzmu (ignorujac jednoczesnie
jego wewngtrzne zréznicowanie), lecz réwniez na wplyw tej filozofii na rézne zakatki
Azji. Wydaje si¢, ze w ten sposéb postawili niejako znak réwnosci pomigdzy warto$cia-
mi azjatyckimi a kulturg buddyjska. W konsekwencji mozna zaryzykowa¢ stwierdze-
nie, ze ,Azja” ograniczyla si¢ w ich rozumieniu do tak zwanego Dalekiego Wschodu
(Azji Potudniowej, Wschodniej i Potudniowo-Wschodniej), z wytaczeniem krajéw

bliskowschodnich oraz Azji Srodkowej, pozostajacej w orbicie wptywéw radzieckich.

3.2.6. PIEC ZASAD JAKO PROBA STWORZENIA KODEKSU
MIEDZYNARODOWE] MORALNOSCI

Na podstawie obserwacji poczynionych w rozdziale drugim mozna stwierdzi¢, ze
podstawowym zadaniem oméwionych tekstéw byto przekonanie opinii publicznej,
iz zasady Pari¢a Sila stanowily ,kodeks miedzynarodowej moralnosci” — tymi stowa-
mi okredlili Pie¢ Zasad Pandit’*>, Radhakrishnan”® oraz Ram Dutt Sharma. Podob-
ny sens mozna wywies¢ z ksiazki Moraesa, dla ktdrego zastosowanie Pigciu Zasad

oznaczato rozszerzanie ,,pola pokoju” oraz wiar¢ w ludzka dobro¢ i zasady moralne”.

69 Por. podrozdziat 2.1.2.3. ,Formuta Moralnego Przezbrojenia”, s. 136-138.

70 Por. podrozdziat 2.1.3. Polityczno-dyplomatyczne wcielenie Pigciu Wskazan w ujeciu Sarvepal-
lego Radhakrishnana, s. 139-145.

71 Por. podrozdzial 2.1.5. ,Kodeks migdzynarodowej moralnosci” w interpretacji Vijayi Lakshmi
Pandit, s. 153—159.

72 Por. ibidem.

73 Por. podrozdziat 2.1.3. Polityczno-dyplomatyczne wecielenie Pieciu Wskazan w ujeciu Sarvepal-
lego Radhakrishnana, s. 139-145.

74 Por. podrozdziat 2.3.1. Pig¢ Zasad jako préba ocalenia ludzkoéci w ujeciu Rama Dutta Sharmy,
s. 223—228.

75 Por. podrozdziat 2.1.6. Synteza buddyjsko-asokowo-gandyjska w dziele Franka Moraesa, s. 160-162.
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Jak z kolei zauwazyl Ghoshal, reguty Pani¢a Sila zostaly przyjete przez wszystkich
mito$nikéw pokoju za uniwersalny wzdr postgpowania’®. Wreszcie Hause zawyro-
kowal, ze Pig¢ Zasad, przenoszacych ide¢ nieczynienia przemocy ze starozytnosci
na grunt wspétczesny, ,konstytuuje standardy migdzynarodowej etyki””’. Ponadto
wielu autoréw wezwato spoteczno$¢ migdzynarodowa do uczynienia z regut Pari¢a
Sila powszechnie akceptowanego kodeksu etycznego. Dla przyktadu w przeméwie-
niu wygloszonym podczas wizyty Song Qingling Radhakrishnan wyrazit nadzieje,
ze kiedy$ wszystkie kraje beda przestrzega¢ w swojej polityce Pigciu Zasad ,,wzajem-
nego szacunku, troski i miedzynarodowej moralnosci”’®. Réwnie uroczyscie zakon-
czyt swéj wyklad prezydent Narayanan, apelujacy stowami chiriskiego premiera o to,
by zasady Pani¢a Sila ,éwiecity nad catym swiatem™”®, stuzac ludzkosci — jak okreslili
to z kolei Chandra i Natwar Singh — za ,,kompas moralny”*°.

Chociaz wigkszo$¢ przeanalizowanych wystapien i opracowan przypisala inicja-
tywe stworzenia porozumienia opartego na regutach Pari¢a Sila rzadowi w Nowym
Delhi, niektére umiescily te zasady w znacznie szerszym, azjatyckim kontekscie.
W mysl tego typu interpretacji sukces Pigciu Zasad nalezatoby uzna¢ nie tylko
za wspélne dokonanie Indii i Chin, lecz takze za osiagnigcie calego kontynentu
azjatyckiego. Bardzo podobnie wypowiedzieli si¢ na ten temat prezydent Narayanan,
wiceprezydent Ansari oraz Sheel K. Asopa — wszyscy troje stwierdzili, ze Pig¢ Za-
sad wyrosto z ,,cywilizacyjnej matrycy Azji”, mimo iz sami skupili si¢ w swoich
tekstach na znaczeniu kultury indyjskiej i chiniskiej, pomijajac znaczenie pozosta-

lych regionéw tego kontynentu®. O ponadnarodowej wspélnocie wartosci pisat

76 Por. podrozdziat 2.1.4. Triumf idei ,zyj i pozwél zy¢” wedtug Akshoya Kumara Ghoshala,
S. I45—153.

77 Por. podrozdzial 2.1.7. Owoc ,indyjskiej tradycji pacyfizmu” wedtug E. Malcolma Hause’a,
s. 162—167.

78 Por. podrozdziat 2.1.3. Polityczno-dyplomatyczne wcielenie Pieciu Wskazan w ujeciu Sarvepal-
lego Radhakrishnana, s. 139-145.

79 Por. podrozdziat 2.3.5.1. Wkiad starozytnej Azji w relacje mi¢dzynarodowe w ocenie Kocherila
Ramana Narayanana, s. 248—250.

80 Por. podrozdzial 2.3.5.2. Pig¢ Zasad jako ,kompas moralny” w rozumieniu Lokesha Chandry,
s. 250—-252; podrozdziat 2.3.7.1. ,Mapa drogowa” przyjazni i wzajemnych korzysci w rozumie-
niu Natwara Singha, s. 260—262.

81 Por. podrozdzial 2.3.5.1. Wkiad starozytnej Azji w relacje migdzynarodowe w ocenie Kocherila
Ramana Narayanana, s. 248—250; podrozdzial 2.3.3.1. Pig¢ Zasad jako owoc ,.cywilizacyjnej

matrycy Azji” w wyobrazeniu Sheel K. Asopy, s. 236-238; podrozdziat 2.3.7.2. Starozytne ide-
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w swoim rozdziale réwniez Mohanty, ktérego zdaniem zasady Parica Sila byly od-
zwierciedleniem ,mito$ci, dobroci, po§wigcenia i pokoju” oraz no$nikiem wartosci
wysoko cenionych przez ,azjatycka cywilizacje”®.

Analizujac teksty rozpatrujace Pig¢ Zasad w kategoriach kodeksu migdzyna-
rodowej moralnosci, warto poczynic jeszcze jedno spostrzezenie. Mimo iz wielu
autoréw wskazato jako Zrédio szeroko rozumianych wartoéci azjatyckich filozofig
buddyjska, wydaje sig, ze niektérzy z nich przypisali t¢ zastuge kulturze indyjskie;.
Taki sens wynika ze stéw Pandit, podkreslajacej, ze to wlasnie na terenie Indii na-
rodzita si¢ filozofia buddyjska, ktéra uksztattowata ,medytacyjne podejscie Azji”®.
W konsekwencji w tekstach omawiajacych znaczenie Pafi¢a Sila mozna wskazaé
dwie tendencje interpretacyjne: podczas gdy wedtug pierwszej z nich Pig¢ Zasad
stanowito kodeks mi¢dzynarodowej moralnosci, upowszechniony przez Indie i opar-
ty na wartoéciach indyjskich, w ramach drugiej zasady Pai¢a Sila miaty by¢ nosni-
kiem idei wspdlnych dla calego kontynentu azjatyckiego.

W wyniku przeprowadzonej w niniejszej monografii analizy udato si¢ wyrdznié
drugi nurt kulturowej interpretacji Pigciu Zasad, podkreslajacy znaczenie staro-
zytnej wymiany mysli pomi¢dzy Chinami a Indiami oraz pozbawionej konfliktéw
wojennych, trwajacej dwa tysiace lat przyjazni. Co wigcej, pokdj oraz zbudowana
na wzajemnym szacunku tolerancja mialy by¢ podstawa nie tylko cywilizacji In-
dii i Chin, lecz takze wszystkich kultur Azji. Zrédta przypisane do tej kategorii
koncentruja si¢ tedy na poszukiwaniu wspdlnej, dos¢ esencjalistycznie pojmowa-
nej tozsamosci azjatyckiej, dajacej sig wyrazi¢ trescia zasad Paica Sila i stanowiace]

przeciwwagg dla szeroko rozumianej tozsamosci zachodnie;.

3.2.7. PIE(’I ZASAD JAKO OWOC CYWILIZAC]I CHINSKIE]

Analiza bogatego materiatu dotyczacego Pigciu Zasad Pokojowego Wspétistnienia
oraz ich kulturowego wymiaru wskazuje na dominacj¢ watkéw o charakeerze in-

dyjskim. W tym kontekscie warto jednak zwrdci¢ uwagg na tendencj¢ odmienna,

aly wyobrazone przez Indie, Chiny i Mjanme — historyczny optymizm Mohammada Hamida
Ansariego, s. 263—265.

82 Por. podrozdziat 2.3.5.4. Ekspozycja wartosci azjatyckich w opinii Manoranjana Mohanty’ego,
S. 254—256.

83 Por. podrozdziat 2.1.5. ,Kodeks mi¢dzynarodowej moralnosci” w interpretacji Vijayi Lakshmi

Pandit, s. 153—159.
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zwigzana z odniesieniami do szeroko rozumianej kultury chifskiej, uwazanej przez
wielu autoréw za réwnorzedne — a niekiedy nawet wazniejsze od indyjskiego — Zré-
dto idei i wartoéci ujetych w regutach Parica Sila.

Znamienne, ze politycy i badacze nawiazujacy w tekstach poswigconych Pig-
ciu Zasadom do rozmaitych elementéw cywilizacji chiriskiej najczesciej siggali do
filozofii konfucjariskiej, a doktadniej — dziatalnosci zatozyciela tego nurtu, Konfu-
cjusza. Doskonatym tego przyktadem jest przeméwienie Radhakrishnana z Pragi
z czerwea 1956 roku, w ktérym polityk przywotal konfucjariska wizj¢ stopniowego
doskonalenia (polegajacego na doskonaleniu samych siebie, rodzin, a na korncu
calego spoteczeristwa)®*. Warto jednak zauwazy¢, ze w przeméwieniu w Salisbury
4 lipca 1956 roku doktadnie t¢ sama zasadg przypisat Radhakrishnan do kontekstu
buddyjskiego®, co moze $wiadczy¢ albo o niedostatecznej wiedzy o obu podejéciach
filozoficznych, albo o celowym splyceniu chifskiej kultury na potrzeby przeméwie-
nia, po to, aby wydoby¢ z niej cechy uniwersalne i podkresli¢ jej sp6jnosé.

Do Konfucjusza i nakreslonych przez niego zasad wlasciwego postgpowania
odnidst si¢ w swoim przeméwieniu takze prezydent Narayanan. Niemniej, starajac
si¢ o zachowanie réwnowagi pomiedzy kontekstem chiriskim a indyjskim, polityk
doprecyzowal, 7e kryjaca sie pod nazwa ,Pari¢a Sila” koncepcja byta tak naprawde wy-
tworem indyjskim, a doktadniej — buddyjskim®®. Podobna kwestie poruszyta w swo-
im rozdziale Asopa, piszaca o ,wielkim filozofie Konfucjuszu”, ktéry dzigki powota-
niu do zycia zasad etycznych wytyczyt drogg prowadzaca do odnalezienia harmonii
pomiedzy odmiennosciami®”. Autorka dodata przy tym, ze reguty Pari¢a Sila nie byly
niczym nowym ani dla Chin, ani dla Indii — niejako dla zréwnowazenia konfucjani-
zmu odniosta sie nastepnie do kontekstu hinduskiego i buddyjskiego®. Badaczka pod-
kreglita réwniez, ze Pig¢ Zasad Pokojowego Wspélistnienia zostato ogloszonych
wspélnie przez premieréw obu krajéw, cho¢ tak samo jak Narayanan odnotowata,

iz to strona chifska zaproponowata wykorzystanie tych regul do rozwiazania pro-

84 DPor. podrozdziat 2.1.3. Polityczno-dyplomatyczne weielenie Pigciu Wskazai w ujeciu Sarvepal-
lego Radhakrishnana, s. 139-145.

85 Por. ibidem.

86 DPor. podrozdziat 2.3.5.1. Wkiad starozytnej Azji w relacje migdzynarodowe w ocenie Kocherila
Ramana Narayanana, s. 248—250.

87 Por. podrozdzial 2.3.3.1. Pig¢ Zasad jako owoc ,cywilizacyjnej matrycy Azji” w wyobrazeniu
Sheel K. Asopy, s. 236-238.

88 Dor. ibidem.
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bleméw na linii Pekin — Nowe Delhi*®. Wreszcie konfucjariskie przystowie gloszace,
ze ,ludzie sa skfonni do serdecznosci z natury, lecz spoteczna praktyka ich dzieli”,
przywotali w swoich tekstach Tan Chung oraz Geng Yinzeng®®. Tan dostrzegl réw-
niez wsp6lny dla kultury indyjskiej i chifiskiej sposéb konstruowania punktéw, ktére
weszly w sktad Pigciu Zasad. Stwierdzil, ze ta ,dialektyczna formuta migdzynaro-
dowych relacji wyrasta z ontologii cywilizacji chiniskiej i indyjskiej”*". Z kolei w ksiaz-
ce napisanej wspolnie z Geng Yinzeng zauwazyl, ze zasady Pani¢a Sila odzwierciedlaja
nawyk chinskiej cywilizacji do sprowadzania norm do liczb; jednoczesnie badacze
podkreslili, ze takie rozumowanie charakteryzowato takze cywilizacj¢ indyjska,
w szczeg6lnosci nurt buddyjski®?.

Na podstawie analizy rozmaitych przeméwien, esejéw i opracowan poswigconych
kulturowym uwarunkowaniom Pieciu Zasad nietrudno zauwazy¢, ze zdecydowana
wickszo$¢ nawiazan do kontekstu chiniskiego dotyczy filozofii konfucjariskiej. Wyjatek
stanowi tekst Geng Yinzeng, w ktérym z pomini¢ciem zwiazku z ideami konfucjariski-
mi wspomniata autorka o koncepdji heping oraz he er butong (czyli harmonii pomie-
dzy odmiennosciami), dodawszy, ze pokéj, cnota i harmonia od zawsze byly czgscia
og6lnej chinskiej kultury®. Niemniej réwniez Geng wprowadzita pewna réwnowage
pomiedzy wktadem Indii i Chin, gdyz stwierdzita, ze o ,nieuchronnos$ci” powstania
Pigciu Zasad przesadzita zgodnos¢ wartosci wyznawanych przez ludno$¢ obu krajéow®*.

Cho¢ wielu autoréw przywotato ,,rdzenne” elementy chinskiej kultury, niektérzy
docenili takze wktad filozofii buddyjskiej w rozwéj Paristwa Srodka. Dla przyktadu
w swoim przeméwieniu podczas spotkania z Song Qingling Radhakrishnan zauwazyl,
7e buddyjskie zasady Pariéa Sila przetrwaly w cywilizacji chifiskiej przez wiele stuleci®.
Réwniez Geng, ktéra na tle pozostatych przywotanych w tej dysertacji badaczy po-

$wiccita rozmaitym elementom chiriskiej kultury stosunkowo duzo uwagi, przedsta-

89 Por. ibidem; podrozdziat 2.3.5.1. Wkiad starozytnej Azji w relacje migdzynarodowe w ocenie
Kocherila Ramana Narayanana, s. 248—250.

90 Por. podrozdziat 2.3.4. ,Stara butelka napetniona $wiezym winem” w dziele Tan Chunga i Geng
Yinzeng, s. 240—247.

91 Por. ibidem.

92 Por. ibidem.

93 Por. ibidem.

94 Por. ibidem.

95 Por. podrozdziat 2.1.3. Polityczno-dyplomatyczne wcielenie Pigciu Wskazan w ujeciu Sarvepal-

lego Radhakrishnana, s. 139-145.
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wita buddyzm jako element taczacy dwa rézne kregi cywilizacyjne — Indie i Chiny®®.
Podobne wrazenie na temat roli buddyzmu w Azji Wschodniej moze pozostawi¢
u czytelnika rozdziat Chandry, ktéry wyjasnit, ze sita i cnota staly si¢ w Chinach
koncepcja polityczng wraz z upowszechnieniem nauk buddyjskich dzigki indyj-
skim acarjom®.

Wielki optymizm w kwestii chinisko-indyjskiego, zréwnowazonego wplywu na
ksztatt Pigciu Zasad przebija takze z tekstéw Natwara Singha, Mohammada Hamida
Ansariego i Xi Jinpinga, cho¢ kazdy z tych autoréw wyrazit swéj entuzjazm w inny
sposob. Wydaje si¢, ze najwicksza powsciagliwos¢ zachowat prezydent Xi, ktéry w czesci
poswigconej ogdlnokulturowemu przywigzaniu mieszkaricéw Indii i Chin do zasad har-
monii, mitosci i pokoju uniknat jakichkolwiek konkretéw®®. W przeciwienstwie do
chifiskiego przywédcy Singh uznat zasady Parida Sila za odzwierciedlenie wartosci
Indii i Chin ze wskazaniem na wspélng obu kregom kulturowym filozofi¢ buddyj-
ska®®; z kolei Ansari potraktowat Pig¢ Zasad jako konstrukt powstaly z ,,cywilizacyjnej
matrycy Azji”, na ktdra zlozyly si¢ mysl buddyjska i konfucjaniska'*®. W konsekwen-
¢ji trudno jednoznacznie ustali¢, czy tego typu odniesienia rzeczywiscie mialy $wiadczy¢
o zwiazkach pomiedzy kultura chiriska a trescia zasad Paiéa Sila, czy tez gléwny cel
autoréw stanowito podkreslenie ponadnarodowego charakteru filozofii buddyjskiej,
a co za tym idzie Pigciu Zasad Pokojowego Wspétistnienia. Co wigcej, nie jest wyklu-
czone, ze zamierzeniem niektérych politykéw i badaczy bylo tak naprawde podkresle-
nie wplywu cywilizacji indyjskiej na kulturg chiriskq za sprawg filozofii buddyjskiej.
Warto przywotaé w tym miejscu tekst Setha, ktéry przekonywat, ze przeptyw mysli
pomigdzy tymi dwoma kregami cywilizacyjnymi miat charakter jednokierunkowy'*.

96 Por. podrozdziat 2.3.4. ,Stara butelka napetniona $wiezym winem” w dziele Tan Chunga i Geng
Yinzeng, s. 240-247.

97 Por. podrozdzial 2.3.5.2. Pig¢ Zasad jako ,kompas moralny” w rozumieniu Lokesha Chandry,
S. 250-252.

98 Por. podrozdziat 2.3.7.3. ,Ucielesnienie azjatyckiej tradycji umitowania pokoju” w ocenie Xi
Jinpinga, s. 265—267.

99 Por. podrozdziat 2.3.7.1. ,Mapa drogowa” przyjazni i wzajemnych korzysci w rozumieniu Na-
twara Singha, s. 260-262.

100 Por. podrozdziat 2.3.7.2. Starozytne idealy wyobrazone przez Indie, Chiny i Mjanme — histo-
ryczny optymizm Mohammada Hamida Ansariego, s. 263—265.

1o1 Por. podrozdzial 2.2.4. ,Ulubiona teoria Nehru” — Pig¢ Zasad wedtug Nareshwara Dayala Setha,
s. 183—191.
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W wyniku analizy przeprowadzonej w niniejszej rozprawie mozna wskazad
ostatni, trzeci typ narracji, wyrdzniajacy teksty poswigcone kulturowemu wymia-
rowi Pigciu Zasad. Autorzy monografii, artykutéw i przeméwieni zaliczonych do tej
kategorii zdaja si¢ przyklada¢ taka samg wage zaréwno do indyjskiego, jak i chini-
skiego kontekstu kulturowego — tam, gdzie pojawiaja si¢ nawiazania do ahimsy,
zycia Buddy czy edyktéw Asoki, réwnorzednie stosowane sa odwolania do szeroko
rozumianej kultury chinskiej. Warto podkresli¢, ze wigkszo$¢ z przywotanych w tym
podrozdziale tekstéw wydobyta wartosci pokoju i harmonii w ujeciu ogélnochin-
skim lub w kontekscie konfucjariskim. W konsekwencji zasady Pariéa Sila stanowia
zgodnie z trzecim wyréznionym w niniejszej publikacji typem narracji emanacjg

idei i wartosci funkcjonujacych w obu kregach cywilizacyjnych.
3.2.8. KRYTYKA CHIN I CHINSKIE] KULTURY W KONTEKSCIE PIECIU ZASAD

Mimo iz wielu przywolanych w tej monografii autoréw uznato zasady Pariéa Sila
za wspblny dorobek Indii i Chin oraz przychylnie lub przynajmniej neutralnie
odniosto si¢ do zachowania wiadz w Pekinie, nietrudno réwniez trafi¢ na przykta-
dy wymierzonej w Padistwo Srodka krytyki. Publikacja tekstéw przedstawiajacych
Chiny w kontekscie Pigciu Zasad w wyjatkowo niekorzystnym $wietle (zwlaszcza
na tle wychwalanych za etycznie wlasciwg postawe Indii) zbiegla si¢ z ochtodze-
niem relacji chinsko-indyjskich w kocu lat so. XX wieku. Dla przyktadu Radha-
krishnan podkreslit w pazdzierniku 1959 roku, ze Indie sa rozczarowane zacho-
waniem strony chinskiej'®*; réwniez Hause zderzyt w swoim artykule pozytywny
obraz Indii z wizerunkiem totalitarnych, skolektywizowanych Chin'®. Podobny
kontrast migdzy zachowaniem obu parnstw wydobyla w biografii Nehru Seton —
badaczka wystawita pétnocnemu sasiadowi Indii jednoznacznie negatywna oceng,
stwierdzita bowiem, ze ukrywajace si¢ za hastami Pari¢a Sila Chiny $wiadomie
naruszaly indyjska granicg oraz cynicznie wykorzystywaly szczera sympati¢ Neh-

ru'®. Iluzj¢ pokojowego wspétistnienia i przyjazni z Indiami stworzyty Chiny

102 Por. podrozdziat 2.1.3. Polityczno-dyplomatyczne weielenie Pigciu Wskazan w ujeciu Sarvepal-
lego Radhakrishnana, s. 139-145.

103 Por. podrozdziat 2.1.7. Owoc ,indyjskiej tradycji pacyfizmu” wedtug E. Malcolma Hause’a,
s. 162—167.

104 Por. podrozdzial 2.2.3. Owoc fascynacji Nehru filozofia buddyjska w dziele Marie Seton,
s. 179—183.
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réwniez zdaniem Setha — chiriscy przywddcy mieli tak naprawde dazy¢ do wy-
parcia Indii z ich tradycyjnych stref wplywéw'®. Nalezy jednoczesnie zauwazy¢,
ze badacz nie szczedzit takze stéw krytyki pod adresem przywédcéw indyjskich,
ktérym zarzucil przywiazanie do idealizacji i moralizacji kosztem kluczowych

106

intereséw kraju'®®. W konsekwencji zasady Pafi¢a Sila miaty by¢ dyplomatyczna
fasada, wykorzystywana przez Chifczykéw do realizacji ich wlasnych, imperia-
listycznych celéw.

Warto w tym miejscu odnotowad, ze jedna z kwestii, ktéra przywolani w niniej-
szej rozprawie badacze poddali szczeg6lnej krytyce, byt lekcewazacy stosunek wiadz
chiriskich wobec Jawaharlala Nehru. Jak zauwazyt Arpi, ze wzgledu na to, ze Nehru
nie byl w stanie ochroni¢ Tybetu przed chinska agresja, Chiriczycy traktowali go
jak ,papierowego tygrysa™'; z kolei wedtug Asopy przywédcy Panistwa Srodka pod-
chodzili do Nehru i jego polityki z duza doza nieufnosci, widzac w nim stronnika
imperialistycznego Zachodu'®. Z opinia ta zgodzitby si¢ z pewnoscia Seth, ktéry
zauwazyt w swoim artykule, ze Indie pozostawaly w wyobrazeniach Chificzykéw
»agentem zachodniego imperializmu”'® — zdobycie zaufania strony chinskiej przez
wladze w Nowym Delhi bylo w tym uktadzie absolutnie niemozliwe.

Na koniec warto podkresli¢, ze niektérzy komentatorzy prébowali przekonaé
czytelnikéw i stuchaczy nie tylko o obtudzie i cynicznej pragmatycznoscei chiriskich
politykéw — szeroki kontekst Pigciu Zasad kilkoro z nich wykorzystato réwniez do
wyeksponowania cywilizacyjnej przewagi Indii. Bodaj najlepszym tego przyktadem
jest ksiazka Arpiego, ktéry stowami historyka Majumdara oraz indyjskiego filozofa
Aurobinda przeciwstawit ekspansywnej, imperialistycznej kulturze chiniskiej ,,inwazje
pokoju” cywilizacji indyjskiej®. Podobny obraz chinskiej cywilizacji przedstawita
w swoim rozdziale Bhalla, kt6ra zauwazyta, ze chiriska polityka zagraniczna niemal od

zawsze znajdowata si¢ pod wplywem tradycji legizmu, odrzucajacego czynniki etyczne

105 Por. podrozdziat 2.2.4. ,Ulubiona teoria Nehru” — Pig¢ Zasad wedtug Nareshwara Dayala Setha,
s. 183—191.

106 Por. ibidem.

107 Por. podrozdziat 2.3.2. Zasady ,zrodzone w grzechu” — krytyka Claude’a Arpiego, s. 228-234.

108 Por. podrozdzial 2.3.3.1. Pig¢ Zasad jako owoc ,cywilizacyjnej matrycy Azji” w wyobrazeniu
Sheel K. Asopy, s. 236-238.

109 Por. podrozdziat 2.2.4. ,Ulubiona teoria Nehru” — Pig¢ Zasad wedtug Nareshwara Dayala Setha,
s. 183—191.

110 Por. podrozdziat 2.3.2. Zasady ,zrodzone w grzechu” — krytyka Claude’a Arpiego, s. 228—23 4.
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i koncentrujacego si¢ na realizacji intereséw paristwa™

. Mimo to nalezy podkreslic,
ze wigkszo$¢ autoréw nastawionych krytycznie wobec Chin ograniczyta si¢ do wysta-

wienia negatywnej oceny wtadzom w Pekinie, nie za$ tradycyjnej chinskiej kulturze.

3.3. KRYTYCZNA ANALIZA KULTUROWEGO DYSKURSU PIECIU ZASAD

W niniejszym podrozdziale podsumowano, czym charakteryzuja si¢ trzy gtéwne
rodzaje narracji historyczno-kulturowej, wyréznione w tekstach przeanalizowanych
w rozdziale drugim. Nastepnie podj¢to prébe wyjasnienia, dlaczego w kulturowym
dyskursie Pai¢a Sila siggnieto tylko po wybrane elementy cywilizacyjnego dziedzic-
twa Indii, czemu stuzyly tego typu nawiazania oraz w jaki sposéb dyskurs ten ewo-
luowat pod wptywem przemian historyczno-politycznych w Indiach, w regionie i na
swiecie. Kulturowy dyskurs Pigciu Zasad poddano takze naukowej krytyce, konfron-

tujac jego zalozenia ze spostrzezeniami poczynionymi w poprzednich rozdziatach.

3.3.I. TYPY NARRACJI HISTORYCZNO-KULTUROWE]

Na podstawie analizy przeméwien, publikacji rzadowych, esejéw oraz monografii
naukowych mozna stwierdzi¢, ze nadawanie zasadom Pari¢a Sila kulturowego sen-
su polega przede wszystkim na przywolywaniu wybranych elementéw indyjskiego
kregu cywilizacyjnego. Dzigki zaprezentowanym w niniejszej rozprawie badaniom
udato si¢ wskaza¢ pewne interpretacyjne prawidlowosci, przypisane do trzech pod-
stawowych typdw narracji wykorzystujacych historyczno-kulturowy kontekst Pigciu
Zasad Pokojowego Wspélistnienia.

Zgodnie z zaproponowang w przedlozonej monografii klasyfikacja w obrgbie
inspiracji buddyjskich zwiazanych z pierwsza grupg tekstéw pojawiaja si¢ nawia-
zania do Pieciu Wskazan (okreslanych w buddyzmie jako Paica Sila bad? Pansil),
Osmiostopniowej Sciezki, watkéw z zycia samego Buddy oraz koncepcji ahimsy.
Uzupetnienie kontekstu buddyjskiego stanowia wyjasnienia o charakterze etymo-
logicznym oraz odwolania do edyktéw cesarza Asoki, gloszacych — przynajmniej
zgodnie z wizja autoréw — ide¢ nieczynienia przemocy oraz wzmacniajacych , pacyfi-
styczne” przestanie buddyzmu zaréwno w zyciu jednostek, jak réwniez na poziomie

pafdstwowym i miedzynarodowym. W tekstach przypisanych do pierwszej grupy

111 Por. podrozdziat 2.3.3.2. Narzedzie chifiskiej Realpolitik wedtug Madhu Bhalli, s. 238—240.
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mozna réwniez znalez¢ odniesienia do filozofii gandyjskiej, ktdrej filary stanowia
koncepcje wywiedzione z kultury staroindyjskiej — ahimsa i satjagraha. Co najwaz-
niejsze, wszystkie przywotane tutaj koncepcje wydaja si¢ mie¢ cechy wspélne —taczy
je wyrazona przez ide¢ ahimsy nieche¢¢ do wszelkich form przemocy, obecna w re-
ligiach i systemach filozoficznych powstatych na terenie Azji Potudniowej. Po dru-
gie, charakteryzuje je pewien rodzaj filozoficzno-religijnego synkretyzmu, ktérego
podstawa miata by¢ tolerancja przenikajaca wszystkie poziomy indyjskiej cywilizagji.
Uderzajacy wydaje si¢ fake, ze tego typu interpretacja stanowita spore naduzycie —
nie wolno przeciez myli¢ zakorzenionej w dharmicznym systemie ahimsy z pacy-
fizmem oraz chfonnosci hinduizmu z tolerancja wobec innych wierzen i tradycji'>.

W drugiej grupie tekstéw poswigconych filozoficzno-religijnym korzeniom
Parica Sila znalazly sie publikacje, ktérych autorzy skupili uwage na siegajacej
czaséw starozytnych chirisko-indyjskiej przyjazni oraz wymianie kulturowej wzbo-
gacajacej dorobek obu cywilizacji. Wickszos¢ zrédel przypisanych do tej kategorii
powiela klisz¢ o przyjaznych, nienaznaczonych zadnym konfliktem relacjach chin-
sko-indyjskich. Autorzy promujacy taka wizje historii najpewniej nie wzi¢li pod
uwagg opisanych weze$niej uwarunkowan historyczno-geograficznych, odpowie-
dzialnych za to, ze Indusi i Chiriczycy nigdy — az do przybycia Brytyjczykéw —
nie mieli okazji do bezposredniej, granicznej konfrontacji. Ponadto zasady Pari¢a
Sila wyrosly, zdaniem wielu politykéw i badaczy, z szeroko rozumianych wartosci
azjatyckich, ktére znalazty odzwierciedlenie w naukach urodzonego w Indiach
Buddy. W tym kontekscie podkreslenie roli buddyzmu mozna potraktowa¢ albo
jako element budowy tozsamosci azjatyckiej, stojacej w opozycji do opartej na
przemocy, wyzysku i braku poszanowania dla religii i tradycji tozsamosci zachod-
niej, albo jako prébe przekonania czytelnikéw, ze wartosci azjatyckie nalezatoby
w zasadzie utozsamic z warto$ciami indyjskimi. Jak juz wielokrotnie w niniejszej
monografii podkres§lono, myslenie tego typu naznaczone jest powazng generali-
zacja, a nawet nadinterpretacja.

Trzecia grupe, w ktérej znalazly si¢ teksty powstate gléwnie po 1988 roku,
stanowig Zrédla nawiazujace zaréwno do kultury indyjskiej, jak i chinskiej, cho¢
nieakcentujace wynikajacych z przeptywu mysli buddyjskiej cywilizacyjnych po-

dobiedstw réwnie mocno jak publikacje zaliczone do grupy drugiej. Wydaje sie,

112 Por. Aneks, cze$¢ Mit o tolerancyjnym charakterze indyjskiej kultury, s. 369—372.
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ze gléwnym celem tekstéw przypisanych do tej kategorii jest udowodnienie, iz
wartosci ujete w zasadach Pari¢a Sila zakorzenione sa w obu, niezaleznie rozwija-
jacych si¢ kregach cywilizacyjnych. W ten sposéb autorzy publikacji prébowali
przekona¢ swoich czytelnikéw, ze twércy porozumienia z 1954 roku w réwnym
stopniu czerpali z dorobku Indii, jak i Chin. Warto réwniez podkresli¢, ze poja-
wienie si¢ tego typu interpretacji byto skutkiem glebokich przemian polityczno-
-ideologicznych, jakie zaszly w ciagu poprzednich kilku dekad. Dla poréwnania
w tekstach z lat so. trudno trafi¢ na jakiekolwicek aluzje do filozofii konfucjaniskiej.
Wynika to zapewne z faktu, ze ideologiczny fundament komunistycznych Chin
stanowito zerwanie zaréwno z dziedzictwem kolonialnym, jak réwniez z wierze-
niami i tradycjami niekompatybilnymi z zatozeniami nowego ustroju.

Chociaz na podstawie analizy przeprowadzonej w niniejszym rozdziale udato
si¢ wyréinié trzy gléwne typy narracji kulturowej zwiazanej z zasadami Pariéa Sila,
nalezy podkresli¢, ze wigkszosci przywolanych Zrédet nie sposéb przypisa¢ tylko do
jednej grupy. Inaczej méwiac, w przeanalizowanych w rozprawie tekstach mozna
znalez¢ watki i komentarze pasujace do réznych typédw narracji. W konsekwencji
ta sama monografia lub artykul pojawia si¢ nieraz we wszystkich trzech grupach.
Co wigcej, préba ustalenia doktadnych proporcji migdzy komentarzami przypisa-
nymi do tych trzech typéw narracji jest nie tylko skazana na porazke, lecz przede
wszystkim pozbawiona sensu — nie wolno przeciez zapominaé, ze, przyktadowo, wy-
powiedzi Nehru czy Pandit mialy wigkszy wplyw na ksztatt kulturowej narracji
Parica Sila (i tym samym wickszy ,cigzar gatunkowy”) anizeli rozdziaty wchodzace
w sktad przywotanych wezesniej publikacji zbiorowych. W konsekwencji moz-
na zawyrokowad, ze rekonstrukgji historyczno-kulturowego dyskursu zwiazanego
z Pigcioma Zasadami nie sposéb przeprowadzi¢ w ramach badan o charakterze ilo-
$ciowym; niepowodzeniem zakoniczy¢ si¢ musi réwniez kazda préba przedstawienia

wynikéw badari w formie danych statystycznych.

3.3.2. KRYTYCZNA OCENA KULTUROWEGO DYSKURSU PIECIU ZASAD

Cho¢ wigkszo$¢ autoréw, ktérych teksty zostaly przywotane w niniejszej monografii,
zaakceptowata i wykorzystata reguly rzadzace kulturowym dyskursem Pari¢a Sila, kilko-
ro z nich przyznalo, iz odwolywanie si¢ do elementéw cywilizacji indyjskiej stanowito
jedynie pewien rodzaj narracji, stuzacej nadawaniu tym zasadom szerszego, pozapoli-

tycznego sensu. Dla przykladu Edwardes stwierdzit, ze Nehru wyni6st koncepcje Pari¢a
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18, zapoczatkowujac proces sztucznego, niejako wtérnego

Sila na poziom ,aktu wiary’
nadawania tym zasadom historyczno-kulturowego znaczenia. Jak doprecyzowat Edwar-
des, tego typu nawiazania — w tym sztandarowe dla Nehru odniesienia do dzialalnosci
cesarza A$oki — mialy nadad charakeer i glebie ,, komunatom” Pigciu Zasad™. W rezulta-
cie reguly Pai¢a Sila wydaja si¢ nie tyle puste i btahe, ile niebezpieczne, staly sic bowiem
»substytutem kreatywnego myslenia”™?, konserwujacym mig¢dzynarodowy status guo.

Réwniez Maxwell potraktowat jako zabieg o charakterze ideologiczno-wizerun-
kowym doszukiwanie si¢ w tresci Pigciu Zasad Pokojowego Wspdlistnienia ele-
mentéw gandyzmu. Jego zdaniem o wiele tatwiej mozna dostrzec zwiazek miedzy
zasadami Pani¢a Sila a kontekstem maoistycznym anizeli historyczno-kulturowymi

"¢, Elementéw wspélnych pomiedzy starozytng cywilizacja

uwarunkowaniami Indii
a Pigcioma Zasadami nie dostrzeg} takze Arpi, ktéry ocenil, ze umowa z 1954 roku
stata si¢ narzedziem ,dyplomatycznego idealizmu™V. Za konstrukt zapozyczony
przez Nehru od indonezyjskiego prezydenta Sukarno, nie za$ za emanacj¢ indyj-
118

skiej kultury, uznata z kolei zasady Pari¢a Sila Jivanta Schotdli™®. Nie ulega jednak
watpliwosci, ze swoistym prekursorem krytyki polityczno-kulturowego dyskursu
Pigciu Zasad byt Acharya Kripalani, ktéry podczas debaty parlamentarnej w maju
1959 roku wykazal, ze zasady te nie byly moralnymi imperatywami, jak zyczylby
sobie tego premier Nehru, lecz wskazéwkami, ktérych wartos¢ zalezata wytacznie
od tego, czy mozliwe bylo zastosowanie ich w prakeyce™. Co gorsza, zasady Pari¢a
Sila zostaly w opinii Kripalaniego ,.zrodzone w grzechu™2°, poniewaz byly $wiadectwem
zgody indyjskiego rzadu na bezprawne zajecie Tybetu i podporzadkowanie go
wladzom w Pekinie. Mimo to zdecydowana wigkszo$¢ przywotanych w niniejszym
rozdziale tekstéw w mniejszym lub wigkszym stopniu powielita uproszczone lub
zupelnie niewlasciwe wyobrazenia na temat zasad Pafca Sila oraz ich chirsko-

-indyjskich korzeni.

113 Por. podrozdzial 2.2.5. ,Substytut kreatywnego myslenia” — krytyczne uwagi Michaela Edwar-
desa, s. 191-199.

114 Por. ibidem.

115 Por. ibidem.

116 Por. podrozdziat 2.2.6. Filar umoralniajacych kazan Nehru w ujeciu Neville'a Maxwella, s. 199—204.

117 Por. podrozdziat 2.3.2. Zasady ,zrodzone w grzechu” — krytyka Claude’a Arpiego, s. 228—234.

118 Por. podrozdziat 2.3.6. Narzedzie do budowy prestizu Nehru w analizie Jivanty Schétdli, s. 256-260.

119 Por. podrozdziat 1.2.4. Powstanie w Tybecie i ucieczka Dalajlamy do Indii (1959), s. 76-82.

120 Por. ibidem.
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Na podstawie analizy przeprowadzonej w przedtozonej monografii nalezy za-
uwazy¢, ze kulturowy dyskurs Pafica Sila cechuja niespéjnosé i niekonsekwencja.
Najpowazniejszym zarzutem, jaki mozna postawi¢ wykorzystujacym go politykom
i badaczom, jest faczenie elementéw pochodzacych z ewidentnie sprzecznych ze sobg
doktryn, a w skrajnych przypadkach — stawianie znaku réwnosci pomiedzy hindu-
izmem a buddyzmem oraz mi¢dzy buddyzmem a konfucjanizmem. W rezultacie
kulturowy dyskurs Pari¢a Sila wydaje sie pelen frazeséw oraz nieprecyzyjnych okre-
$len, takich jak ,pokéj” czy ,harmonia”, odartych z kontekstu filozoficzno-religijnego,
w ktdrym zyskatyby wiasciwy sens. Ponadto wigkszos¢ politykéw i badaczy, ktdrzy sie-
gneli w swoich interpretacjach do rozmaitych watkéw kulturowych, ograniczyta si¢ do
kilku wybranych elementéw. Dla przyktadu w nawiazaniu do nauk Buddy zazwyczaj
przywotywali oni Pie¢ Wskazar oraz O$miostopniowa Sciezke, ignorujac filozoficzno-
-religijne zréznicowanie buddyzmu w zaleznosci od okresu historycznego i szerokosci
geograficznej. W konsekwencji odniesienia do cywilizacyjnego kontekstu Pariéa Sila
z jednej strony sktadaja si¢ z zaledwie kilku ptytkich wycinkéw kulturowych, z dru-
giej za$ podlegaja razacej nadinterpretacji, tak jak w przypadku Bhagawadgity, ktéra
mimo gleboko osadzonego w systemie sprawiedliwosci dharmicznej przestania uwa-
zana jest przez niekt6rych za ksiege promujaca idee tolerangji i nieczynienia przemocy.

O niespéjnosci dyskursu Pari¢a Sila $wiadczy takze fake, iz wiele przeanalizowa-
nych w niniejszej monografii tekstéw prezentuje podejécie ahistoryczne. Swietnym
tego przyktadem jest wywiad przeprowadzony przez Karanji¢, w ktérym dopyty-
wany o znaczenie Pigciu Zasad premier Nehru stwierdzil, iz w rozumowaniu cesarza

'?!. Podobna chronologiczna niespéjnosé¢

ASoki nie bylo miejsca na zimng wojng
zaprezentowal w swojej ksigzce Sandhu, przypisujacy starozytnemu przywédey
awersj¢ do imperializmu i kolonializmu' — i chociaz autor nie doprecyzowat zna-
czenia tych dwéch terminéw, niewykluczone, ze wigkszo$¢ jego czytelnikéw na state
zapamicta Asoke jako o§wieconego wiadcg, ktdry nie uznawal metod polityczno-
gospodarczej ekspansji wykorzystanych przez panistwa zachodnie w okresie nowo-
zytnym. Podobny problem dotyczy tak ch¢tnie przywotywanej przez wielu autoréw
triady Budda — Asoka — Gandhi, z ktérej wyrosna¢ mialy zasady Pari¢a Sila. O ile
do pewnego stopnia rozsadne wydaje si¢ taczenie dziatalnosci Asoki z nauczaniem
121 Por. podrozdziat 2.1.1. ,Aksjomatyczna prawda” wedlug Jawaharlala Nehru, s. 121-131.

122 Por. podrozdziat 2.2.8. Nosnik , tradycji asokowo-buddyjskiej” w komentarzu Bhima Sandhu,
5. 212-222.
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Buddy, o tyle pomi¢dzy panowaniem starozytnego wladcy a narodzinami gandyzmu
pojawia si¢ liczaca ponad dwa tysiace lat wyrwa, ktérej autorzy tekstéw poswigco-
nych Pigciu Zasadom nawet nie prébowali w swoich analizach zapetnié.

Wydaje sig, ze zarzut ahistorycznego podejécia mozna takze postawi¢ politykom
i badaczom odnoszacym si¢ w kontekscie zasad Parica Sila do kontaktéw chirisko-
-indyjskich si¢gajacych czaséw starozytnych. Nie ulega watpliwosci, ze autorzy roz-
taczajacy wizjg dwoch tysigey lat przyjaznych relacji pomigdzy tymi dwoma krajami
pomingli w swoich analizach kontekst historyczno-geograficzny, ttumaczacy, dlaczego
przez setki lat nie doszto mig¢dzy nimi do bezposredniego starcia. Tylko nieliczni ba-
dacze krytycznie odniesli si¢ do gloryfikacji dwéch tysigey lat chinisko-indyjskiej przy-
jazni — wéréd nich mozna wskaza¢ Sandhu, z ktérego ksiazki wynika, ze intonowanie
hasta Hindi Chini Bhai Bhai i oczekiwanie przychylnosci strony chiriskiej w obliczu
wsztucznych dwéch tysieey lat przyjazni i dobrej woli” cechowata spora naiwnos¢.
Tym samym dzieje chiisko-indyjskiej przyjazni uznat Sandhu za pewien idealistyczny
konstrukt, wyobrazenie niemajace nic wspdlnego z historyczng rzeczywistoscia.

W ramach dopetnienia krytyki kulturowego dyskursu Pariéa Sila nalezy zauwazy¢,
ze chociaz z autorami, ktérzy uznali nawiazania do cywilizacyjnego dziedzictwa Indii
za forme nadinterpretacji, trudno si¢ w wielu kwestiach nie zgodzi¢, to jednoczesnie
mozna im zarzuci¢ wiele bledéw badz uproszezen. Watpliwosci wzbudzaja miedzy
innymi wypowiedzi dotyczace postgpowania wladz chiniskich i historii chirisko-in-
dyjskiego sporu terytorialnego. Dla przyktadu Seth jednoznacznie przyznat w sporze
granicznym racj¢ stronie indyjskiej, uznawszy roszczenia Chin za nieuzasadnione'*.
Tym samym autor nie wzial pod uwage kontrowersji, jakie wiaza si¢ z umowami
podpisanymi w czasach kolonialnych, ktdre do dzi$ nie zostaly przez Pekin zaakcep-
towane. Faktograficzne niepewne wydaja si¢ réwniez niektére komentarze poswigco-
ne Jawaharlalowi Nehru. Bodaj najbardziej krytycznie na temat jego dziatalno$ci wy-
powiedzieli si¢ Edwardes i Maxwell — obaj przedstawili pierwszego premiera Indii
jako narcyza i egoiste, ktéry przystonit racjonalnoé¢ zasad Panéa Sila ,,moralistycz-

nymi frazesami”***. Co gorsza, to on mial doprowadzi¢ swoim uporem i niechecia

123 Por. ibidem.

124 Por. podrozdziat 2.2.4. ,Ulubiona teoria Nehru” — Pig¢ Zasad wedtug Nareshwara Dayala Setha,
s. 183—191.

125 Por. podrozdziat 2.2.5. ,Substytut kreatywnego myslenia” — krytyczne uwagi Michaela Edwar-

desa, s. 191-199; podrozdziat 2.2.6. Filar umoralniajacych kazai Nehru w ujeciu Neville'a
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wobec negocjacji do wybuchu wojny. Wydaje si¢, ze zarzut ten nie jest do korica
uprawniony — jak wykazano w rozdziale pierwszym, do konfliktu militarnego do-
prowadzito wiele bardzo ztozonych kwestii. Nade wszystko, niezaleznie od tego, jaka
byla jego gtéwna przyczyna, decyzjg o ataku podjeta strona chiniska — nie sposéb tego
faktu ani zlekcewazy¢, ani umniejszy¢ jego znaczenia jakimikolwiek komentarzami
na temat premiera Nehru lub cho¢by i najbardziej prowokacyjnych zachowan Indii.

Tekstem, do ktérego nalezy podejsé ze szczeg6lna ostroznoscia, jest z pewnoscia
Born in Sin: The Panchsheel Agreement. The Sacrifice of Tibet. Arpi dokonat w nim
gloryfikacji tybetaniskiej historii i kultury, prébujac przekona¢ czytelnikéw, ze Tybet
od wiekéw byt krajem przestrzegajacym regut ujetych kilkaset lat pézniej w zasadach
Parida Sila™. Tym sposobem autor przedstawit w swojej monografii jednoznacz-
nie pozytywny obraz Tybetu, ignorujac fakt, ze — tak jak wszystkie kraje $wiata — nie
stronit on w swoich dziejach od wojen i przemocy. Paradoksalnie jednak to wtas-
nie bezwarunkowe przestrzeganie Pi¢ciu Zasad w przez wladze w Nowym Delhi
miato doprowadzi¢ do wybuchu wojny z Chinami'”’. Sprzeczna ze zdaniem Arpiego
wizj¢ wydarzen zaprezentowali w tej kwestii Edwardes i Maxwell, wedtug kt6rych
Nehru nie byl, mimo glosnych zapewnien, wierny regutom z 1954 roku, a do kon-

128 Y rezultacie

fliktu z pétnocnym sasiadem doprowadzily jego upér i ignorancja
uprawnione wydaje si¢ stwierdzenie, ze takze teksty krytyczne wzgledem kultu-
rowego dyskursu Pafi¢a Sila (i wiazania tych regut z elementami cywilizacyjnego

dziedzictwa Indii) nie sa wolne od bledéw, nadinterpretacji i generalizacji.

3.3.3. DYSKURS PIECIU ZASAD A KONTEKST FILOZOFICZNO-RELIGIJNY

W ramach analizy kulturowych nawiazan pojawiajacych si¢ w tekstach poswigconych
zasadom Panica Sila w pierwszej kolejnosci nalezy zwréci¢ uwage na fake, ze ich do-
minujaca cze$¢ stanowia odniesienia do kontekstu buddyjskiego. Dotyczy to przede
wszystkim sfery wewngtrznej, indyjskiej. Wielu autoréw, szczegdlnie tych nasladu-

jacych retoryke Jawaharlala Nehru, przywotato w swoich tekstach opowiesci o zyciu

Maxwella, s. 199—204.
126 Por. podrozdziat 2.3.2. Zasady ,zrodzone w grzechu” — krytyka Claude’a Arpiego, s. 228-23 4.
1277 Por. ibidem.
128 Por. podrozdzial 2.2.5. ,Substytut kreatywnego myslenia” — krytyczne uwagi Michaela Edwar-
desa, s. 191-199; podrozdzial 2.2.6. Filar umoralniajacych kazai Nehru w ujeciu Neville'a

Maxwella, s. 199—204.



3.3. Krytyczna analiza kulturowego dyskursu Pigciu Zasad 299

Buddy, poszczegélne elementy doktryny buddyjskiej badz dziatalno$¢ cesarza Asoki.
Niemniej niekt6rzy z nich przeniedli si¢ w swoich interpretacjach réwniez na poziom
ponadnarodowy, podkreslajac znaczenie buddyjskiej filozofii dla kultury chirskiej, re-
lacji chinsko-indyjskich, a nawet catej Azji. Nalezy zauwazy¢, ze zaden z przywolanych
w niniejszej dysertacji autoréw nie wydobyt réznic pomigdzy — najogdlniej rzecz ujmu-
jac — indyjska a chiriskg wersja buddyzmu, nie wspominajac juz o zréznicowaniu po-
szczegblnych jego nurtéw w obrebie mahajany, hinajany (therawady) 1 wadzrajany. Nie
ulega przy tym watpliwosci, ze méwienie o réznicach w obrebie szeroko rozumianych
nauk i praktyk buddyjskich przyniostoby skutek odwrotny do tego, ktérego pozadali
wielcy entuzjasci Pigciu Zasad — zamiast przekonad swoich odbiorcéw o istnieniu po-
nadnarodowej, ogdlnoazjatyckiej wspSlnoty wartosci, majacej swoje korzenie w nurcie,
ktéry narodzit si¢ na terenie Indii, wykazaliby, ze kultury indyjska i chiniskg niewiele
w istocie faczy, a dostrzezenie jakichkolwiek podobieristw jest czgsto albo wynikiem
przypadku, albo celowej lub nieswiadomej nadinterpretagji i generalizacji.

Warto w tym miejscu rozwazy¢, dlaczego w kontekscie indyjskim tak wielkie zna-
czenie przypisuja niektdrzy politycy, dziennikarze i naukowcy filozofii buddyjskiej —
buddyzm stracit przeciez na znaczeniu okoto X wieku n.e. w wyniku kontrofensywy
braminizmu i naplywu islamu, obecnie za$ jego wyznawcy stanowia zaledwie jeden
procent indyjskiego spoteczeristwa. Dlaczego interpretatorzy zasad Pari¢a Sila odwo-
tuja si¢ najchetniej do filozofii buddyjskiej, nie zas do szeroko rozumianej tradycji hin-
duskiej, dominujacej w Indiach zaréwno w okresie starozytnym, jak i wspétczesnie?

Prébujac odpowiedzie¢ na to pytanie, mozna podaé co najmniej kilka argu-
mentéw. Po pierwsze, politycy i badacze szukajacy plaszczyzny wspélnych, chirisko-
-indyjskich wartosci bez trudu zauwazyli, ze to wlasnie buddyzm jest elementem
taczacym te dwie cywilizacje. W tym $wietle przedstawianie buddyzmu jako wkiadu
Indii w rozwdéj relacji chirisko-indyjskich (a nawet catej Azji) wydaje si¢ zrecznym
zabiegiem o charakterze retoryczno-ideologicznym. Z drugiej strony hinduizm tak-
ze mial wpltyw na kultury rozwijajace si¢ poza subkontynentem (czego doskonaly
przyktad stanowi indonezyjskie Bali). Zasi¢g wszystkich odtaméw buddyzmu razem
wzigtych okazal si¢ jednak nieporéwnywalnie wigkszy, co w perspektywie miedzy-
narodowej zdaje sic mie¢ dla kulturowego dyskursu Pafi¢a Sila kluczowe znaczenie.

Chociaz z naukowego punktu widzenia jest to oczywiscie egzageracja, ze wzgle-
du na rolg, jaka buddyzm odegral w réznych zakatkach Azji, Indie jawig si¢ jako
kolebka azjatyckiej cywilizacji. W konsekwencji wladze tego kraju stworzyty za po-
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moca buddyjskich konotacji Pariéa Sila niezwykle pozytywny autowizerunek — o ich
wielko$ci $wiadczy¢ miata zaréwno neutralna mediacja na arenie migdzynarodowe;j,
jak réwniez postawa wzgledem Chin (wszak to Indie ,ofiarowaly” im niegdys cz¢$¢
swojej wspaniatej kultury). Zgodnie z ta logika mozna pokusi¢ si¢ o stwierdzenie,
ze pod wzgledem kulturowym Chiny wydawaly si¢ do pewnego stopnia ,,mtodszym
bratem” Indii, poniewaz przejely powstaly na terenie Azji Poludniowej system filozo-
ficzny i uczynily go jednym z filaréw whasnej cywilizacji. Nie ulega takze watpliwosci,
ze na tle Chiniskiej Republiki Ludowej — paristwa komunistycznego, zrywajacego
niejako z whasna historia i dziedzictwem kulturowym — Indie dzigki przywiazaniu
do tradycyjnych wartosci ujetych w Pieciu Zasadach wypadaly o wiele korzystnie;.
Po drugie, kojarzony powszechnie z filozofig nieczynienia przemocy buddyzm
mozna potraktowaé w sferze wizerunkowej jako pozytywny ,produkt eksportowy”
Indii. W tym miejscu zasadne wydaje si¢ jednak pytanie, dlaczego tej samej roli
nie mégtby petni¢ szeroko rozumiany hinduizm, w ktérym réwniez obecna jest
koncepcja ahimsy. Cho¢ niektdrzy autorzy przedstawili hinduizm w niezwykle pozy-
tywnym $wietle (dla przyktadu Thomas stwierdzil, ze etyka Bhagawadgity asymiluje
i dodatkowo rozszerza zasady buddyjskie'®), nie spos6b zaprzeczy¢, ze w ogélnych
jego zarysach z tatwoscia mozna znalez¢ przyktady $wiadczace o tym, iz system ten
miat z pacyfizmem i filozofig nieczynienia przemocy mniej wspdlnego, anizeli si¢
powszechnie uwaza. Jak zauwazyt Sandhu, tradycja eposéw Mahabharaty i Ramajany
(nie wspominajac o Arthasastrze) gloryfikuje polityke sity>°. W podobny sposéb
wypowiedziat si¢ 0 hinduizmie Edwardes, podkreslajacy, ze odwotania do buddyzmu
i filozofii gandyjskiej w kontekscie Pigciu Zasad pozwolity odsuna¢ na bok ,zasadni-
czo brutalny, realistyczny i cyniczny punkt widzenia hinduskiej mysli politycznej™?".
W rezultacie, nawet jesli przyzwolenie hinduizmu na stosowanie przemocy miato
stuzy¢ zachowaniu whasciwego, kosmicznego porzadku, z pewnoscia trudno na tym
tle skojarzy¢ religi¢ hinduséw z tolerancjg i pokojowym wspdtistnieniem. W konse-

kwencji buddyzm wypada w tym kontekscie o wiele korzystniej niz hinduizm, choé¢

129 Por. podrozdziat 2.2.7. Pie¢ Zasad jako element hinduskiej ideologii religijnej w analizie Pilla-
chiry Mathew Thomasa, s. 204—212.

130 Por. podrozdziat 2.2.8. Nosnik , tradycji aSokowo-buddyjskiej” w komentarzu Bhima Sandhu,
s. 212-222.

131 Por. podrozdzial 2.2.5. ,Substytut kreatywnego myslenia” — krytyczne uwagi Michaela Edwar-
desa, s. 191-199.



3.3. Krytyczna analiza kulturowego dyskursu Pigciu Zasad 301

nie wolno zapominaé¢, ze twierdzenie, iz promuje on wylacznie pokdj i tolerancje,
réwniez stanowi razace, niedopuszczalne w $wiecie naukowym uproszczenie.

W tym $wietle mozna przewrotnie zauwazyé, ze tresé zasad Pariéa Sila wydaje sie
w wymiarze praktycznym blizsza rozwigzaniom zaproponowanym w Arthasastrze
anizeli buddyjskiemu idealizmowi. Jak zauwazyt Krzysztof Mroziewicz, realizacja
porozumienia chifsko-indyjskiego opartego na Pi¢ciu Zasadach oznaczata ,(...) po-
szanowanie przez obydwie strony ducha uktadu na bazie obopélnych korzysci oraz
ochrong sojuszu przez zapewnienie, ze nie pojawi si¢ zadna wasn miedzy stronami.
Podobnym jezykiem zapisano pig¢ zasad pokojowego wspdlistnienia na konferengji
w Bandungu w 1955 roku, dajac tym podstawe ruchowi paristw niezaangazowanych,

ktérego nazwa pochodzi wprost z Arthasastry”*

. Trudno si¢ z t3 uwaga nie zgodzic.
Wydaje sig, ze Pig¢ Zasad mialo zrealizowaé jeden z pomystéw Arthasastry, zalecajacej
podtrzymanie pokoju w sytuacji, gdy paristwo jest zbyt stabe, by wzia¢ udziat w wojnie.
Wedtug Canakji pokéj jest tylko narzedziem prowadzacym do whasciwego celu (roz-
rostu terytorialnego i wzmocnienia wladzy krélewskiej), nie za$ celem samym w so-
bie. Podobnie tez gléwnym zadaniem porozumienia chirisko-indyjskiego mogto by¢
stworzenie Indiom warunkéw, w ktérych kraj ten méglby si¢ upora¢ z problemami
wewnetrznymi: bieda, zacofaniem, tendencjami separatystycznymi. Paradoksalnie Pig¢
Zasad mozna zatem potraktowa¢ jako realizacj¢ wskazéwek Kautilji, elementu tradydji,
ktéra w pochlebnym wzgledem regut Pariéa Sila dyskursie zostata zupetnie pominieta.

Mimo iz w $wietle tej teorii wydaje si¢ bardziej zrozumiale, z jakiego powodu
autorzy tekstéw poswigconych Pigciu Zasadom duzo chetniej siggali po watki bud-
dyjskie niz hinduskie, warto si¢ zastanowi¢, dlaczego gtéwnym punktem odniesie-
nia w ich analizach nie stat si¢ dZinizm badz sikhizm, religie o poréwnywalnej
liczbie wyznawcéw na terenie Indii. Niewykluczone, ze sikhizm zostat zdyskredy-
towany ze wzgledu na problemy wewngtrzne Pendzabu oraz znaczenie tej religii
dla sikhéw w walce o autonomig, a nawet niepodlegtos¢. Z kolei dZinizm, mimo iz
pozbawiony jest narodowotwoérczego aspektu, wydaje sig religia stosunkowo stabo
rozpoznawalng na arenie migdzynarodowej. W konsekwencji o tym, ze sposréd

filozofii i religii powstatych na terenie subkontynentu to wtasnie mysl buddyjska

132 K. Mroziewicz, Indie. Sztuka wladzy, Poznan 2017, s. 254. Inaczej niz w przedlozonej mono-
grafii Mroziewicz zapisuje ,,Pi¢¢ Zasad Pokojowego Wspélistnienia” oraz ,,Ruch Padstw Nieza-

angazowanych” matymi literami.
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odegrata najwazniejsza role w kulturowych interpretacjach Parica Sila, przesadzity
najpewniej powszechne wyobrazenia o pokojowym charakterze buddyzmu oraz jego
znaczenie na kontynencie azjatyckim.

Szczegblng uwage warto zwréci¢ na fake, ze w tekstach poswigconych kulturo-
wemu znaczeniu Pigciu Zasad niezwykle trudno trafi¢ na odniesienia do kontekstu
muzutmariskiego. Nieobecno$¢ tego typu watkéw moze si¢ wydaé zaskakujaca ze
wzgledu na to, ze zaréwno w Indiach, jak i w Chinach zyja dziesigtki milionéw wy-
znawcéw islamu'. Warto réwniez przypomnied, ze rzadzone przez dynasti¢ mogol-
ska Indie przez setki lat pozostawaty pod ogromnym wplywem islamu i mogolskiej
kultury. W tym kontekscie zasadne wydaje si¢ pytanie, dlaczego to do buddyzmu
tak chetnie odwotuja si¢ autorzy tekstéw poswicconych zasadom Parica Sila, nie za$
do islamu, do dzi$ stanowiacego druga najwazniejsza religic w Indiach.

Na takie rozwigzanie moglo wplynaé¢ co najmniej kilka czynnikéw. Po pierw-
sze, sam Jawaharlal Nehru wyznaczyl pomijajacy dorobek mysli muzutmanskie;
kierunek interpretacji, ktéry obrali pézniej jego nasladowcy. Wyjatek stanowity
w tym wzgledzie nawiazania do dzialalnosci cesarza Akbara, ktérego ze wzgledu na
przychylno$¢ wobec innych religii uwazat Nehru za wladcg o$wieconego i godne-
go nasladowania. Po drugie, w przeciwieistwie do hinduizmu i buddyzmu islam
jest dla Indii religia obca, ktéra przybyta na subkontynent wraz z kupcami, péz-
niej za$ zyskata znaczenie w wyniku podboju przez dynasti¢ muzulmariska z Azji
Srodkowej. W konsekwengji islamu nie sposéb wykorzystaé w wymiarze ideolo-
gicznym tak samo jak buddyzmu, nurtu, ktéry narodzit si¢ w Indiach i jako taki
moze by¢ uznany za owoc indyjskiej cywilizacji. Po trzecie, naukowej uwadze nie
powinien uj$¢ kontekst trudnego sasiedztwa indyjsko-pakistariskiego — toczacy si¢
od 1947 roku spér Indii z krajem z zalozenia opartym na warto$ciach muzutman-
skich (oraz, zgodnie z wyktadnia ojcéw zatozycieli, stworzonym dla muzutmanéw
po to, aby uwolnili si¢ spod opresji hinduskiej wigkszosci) moze by¢ przyczyna, dla
ktérej odwotywanie si¢ do religii fundamentalnej dla wrogiego w opinii wielu Indu-
séw paristwa byloby posunigciem co najmniej kontrowersyjnym. Wreszcie mozna

réwniez zaryzykowaé stwierdzenie, ze autorzy przywolanych tekstéw kierowali sig

133 Nie mozna zapomina¢, ze istnieje mi¢dzy nimi spora dysproporcja — liczb¢ muzutmanéw w In-
diach szacuje si¢ na sto osiemdziesiat milionéw, podczas gdy w Chinach tylko na dwadziescia
milionéw. D.C. Gladney, Islam in China: Accommodation or Separatism?, [w:] Religion in China
Today, ed. D.L. Overmyer, Cambridge 2003, s. 145.
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w mniejszym lub wigkszym stopniu zatozeniami hindutwy*, negujacej wartosé
dziedzictwa muzutmanskiego na rzecz tradycji indoaryjskich.

W tym $wietle nie powinien réwniez dziwi¢ brak odniesieri do wartosci chrze-
$cijaniskich. Cho¢ w Indiach zyjg oficjalnie dwadziescia trzy miliony wyznawcéw
wszystkich odtaméw tej religii'® (co daje jej trzecia pod wzgledem liczby wiernych
pozycjg), zgodnie z nacjonalistyczno-religijng logika ,indyjskosci” dyskwalifikuje
ja fakt, ze narodzita si¢ poza subkontynentem. Ponadto, mimo iz wielu jej wyznaw-
codw wierzy, ze dziatalno$¢ misjonarska w Indiach rozpoczat w I wieku §w. Tomasz,
chrzedcijanistwo kojarzone jest przede wszystkim z kolonialng ekspansja. Wyda-
je sig, ze kontekst ten wykluczyl mozliwos¢ wykorzystania chrzescijaristwa w an-
tykolonialnym i antyimperialnym dyskursie Pafi¢a Sila potowy lat s0. XX wieku.

Cho¢ stosunkowo fatwo mozna wyttumaczy¢ w kontekscie Pieciu Zasad brak
odniesied do islamu i chrzescijadstwa, odwotywanie si¢ do buddyzmu kosztem
dominujacej w Indiach tradycji hinduskiej wciaz nie jest do konca zrozumiate.
Prébujac rozwiktad t¢ filozoficzno-ideologiczng zagadke, mozna argumentowad, iz
szeroko rozumiany hinduizm reprezentowata w tekstach przywotanych w niniejszej
dysertacji my$l gandyjska, oparta przeciez w duzej mierze na interpretacji Bha-
gawadagity. W tym $wietle uprawnione wydaje si¢ zalozenie, ze najwazniejszym
elementem tekstéw poswigconych kulturowemu wymiarowi Pigciu Zasad byto tak
naprawdg akcentowanie przywiazania do idei nieczynienia przemocy, wspélnej dla
rozmaitych nurtéw indyjskich. Istnieje jednakowoz inne rozwiazanie — nietrud-
no spotkac si¢ w Indiach z opinia, ze buddyzm jest odtamem szeroko rozumianego
hinduizmu, mimo iz historycznie rzecz ujmujac, powstat on w opozycji do brami-
nizmu, zrywajac z jego podstawowymi zatozeniami. W ten sposéb przywolywany
w przeanalizowanych tekstach buddyzm jawi si¢ — paradoksalnie — jako element
szerszej mysli hinduskiej. W konsekwencji tworzenie wizji spéjnego, cho¢ niemono-
litycznego dziedzictwa hindusko-buddyjskiego w kontekscie zasad Parica Sila zdaje

si¢ zgodne z zalozeniami przywotanej wezesniej hindutwy. Nawet jesli promowa-

134 Por. Aneks, cz¢$¢ Indyjski islam a ideologia hindutwy, s. 372—379.

135 Niektérzy badacze szacujq liczbe wyznawcéw chrzedcijaristwa w Indiach na pigédziesiat osiem
milionéw. Jak twierdza, wielu z nich boi si¢ oficjalnie przyznaé¢ do swojej konfesji z obawy
przed prze$ladowaniami ze strony hinduskich radykatéw. Por. P. Jenkins, Changes and Trends
in Global Christianity, [w:] The Globalization of Christianity. Implications for Christian Ministry
and Theology, eds. G.L. Heath, S.M. Studebaker, Eugene 2014, s. 18.
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nie tej ideologii nie byto zamiarem autoréw tekstéw oméwionych w niniejszej
monografii, dzigki nawiazaniom do kultury hinduskiej i buddyjskiej przy zupetnym
pominieciu dorobku kultury muzutmanskiej stali si¢ oni — niezaleznie od swoich
intencji — propagatorami myslenia nacjonalistyczno-religijnego.

Warto na koniec podkresli¢, ze w tekstach poswigconych kulturowemu wymia-
rowi Pieciu Zasad konsternacje moga wywola¢ nie tylko kwestie zwiazane z kon-
tekstem indyjskim — w komentarzach dotyczacych dziedzictwa cywilizacji Chin
zaskakujacy wydaje si¢ brak odniesient do taoizmu, nurtu filozoficzno-religijnego
wspdttworzacego chinska kulturg od ponad dwoéch tysigey lat, za ktdrego zalozy-
ciela uwaza si¢ umownie pétlegendarnego Laozi (ok. VI-V wieku p.n.e.). W przeci-
wienistwie do konfucjanizmu, zajmujacego si¢ przede wszystkim zagadnieniami
spolecznymi, wyznaczajacego zasady regulujace zachowanie w zyciu publicznym
i w obrebie rodziny, taoizm skupia si¢ na relacjach cztowieka z naturg i poszukiwa-

niu wewnetrznej harmonii'*

. Ten swoisty podzial r6l pomiedzy dwoma gléwnymi
nurtami filozoficznymi Chin jest by¢ moze powodem, dla ktérego to dominujacy
w sferze polityczno-spotecznej konfucjanizm stat si¢ punktem odniesienia dla poli-
tykéw i badaczy piszacych o chiriskich korzeniach Pigciu Zasad. Ponadto w staro-
zytnosci trzy gtéwne systemy filozoficzne Chin — konfucjanizm, taoizm i buddyzm —
nie tylko ze sobg polemizowaty, lecz niekiedy takze agresywnie si¢ zwalczaty. W tym
$wietle mozna stwierdzi¢, ze redukowanie dziedzictwa chinskiego do konfucjanizmu
cechuje wybidrczos¢, pozwalajaca autorom na przemilczenie kontrowersji wiazacych
si¢ z relacjami mysli konfucjanskiej z innymi systemami filozoficzno-religijnymi
Paristwa Srodka. Nade wszystko Konfucjusz jest z pewnoscia jednym z najstynniej-
szych, najbardziej rozpoznawalnych na calym $wiecie filozoféw oraz — biorac pod
uwage dziatalno$¢, nomen omen, Instytutéw Konfucjusza” — pozytywnym ,pro-
duktem eksportowym” Chin. Teori¢ t¢ mozna réwniez zastosowaé w kontekscie
cywilizacji indyjskiej — wielokrotnie przywolywani w rozmaitych tekstach Budda,
Asoka i Gandhi to charyzmatyczni liderzy, ktérzy z pewnoscig dziatali na wyobraznie

136 Por. E Avanzini, Religie Chin, thum. K. Stopa, Krakéw 2004, s. 135-154; JeeLoo Liu, Wpro-
wadzenie do filozofii chiriskiej. Od mysli starozytnej do chiriskiego buddyzmu, dum. M. Godyn,
Krakéw 2010, 5. 153. O wspdlnych zalozeniach kulturowych w kontekscie chiriskim pisze z kolei
Benjamin 1. Schwartz w publikacji: Starozytna mysl chiriska, dum. M. Komorowska, Krakéw
20009, S. 421—426.

137 Instytuty Konfucjusza to sie¢ organizacji, ktdrej celem jest propagowanie chirskiej kultury i jezyka.
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odbiorcéw kulturowej narracji Pigciu Zasad duzo lepiej anizeli postaci mniej znane.
W konsekwencji nawiazania do dziatalnosci tych mydlicieli czynily kulturowy dys-

kurs Pari¢a Sila dla przecietnych odbiorcéw znacznie bardziej atrakeyjnym.

3.3.4. CELE I KONSEKWENCJE KULTUROWEGO DYSKURSU PIECIU ZASAD

Na podstawie przedstawionych w niniejszej publikacji wynikéw badan historycz-
no-zrédtowych mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze gléwnym zadaniem odniesieri
do kulturowego dziedzictwa Indii byto swoiste cywilizacyjne usankcjonowanie Pie-
ciu Zasad. Innymi stowy, wtérne powiazanie regut Pafi¢a Sila z dorobkiem indyjskiej
cywilizacji nadato im znacznie gl¢bszy sens. Doskonale podsumowata to Mira Sinha
Bhattacharjea w przywolanym we wstepie tekscie 7he Domestic Roots of Maoist Chi-
nas India Policy. Jej zdaniem za sprawa umowy z 1954 roku Indie i Chiny ,wspélnie
zgodzily si¢ wymyslic¢ histori¢ przyjazni, pokoju i wzajemnie wzbogacajacej wymiany,
siegajacej trzech tysiecy lat w przeszto$¢”®. Jak stwierdzita dalej Bhattacharjea,
wymyslona w ten sposéb historia (contrived history) miata usankcjonowaé umowg
z 1954 roku oraz uwydatni¢ cywilizacyjng przewage Indii i Chin nad krajami Za-
chodu. Tym sposobem zasady Pari¢a Sila staly si¢ podstawa ,cywilizacyjnych
roszezeni do dojrzatosci” (civilizational claim to maturity), polegajacych na domaganiu
si¢ od krajéw Zachodu réwnego traktowania oraz prawa do wspétksztattowania
powszechnych zasad relacji migdzynarodowych.

Przywotane w niniejszej monografii komentarze na temat kulturowego zako-
rzenienia Pieciu Zasad mozna réwniez wykorzysta¢ jako przyklad tego, co Prasenjit
Duara nazwat ,,cywilizacyjna narracja’ (civilizational narratives). Zdaniem badacza
trzon tej narracji stanowi przekonanie o duchowo-moralnej wyzszosci Wschodu
nad Zachodem, w tym przewadze podejscia pokojowego nad aktywnoscia wojenna,
etycznosci nad dekadencja oraz naturalnosci nad racjonalnoscia™. Jak podkreslit
Duara, zaréwno Indie, jak i Chiny wykorzystywaly ,cywilizacyjna narracj¢” w za-
biegach o tytut lidera paristw zdekolonizowanych.

Spostrzezenie, ze kulturowa narracja zwiazana z zasadami Padda Sila wynika

z do$wiadczeni kolonialnych, wpisuje si¢ takze w teori¢ przedstawiong przez wspo-

138 M.S. Bhattacharjea, 7he Domestic Roots of Maoist China’s India Policy, [w:] Indian and Chinese
Foreign Policies in Comparative Perspective, ed. S. Mansingh, New Delhi 1998, s. 52.

139 P Duara, Civilization and Realpolitik, [w:] India China: Neighbours Strangers, ed. 1. Pande, New
Delhi 2010, 5. 23.
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mniang w rozdziale pierwszym Manjari Chatterjee Miller. W ksiazce Wronged by
Empire. Post-Imperial Ideology and Foreign Policy in India and China (2013) ba-
daczka zauwazyta, ze naznaczone kolonialng trauma Indie i Chiny sa szczegdlnie
wyczulone na punkcie nienaruszalno$ci wlasnych granic, grozby utraty twarzy oraz

koniecznosci odzyskania przedkolonialnego prestizu'+

. Kierujac si¢ obserwacjami
Miller, mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze réwniez zasady Paiéa Sila (gwarantujace
wzajemny szacunek i nieingerencj¢ w sprawy wewnetrzne) stanowily owoc ideologii
postimperialnej (post-imperial ideology), ktérej gtéwnym zadaniem bylo stworzenie,
a nastgpnie podtrzymanie postkolonialnej tozsamosci polityczno-kulturowe;.

Na bazie uwag przywotanych wczesniej badaczy oraz wnioskéw poczynionych
w ramach analizy tekstéw poswigconych kulturowemu kontekstowi Pigciu Zasad
uprawnione wydaje si¢ stwierdzenie, ze jednym z gtéwnych zadan zrekonstruowa-
nego w niniejszej rozprawie dyskursu bylo cywilizacyjne usankcjonowanie regut
Pari¢a Sila oraz wykazanie swego rodzaju etycznej przewagi krajéw azjatyckich nad
$wiatem zachodnim. Chociaz pozornie najwazniejsza cechg kulturowej interpreta-
gji Pigciu Zasad stanowi ich zakotwiczenie w starozytnosci, w rzeczywistosci reguty
Panéa Sila konstruktywnie lacza to, co stare, z tym, co nowe: elementem starym
jest ich zakorzenienie w tradycji i historii, nowym za$ — tworzenie sprawiedliwego
tadu oraz rozwijanie stosunkéw miedzyparistwowych w oparciu o przyjazii i wzajem-
ny szacunek. W konsekwengji niezaleznie od tego, czy znaczenie zasad Pafi¢a Sila
rozpatruje si¢ w kontekscie starozytnym, postkolonialnym czy zimnowojennym,
Indie — dla ktérych reguty te stanowily w relacjach zagranicznych gtéwny punke
odniesienia — wydawaly si¢ moralnym wzorem dla wszystkich paristw $wiata. W tym
$wietle przestrzeganie Pi¢ciu Zasad miato dowodzi¢ cywilizacyjnej dojrzatosci.
Uszczegbtawiajac, o byciu prawdziwie ucywilizowanym nie §wiadczyt ani postep
technologiczny, ani silna pozycja kraju na arenie migdzynarodowej, lecz dziatanie
w zgodzie ze starozytnymi ideami i warto$ciami cywilizacji indyjskiej, a nawet ca-
tej Azji, ktéra przenika (przynajmniej zgodnie z ta narracja) duch filozofii buddyj-
skiej. Niektorzy komentatorzy z Jawaharlalem Nehru na czele posungli si¢ w swoich
interpretacjach jeszcze dalej — potraktowali przestrzeganie zasad Paica Sila jako

moralny imperatyw, zachowanie jedynie stuszne bez wzgledu na okolicznosci.

140 M.Ch. Miller, Wronged by Empire. Post-Imperial Ideology and Foreign Policy in India and China,
Stanford 2013, s. 8.
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Wydaje sig, ze dzigki odniesieniom do kontekstu filozoficzno-religijnego Pig¢ Za-
sad zyskato niemal sakralny charakter. Inaczej méwiac, reguly te staly si¢ takim samym
zrédfem madrosci, jak nauczania samego Buddy czy Mahatmy Gandhiego, mimo iz
nie byly zwigzane z zadnym konkretnym nurtem religijnym. Paradoksalnie to wlasnie
dzigki tej doktrynalnej elastycznosci kulturowa narracja osnuta wokét Pieciu Zasad
zyskata inkluzyjny charakter. Doprecyzowujac, o sile i potengjale zrekonstruowanego
w niniejszej pracy dyskursu przesadzity nawiazania do indyjskiej historii, tradycji i wy-
nikajacych z nich ponadnarodowych, a nawet ogélnocywilizacyjnych konstruktéw
etycznych, nie zas religijne zaetykietowanie, ktére mogtoby niejako ograniczy¢ zasicg
Pieciu Zasad. Z drugiej strony reguly Pari¢a Sila uznali autorzy oméwionych wezesnie]
tekstéw za koncepcje dynamiczna, taka, ktéra byla w stanie sprosta¢ wyzwaniom
wspodtczesnosci. Prawdopodobnie prébowali w ten sposéb przekonaé swoich stucha-
czy lub czytelnikéw nie tylko o zmysle indyjskich politykéw, lecz réwniez o tym, ze
wyrazone w Pigciu Zasadach nauki i idee mialy charakter ponadczasowy.

Niezwykle waznym elementem dyskursu zwiazanego z Pigcioma Zasadami
Pokojowego Wspdlistnienia wydaje si¢ przekonanie, ze ich esencj¢ stanowito na-
wigzywanie przyjaznych relacji z innymi krajami w oparciu o akceptacj¢ gospodar-
czych, politycznych i prawnych odmiennosci. W tym kontekscie odniesienia do
dziatalnosci Buddy, Asoki oraz przypisywanej im filozofii ,zyj i pozwél zy¢” zdaja
si¢ potwierdzad, ze ideg tolerancji wysoko cenita juz starozytna cywilizacja indyjska.
Nalezy jednak zauwazy¢, iz odniesienia tego typu stuzyly nie tylko promocji po-
zytywnego wizerunku Indii, lecz réwniez usankcjonowaniu polityki zagranicznej
prowadzonej przez wladze w Nowym Delhi w potowie lat s0. XX wieku, w tym
decyzji o nieprzytaczeniu si¢ do zadnego z dwéch wielkich blokéw militarnych.

Cho¢ nawigzania do starozytnego kontekstu filozoficzno-religijnego Indii stano-
wig clou kulturowego dyskursu Pariéa Sila, warto nadmieni¢, ze odniesieniom tego
typu towarzysza cz¢sto zapewnienia o mozliwosci zastosowania Pigciu Zasad w prakty-
ce. Jak stwierdzili w swoich analizach Pandit czy Hause, zaprowadzenie trwatego po-
koju w najblizszym sasiedztwie Indii stanowito absolutna konieczno$¢, jesli kraj ten
miat si¢ skoncentrowa¢ na rozwiazywaniu wlasnych wewngetrznych probleméw'#.

Od implementacji Pigciu Zasad zalezata jednakowoz nie tylko przysztos¢ samych In-

141 Por. podrozdzial 2.1.5. ,Kodeks mi¢dzynarodowej moralnosci” w interpretacji Vijayi Lakshmi
Pandit, s. 153-159; podrozdziat 2.1.7. Owoc ,indyjskiej tradycji pacyfizmu” wedtug E. Malcol-
ma Hause’a, s. 162—167.
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dii — Karanjia nazwat zastosowanie Pafi¢a Sila ,,najbardziej uzytecznym historycznym
imperatywem w kontekscie wspétczesnych probleméw”#. W konsekwencji Pig¢ Za-
sad — remedium na wszelkiego rodzaju spory na arenie migdzynarodowej — miato
zapewni¢ w pierwszej kolejnosci whasciwe warunki rozwoju samym Indiom, w szerszej
perspektywie za$ poméc w ugaszeniu konfliktéw miedzypanstwowych. Tym sposo-
bem wielu autoréw uznato zasady Parica Sila za wielki wktad Indii w budowanie
pokoju i zrozumienia w relacjach mi¢dzynarodowych. Sam Nehru podkredlit, ze prze-
strzeganie zasad odziedziczonych po Asoce i Gandhim bylo jedynym sposobem na
rozwigzanie probleméw czaséw wspétczesnych'®. W rezultacie ustrzezenie si¢ przed
kolejnym wielkim globalnym konfliktem zwiazane bylo z implementacjg zasad ofiaro-
wanych $wiatu przez Republike Indii, kontynuatora wspanialych starozytnych tradyciji.
Na koniec wypada rozwazy¢, do kogo tak naprawde skierowany byt kulturo-
wy dyskurs Pariéa Sila. Na podstawie przeprowadzonej w niniejszej monografii analizy
uprawnione wydaje si¢ stwierdzenie, ze byt on przeznaczony w takim samym stopniu
dla sfery wewngtrznej, indyjskiej, jak i sfery migdzynarodowej — odbiorcami przemé-
wien, artykuléw i monografii omawiajacych zalezno$ci pomigdzy Pigcioma Zasadami
a pokojowa filozofia buddyzmu oraz gandyjska idea nieczynienia przemocy stali si¢ za-
réwno sami Indusi, jak i osoby niezwigzane z indyjskim kregiem kulturowym. Uzupel-
niajac spostrzezenia poczynione w publikacji Nowoczesne Indie. Wyzwania rozwoju
Surendera Bhutaniego i Stanistawa Tokarskiego, mozna zatozy¢, ze zasady Pari¢a Sila
wpisaly si¢ w strategi¢ Nehru, keéry czerpigc z doswiadczeri Mahatmy Gandhiego,
trafit dzigki legendom i tradycyjnym symbolom do wyobrazni przecigtnych Induséw'#4.
Che¢ wykorzystania roli, jaka odgrywaja w spoteczenistwie indyjskim religijnos¢
i tradycja, jest by¢ moze gtéwnym powodem, dla ktérego przestanie Pari¢a Sila z cza-
sem powiazano z buddyzmem i zbudowang na fundamencie hinduizmu filozofig
gandyjska. W rezultacie politycy, dziennikarze i naukowcy odeszli od pierwotnego,
areligijnego znaczenia Pigciu Zasad z chirisko-indyjskiej umowy z 1954 roku. Nie
ulega watpliwosci, ze przywédcy Indii mogli za sprawa dyskursu Pafi¢a Sila umoc-
ni¢ wlasng pozycje (poprzez legitymizacj¢ swojego urzedowania przestrzeganiem

tradycyjnych regut i wartoéci wyrazonych w Pigciu Zasadach), a jednoczesnie wy-

142 Por. podrozdziat 2.1.8. Nowe szaty hinduskiej doktryny koegzystencji w wyobrazeniu Rustoma
Khurshedjiego Karanji, s. 167-169.
143 Por. podrozdziat 2.1.1. ,,Aksjomatyczna prawda” wedtug Jawaharlala Nehru, s. 121-131.

144 Por. S. Tokarski, S. Bhutani, Nowoczesne Indie. Wyzwania rozwoju, Warszawa 2007, s. 128.
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promowacé pozytywny wizerunek kraju na arenie miedzynarodowej. W konsekwen-
¢ji mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze zasady Parica Sila wraz z towarzyszacymi im
odniesieniami do sfery kulturowo-ideologicznej przez dziesi¢ciolecia stuzyty indyj-
skim wiadzom jako narzedzie soff power. Jak wyjasnit autor tego pojecia: ,,soff power
kraju opiera si¢ zasadniczo na trzech rodzajach zasob6éw: jego kulturze (w miejscach,
gdzie jest ona atrakcyjna dla innych), jego wartosciach politycznych (jesli poste-
puje zgodnie z nimi w kraju i za granica) i jego polityce zagranicznej (gdy jest ona
postrzegana jako prawomocna i posiadajaca autorytet moralny)”#. W tym $wietle
nieodparcie przychodzi na mysl stwierdzenie, ze kulturowa narracja wykorzystujaca
zasady Parica Sila stanowi doskonaly przyktad soff power, taczy bowiem wszystkie
trzy wskazane w przywolanym cytacie elementy, przenoszac atrakcyjne aspekty in-
dyjskiej kultury (takie jak nieczynienie przemocy czy tolerancje) do sfery polityki

146

wewnetrznej i miedzynarodowej'*°. Rekapitulujac, che¢ zdobycia prestizowej pozy-

Gji na arenie miedzynarodowej za sprawa kulturowego dyskursu Pari¢a Sila mogta
by¢ zwiazana z dazeniem Indii do uzyskania przywédztwa nie tylko w wymiarze

sitowym, militarnym, lecz takze w wymiarze moralnym i intelektualnym'.

3.3.5. KULTUROWY DYSKURS PIECIU ZASAD A UWARUNKOWANIA HISTORYCZNE

Mimo iz w analizie przeprowadzonej w niniejszej monografii wzigto pod uwage

przede wszystkim kwestie wiazace si¢ z ideami, warto$ciami oraz systemami filozo-

145 J.S. Nye Jr., Soft Power. Jak osiggnac sukces w polityce swiatowej, tum. J. Zaborowski, Warszawa
2007, s. 40.

146 Jak pisze Jian Li, Indie jako pierwsze wykorzystaly kwestie kulturowe w swojej soff power, i to od
nich Chiny powinny si¢ nauczy¢ tej sztuki (por. Jian Li, China’s Enlightenment by Indian Strate-
gies of Cultural Soft Power, [w:] China and India. History, Culture, Cooperation and Competition,
eds. P Mukherjee, A.K. Deb, Miao Pang, New Delhi 2016, s. 72—82). Warto w tym kontekscie
réwniez przypomnieé, ze zgodnie z zalozeniami Nye’a soft power miala by¢ narzedziem wyko-
rzystywanym przede wszystkim przez kraje demokratyczne, ktére ,musza polegaé w wigkszym
stopniu na atrakcyjnosci i zachecie” (J.S. Nye Jr., Soff power. Jak osiggngc sukces w polityce swia-
towej, ttum. J. Zaborowski, Warszawa 2007, s. 124-125). Wydaje si¢ jednak, ze spostrzezenie
badacza ulegto dezaktualizacji — dzi$ wiadze Chin réwnie chetnie korzystaja z narzedzi soft power,
promujac pozytywny wizerunek kraju miedzy innymi poprzez dziatalno$¢ rozsianych po calym
$wiecie Instytutéw Konfucjusza czy wielojezyczne kanaty stacji CCTV.

147 Por. B. Bojarczyk, J. Olchowski, A.W. Zictek, Od dominacji kulturowej do soft power. Kultura w pro-
mocji paristw, [w:] Migdzynarodowe stosunki kulturalne. Podrecznik akademicki, red. A.W. Zigtek,
Warszawa 2010, s. 130.
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ficznymi i religijnymi lezacymi u podstaw indyjskiej cywilizacji, do petnego zrekon-
struowania i zrozumienia ztozonosci dyskursu Pariéa Sila konieczne jest odniesienie
poczynionych w tym rozdziale obserwacji do szerszego kontekstu historycznego.

Na podstawie analizy przeprowadzonej w rozdziale drugim mozna zauwazyd,
ze polityczno-kulturowy dyskurs, ktéry narodzit si¢ wraz z proklamacja zasad Pan-
¢a Sila w 1954 roku, charakteryzuje pewna chronologiczna prawidtowo$¢. Nie ulega
watpliwosci, iz najwigcej entuzjazmu wzbudzato Pig¢ Zasad przed wojna 1962 roku,
zwlaszcza w czasie tak zwanego chifsko-indyjskiego miesiaca miodowego. Dzigki
Jawaharlalowi Nehru i jego nasladowcom wypracowane zostaly wéwczas podstawy
omawianego dyskursu wraz z kluczowymi dla niego odniesieniami do nauczania
Buddy, dzialalno$ci Asoki oraz filozofii Gandhiego. Warto podkresli¢, ze wszelkiego
rodzaju sugestie na temat tolerancyjnej postawy Indii, a takze prawa do wyboru
whasnej drogi (co zgodnie z poczynionymi przez wielu autoréw uwagami miato wy-
nika¢ z tradycji cywilizacji indyjskiej) nalezy odczytywaé w szeroko rozumianym
kontekscie politycznym. Szczegdlna role odegraly w tej kwestii warunki zimnowo-
jenne, w ktérych mloda, niedo§wiadczona demokracja indyjska prébowata nawiazaé
przyjazne relacje ze wszystkimi potgznymi graczami na arenie miedzynarodowej bez
opowiedzenia si¢ po stronie ktéregokolwiek z blokéw. Nie ulega réwniez watpli-
wosci, ze jedna z najwazniejszych cech tekstéw opublikowanych w tym przedziale
czasowym stanowi gloryfikacja polityki zagranicznej Jawaharlala Nehru — niekwe-
stionowanego lidera Indii oraz kandydata na przywddcg paristw niezaangazowa-
nych, ktéry dzigki zasadom Pari¢a Sila przeniést madrosci starozytnej cywilizacji
do relacji migdzynarodowych.

Podejscie to ulegto powaznym modyfikacjom po 1962 roku. Po przegranej przez
Indie wojnie granicznej komentarze i analizy poswiccone Pigciu Zasadom wpisy-
waly si¢ w dwie praktyki. Pierwszy nurt kontynuowat retoryke z potowy lat so.
XX wieku, wychwalajac postawg Nehru i jego decyzje w polityce zagranicznej lub
przynajmniej usprawiedliwiajac wszystkie popetnione przez niego btedy. Niemniej
w tym okresie pojawit si¢ réwniez nowy nurt: cho¢ zaden z przeanalizowanych w ni-
niejszej dysertacji tekstéw nie podwazyt sensu samych zasad Pani¢a Sila, niektérzy
autorzy poddali krytyce kontekst, w jakim one powstaly, nieporadno$¢ politykéw
prébujacych zastosowad je w praktyce oraz naiwnos¢ przekonania, ze mogly si¢ one
sta¢ trwaly podstawa relacji chirisko-indyjskich. Wing za prowadzenie naiwnej, krét-

kowzrocznej polityki wobec Chin obarczyli niektérzy samego Nehru, odchodzac
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tym samym od retoryki gloryfikujacej indyjskiego premiera, znamiennej dla pu-
blicystyczno-ideologicznego mainstreamu Indii drugiej potowy lat so. XX wieku.

Powré6t do umiarkowanego optymizmu w kontekscie zasad Pafi¢a Sila przyniosto
dopiero ocieplenie relacji chinsko-indyjskich w korcu lat 8o. XX wieku. Autorzy
tekstéw przyporzadkowanych do tej grupy, odnoszacy si¢ w swoich kulturowych
analizach zaréwno do watkéw indyjskich, jak i chiriskich, najpewniej w pelni $wia-
domie réwnowazyli wplyw obu sygnatariuszy na ksztatt Pigciu Zasad. Na tle dwéch
opisanych wezesniej kategorii buddyzm znacznie chetniej przedstawiali jako filozo-
fig taczaca oba kregi cywilizacyjne, nie za$ jako owoc tylko i wylacznie indyjskiego
kregu kulturowego. Brak tego typu nawigzani w tekstach z lat so. wynika by¢ moze
z faktu, ze wladze Chin podjety w tym okresie do$¢ agresywne dziatania w polityce
wewnetrznej, dazac do realizacji zalozen komunistycznych i przebudowy chirskiego
spoleczeristwa poprzez walke z religijnoscia i przywiazaniem do tradycji. Jest nieomal
pewne, ze dopiero odejscie od radykalnego wydania maoizmu i otwarcie Chin na
$wiat po rewolugji kulturalnej, skutkujace rehabilitacja postaci Konfucjusza oraz
wzmozonym zainteresowaniem starozytnymi nurtami filozoficznymi, pozwolito po-
litykom i publicystom na swobodne postugiwanie si¢ odniesieniami do tradycyjne-
go chinskiego kregu kulturowego. Niewykluczone, ze réwniez autorzy pochodzacy
z Indii lub przynajmniej sympatyzujacy z perspektyws indyjska — swiadomi poli-
tyczno-ideologicznych preferencji swojego pétnocnego sasiada — unikali w swoich
komentarzach kontrowersyjnych dla wtadz chiriskich aluzji do historii i kultury Pan-
stwa Srodka. Ponadto teksty przyporzadkowane do ostatniej kategorii charakteryzuje
odejscie od retoryki postkolonialnej, koncentrujacej si¢ na walce z imperializmem
i kolonializmem oraz polityce niezaangazowania. Zamiast réznic, dzielacych de-
mokratyczne Indie i komunistyczne Chiny, politycy i badacze podkredlili potencjat
chinisko-indyjskiej wspétpracy na plaszczyznie politycznej, gospodarczej i kulturowe;.

Tym, co zdecydowanie odréznia monografie, artykuly i przeméwienia wydane
po 1988 roku od publikacji z lat s0., jest réwniez porzucenie globalnych ambicji,
ktérych przejawem byta niegdy$ promocja Pigciu Zasad Pokojowego Wspdtistnienia
na arenie mig¢dzynarodowej. Politycy oraz sympatyzujacy ze strong indyjska badacze
ograniczyli swoje komentarze na temat regut Pariéa Sila do kontekstu chirisko-indyj-
skiego. Innymi stowy, podczas gdy w latach so. wladze w Nowym Delhi prébowaty
uczynic¢ z Pigciu Zasad ,kodeks migdzynarodowej moralnosci”, czyli podstawe po-

lityki zagranicznej wszystkich paristw §wiata, to poczawszy od korica lat 80. reguly
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Pari¢a Sila funkcjonowaty raczej jako plaszczyzna porozumienia chirisko-indyjskiego,
co notabene bylo zgodnie z ich oryginalnym przeznaczeniem. Z biegiem lat coraz
mniej uwagi pos$wiecali autorzy Jawaharlalowi Nehru — pozostawiwszy watki bud-
dyjsko-gandyjskie, stopniowo zacz¢li wymazywacé z historii relacji chirisko-indyj-
skich dziatalnos¢ pierwszego premiera niepodlegtych Indii, a co za tym idzie pamigé
o sromotnej klesce z 1962 roku. Paradoksalnie, mimo wojennej traumy, upadku po-
lityki niezaangazowania oraz zakoriczenia zimnej wojny kulturowy dyskurs Pigciu
Zasad przetrwal z pewnymi modyfikacjami juz ponad sze$¢dziesiat lat, podczas gdy
sam Nehru zostat odsuni¢ty w pamieci historycznej na dalszy plan. Jako ze wigkszos¢
przywotanych w niniejszej pracy politykéw, dziennikarzy i badaczy inspirowata si¢
w swoich analizach spostrzezeniami pierwszego premiera Indii, bez ktérego kultu-
rowy dyskurs Pariéa Sila najpewniej w ogle by nie powstat, taki obrét spraw wydaje
si¢ niewatpliwie pewnym paradoksem. Dopdki jednak Kongres nie odbierze wladzy
rzadzacej obecnie Indiami partii BJP, dopéty trudno oczekiwaé wielkiego powrotu
Jawaharlala Nehru do chinisko-indyjskiej narracji zwigzanej z Pigcioma Zasadami.
Sledzac zaleznosci pomiedzy szeroko rozumianym kontekstem epoki a charakre-
rem kulturowego dyskursu Pari¢a Sila, warto réwniez zauwazy¢, ze bardzo pozytywny
stosunek do dziedzictwa cywilizacji indyjskiej wyrazili w swoich tekstach politycy i ba-
dacze o pogladach lewicowo-socjalistycznych, tacy jak Mukerjee czy Karanjia. Niejako
wbrew zalozeniom myslenia lewicujacego (a nawet komunizujacego), z ktérym otwar-
cie faczyli swoja publiczna dziatalno$¢, przedstawili zakorzenienie Pigciu Zasad w staro-
zytnych systemach filozoficzno-religijnych w niezwykle korzystnym s$wietle. By¢ moze
ich zachwyt nad indyjska tradycja nalezatoby powiazaé ze specyfik indyjskiego komu-
nizmu; duzo bardziej prawdopodobne wydaje si¢ jednak wyjasnienie, ze ich pozytyw-
ne nastawienie wynikato z osobistych sympatii wobec premiera Nehru — wszak inny
lewicujacy badacz, Neville Maxwell, ktéremu zarzucono faworyzowanie perspektywy
chifiskiej, uznat doszukiwanie sie zwiazkéw Paica Sila z indyjska filozofia za element
umoralniajacych kazad Nehru, ktére wypaczyly oryginalne przestanie Pigciu Zasad.
Whbrew temu, co twierdzit wielokrotnie przywolywany w niniejszej rozprawie
Panikkar (b¢dacy zdania, ze waga, jaka przyklada si¢ do czaséw kolonialnych przy
omawianiu historii Indii, jest ,przezytkiem propagandy brytyjskiej”***), kontekst,

148 K.M. Panikkar, Przedmowa do drugiego wydania [w:] idem, Dzieje Indii, ttum. K. Keplicz, War-

szawa 1967, s. I5.
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bez ktérego nie sposéb oméwi¢ znaczenia Pigciu Zasad, stanowia uwarunkowania
kolonialne i postkolonialne. Wydaje si¢, ze proby wykazania cywilizacyjnej wyzszo-
$ci Indii nad Zachodem nalezy faczy¢ przede wszystkim z uzyskang w 1947 roku
niepodlegtoscia. Dla przyktadu Ghoshal stwierdzit w artykule opublikowanym na
tamach , The Indian Journal of Political Science”, ze w przeciwienistwie do paristw
zachodnich Indie juz od czaséw starozytnych rozwijaty pozytywne relacje ze swoimi
sasiadami'®. Kontrast migdzy pokojowym charakterem Azji a targanym wojnami Za-

150 W rezultacie mozna od-

chodem podkreslita w swoim artykule réwniez Pandit
nie$¢ wrazenie, ze zakorzenienie Pigciu Zasad w mysli starozytnej wykorzystywano
do leczenia postkolonialnych ran oraz eksponowania moralnej wyzszosci Indii nad
wyzutym z uczu¢ i duchowosci Zachodem. Co ciekawe, niekt6rzy autorzy oméwio-
nych tekstéw odniesli t¢ cywilizacyjng przewagg nie tyle do postkolonialnosci jako
takiej, ile do kontekstu zimnowojennego. Warto przywotaé¢ w tym miejscu biografig
autorstwa Marie Seton, ktéra zauwazyla, ze reprezentowana przez Nehru Azja za-
oferowata za sprawg Pigciu Zasad zupelnie nowe podejscie, nieoparte na podziale na
dwa wrogie obozy™'. W ten sposéb autorka przedstawita Indie jako kraj postgpujacy
pod wzgledem moralnym nienagannie bez wzgledu na okolicznosci, a przez to beda-
cy wzorem do nasladowania dla pozostalych podmiotéw na arenie migedzynarodowe;j.

Na koniec nalezatoby w przywotanym weczesniej kontekscie postkolonialnym
rozwazy¢, czy zrekonstruowany w niniejszej pracy dyskurs nie jest tak naprawde
owocem myslenia z czaséw kolonialnych. Z jednej strony powstat on w atmosferze
postkolonialnej i nie sposéb nie dostrzec w nim wplywu idei, takich jak antyimperia-
lizm i antykolonializm, z drugiej jednak strony mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie,
ze wybidrczy charakter kulturowego dyskursu Pigciu Zasad do pewnego stopnia
przypomina wyobrazenia Brytyjczykéw o Indiach z czaséw kolonialnych. Doprecy-
zowujac, przyblizony w niniejszej rozprawie spos6b interpretacji zasad Pariéa Sila la-
czy z rozumowaniem Brytyjezykéw przyznanie pierwszeristwa tradycyjnym naukom
bramiriskim i starozytnym ideatom, z pomini¢ciem dynamiki spolecznej czy wpty-

wow islamu. W tego typu kontrowersyjnych, lecz niepozbawionych zupetnie racji

149 Por. podrozdziat 2.1.4. Triumf idei ,zyj i pozwdl zy¢” wedtug Akshoya Kumara Ghoshala,
S. 145-153.

150 Por. podrozdzial 2.1.5. ,Kodeks migdzynarodowej moralnoéci” w interpretacji Vijayi Lakshmi
Pandit, s. 153—159.

151 Por. podrozdziat 2.2.3. Owoc fascynacji Nehru filozofia buddyjska w dziele Marie Seton, s. 179-183.
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poréwnaniach mozna p6j$¢ nawet dalej — dyskurs podkreslajacy role regut filozo-
ficznych, w tym idei ahimsy oraz tolerancji, w zyciu codziennym Induséw wydaje
si¢ poktosiem myslenia orientalistycznego z czaséw fascynacji Europejczykéw tak
zwanym Wschodem w ujeciu Schopenhauerowskim™?.

Charakter kulturowego dyskursu Pari¢a Sila bylby tedy dowodem na to, ze —
paradoksalnie — Indusi patrza na histori¢ wlasnego kraju przez pryzmat brytyjskiej
wybidrczosei i préby zrozumienia okreslonych zagadnien filozoficznych, religijnych
i spotecznych przy wykorzystaniu rozmaitych narzedzi i kategorii myslenia za-
czerpnietych z zachodniego kregu cywilizacyjnego. Jak mozna oceni¢ z dzisiejszej
perspektywy, doprowadzito to do wielu bledéw i wypaczeni nie tylko w wyobraze-
niach ludzi Zachodu, lecz takze w wyobrazeniach Induséw o nich samych i o ich
ojczyznie. Kulturowa narracja zwiazana z Pigcioma Zasadami Pokojowego Wspét-
istnienia — przedstawiajaca Indie jako kraj uznajacy prymat idei pokoju, tolerancji
i wzajemnego szacunku juz od czaséw starozytnych — stanowi w zwiazku z tym nie
tylko case study zjawiska polegajacego na wykorzystywaniu kwestii kulturowych
do celéw politycznych, lecz réwniez przyktad reinterpretacji historii, naznaczonej

(post)kolonialng wybidrczoscia.

oKk

Mimo iz od proklamacji Pigciu Zasad Pokojowego Wspdtistnienia uptyneto juz ponad
sze$¢dziesiat lat, kazda kolejna publikacja — niezaleznie od tego, czy stawia te reguly
w pozytywnym, czy negatywnym $wietle oraz jak ocenia ich znaczenie — wzbogaca
dorobek poswigconej tym regutom literatury, zaréwno w ujeciu przedmiotowym, jak
i podmiotowym. Z punktu widzenia zastosowanego w niniejszej monografii podej-
$cia hermeneutycznego réwnie intrygujacym tematem, jak charakter stosunkéw chin-
sko-indyjskich w $wietle zasad Pari¢a Sila, wydaje si¢ to, w jaki sposéb na przestrzeni
dziesigcioleci o tych regulach myslano i méwiono. Nade wszystko nalezy podkres-
li¢, ze historia kulturowej narracji osnutej wokoét Pigciu Zasad jest nie tylko odzwier-
ciedleniem dynamiki stosunkéw pomiedzy Pekinem a Nowym Delhi, lecz takze $wia-
dectwem ewolugji nastrojéw, wyobrazen, stereotypéw i uprzedzen — konstruktéw
niemierzalnych, niestatych i niemajacych scistych granic, a przez to wymykajacych si¢

Scistej kategoryzacji i ryzom klasycznych podejs¢ metodologicznych.

152 Por. Aneks, cz¢$¢ Indyjski islam a ideologia hindutwy, s. 372-379.
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Willem van Eekelen mial niewatpliwie wiele racji, gdy zauwazyl, ze z wyjatkiem
nazwy nic nie faczy zasad Parica Sila ze starozytnymi ideami i koncepcjami. Trud-
no jednak uznaé za stuszne stwierdzenie, ze Parica Sila jest jedynie atrakcyjnym
sloganem” (catch-word®) — przeprowadzona w niniejszej monografii analiza wskazu-
je na to, ze tego typu symplifikacja (a nawet banalizacja) nie wydaje si¢ uprawnio-
na. Parica Sila to co$ znacznie wigcej niz tylko chwytliwa fraza — dyskurs oparty na
Pigciu Zasadach Pokojowego Wspétistnienia mozna uznad za niemalze modelo-
wy przyklad zabiegu polegajacego na wykorzystaniu zagadnien historyczno-kultu-
rowych do celéw o charakterze politycznym i ideologicznym.

W wyniku szczegétowej analizy materiatu zrédlowego — przeprowadzone;j
w duchu hermeneutyki, lecz wzbogaconej o elementy perspektywy poststruktura-
listycznej i postkolonialnej — udato si¢ wyréznic trzy ,typy” narracji zastosowane;j
przez politykéw, badaczy i dziennikarzy doszukujacych si¢ zwiazku Pigciu Zasad
z szeroko rozumianym kontekstem kulturowym Indii. Pierwszy z nich polega na
odwotywaniu si¢ do tak zwanej ,tradycji asokowo-buddyjskiej” (czyli nauk Bud-
dy oraz edyktéw starozytnego indyjskiego cesarza), a takze zyciowej i politycznej
filozofii Mahatmy Gandhiego. Drugi typ obejmuje wypowiedzi, w ktdrych Pigé
Zasad traktuje si¢ jako ,kodeks mig¢dzynarodowej moralnosci”, majacy swoje
zrédlo albo w indyjskiej tradycji, albo w ogélnoazjatyckiej wspdlnocie wartosci,
taczonej przez wigkszo$¢ politykéw i badaczy z mysla buddyjska. Trzecia grupe
stanowig komentarze, w ktérych obok nawiazani do kontekstu indyjskiego nieja-
ko réwnoprawnie pojawiaja si¢ odniesienia do kultury chinskiej, w szczegélnosci

do idei i wartosci konfucjariskich.

1 W. van Eekelen, Indian Foreign Policy and the Border Dispute with China. A New Look at Asian
Relationships, Leiden 2015, 5. 55.
2 lbidem.
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Jak udato si¢ ustali¢ dzi¢ki analizom przeprowadzonym w niniejszej monografii,
wizerunek starozytnych Indii zasadniczo opiera si¢ w kulturowym dyskursie Pafi¢a
Sila na trzech filarach. Pierwszym z nich jest @himsa, znana szerzej $wiatu jako idea
nieczynienia przemocy, ktdrej przeniesienie na grunt wspélczesny miato oznaczaé
stronienie od militarnych sojuszy i przemocy w relacjach z innymi krajami, z wy-
jatkiem sytuacji, gdy wymagata tego obrona wtasna. Drugi filar stanowi toleran-
cja — wspdlistnienie réznych pradéw filozoficznych, religijnych, a w wersji bardziej
wspdlczesnej réwniez odmiennych systeméw politycznych i gospodarczych. Wresz-
cie trzecim filarem jest umitowanie pokoju, czego dowodzi¢ miat pewien historycz-
ny ewenement — faket, ze migedzy Indiami a Chinami, dwoma wielkimi sasiadami,
przez ponad dwa tysiace lat nie doszto do zadnej wojny.

Dzicki krytycznej analizie dyskursu Paria Sila ustalono, ze wielu autoréw przy-
wotanych w publikacji tekstéw dokonato razacej symplifikacji badZ nadinterpretacji
perspektywy historycznej i kulturowej. Podobnie jak w przypadku innych nawia-
zan o charakterze historyczno-kulturowym, takze informacj¢ o braku konflikeu
wojennego przed epoka postkolonialng oderwali oni od kontekstu, ttumaczacego,
dlaczego o dawnych dziejach relacji chinisko-indyjskich trudno méwi¢ w katego-
riach przyjazni i wrogo$ci. Tym sposobem przekonanie o kilku tysiacach lat relacji
opartych na pokoju oraz wzajemnej sympatii i szacunku stato si¢ w kulturowym
dyskursie Paica Sila forma powaznej manipulacji. O ile jednak wielu przywo-
tanych w pracy politykéw, dziennikarzy i naukowcédw przedstawilo niektére zagad-
nienia w odpowiednim dla pozytywnej narracji swietle, o tyle inne, nickompaty-
bilne z wizja pokojowej, tolerancyjnej cywilizacji Indii, zostaly zupelnie pominigte —
w ten spos6b postapiono migdzy innymi z cynicznym wydzwickiem tradycji
Arthasastry oraz z osadzong w dharmicznej sprawiedliwosci logika Bhagawadgity,
nakazujaca przystapienie do wojny w celu przywrécenia kosmicznego porzadku.

Przeprowadzone w przedlozonej monografii badania pozwolily stwierdzi¢, ze
niezaleznie od tego, jakie byly intencje autoréw tekstéw, promowali oni za
sprawa kulturowego dyskursu Paiiéa Sila pozytywny, choé niewatpliwie wy-
paczony, wizerunek Indii. Co wigcej, ich odbiorcami byli w zalozeniu najpraw-
dopodobniej zaréwno sami Indusi, jak réwniez czytelnicy i stuchacze zagraniczni.
Bez wzgledu na to, czy autorzy ci odwotywali si¢ do elementéw dziedzictwa hin-
duskiego, buddyjskiego czy gandyjskiego, podstawa stworzonego przez nich dys-

kursu stato si¢ przekonanie o pokojowym charakterze starozytnej indyjskiej cywili-
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zacji, ktérej idee i wartosci mialy si¢ sta¢ filarami nowoczesnych, postkolonialnych
Indii. Nade wszystko nalezy podkresli¢, ze wszelkie tego typu nawiazania byly
rodzajem niejako wtérnego nadawania Pi¢ciu Zasadom sensu kulturowego —
poczawszy od uzywania sformutowania ,,Pani¢a Sila”, az po doszukiwanie si¢ w pi¢-
ciu regutach filozoficznych madrosci Buddy, Asoki czy Gandhiego.

Analize dyskursu Paica Sila mozna potraktowaé jako case study zabiegu po-
legajacego na przypisywaniu kwestiom politycznym szeroko rozumianego sensu
kulturowego. Préba odnalezienia zwiazkéw pomiedzy starozytna formulq Pie-
ciu Wskazan a dwudziestowiecznymi Pigcioma Zasadami stanowi zatem for-
me¢ resemantyzacji i rekontekstualizacji, stuzaca przede wszystkim realizacji
cel6w o charakterze ideologicznym i wizerunkowym. Wydaje si¢ jednak, ze to
swoiste ,,ukulturowienie” i ,umoralnienie” Pigciu Zasad miato nie tylko wptyw na
powszechny odbidr regut ujetych w porozumieniu z 1954 roku, lecz takze stanowito
element ,,przepisywania” indyjskiej historii. Inaczej ujmujac, kulturowy dyskurs
Pari¢a Sila dziatat w pewnym sensie dwojako, promujac pozytywny wizerunek za-
réwno samych Pieciu Zasad, jak réwniez historii i kultury Indii — za jego pomoca
prébowano udowodnig, ze idee pokoju i tolerancji od zawsze byly cze¢dcia indyjskiej
cywilizacji. W konsekwencji w narracji zwiazanej z Pigcioma Zasadami mozna
trafi¢ na mityzacje przeszlosci, polegajaca na gloryfikacji jedynie stusznych,
wolnych od skaz elementéw szeroko rozumianej kultury indyjskiej, ktérymi —
jak przekonywatla oficjalna propaganda — kierowano si¢ przy konstruowaniu
chinisko-indyjskiego porozumienia.

Wydaje sie, ze analiza kulturowego dyskursu Panéa Sila dostarczyta wiele in-
formacji zaréwno na temat relacji chirisko-indyjskich, jak o polityce historycznej
i kulturowej wladz w Nowym Delhi. Cecha, ktéra taczy wszystkie pozytywnie
odnoszace si¢ do Pieciu Zasad teksty, jest ich wybiérczosé, decydujaca o tym,
co uwaza si¢ za warto$ciowe dziedzictwo indyjskiej kultury, a co do warto-
$ciowego dziedzictwa nie nalezy. Taki los spotkal mi¢dzy innymi mysl dzinijska,
odsunieta pomimo tak waznych dla zasad Pari¢a Sila odniesieri do idei @himsy na
dalszy plan; z kolei kontekst kultury muzutmariskiej, wspétkszeattujacej oblicze
Indii od kilkuset lat, zostat catkowicie pominicty. Niezaleznie od tego, do ktérych
elementéw odwolywali si¢ entuzjasci Pieciu Zasad, ich teksty mialy charakter
»hinduskocentryczny” — do tego stopnia, ze réwniez buddyzm sytuowaly nieraz

w sferze dominujacej w Indiach mydli hinduskiej. W konsekwencji uprawnione
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wydaje si¢ méwienie o rodzaju ,hinduskiego abordazu”, jak mozna by okresli¢
inkorporacj¢ buddyzmu lub pewnych jego elementéw do szeroko rozumianego
dziedzictwa hinduskiego. Paradoksalnie, w ten sposéb doszto w kulturowym dyskur-
sie Pigciu Zasad do ujednolicenia starozytnej mysli indyjskiej, poniewaz wszystkie
jej ,odmiany” — hinduizm, buddyzm, dZinizm — miaty faczy¢ te same idee i wartosci.
Warto wszelako odnotowaé, ze w wypowiedziach po$wicconych zasadom Pariéa Sila
kluczows role¢ odgrywaly komentarze i odniesienia o charakterze etycznym. Innymi
stowy, ten ,hinduskocentryczny” charakter wiazat si¢ nie tyle z wymiarem metafizycz-
nym, ile z ogélna sfera stosunkéw migdzyludzkich i migdzynarodowych, jakkolwiek
regulowanych zasadami zakorzenionymi w filozoficzno-religijnych podstawach in-
dyjskiej kultury.

Szczegbtowa analiza tekstéw poswieconych kulturowemu wymiarowi zasad Pani-
¢a Sila odstonita jeszcze kilka powaznych naduzy¢ interpretacyjnych. Jedno z nich
stanowi préba odnalezienia przez autoréw przywotanych tekstéw tych samych war-
toéci w cywilizacji indyjskiej i chifskiej. Nalezy jednak podkresli¢, ze nawet jesli
w obu tych kregach pojawiaja si¢ pozornie identyczne pojecia, takie jak ,, pokdj” czy
tolerancja’, maja one rézny sens, ktérego nie sposéb uchwyci¢ w oderwaniu od
wlasciwego im historyczno-kulturowego kontekstu. Poruszajac si¢ w chirisko-indyj-
skiej przestrzeni polityczno-kulturowej, warto zatem pamigtaé, ze nie wolno stawiaé
znaku réwnosci migdzy ahimsq a pokojem i harmonia w ujeciu konfucjariskim ani
myli¢ synkretycznego, absorpcyjnego charakteru hinduizmu z tolerancjg (koncep-
cja, badz co badz, oswieceniowa). Biorac pod uwage narracj¢ powielajaca tego typu
uproszczenia, nalezy zatem stwierdzié, ze uzytkownicy kulturowego dyskursu
Pasida Sila uciekali si¢ niekiedy nie tylko do generalizacji czy nadinterpretacji,
lecz takze do manipulacji, a nawet przemocy symboliczne;j.

Zrekonstruowany w przedtozonej monografii kulturowy dyskurs Pafi¢a Sila
niewatpliwie stat si¢ czgécia indyjskiej polityki historycznej. Niezaleznie od tego,
czy potraktuje si¢ go jako forme ,wymyslonej historii” czy ,,cywilizacyjnej narracji”,
nie ulega watpliwosci, ze jego zadaniem bylo uksztattowanie pamigci historycznej
dzigki odniesieniom do starannie wyselekcjonowanych elementéw i aspektédw cywi-
lizacji indyjskiej. Modyfikacja wyobrazer na temat pokojowego i tolerancyjnego
charakteru kultury starozytnych Indii postuzyla w pierwszej kolejnosci celom
o charakterze wewnetrznym. Doprecyzowujac, zabieg ten miat poméc w budowa-

niu postkolonialnej tozsamosci narodowej Induséw, co po podziale subkontynentu
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i odejéciu Brytyjczykéw stanowito jedno z najwickszych wyzwari mtodej indyjskiej
demokracji. W szerszej perspektywie polityczno-kulturowa narracja zwiaza-
na z Pi¢gcioma Zasadami promowala na arenie miedzynarodowej pozytywny
wizerunek Indii, kraju pretendujacego do roli nieformalnego przywddcy paristw
niezaangazowanych. W ten spos6b zasady Pari¢a Sila staly sie zaréwno elementem
»ideologii postimperialnej” w sferze wewngtrznej, jak réwniez narzedziem indyjskiej
soft power na plaszczyinie migdzynarodowe;.

Osobna kwestia pozostaje pytanie o intencje autoréw tekstéw przywotanych
w niniejszej rozprawie — czy wszyscy prowadzili swoja narracje celowo, w pelni
$wiadomi jej uproszczeni i naduzy¢? Ze wzgledu na fadunek emocjonalny niekt6rych
publikacji mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze wiréd politykéw, dziennikarzy oraz
naukowcéw byli i tacy, kedrych domniemane zwiazki Pieciu Zasad z dziedzictwem
indyjskiej cywilizacji prawdziwie fascynowaty. W konsekwencji autoréw tych na-
lezatoby uznaé za autentycznych, ideowych entuzjastow regut Paiica Sila. Nalezy
jednak podkresli¢, ze jest to jedynie przypuszczenie, wysunigte na podstawie analizy
pozostawionych przez nich publikacji, ktérego stusznosci nie sposéb naukowo zwe-
ryfikowaé. Pytanie o szczero$¢ intencji przywolanych w pracy autoréw musi zatem
pozostaé bez odpowiedzi.

Na podstawie przeanalizowanych w rozdziale drugim Zrédet mozna stwierdzi¢,
7e fluktuacje w obrebie narracji Paiida Sila pokrywaja si¢ z przemianami po-
lityczno-ideologicznymi na poziomie pafistwowym, regionalnym i globalnym.
Innymi stowy, dyskurs Pai¢a Sila ulegt powaznym modyfikacjom nie tylko wraz
z ewolugjg stosunkéw chinisko-indyjskich, lecz réwniez w zwiazku z ostabieniem
retoryki antykolonialnej, zakoriczeniem zimnej wojny i marginalizacja roli Ruchu
Pafistw Niezaangazowanych. Pierwszy wyrézniony w niniejszej monografii okres,
obejmujacy lata 19541962, charakteryzuje swoista internacjonalizacja zasad Pan-
¢a Sila, z ktérych chciano uczyni¢ dar pokojowego, tolerancyjnego dziedzictwa
Indii (wzglednie Indii i Chin) dla catego $wiata. W drugim przedziale czasowym
wskazanym na potrzeby niniejszej publikacji, ktérego date poczatkowa wyznacza
zakoniczenie chirisko-indyjskiej wojny granicznej, entuzjazm zwiazany z Pigcio-
ma Zasadami znacznie ostabl, a w przestrzeni publicznej pojawito si¢ wiele tekstéw
krytycznych wobec polityki Indii opartej na regutach Pari¢a Sila. W ostatnim, trze-
cim okresie, ktéry rozpoczat si¢ wraz z przelomows dla relacji Indii i Chin wizytg

premiera Rajiva Gandhiego w 1988 roku, powrécono w kontekscie Pigciu Zasad do
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dziejowego optymizmu. Tym razem jednak zasady Pariéa Sila mialy stuzy¢ jako pod-
stawa stosunkéw chinisko-indyjskich sensu stricto, bez ambicji globalnych, z ktéry-
mi wigzano je w latach 50. XX wieku. Ponadto teksty opublikowane po 1988 roku
zazwyczaj przedstawiaja reguly Paniéa Sila jako owoc tak zwanej cywilizacji azja-
tyckiej. Niewatpliwie wizja ta — ukazujaca kraje Azji Wschodniej i Potudniowe;
jako wielka wspdlnote wartosci, ktéra, w domysle, cechowata wyzszo$¢ nad skon-
fliktowanym, zdehumanizowanym Zachodem — naznaczona jest mysleniem orien-
talistycznym i postkolonialnym. W konsekwencji, mimo iz najnowsze publikacje
nie przywotuja watkéw kolonialnych tak czgsto, jak teksty sprzed szesédziesigciu
lat, wydaje si¢, ze perspektywa postkolonialna wciaz jest nieodlacznym ele-
mentem kulturowej narracji zwiazanej z zasadami Panéa Sila.

Zrekonstruowany w niniejszej monografii dyskurs niewatpliwie nie odgrywa
dzi$ tak waznej roli, jak kilkadziesiat lat temu. Nie oznacza to jednak, ze Pig¢ Zasad
bezpowrotnie utracito swoja pozycje — kulturowy dyskurs Paica Sila, okresowo
reaktywowany przy spotkaniach indyjskich i chifiskich przywédcéw, weiaz
promuje pozytywny wizerunek obu krajéw na arenie mi¢dzynarodowej. Za-
ktadajac, ze w Indiach wladzg utrzyma w najblizszych latach rzadzaca obecnie BJP,
mozna spodziewacl si¢ wyeksponowania perspektywy ,hinduskocentrycznej” oraz
dalszego wymazywania z polityczno-kulturowej narracji pamieci o Jawaharlalu
Nehru. Chociaz pozycja Mahatmy Gandhiego wydaje si¢ na razie niezagrozona,
réwniez jego filozofia — z kt6ra, podobnie jak z polityka Nehru, wiazg si¢ tradycje
konkurencyjnej Partii Kongresowej — moze zosta¢ odsunigta na dalszy plan na rzecz
bezposrednich odniesieni do kultury hinduskiej i narracji nacjonalistyczno-religijne;.

Kulturowy dyskurs Pieciu Zasad bazujacy na odniesieniach do starozytnej cy-
wilizacji chinskiej wykorzysta¢ moga w przysztosci réwniez wladze w Pekinie. Dzi$
najwazniejszym punktem odniesienia w obrebie dziedzictwa cywilizacji Pafistwa
Srodka wydaje sie posta¢ Konfucjusza, starozytnego filozofa zrehabilitowanego po
rewolugji kulturalnej i jednego z najwazniejszych bohateréw wspétczesnej chinskiej
soft power. Przypuszczalnie zasady Paniéa Sila doskonale wpisatyby si¢ w obecna
mi¢dzynarodows strategi¢ Pekinu — dzigki nim witadze Chin moglyby wyrazi¢ cheé
nawigzania pokojowej, opartej na przyjazni i wzajemnych korzy$ciach wspétpracy
z réznymi krajami w ramach inicjatywy Nowego Jedwabnego Szlaku.

Cho¢ pamigé¢ o wojnie z 1962 roku wciaz stanowi w relacjach chirisko-indyj-

skich pewien wizerunkowy problem, nie wydaje si¢, by — przynajmniej z chinskiego
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punktu widzenia — reguly Parica Sila zostaly przez to catkowicie zdyskredytowane.
Wskazuje na to migdzy innymi fake, ze nawet po zakonczeniu konfliktu z India-
mi Chiny wciaz ch¢tnie odwolywaly si¢ do Pigciu Zasad w relacjach z innymi
krajami regionu i $wiata, a nawet wpisaly je do swojej konstytucji. Nade wszystko
uprawnione wydaje si¢ stwierdzenie, ze wtadzom w Pekinie udato si¢ odsuna¢ regu-
ty Pafi¢a Sila od kontekstu tybetariskiego (w ktérym zawarta zostata oryginal-
na umowa z 1954 roku) poprzez przeniesienie uroczystosci zwiazanych z ich prokla-
macja na inny miesiac oraz uznanie Mjanmy za wspéttwéree Pigciu Zasad, co, jak
wezesniej wykazano, stanowi forme historycznej manipulagji.

Dzi$ trudno przewidzieé, czy polityczno-kulturowy dyskurs Pari¢a Sila przetrwa
kolejnych szes¢dziesiat lat, a jesli tak, to czy jego forma pozostanie niezmieniona. Lo-
sy zrekonstruowanego w niniejszej monografii dyskursu uzaleznione sa najpew-
niej od tego, jak beda si¢ rozwija¢ relacje Indii i Chin, dwéch najludniejszych

panistw $wiata aspirujacych do tytutu mocarstw XXI wieku.

oKk

Wydaje si¢, ze badania, ktérych owocem jest niniejsza publikacja, doskonale pod-
sumowuje spostrzezenie, iz ,wszelkie analizy przedstawiajace Indie i Chiny jako
wschodzace potegi s nieckompletne bez odniesiert do przesztosci, ktéra uksztattowa-
ta ich migdzynarodowy wizerunek™. Innymi stowy, nie mozna méwi¢ o polityce
czy gospodarce wspétczesnych Indii i Chin, abstrahujac od uwarunkowar histo-
ryczno-kulturowych. Podobng tez¢ mozna réwniez odnies¢ do chifsko-indyjskich
stosunkéw bilateralnych — aby zrozumie¢ terazniejszo$¢ i przewidzie¢ przysztosé re-
lacji pomigdzy tymi azjatyckimi sasiadami, nalezy w pierwszej kolejnosci poznad ich
przeszto$é, zaréwno t¢ rzeczywista, jak i t¢ wyobrazona. W rezultacie niniejsza pu-
blikacja w jakiej$ mierze pragnie uwrazliwi¢ czytelnikéw na znaczenie fenomenéw
historyczno-kulturowych, ktére poprzez swéj wplyw na polityke i dziatania wize-
runkowo-propagandowe wcigz wydaja si¢ nieodlacznym elementem rzeczywistosci
krajéw takich jak Indie i Chiny. Nade wszystko monografia zwraca uwagg na fakt,
ze badania nad zagadnieniami o charakterze politycznym pomijajace perspektywe

kulturoznawcza sa najczgéciej niepetne, a wrecz utomne. Jak dowodzi krytyczna

3 M.Ch. Miller, Wronged by Empire. Post-Imperial Ideology and Foreign Policy in India and China,
Stanford 2013, s. 8.
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analiza dyskursu zwiazanego z zasadami Parica Sila, rozmaite konstrukty politycz-
no-ideologiczne bywaja niekiedy ,zmontowane” z ,prefabrykatéw” historyczno-
-kulturowych, czyli faktéw, przekonan i narracji dobranych i poddanych obrébce

za pomocy tendencyjnych uproszczen i nadinterpretacji.



ANEKS
DZIEDZICTWO CYWILIZACYJNE INDII

Niniejsza czg§¢ mozna uznaé za swoisty ,,przewodnik” po dziedzictwie cywilizacyjnym
Indii. Przedstawia on i wyjasnia w skrétowej, skondensowanej formie te elementy
i aspekty cywilizacji indyjskiej, ktore przywotywali w swoich tekstach politycy, mysli-
ciele, dziennikarze i naukowcy doszukujacy sie zwiazku pomiedzy zasadami Pariéa Sila
a tradycyjnym indyjskim systemem warto$ci. W rezultacie cz¢$¢ ta moze stuzy¢ Czy-
telnikom za punkt odniesienia przy lekturze rozdziatu drugiego i trzeciego, w ktérych
pojawia si¢ terminologia zwiazana z filozoficznym i religijnym dziedzictwem Indii.

Nalezy podkresli¢, ze oméwione tu pokrétce zagadnienia filozoficzne, religij-
ne i etyczne wciaz maja ogromny wplyw na charakter subkontynentu i zycie jego
mieszkadcéw. Jak zauwazyt Kavalam Madhava Panikkar', dzicki Himalajom, ktére
odseparowaly region Azji Potudniowej od reszty $wiata, Indie zachowaly ciaglos¢
cywilizacji. Autor Dziejow Indii (1964) postawit przy tym niezwykle kontrowersyjna
tezg, iz spoleczeristwo opisane w Mahabharacie oraz funkcjonujace za czaséw Buddy
»(...) w istocie swej nie rézni si¢ od tego, ktére dzisiaj wlada Indiami™. Panikkar
stwierdzit ponadto, ze kultura hinduska nadata Indiom charakter wspélnotowy.
Cho¢ przyznal, iz jeszcze przed przybyciem Ariéw (okoto pietnastu wiekéw przed
narodzinami Chrystusa) istniata w tym regionie $wiata cywilizacja, to kulturowa
jednos$¢ Indii nalezy uznac za osiagniecie hinduizmu?® oraz skutek ,wielkiej syntezy

aryjsko-drawidyjskiej”*. Warto odnotowa¢, iz uwagi tego typu wpisuja si¢ w wizj¢

1 Kavalam Madhava Panikkar byt nie tylko historykiem, lecz réwniez politykiem i dyplomata.
Jak zauwazyt Klemens Keplicz (1905-1973) we wstepie do polskiego wydania Dziejow Indii,
objecie w 1948 roku funkeji ambasadora w Chinach byto szczytowym osiagnigciem w jego
karierze dyplomatycznej. Por. K. Keplicz, Wiszgp, [w:] K.M. Panikkar, Dzieje Indii, tum. K. Ke-
plicz, Warszawa 1967, s. 8.

2 lbidem, s. 20.

3 Ewolucj¢ szeroko rozumianej kultury hinduskiej w starozytnych Indiach mozna podzieli¢ na trzy
gléwne fazy: okres wedyjski (od XVI wieku p.n.e. do VI wieku p.n.e.), braminizm (od VI wie-
ku p.n.e. do VII wieku n.e.) oraz hinduizm (od VII wieku n.e.). Poniewaz elementy filozofii,
religii i etyki wszystkich tych trzech faz przetrwaly do czaséw wspétczesnych, w niniejszej mono-
grafli traktuje si¢ je w uproszczeniu jako mysl badZ kulture hinduska. Dotozono przy tym staran,
by omawiane teksty i koncepcje osadzi¢ we whasciwym kontekscie historyczno-kulturowym.

4 KM. Panikkar, op. cit., s. 21.
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,wielkiej indyjskiej tradycji”, zrodzonej, jak podkreslit Stanistaw Tokarski, z ,,defor-
magji spojrzenia’, zgodnie z ktérym ideat starozytnej kultury hinduskiej traktuje
si¢ jako stan rzeczywisty i niezmienny, a najazdy Mogotéw czy Anglikéw — jako
czasowe i niewiele znaczace odchylenia’. Mimo iz stwierdzenie Panikkara wydaje si¢
ze wzgledu na catkowite pominigcie dorobku kultury muzutmariskiej czy sikhijskie;
sporym naduzyciem, nie sposéb si¢ z badaczem nie zgodzi¢, ze omawiane tutaj
elementy kultury staroindyjskiej odegraly niezwykle waing role¢ w uksztattowaniu

dwudziestowiecznych, niepodlegtych Indii.

HINDUIZM
Paradoksalnie, sama koncepcja ,hinduizmu” — stojaca za terminem, ktéry dzis po-
wszechnie stosuje si¢ wobec liczacej wiele tysigey lat tradycji religijnej — narodzita
si¢ tak naprawde¢ dopiero w czasach kolonialnych dzigki Brytyjczykom, prébuja-
cym posklada¢ w jeden spéjny system ogromna liczbg bogéw, mitéw, obrzedéw
i tradyqji®. Wydaje sig, ze duzo tatwiejszym zadaniem jest dokonanie opisu poszcze-
gblnych nurtéw hinduizmu lub wskazanie réznic z innymi pradami religijnymi
anizeli podanie krétkiej, zwigzlej definicji. Niemniej, mimo wielkiego zréznicowa-
nia wierzen, ktére wlicza si¢ do tak zwanego hinduizmu, mozliwe wydaje si¢ wska-
zanie pewnych cech wspélnych. Najogélniej hinduizm mozna okresli¢ jako grupe
spokrewnionych, lecz rézniacych si¢ migdzy soba nurtéw religijnych powstatych
na subkontynencie indyjskim, ktére uznaja autorytet Wed, wiar¢ w reinkarnacje,
prawo karmana’ oraz dazenie do duchowego wyzwolenia®.

Gléwny problem w badaniach nad hinduizmem stanowi odpowiedni dobér
zrédel, z kedrych mozna czerpad informacje na temat hinduizmu i hinduskiej kul-

tury. Co wigcej, indyjskie teksty o charakterze filozoficznym i religijnym® zazwyczaj

s Por. S. Tokarski, Orient i kontrkultury, Warszawa 1984, s. 51.

6 Por. M. Weber, 7he Religion of India. The Sociology of Hinduism and Buddhism, ed., transl. by
H.H. Gerth, D. Martindale, Glencoe 1985, s. 4. Dokladne wyjasnienie, w jaki sposéb powstat
termin ,,hinduizm” oraz jak jest on rozumiany na gruncie zachodnim i indyjskim, mozna znalez¢
mi¢dzy innymi w pracy: K. Knott, Hinduizm, ttum. T. Jurewicz, Warszawa 2000, s. 84—98.

7 Termin ten wyjasniono w cz¢sci Dharma, s. 325-327.

8 K. Koscielniak, Religie wspdtezesnego Bliskiego i Dalekiego Wschodu, cz. 2: Religie Indii: Hinduizm,
Krakéw 2016, s. 12, 15.

9 W tradycji hinduskiej istnieje wiele réznych zrédel prawa religijnego, regulujacego kwestie

wojny i pokoju — Chakradhar Jha wymienia w$réd nich miedzy innymi Ramajang i Mahabha-
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nie stawiaja zasad moralnych w formie jasnych, kategorycznych imperatywéw®.
W tym $wietle, aby zrozumie¢ prawa i wartosci regulujace stosunki migdzyludzkie
i miedzynarodowe, nalezy uwzgledni¢ rozmaite koncepcje i zrédta, na ktérych opie-

ra sie szeroko rozumiana kultura Indii".

Dharma
Jednym z gtéwnych zagadnien tradycyjnego indyjskiego systemu etycznego jest
koncepcja dharmy. Stowo to pochodzi od sanskryckiego czasownika oznaczajacego
»nie$¢”, utrzymywal” badz ,podtrzymywac”. W konsekwencji dharma'* jest pod
wzgledem etymologicznym rodzajem nosnika, podloza, dzigki ktéremu funkcjo-
nuje $wiat. Niemniej termin ten thumaczy si¢ na wiele sposobéw — dla przyktadu
Gavin Flood méwi o ,,obowiazku”, ,religii”?, ,,prawie”, ,etyce”, ,,zasadzie”,
»prawosci’, a nawet ,rytuale wedyjskim”, przeprowadzanym przez braminéw'*.
W rezultacie dharma jest w bogatej tradycji hinduizmu terminem wieloznacznym,
a jej sens uzalezniony jest od kontekstu dziet i ludzkich zachowan®.

Zgodnie z najstarszg i najogélniejsza definicjg dharma jest rodzajem kosmiczne-

go prawa, porzadku, ktéremu podlegaja wszystkie istoty, w tym sami bogowie —

ratg, Arthasastrg, dharmasutry, purany, literaturg niti, aranjaki oraz upaniszady. Por. Ch. Jha,
History and Sources of Law in Ancient India, New Delhi 1987, s. 40—41.

1o Por. A. Dhand, The Dharma of Ethics, the Ethics of Dharma: Quizzing the ldeals of Hinduism,
» The Journal of Religious Ethics” 2002, vol. 30, no. 3, s. 359—360.

11 Jak podkresla Roy, to wlasnie szeroko rozumiana kultura determinuje sposéb, w jaki w poszcze-
gblnych spoleczerstwach rozumie si¢ zwycigstwo i porazke, zaréwno na poziomie jednostki
(zolnierza), jak i calej spotecznosci. To, jak definiuje si¢ te pojecia, wplywa z kolei na charakter
zaleceni i regulacji dotyczacych stylu walki. Por. K. Roy, Hinduism and the Ethics of Warfare in
South Asia. From Antiquity to the Present, Cambridge 2012, s. 3.

12 Przeciwieristwem dharmy jest adharma, czyli ,nieprawo$¢”.

13 Warto zauwazy¢, ze w ortodoksyjnej tradycji hinduskiej nie ma terminu, ktérego znaczenie
pokrywaloby si¢ z zachodnim pojeciem religii. Do pewnego stopnia jego odpowiednikiem jest
sanatanadharma, czyli ,odwieczna dharma’. Por. M. Kudelska, Hinduizm, Krakéw 2006, s. 11.

14 Por. G. Flood, Hinduizm. Wprowadzenie, tum. M. Ruchel, Krakéw 2008, s. 55.

15 Koncepcja rozwinieta przez teksty wedyjskie byta riza — porzadek $wiata, kosmiczny, rytualny
i ponadjednostkowy tad — podczas gdy dharma zwiazana byla z postawa etyczna jednostki.
Cho¢ z czasem dharma wyparta koncepcje rity, zachowata wszystkie jej znaczenia, a nawet
zyskata dodatkowe. Por. S.R. Bhatt, Dharma: The Overriding Principle of Indian Life and
Thought, [w:] Applied Ethics and Human Rights. Conceptual Analysis and Contextual Applica-
tions, ed. S. Motilal, Delhi 2010, 5. 93.
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sa oni jej straznikami i obroficami, zapewniajacymi jej wlasciwe funkcjonowa-
nie’. Z kolei w ujeciu magicznym dharma jest nie tyle transcendentalnym porzad-
kiem, ile nieustannym jego podtrzymywaniem za sprawg braminskich rytuatéw oraz
wypelniania obowiazkéw przez poszczegélne istoty”. Wydaje si¢ jednak, ze najbar-
dziej powszechnym rozumieniem stowa dharma jest ,,powinno$¢”. W tym znaczeniu
dharma to zesp6t praw i obowiazkéw, regulujacych stosunki migdzy cztowiekiem (lub,
bardziej ogdlnie, istota zywa) a swiatem. Dharma odnosi si¢ do obowiazkéw zwiaza-
nych z konkretnym etapem zycia (asramq) oraz pozycja spoleczna (warng) — znana jest
wowczas jako warnasramadharma, z kedrej wynika dharma indywidualna” (swadhar-
ma lub dwadharma). W ten sposéb powstaje jednostkowy system powinnosci, uza-
leznionych od pochodzenia, stanu spolecznego, grupy zawodowej rodzicéw, plci itp.

Dziatania zgodne lub niezgodne z dharmq decyduja o karmanie, czyli sumie
dobrych i ztych uczynkéw popetnionych przez jednostke przez cate zycie. Poste-
powanie w zgodzie z tak rozumiana dharmg (czyli wypelnianie obowiazkéw
moralnych wzgledem kosmosu, spoleczesistwa i samego siebie) jest podsta-
wa mechanizmu reinkarnacji. W zaleznosci od liczby dobrych i ztych uczynkéw
dusza wstepuje po $mierci ciata w istote niejako ,wyzszego” badz ,nizszego” rzedu.
Z punktu widzenia wierzefi hinduskich dobrem jest zatem to, co nakazuje
dharma, ta za$ podtrzymuje system spoleczny oparty na prawach i obowiaz-
kach poszczegélnych grup i jednostek, co skutkuje zachowaniem kosmicznego
porzadku i réwnowagi. W rezultacie, jak zauwazyla we wstgpie do polskiego wy-
dania Bhagawadgity Hanna Watkéwska (1921-2013), ,,gwarancja zgodnego rytmu
wszechéwiata jest zycie oparte na wlasnej swadharmie™®. Z tego zalozenia wynika,
ze — paradoksalnie — bardziej pozadane jest wykonywanie wlasnych obowiazkéw
kastowych Zle anizeli cudzych — dobrze®™.

Ponadto dharma powiazana jest z prawda i poznaniem. Cel kazdego cztowicka

stanowi poznanie wlasnej natury, czyli zdobycie wiedzy o tkwigcym w nim prawie

16 Por. K. Koécielniak, Religie wspdtczesnego Bliskiego i Dalekiego Wehodu. .., s. 226.

17 Por. W. Halbfass, Indie i Furopa. Préba porozumienia na gruncie filozoficznym, thum. M. Nowa-
kowska, R. Piotrowski, Warszawa 2008, s. 486.

18 H. Walkéwska, Whzgp, [w:] Bhagawadgita czy/i Piesti Pana, tum. J. Sachse, Wroctaw 1988, s. XLVI,
Biblioteka Narodowa. Seria 2, nr 224.

19 Por. S. Hamilton, Filozofia indyjska. Wprowadzenie, ttum. M. Szkétka, M. Jakubczak, Krakéw
2010, S. 4.
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moralnym (wynikajacym z jego pozycji spotecznej) i postgpowanie w zgodzie z jego
tre$cia®®. Jak mozna przeczytal z jednej z upaniszad: ,,prawo moralne (dharma) jest
zaiste prawda. Dlatego, gdy kto§ méwi prawdg, to znaczy, ze wyraza prawo mo-
ralne. Ale tez: wyrazajac prawo moralne, méwi prawdg. Poniewaz obydwa sa tym
samym”?'. W rezultacie dbarma ma moc urzeczywistniania prawdy — jak stwierdzit
Hajime Nakamura (1912-1999), dharma to ,prawda obdarzona sila twércza ™.
Podsumowujac stowami Flooda: ,dharma jest ideologia wszechobecna, kté-
ra dotyczy zaréwno rytuatu, jak i zachowan moralnych; sprzeniewierzenie si¢ jej
przyniostoby zfe skutki spoteczne i osobiste”. W konsekwencji, mimo iz dharma
moze oznaczaé zaréwno wedyijski rytual, jak i religie, etyke, reguty kastowe, a nawet
prawo cywilne i karne, wszystkie te wyjasnienia sprowadzaja si¢ do prostej obser-
wacji — dbharma reguluje stosunki miedzy tym, co duchowe i wieczne, a tym, co

materialne i czasowe**.

Abimsa®

Jak zauwazyta Marta Kudelska, ahimsa jest elementem ,,panindyjskiego” swiatopo-
gladu®® — oznacza to, ze koncepcje t¢ mozna znalezé nie tylko wierzeniach o cha-
rakterze hinduskim, lecz takze w innych nurtach religijno-filozoficznych, ktére

powstaly na terenie subkontynentu. Ahimsa®” — znana $wiatu réwniez jako idea

20 Por. ibidem, s. 101.

21 Cyt. za: P. Balcerowicz, Historia klasycznej filozofii indyjskiej, cz. 1: Poczqtki, nurty analityczne
i filozofia przyrody, Warszawa 2003, s. 101.

22 H. Nakamura, Systemy myslenia ludéw Wichodu. Indie, Chiny, Tybet, Japonia, red. P.P. Wiener,
ttum. M. Kanert, W. Szkudlarczyk-Brki¢, Krakéw 2005, s. 118. Pierwsze wydanie pochodzi
z 1960 roku.

23 G. Flood, 0p. cit,, s. 55.

24 Por. RN. Dandekar, 7he Role of Man in Hinduism, [w:] The Religion of the Hindus, eds. K.\W. Mor-
gan et al., Delhi 1996, s. 134.

25 Zrekonstruowanie przekonai mieszkaicéw starozytnych Indii na temat abimsy nie jest zada-
niem fatwym. Unto Tihtinen wymienia w swojej ksiazce az sze$¢ podstawowych, cho¢ bardzo
zréznicowanych Zrédet tej koncepdji: filozofi¢ dZinijska, buddyjska, Wedy, dharmasastry, purany
oraz my$l wspélczesng opierajacy si¢ na filozofii Gandhiego. Por. U. Tihtinen, Ahimsa. Non-
-Violence in Indian Tradition, London 1976, s. XI.

26 M. Kudelska, Filozofia Indii — kilka uwag wstgpnych, [w:] Filozofia Wschodu, red. B. Szymariska,
Krakéw 2001, s. 13.

27 Abimsa jest przeciwieistwem himsy, czyli ,przemocy”, krzywdy”.
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nieczynienia przemocy — uczy przede wszystkim szacunku dla wszelkich form
zycia. W wersji skrajnej zaktada catkowite powstrzymanie si¢ od zabijania zwierzat
na migso. Warto jednak podkresli¢, ze cho¢ ide¢ t¢ uwaza si¢ powszechnie za je-
den z filaréw szeroko rozumianego hinduizmu, nie jest ona jednoznacznie kojarzo-
na z wegetarianizmem — tak rozumianej zasady ahimsy przestrzegaja $cisle albo bra-
mini, albo cztonkowie kast, ktérych po prostu nie sta¢ na kupno miesa*®.

Zasadg ahimsy przyjmuje i rozwija joga — jeden z szesciu systeméw indyjskiej
filozofii uznajacych autorytet Wed, najstarszych tekstéw sanskryckich. Idea ahimsy
pojawia si¢ migdzy innymi w Jogasutrach Patandzalego — klasycznym i bodaj naj-
wazniejszym dla jogi tekécie z II-1 wieku p.n.e., ktéry uwaza ja za pierwsza z pigciu
zasad wiasciwego, moralnego postgpowania®. Sytuacje, w ktérych mozliwe jest
odejscie od zasady ahimsy, szczegétowo opisuje réwniez pochodzaca z VII wicku
Jogabhaszja, najstarszy komentarz do Jogasutr 2 V wieku. Zgodnie z zatozeniami
jogi ahimsa nie jest jedynie zakazem uciekania si¢ do przemocy, lecz pozytywnym
nakazem zyczliwosci wobec wszystkich istot zywych.

Nie ulega watpliwosci, ze idea ahimsy przyczynita si¢ do wykreowania i wy-
promowania pozytywnego wizerunku indyjskiej kultury. Powszechny stereotyp
na temat Indii wiaze si¢ z przeswiadczeniem, ze w perspektywie historycznej byty
one w wigkszym stopniu niz inne kraje pozbawione pierwiastka przemocy®. Nawet
historyk i profesor Uniwersytetu Londyniskiego Arthur L. Basham (1914-1986)
stwierdzit celebracyjnie, iz ,w catych swych dziejach wojennych Indie hinduskie nie-
wiele majg na sumieniu wyniszczonych miast i niewiele pogroméw ludnosci cywil-
nej 3. Jak uzupetnit: , najbardziej rzucajaca sig (...) w oczy cecha dawnej cywilizacji

Indii jest wlasnie jej humanitaryzm”™.

28 Por. ].L. Brockington, Swigta nic hinduizmu. Hinduizm w jego cigglosci i réznorodnosci, thum. J. Ma-
rzecki, Warszawa 1981, s. 10.

29 Pozostale zasady obejmujg prawdomdéwno$é, powstrzymanie si¢ od kradziezy, czystoé¢ cielesng
oraz brak zachtannosci. Por. The Patanjala Yogasutra with Vyasa Commentary, transl. by B. Baba,
Puna 1949, s. 86.

30 Por. M. Kudelska, Hinduizm, s. 115-116.

31 Por. K. Debnicki, Konflikt i praemoc w systemie politycznym niepodleglych Indii, Warszawa 2006,
s. 21.

32 A.L. Basham, Indie. Od poczqthu dziejéw do podboju muzutmariskiego, ttum. Z. Kubiak, Warsza-

wa 1973, s. 29.
33 Ibidem, s. 30.
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W $wietle przedstawionej w poprzednim akapicie ,pacyfistycznej” wizji dziejéw
Indii konieczne wydaje si¢ krytyczne przeanalizowanie rozmaitych interpretagji idei
ahimsy. Po pierwsze, koncepdji tej prézno szukaé w najstarszych zabytkach pi-
$mienniczych Indii. Dopiero kiedy religia spoteczeristwa okresu Brahman (obszernych
komentarzy do Wed na temat regut rytuatéw) zostata zastapiona przez filozofi¢ upani-
szad (najmlodszych komentarzy do Wed, powstajacych prawdopodobnie od VIII wie-
ku p.n.e. az do XV wieku n.e.), doszto do integracji doktryny ahimsy z bramiriskim
ideatem etycznym i uznania jej za postawe powszechnie pozadana®*. Po drugie, cho¢
ahimsg przywolywaly i stawialy za wz6r moralnosci réznorodne prady myslowe,
tak naprawde nigdy nie stosowano si¢ do niej bezwarunkowo. Jak zauwazyt Krzysz-
tof D¢bnicki: ,Indie sa krajem, w ktérym wypracowano i gloszono, a nawet przez
pewien czas, w szczegdlnie sprzyjajacych okoliczno$ciach, praktykowano ideg ahimsy”,
nigdy jednak, jak uzupetnit badacz, nie stata si¢ ona podstawa funkcjonowania pan-
stwa®. Po trzecie, ahims¢ w rézny sposéb rozumialy poszczegélne prady myslowe.
Chociaz dzi§ kojarzy sig ja z catkowitg negacja wojny, przemocy czy kary $mierci, warto
pamietal, ze taki sens nadat jej dopiero Mahatma Gandhi®. Jak stusznie zauwazyt
Willem van Eekelen, w przesztosci ahimsg wigzano z nieczynieniem przemocy wobec
zwierzat, co przetozylo si¢ na upowszechnienie w Indiach wegetarianizmu®.

Ahimsa jest jednym z filaréw, na ktérych zbudowano mit o pokojowym cha-
rakterze Indii i jej mieszkaficéw. W skadinad niezwykle obszernym i imponuja-
cym dziele Systemy myslenia ludéw Wschodu (wydanym po raz pierwszy w 1960 roku)
Nakamura stwierdzit prostolinijnie: ,méwiac ogélnie, Hindusi sa postuszni z natury
i dalecy od wszelkiej agresywnosci. W naturalny sposéb kochaja i pragna spokojnego

zycia™®. Co wiecej, wielu badaczy podkresla, e na zasadzie ahimsy opiera sie dharma,

34 Por. K. Debnicki, op. cit., s. 22. Niekt6rzy badacze twierdza, ze idea abimsy pojawita si¢ po raz
pierwszy w utworze Chandogjaupaniszad, pochodzacym prawdopodobnie z VIII-VI wieku p.n.e.
Por. H.O. Thompson, World Religions in War and Peace, Jefferson 1988, s. 65.

35 K. Debnicki, op. cit., s. 31.

36 Rozmyslaniom Mahatmy Gandhiego poswiccono wigcej uwagi w cz¢sci Gandyzm, s. 361-367.

37 Por. W. van Eekelen, Indian Foreign Policy and the Border Dispute with China. A New Look at
Asian Relationships, Leiden 2015, s. 3.

38 H. Nakamura, 0p. cit., s. 103. Z tego typu my$leniem wiaze si¢ jednak pewien paradoks — nie-
kiedy te same zagadnienia, kt6re ksztattowaly pozytywny wizerunek Indii, interpretowano na ich
niekorzy$¢. Jak zauwazyt Roderick Hindery, ze starozytnym dziedzictwem hinduizmu zwiazano

z czasem wiele stereotypow, szczegélnie w §wiecie anglojezycznym, gdzie zaczgto je kojarzy¢



330 Aneks. Dziedzictwo cywilizacyjne Indii

czego dowodzi¢ ma migdzy innymi tres¢ edykeéw cesarza Asoki*. Z zalozeniem, ze
ahimsa jest tak naprawdg istota dharmy, nie zgadzaja si¢ jednak ortodoksyjne nurty
hinduskie, w tym szkoly mimansy i njai*°. Innymi stowy, cz¢s¢ indyjskiej tradycji
sprzeciwia si¢ moralizowaniu i uniwersalizowaniu dharmy poprzez odnoszenie
jej do zasad ahimsy, wspélczucia i ,ztotej zasady”* (ktdrej tre$¢ mozna wyrazié
powiedzeniem: ,nie czyni drugiemu, co tobie niemite”). Nie jest to jednak jedy-
ny paradoks cywilizacji indyjskiej. Mimo tego, jak wielka role odgrywata w kul-
turze indyjskiej idea ahimsy, rzeczywisto$¢ historycznych Indii wypetnialy
wojna i przemoc, te za$ — przynajmniej z filozoficzno-religijnego punktu wi-

dzenia — uwazano niekiedy za jak najbardziej pozadane.

Dharmajuddha i kutajuddha

Ahimsa bynajmniej nie wyczerpuje tradycyjnego podejscia do tematu wojny i po-
koju, a watpliwosci, czy rzeczywiscie byta stosowana w praktyce, wzbudza przede
wszystkim charakter staroindyjskich zrédel literackich. Jak wynika z hymnéw
wedyjskich, Indie byty kraing ciaglych wojen*. Cho¢ we wczesnym okresie pod-
boju Indii pétnocnych dochodzito do staré pomigdzy samymi Ariami, najczeécie;
prowadzili oni kampanie przeciwko stopniowo podbijanym i podporzadkowywa-
nym ludom rdzennym, do czego nawiazuja hymny Rigwedy — najstarsze teksty in-
doaryjskie, z ktérych niektére datuje si¢ na XIV wiek p.n.e.®® Dzigki nim mozna si¢
przekonad, ze wierzenia hinduskie rozwingly si¢ w okresie wojen migdzyklanowych
i migdzyrasowych, ktére rozpoczely si¢ wraz z najechaniem Pendzabu przez Ariéw.

Jak ttumaczy Robert E. Hume (1877-1948), Ariowie zyli wojna i kultem wojny

z pasywnoscia, negacja, nieprzywiagzywaniem si¢ do skutkéw swoich czynéw oraz akceptacja
dyskryminacji kastowej. Por. R. Hindery, Hindu Ethics in the Rimayana, ,/The Journal of Reli-
gious Ethics” 1976, vol. 4, no. 2, s. 288.

39 Kwestii tej poswigcono cz¢éé Filozofia polityczna cesarza Asoki, s. 354—358.

40 Z takg interpretacja nie zgadzal si¢ mi¢dzy innymi Kumarila Bhatta (zyjacy okoto VII wicku),
filozof ze szkoty mimansa, wielki przeciwnik buddyzmu i autor komentarzy do Mimansasutr.
Por. W. Halbfass, op. cit., s. 506; M. Nowakowska, Mimansa, [w:] Filozofia Wschodu. .., s. 109.

41 W. Halbfass, op. cit., s. s10.

42 Niestety, w starozytnych Indiach nie rozwingta si¢ literatura historyczna, ktéra — jak zapiski grec-
kiego Tukidydesa (okolo 460—393 p.n.e.) — mogtaby dostarczy¢ nieco informacji na temat wojen
stoczonych przez Ariéw. Por. PCh. Chakravarti, 7he Art of War in Ancient India, Dacca 1941, s. 1.

43 Po. R.E. Hume, Hinduism and War, ,The American Journal of Theology” 1916, vol. 20, no. 1, s. 3 1.
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usankcjonowanym przez ich religi¢**. To wlasnie wojowniczos¢ zapewnita im sukces
i sprawila, ze przyniesiona przez nich kultura (w tym wizja porzadku spotecznego)
przetrwaty w Indiach do dzisiaj. W tym $wietle trudno si¢ dziwi¢, ze zdecydowa-
ne potepienie wojny jest w klasycznej literaturze indyjskiej rzadko spotykane®.

Z perspektywy indoaryjskiej wojna to przede wszystkim element dbarmy.
W takim rozumieniu jest ona nie tyle $rodkiem prowadzacym do jakiego$ konkret-
nego celu, lecz czedcia dharmy wojownika, a wiec dobrem samym w sobie*®. W prak-
tyce konsekwentne wprowadzanie dharmy w zycie mogto prowadzi¢ do konfliktu
etycznego migdzy dobrem spotecznym a wlasnym sumieniem, czego doskonatym
przyktadem s rozterki ArdZzuny w Bhagawadgicie® .

Warto w tym miejscu uzupelnié, ze z idei dharmy wynika w kulturze
staroindyjskiej nie tylko koncepcja idealnego wojownika, lecz takze koncep-
cja idealnego wladcy. Taki krdl — dbarmaradza — byl dla poddanych Zrédlem
moralno$ci, wyrazicielem dbarmy, ktérego sprawiedliwe rzady mialy zapew-
ni¢ krélestwu pomyslnosé. Jak zauwazyt Flood: ,jesli krdl dziata zgodnie z dhar-
maq, krélestwo prosperuje, ale jesli dziata wbrew dharmie, ciato krélestwa — czyli
jego ludnoé¢ — cierpi”*®. Dharme i ustalony obyczaj traktowano w zwiazku z tym
jako elementy nienaruszalne, a krélewskie rozkazy mialy tylko wprowadzad $wigte
prawo w zycie. Jak doprecyzowal Harbans Singh Bhatia (1915—2017), krél byt w ten
sposob stuga spotecznosci i nie mégl sam wyznaczaé prawa w mysl zasady Rex is
Lex — krél jest prawem”#. Wiadca miat jednak pot¢zne narz¢dzie w postaci dandy,
czyli kary. Danda (dostownie ,kij”) oznaczata sil¢ zbrojna, przymus, kare, grzywne
i wymiar sprawiedliwo$ci®®. Termin ten rozumiano czasem réwniez jako perso-

nalizacj¢ legalnej przemocy i w tym sensie identyfikowano go z samym wladca™.

44 Por. ibidem, s. 33. Warto uzupelni¢, ze Ariowie traktowali wojng nie tylko jako narzedzie do
sprawowania wladzy, lecz takze jako jedno z gtéwnych Zrédet rozrywki.

45 Por. A.L. Basham, op. ciz, s. 157.

46 Por. ibidem, s. 161.

47 Kwestii tej poswigcono wiecej uwagi w czesci Hinduskie eposy. Mahabbarata i Ramajana, s. 333—339.

48 G. Flood, op. cit., s. 74.

49 Por. H.S. Bhatia, Origin and Growth of International Law in Ancient India, [w:] International
Law and Practice in Ancient India, ed. idem, New Delhi 1977, s. 24.

so Por. A.L. Basham, op. ciz., s. 147.

st Por. T. Brekke, 7he Ethics of War and the Concept of War in India and Europe, ,Numen” 2005,
vol. 52, no. 1, s. 81.
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Tym sposobem dharma i danda byty, przynajmniej teoretycznie, podstawg krélew-
skiej wladzy>*.

Podobnie jak w przypadku zachowania wladcy, dharma reguluje réwniez kwestie
zwiazane z kampania wojenna. Za wojne (juddhe) prowadzona zgodnie z dharmg
uwazano tak zwana dharmajuddhe, ktéra do pewnego stopnia stanowita od-
powiednik wojny sprawiedliwej (bellum iustum) z zachodniej filozofii — wojny
stusznej, zwigzanej zaréwno z wlasciwymi motywami stojacymi za jej wypowiedze-
niem (fus ad bellum), jak réwniez ze Srodkami, za pomoca ktdrych byla prowadzona
(ius in bello). Jak podkresla Jakub Zajaczkowski, celem dharmajuddhy nigdy nie
bylo rozszerzenie wplywéw hinduizmu, lecz przywrécenie dharmy — porzadku,
réwnowagi. W konsekwencji wojna tego typu nie mogta by¢ z filozoficzno-religijne-
go punktu widzenia niczym zlym?®. Jej przeciwienistwem jest kutajuddha — wojna
bedaca elementem hinduskiej Realpolitik, prowadzona za pomoca niedozwo-
lonych oficjalnie $rodkéw badz wywotana w celu podboju i grabiezy, nie zas
dla zachowania lub przywrécenia kosmicznej réwnowagi i sprawiedliwosci’*.

Nalezy zauwazy¢, ze w kulturze staroindyjskiej trudno wskaza¢ réznice pomigdzy
zasadami odnoszacymi si¢ do przemocy wobec obcych paristw a tymi, ktére regulo-
waly postgpowanie wladz na ich wlasnym terytorium®. Tym bardziej trudno méwi¢
o rozréznieniu miedzy polityka wzgledem innych ksigstw o charakterze indoaryjskim
a dziataniem wobec krajéw odmiennych kulturowo, uwazanych za barbarzyriskie>®.
Przyczyna zamazania tych granic byl fake, ze Ariowie, a pézniej cztonkowie cywi-
lizacji powstalej z syntezy aryjsko-drawidyjskiej byli nieszczegélnie zaintere-
sowani uzyskaniem wladzy nad terenami potozonymi poza subkontynentem
indyjskim. Wplyw na te postawe mialy przynajmniej dwa czynniki. Po pierwsze,
uwarunkowania geograficzne (Himalaje od strony pétnocnej i Ocean Indyjski
od poludnia) sprawily, ze aryjska ekspansja miata — niejako naturalnie — ogra-

niczona przestrzefi. Po drugie (i co by¢ moze jeszcze wazniejsze), sam hinduizm

s2 Por. B. Avari, Starozytne Indie, ttum. . Miiller, Krakéw 2007, s. 212.

53 Por. J. Zajaczkowski, Indie w stosunkach mi¢dzynarodowych, Warszawa 2008, s. 59.

s4 Por. K. Roy, Norms of War in Hinduism, [w:] World Religions and Norms of War, eds. V. Popovski,
G.M. Reichberg, N. Turner, Tokyo—New York 2009, s. 32—41; idem, Hinduism and the Ethics
of Warfare...,s. 5.

55 Por. T. Brekke, 7he Ethics of War..., s. 82.

56 Zgodnie z perspektywa wedyjska zasady dharmy nie stosowaly si¢ do nie-Ariéw, czyli tak zwanych
barbarzyficéw (mleccha). Por. P. Balcerowicz, Historia klasycznej filozofii indyjskiej.. ., s. 85, 169.
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nie jest religia misyjna — w momencie, gdy po podbojach Ariéw okrzept na sub-
kontynencie wraz z systemem kastowym, powszechnie zaczgto stosowaé zasade, ze
hindusem, posiadajacym okreslony zestaw praw i obowiazkéw zwiazanych z przyna-
leznoscig do konkretnej grupy spofecznej, trzeba si¢ urodzi¢. W rezultacie Ariowie
kierowali si¢ w swoich kampaniach wojennych checig zyskéw oraz pragnieniem
wzmocnienia swojej wladzy i prestizu, nie za$ rozszerzaniem wpltywéw hinduizmu.

O tym, jak wazna byla dla Ariéw kwestia podboju, $wiadczy koncepcja
digwidzaja, czyli idea ,,podboju wszystkich kierunkéw”. Jak wierzono, ,wladcy
uniwersalni”, ktérych rzady miaty by¢ sprawiedliwe i pomyslne, zsytani byli przez
samych bogéw w celu odegrania szczegdlnej roli w porzadku kosmicznym®”. Potgzny
krél aspirujacy do tytutu digwidzajn inicjowat swoja kampanig seria rytuatéw, a na-
stepnie rozpoczynal wojne z wtadcami sasiednich terytoriéw, starajac si¢ podbic jak
najwiccej krain. Podbdj ten miat wszelako prowadzi¢ nie do catkowitego zniszczenia
wroga, lecz do uczynienia z pokonanych wtadcéw lub ich nastgpcéw trybutariuszy.
Po takim sukcesie zwycigski wladca powracat do stolicy swojego krdlestwa, kedre
w wyniku podboju znalazto si¢ — zgodnie z powszechnym przekonaniem — w cen-
trum Ziemi®®. W ten sposéb digwidzajn udowadnial, ze jest dharmaradzq, whad-
ca prawym, zestanym przez bogéw i podtrzymujacym dharme. W konsekwencgji caly

podbdj zyskiwat sens moralny*®.

Hinduskie eposy. Mahabharata i Ramajana
Mahabharata i Ramajana, eposy wchodzace w sktad literatury smriti (czyli tekstéw
»zapamigtanych”, majacych — w przeciwienistwie do Wed — swojego na wpét legendar-

nego autora), naleza do kultury arystokracji i wojownikéw zwanych kszatrijami®®.

57 Por. A.L. Basham, op. cit., s. 114. Koncepcja ta byta znana réwniez dzinistom, w hinduskich
eposach reprezentowali ja natomiast legendarni krélowie, tacy jak Judhiszthira czy Rama.

58 Por. W.S. Sax, Conquering the Quarters: Religion and Politics in Hinduism, ,International Journal
of Hindu Studies” 2000, vol. 4, no. 1, s. 42—44.

59 Modyfikacja tradycji digwidzaja jest wedyjska aswamedha — rytual polegajacy na wypuszczeniu
konia chronionego przez stu najbardziej zaufanych wojownikéw. Wszystkie ziemie, na ktére kon
ten wkroczyt w ciagu roku, musialy si¢ podporzadkowa¢ spetniajacemu ten rytuat wladcy.

60 Warto pamigta¢, ze oba eposy réznia si¢ nie tylko na poziomie tresci, lecz réwniez formy. Jak
zauwazyl Erich Frauwallner (1898-1974), autor fundamentalnej Historii filozofii indyjskiej
(pierwsze wydanie: 1973), podczas gdy Mahabharata jest ludowym eposem historycznym, Ra-

majana to epos artystyczny, kunsztowny, nalezacy do innej warstwy tradycji i niemal pozbawiony
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Jadro kazdego z tych utworéw powstato prawdopodobnie migdzy V a IV wie-
kiem p.n.e. i podlegato procesowi rozwoju az do IV wieku n.e. Przez wieki opo-
wiesci te rozrastaly si¢ dzigki recytacji na dworach, wchtaniajac wiele innych, czasem
nawet przedaryjskich wyobrazed®. Z czasem przeszty w rece braminéw, nabierajac
religijnego znaczenia. Warto podkresli¢, ze w przeciwieistwie do wezesniejszych
tekstéw wedyjskich, z ktérymi obcowata jedynie waska grupa kaptanéw, eposy sta-
ty si¢ dostgpne dla szerokich warstw spolecznych. Wynika z tego fake, iz spoteczen-
stwo hinduskie najlepiej poznato nie liryczne Wedy i spekulatywne upaniszady, lecz
teksty, ktérych gtéwna o§ stanowia wojna i przemoc®. Wedtug Burjora Avariego:
,tlem obydwu eposéw sg sprawy zwigzane z godnoscig krélewska i wojna, a honor
bohatera stanowi raison d’étre wszystkich walk i cierpien. Podstawowym przestaniem
eposéw jest poczucie obowiazku oraz dharma (...)"%.

Pierwszym z dwéch wielkich indyjskich eposéw, ktére mozna potraktowaé jako
zrodlo wiedzy o staroindyjskim systemie wartosci, jest Mahabharata. Jak zauwazyt
Eugeniusz Stuszkiewicz (1901-1981), dzieto to jest swoistym ,,podrecznikiem prawa
i moralnosci”, ,summa doktryny braminskiej” oraz ,.encyklopedia wiedzy przeréznego
rodzaju”®. Jej gléwny watek stanowi rywalizacja pieciu braci Pandawéw z ich kuzy-
nami, Kaurawami, ktérej kulminacja jest bitwa na Kurukszetrze (czyli ,Polu Kuru”).

Wydaje si¢, ze na plaszczyinie filozoficzno-religijnej najwazniejszym ele-
mentem Mahabharaty jest dbarma, rozumiana zaréwno jako powinnos¢é
(w szczegblnosci w odniesieniu do kszatrijéw, wojownikéw), jak i koniecznosé

podtrzymania kosmicznego porzadku®. Mimo 7e wojna okazuje si¢ w tym wzgle-

elementéw filozoficznych. Nie znaczy to oczywiscie, ze Ramajana nie ma zadnej podbudowy
ideologicznej, jest jednak tekstem znacznie prostszym w odbiorze i mniej wielowatkowym ani-
zeli Mahabharata. Por. E. Frauwallner, Historia filozofii indyjskiej, t. 1: Filozofia Wed i eposu,
Budda i Dzina, Sankbja i klasyczny system jogi, thum. L. Zylicz, Warszawa 1990, s. 132; K. Mylius,
Historia literatury staroindyjskiej, ttum. L. Zylicz, Warszawa 2004, s. 82.

61 Cho¢ Mahabharata jest opowieicia aryjska, mozna w niej odnalez¢ elementy pochodzace naj-
prawdopodobniej jeszcze sprzed wielkiego podboju Indii pétnocnych. Na szczegélng uwage
zastuguja w tej kwestii krwiozerczo$¢ Bhimy oraz poliandria Draupadi. Por. S. Radhakrishnan,
Filozofia indyjska, t. 1, ttum. Z. Wrzeszcz, Warszawa 1958, s. 446.

62 Por. RE. Hume, o0p. cit., s. 37.

63 B. Avari, 0p. cit., s. 113.

64 E. Stuszkiewicz, Pradzieje i legendy Indii, Warszawa 1980, s. 319.

65 Konieczno$¢ przestrzegania dharmy posunicta jest w Mahabharacie do skrajnosci — przyktadem

moze by¢ sytuacja, w ktérej prawy wladca Judhiszthira odkryt ze zdumieniem, ze niebiafiskim
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dzie konieczno$cia, obowiazkiem wladcy jest przeprowadzenie kampanii militarnej

przy uzyciu whasciwych srodkéw — nie powinien si¢ on uciekac si¢ do iluzji, magii czy
podstepu®®. Ponadto wojna jest ostatecznoscia — w pierwszej kolejnosci nalezy wy-
korzysta¢ wszystkie mozliwe narzedzia pokojowe. Tym sposobem wojna sprawie-
dliwa — dbarmajuddha — w rozumieniu Mahabharaty musi byé prowadzona

zaréwno w stusznym celu, jak i za pomoca wlasciwych srodkéw.

Mimo iz przemoc stanowi nieodtaczna cz¢$¢ dharmy wojownika, ujeto ja
w pewne ramy, tak aby jej ofiara nie padli przypadkowi ludzie”. Mababharata
podaje cata list¢ 0s6b — dzieci, kobiet, mnichéw, a nawet poddajacych si¢ zotnierzy —
ktérych nie wolno pozbawié zycia®. Co wiecej, krytykuje kare $mierci — skazarica
nalezy pozbawi¢ zycia w ostatecznosci, a jedli do tego dojdzie, zlozy¢ go w ofierze,
aby trafit do niebios. Niemniej nie ulega watpliwosci, ze Mahabharata daleka
jest od gloszenia idei pacyfizmu i ahimsy — w ostatecznym rozrachunku stusz-
ny i sprawiedliwy porzadek powinien zosta¢ zaprowadzony nawet w sytuacji,
gdy oznacza to konieczno$¢ uzycia przemocy.

Warto zauwazy¢, ze w kwestii wojny sprawiedliwej pojawiaja si¢ w Mahabha-
racie ogromne sprzecznosci — bohaterowie cz¢sto famia powszechnie uznane reguty
walki, zachgcani do tego przez swoich mentoréw, usprawiedliwiajacych takie dzia-
tanie kazuistycznymi argumentami. W konsekwencji mozna odnie$¢ wrazenie, ze
Mahabharata uznaje zasadg ,,cel uswigca srodki”, pozwalajac na zwycigstwo instynk-
tu samozachowawczego®. O réznych fortelach i podstepach zastosowanych podczas
bitwy na Kurukszetrze rozpisuje si¢ w swojej ksiazce Stuszkiewicz — przypomina on,

jak Bhima uzyl podstepu, zabijajac stonia o imieniu Aswatthaman, aby Drona za-

szezg$ciem radowat si¢ Durjodhana (jego niegodziwy kuzyn, przeciwko ktéremu Pandawowie
musieli walczy¢), poniewaz wypetnit on dharme wojownika. Prawy Judhiszthira, ktéry odmo-
wil wstapienia do nieba na zaproszenie boga Indry, gdyz nie chcial zostawi¢ towarzyszacego
mu w calej wyprawie psa, musiat si¢ odrodzi¢ na Ziemi, aby w kolejnym wecieleniu wyzby¢ si¢
przywiazania do $wiata i sta¢ si¢ w pelni gotowym na wyzwolenie.

66 Por. T. Brekke, The Ethics of War..., s. 72. Najciekawsza wydaje si¢ pod tym wzgledem ksigga
dwunasta — Santiparwa (Ksiega pokoju). Jest ona zbiorem luzno powiazanych ustepéw na temat
polityki, cnoty, prawa i wyzwolenia. Recytuje ja Bhiszma, maz stanu, ktéry umiera na stosie
strzal po bitwie na Kurukszetrze.

67 Por. K. Debnicki, op. ciz., s. 26.

68 Por. T. Brekke, 7he Ethics of War..., s. 73.

69 Por. A.L. Basham, op. ciz., s. 161.
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czat wierzy¢, ze zginat jego syn, noszacy to samo imi¢; innym razem Bhima uderzyt
Durjodhang maczugg, roztrzaskujac mu udo, co byto ztamaniem regut walki, zaka-
zujacych cioséw ponizej pepka’. W rezultacie zachowania, ktére $wiadczylyby
o tym, ze walka prowadzona przez Pandawéw byla forma kutajuddhy, zostaja
na kartach Mahabharaty w pelni usprawiedliwione, a nawet — paradoksalnie —
zdaja sie stuzy¢ realizacji ideatu dharmajuddhy.

Mahabharata opisuje réwniez koncepcj¢ digwidzaja, ktdrej poswigcono uwage
w sekeji dotyczacej dharmajuddhy — Ardzuna uzyskat zgode Judhiszthiry (najstarsze-
go z braci Pandawéw) na przeprowadzenie rytualnego podboju i odebrania trybutu
od pokonanych wladcéw. Zgodnie z planem czterej mtodsi bracia Judhiszthiry ro-
zeszli si¢ w cztery strony i podbili sasiednie krélestwa, dopetniajac w imieniu najstar-
szego Pandawy obowiazkéw zaréwno w wymiarze politycznym, jak i moralnym”.

Z punktu widzenia etyki wojennej najwazniejszym fragmentem Mahabharaty
pozostaje Bhagawadgita, czyli Piesii Pana, nazywana réwniez w skrécie Gitg. Powsta-
ta okoto II wieku p.n.e. Bhagawadgita napisana zostata w formie dialogu pomiedzy
ksigciem ArdZung a jego przyjacielem i woznica, bogiem Kriszna, do ktérego doszto
przed rozpoczgciem bratobdjczej wojny pomigdzy kuzynami, Kaurawami i Panda-
wami. Nie ulega watpliwosci, ze dla wigkszosci hinduséw Gita jest najwazniejszym
tekstem religijnym. Jak zauwazyl Radhakrishnan: ,(...) o ile wpltyw wywierany
przez jakie$ dzieto na umysty ludzkie moze stanowi¢ miareg jego znaczenia, to wplyw
Gity na mysél indyjska przewaza wszelkie inne””?. Uwazana nieraz za piatag Wede
Bhagawadgita zaleca oddanie si¢ bogu (bhakti), umozliwiajace moksz¢ (wyzwolenie
z cyklu reinkarnagji) nie tylko braminom, jak czynity to wezesniejsze teksty religijne,
lecz wszystkim hindusom??.

Watpigcemu w sens i prawy charakter bitwy Ardzunie Kriszna objasnit kwesti¢
wojny sprawiedliwej. Jeden z najistotniejszych argumentéw Kriszny przema-
wiajacych za koniecznoscia wzigcia udzialu w bitwie stanowil fakt, iz wojna

ta byla stuszna i stuzyla wypelnieniu zasad dbarmy. Kriszna pouczyt Ardzung, ze

70 Por. E. Stuszkiewicz, op. cit., s. 325-326.

71 Por. W.S. Sax, op. cit., s. 43.

72 S. Radhakrishnan, Filozofia indyjska. .., s. 483.

73 Sita Bhagawadgity polega na tym, ze laczy ona wiele réznych tradycji, przedstawiajac trzy tak
samo wlasciwe i skuteczne drogi prowadzace do wyzwolenia — drogg czynu, wiedzy i oddania
si¢ Bogu. Por. M. Kudelska, Filozofia Indii..., s. 31-33.
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dla kszatrii nie ma nic lepszego niz sprawiedliwa bitwa. Innymi stowy, ArdZuna jako
wojownik mial obowiazek podtrzymad prawo i porzadek, a wéwczas spelnitby
oczekiwana od niego z racji urodzenia ofiare. W konsekwencji nauka Bhagawad-
gity streszcza si¢ w zasadzie, ze kazda jednostka w spoleczeristwie ma do odegrania
okreslong role, co usprawiedliwia wszelkie dziatania prowadzace do tego celu™.
Cho¢ nietrudno spotka¢ si¢ ze stwierdzeniem, ze Ardzuna musiat wybiera¢ mie-
dzy walka a nieczynieniem przemocy, interpretacja ta nie uwzglednia kontekstu
szeroko rozumianej kultury hinduskiej. Prawdziwy wybér mial ArdZuna pomie-
dzy kuladharma, czyli dbarmg zwiazana z rodzina badz klanem, ktérego czlon-
kéw nie wolno mu bylo krzywdzié, a warnadharmgq, zwiazana z urodzeniem,
narzucajaca mu obowiazek podjecia walki”>. Wydaje sig, ze jakakolwiek bytaby
jego decyzja, postapitby on wbrew jednej badz drugiej dharmie’®. W koricu Kriszna
przekonat ArdZung, ze powinien kierowaé si¢ wyznacznikami warnadharmy. Co
wigcej, bylo to wazne nie tylko po to, by mégt on wypetnié¢ dharme wojownika,
lecz takze ze wzgledu na fake, ze wojna migdzy Pandawami a Kaurawami byta for-
ma dharmajuddhy, stuzacej przywréceniu whasciwego porzadku, uratowaniu $wiata
przed chaosem i upadkiem””. Ostatecznie $mier¢ bliskich byta tylko rodzajem ilu-
zji — Kriszna pocieszat Ardzung, ze we wszystkich istotach tkwi nie§miertelny duch,

atman, ktdrego nie sa w stanie zabi¢ miecze i strzaly’®.

74 Por. A.L. Basham, op. ciz., s. 403.

75 Por. K. Roy, Hinduism and the Ethics of Warfare..., s. 32.

76 Cokolwiek Ardzuna wybierze, musi to uczyni¢ w duchu catkowitego oderwania, dziatajac nieego-
istycznie, bez ogladania si¢ na rezultat. Nie chodzi bynajmniej o zaniechanie swoich obowiazkéw,
lecz o dziatanie bezinteresowne, przypominajace sktadanie ofiary — jedynie z mysla o najwyzszym
celu, a nie o korzys'ciach, jakie Z tego Wyniknq. Co wiecej, porzucenie drogi s'wieckiej i rozpoczeg-
cie pustelniczego zycia nie jest konieczne do tego, aby dostapi¢ wyzwolenia — wystarczy sumiennie
wypelnia¢ swoje codzienne, wynikajace z przynaleznosci kastowej obowiazki. W konsekwencji
Gita, jak zaden inny tekst o charakterze religijnym, docenia kazda wykonywana w spoleczeristwie
role, idealizujac porzadek kastowy. Por. E.C. Gardner, Altruism in Classical Hinduism and Chris-
tianity, ,Journal of the American Academy of Religion” 1954, vol. 22, no. 3, s. 173.

77 Nie sposéb oprze¢ si¢ wrazeniu, ze w kontekscie wojny, pokoju i nieczynienia przemocy Bha-
gawadgita (podobnie jak cala Mahabharata) jest tekstem pelnym sprzecznosci — z jednej strony
jasno thumaczy, ze obowiazkiem Ardzuny jest walka w wojnie sprawiedliwej, z drugiej natomiast
nazywa cnotami ahimsg, pokdj, przebaczenie i wspétezucie. Por. K.N. Upadhyaya, 7he Bhagavad
Gitd on War and Peace, ,Philosophy East and West” 1969, vol. 19, no. 2, s. 159.

78 Por. S. Wolpert, Nowa historia Indii, tum. E. Kowalewska, Warszawa 2010, s. 104.
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Drugim obok Mahabharaty najwazniejszym eposem indyjskim jest Ramaja-
na. Zdaniem specjalistéw nie mozna przecenic jej znaczenia dla stylu zycia i my-
$lenia mieszkancéw Indii”. Nalezy przy tym pamigtal, ze istnieje ogromna rézno-
rodno$¢ tradycji Ramajany, wynikajaca z przeplatania si¢ motywéw pochodzacych
zwielu Zrédet oraz podejmowania sig jej interpretacji przez autoréw z réznych czeéci
Indii, a nawet przez rozmaite tradycje — hinduskie, buddyjskie, dZinijskie®*. Wptyw
na ksztalt najbardziej popularnej wersji Ramajany mialy jednak przede wszystkim
wisznuickie szkoly teologiczne, co thumaczy fakt, ze Ramg postrzega si¢ powszech-
nie jako inkarnacje boga Wisznu®'. Ponadto, podczas gdy Mahabharate traktuja
badacze jako echo konfliktéw pomigdzy samymi Ariami, Ramajang odczytuja ja-
ko metaforg walk Ariéw z ludami przedaryjskimi podczas indoeuropejskiego pod-
boju subkontynentu®.

W przeciwienistwie do Bhagawadgity — jak i catej Mahabharaty, ktérej sens wyda-
je si¢ ze wzgledu na skomplikowang strukeure i wielowatkowos¢ stosunkowo trudny
do uchwycenia — przestanie Ramajany pozostaje dla przeci¢tnego odbiorcy znacznie
bardziej przystgpne. W wyniku intrygi na krélewskim dworze Rama, ksiaz¢ Ajodhji,
zostat zestany na czternastoletnie wygnanie. Pewnego dnia demon Rawana porwal
jego zong, Sit¢. Bohaterski Rama wraz ze swoim miodszym bratem, Lakszmana,
oraz armig matpiego kréla zabit Rawang i uwolnit Site.

Rama jest idealnym, dzialajacym zgodnie z zasadami dharmy me¢zem, sy-
nem, bratem, a takze bohaterem wojennym i krélem, ktérego rzady trwajace
dziesigd tysiecy lat sa synonimem sprawiedliwo$ci i dobrobytu®. Z jednej strony,
postepujac w zgodzie z synowskim postuszeristwem, pokornie przyjmuje decyzje
o wygnaniu, do ktérego w przededniu koronacji doprowadza w wyniku intryg
na dworze jego macocha. Z drugiej strony priorytetowo traktuje troske o swoich
poddanych, chroniac ich przed zagrozeniami z zewnatrz, sitami chaosu, zfa i anar-

chii. Mieszkancy jego paristwa sa szcz¢sliwi, poniewaz wszystko toczy si¢ zgodnie

79 J. Kieniewicz, Historia Indii, Wroctaw 2003, s. 56.

80 Por. D. Stasik, Opowies¢ o prawym krélu. ﬁadycjﬂ Ramajany w literaturze hindi, Warszawa 2000,
S. I114.

81 Ewolucj¢ postaci Ramy — od czlowieka i wladcy, przez herosa, az po boga — szczegétowo anali-
zuje J.L. Brockington, Religious Attitudes in Vilmikik ,, Ramayana’, ,Journal of the Royal Asiatic
Society” 1976, vol. 108, no. 2, s. 108—129.

82 Por. S. Wolpert, op. cit., s. 58; K. Roy, Hinduism and the Ethics of Warfare..., s. 3 4.

83 Por. The Ramayana, [w:] The Religion of the Hindus..., s. 351.
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z whasciwym, kosmicznym porzadkiem®. Warto przy tym pamietaé, ze choé to
Rama znajduje si¢ w centrum wydarzen, wzorem postgpowania jest réwniez Sita,
ktéra ucielesnia ideal dharmapatni — zyjacej w zgodzie z dharmaq zony.

Podobnie jak w Mahabharacie, wojna, do ktérej dochodzi w wyniku
porwania Sity, stanowi metafor¢ walki dobra ze zlem. Zgodnie z metafizycz-
nym dualizmem Rama jest idealny pod kazdym wzgledem, podczas gdy Rawana
ucielesnia wszystko to, co zte. Nalezy przy tym podkresli¢, ze Rama podjat si¢
walki z Rawana nie ze wzgledu na pragnienie zemsty, lecz konieczno$¢ pokonania
niesprawiedliwosci i przywrécenia whasciwego porzadku. W konsekwencji zgodnie
z przestaniem Ramajany pierwszorzedng role odgrywa fad spoteczny, a nie pra-
gnienia jednostki®*. Rama postapil w ten sposéb zgodnie z trojako rozumiana
dharmg. Po pierwsze, zachowal si¢ w sposéb prawy™. Po drugie, wypelnit
przypisane osobie o jego pozycji spolecznej obowiazki. Po trzecie, przywré-
cit sprawiedliwy porzadek. W tym s$wietle trudno szukaé w Ramajanie naka-
zu $cislego, bezwarunkowego przestrzegania zasady ahimsy®’. Niemniej, po-
dobnie jak na kartach Mahabharaty, réwniez tutaj dobro (bgdace whasciwym,
kosmicznym porzadkiem) zatriumfowato — w wyniku dharmajuddhy demon Ra-
wana zostal pokonany, a Rama rzadzit dtugo i szczgsliwie, zapewniajac swoim

poddanym zycie w spokoju i dobrobycie®.

Hinduskie traktaty polityczno-prawne. Arthasastra i Manusmriti
W tej czgsci uwage poswigcono dwdédm najstynniejszym traktatom starozytnych

Indii — Arthasastrze, hinduskiemu podrecznikowi rzadzenia, prawa i strategii wo-

84 Por. D. Stasik, op. cit., s. 47.

85 Por. M. Kudelska, Hinduizm...,s. 142.

86 Rozwiazania zastosowane w Ramajanie sa zdaniem Wolperta dowodem na to, jak wazng role od-
grywata w starozytnych Indiach dharma, prawo religijne dyktujace zasady zachowania zaréwno
zwyklym mieszkaricom, jak i samym wladcom. S. Wolpert, op. cit., s. 57.

87 Zdaniem Hindery'ego glosem ahimsy jest w Ramajanie Sita, ktdra przypomina o koniecznosci
nieczynienia przemocy i darzenia wspéiczuciem nawet najwickszych niegodziwcéw. Por. R. Hin-
dery, op. cit., s. 306.

88 Nie wolno zapomina¢, ze porzadek ten zwiazany byl $cisle z zasadami kastowymi. Jak przypo-
mina Danuta Stasik, pomys$lnos¢ w idealnym krélestwie Ramy zostata zaklécona przez asceze
pewnego sudry, przedstawiciela najnizszej warny, ktérej zadaniem byto stuzenie pozostalym
trzem, wyzszym stanom. Dopiero gdy Rama pozbawit go zycia, wszystko wrécito do normy.
Por. D. Stasik, op. ciz., s. 31.
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jennych, oraz Manusmriti, traktatowi regulujagcemu rozmaite kwestie na poziomie
jednostkowym, spotecznym i paristwowym.

Nalezy pamictaé, ze podczas gdy wszystkie przywotane wezesniej teksty kiada
nacisk na konieczno$¢ realizacji filozoficzno-religijnych idealéw, starozytne Indie
zrodzily réwniez ,(...) systematyczng nauke o paristwie, ktdra przy wytyczaniu celu
i wyborze $rodkéw nie troszczy si¢ o jakiekolwiek skrupuly moralne i odpowiada
temu, co dla nas kojarzy sie z nazwiskiem Machiavellego®. Owocem tej nauki jest
miedzy innymi traktat Arthasastra (whasc. Kautilja-arthasastra) z IV wieku p.n.e.
Uwaza si¢ go za szczytowe osiagniccie mysli politycznej starozytnych Indii, rozwijanej
przez ascetycznych braminéw, nadwornych kaptanéw i ministréw od co najmnie;j
VI wieku p.n.e.®® oraz wiazacej tradycje politycznego realizmu z materializmem®'.

Autorstwo Arthasastry przypisywane jest powszechnie Kautilji (zwanemu takze
Canakja), ministrowi na dworze Candragupty (ok. 321-298 p.n.c.). Arthasastra jest
najprawdopodobniej opracowaniem oryginalnego tekstu pochodzacego z czaséw
Maurjéw (ok. 320-180 p.n.e.), by¢ moze rzeczywiscie bedacego dzietem zyjacego
okoto IV-III wieku p.n.e. Kautilji. Jak jednak zauwazyt Klaus Mylius, tekst ten
powiazano z Canakja dlatego, ze minister Candragupty uchodzit za wzér politycz-
nej przebieglosci (stad jego przydomek — ,Kautilja” znaczy ,kretacz”) i jako taki
doskonale nadawat si¢ na autora tego traktatu®.

Uznawanie Arthasastry za opis realiéw starozytnych Indii jest czgsto popetnia-

nym bledem. Pokusie tej ulegt migdzy innymi Panikkar, ktéry w swoich Dziejach In-

89 E. Frauwallner, Historia filozofii indyjskiej, t. 2: Szkoly filozofii przyrody i system wajsiesziki, sys-
tem dzinistéw, materializm, tum. L. Zylicz, Warszawa 1990, s. 221. Makiawelizmem nazywa
si¢ dzi$ dokeryne, kt6ra Niccold di Bernardo dei Machiavelli (1469—1527) zawarl w trakracie
Ksigzg z 1513 roku. Glosi ona, ze najwazniejszym celem wiladey jest dbalos¢ o interes paristwa
za pomoca wszelkich dostepnych srodkéw.

90 Por. A.S. Chousalkar, Methodology of Kautilyas Arthashastra, ,/The Indian Journal of Political
Science” 2004, vol. 65, no. 1, s. 55.

91 Obok Arthasastry Kautilji powstato w tradycji indyjskiej jeszcze wiele innych tekstéw poswigco-
nych sztuce rzadzenia paristwem — najwazniejsze z nich to: Nitisara (Istota polityki) Kamandaki
(okoto II-1V wieku); Nitiwakjamrita (Nektar aforyzméw o polityce) Somadewasuriego, pisa-
rza déinijskiego z X wieku; Nitisastra (Traktat o polityce) przypisywany Sukrowi, starozytnemu
medrcowi, cho¢ prawdopodobnie pochodzacy z czaséw péznego Sredniowiecza; oraz dwunasto-
wieczna Manasollasa przypisywana Bhulokamalli Some$warze, koncentrujaca si¢ na kwestiach
wojskowosci i polityki. Por. K. Mylius, 0p. cit., s. 234—236; A.L. Basham, op. cit., s. 110.

92 Por. K. Mylius, 0p. ciz., s. 159
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dii stwierdzil, ze chociaz autorstwo tego tekstu pozostaje niepotwierdzone, Arthasa-
stra z caly pewnoscia omawia system administracji za czaséw cesarza Candragupty93.
Przed tego typu symplifikacjg przestrzegaja jednak badacze, tacy jak Basham (kto-
rego zdaniem traktat ten opisuje stan idealny, pozadany, a nie rzeczywisty)®* oraz
Stanley Wolpert (ktéry pisze, ze nie mozna traktowaé Arthasastry jako gléwnego
zrédla wiedzy o Maurjach, mimo iz daje ona pojecie o ich sposobie myslenia)®.

Jak zauwazyt Avari: ,Arthasastra jest jednym z najwazniejszych dokumentéw
dotyczacych umiejetnosci dyplomatycznych, ekonomii politycznej i ogélnej wiedzy
$wieckiej, jakie powstaly w starozytnych Indiach™. Podczas gdy sastra to zestaw
regut badz tekst udzielajacy réznych wskazéwek, artha oznacza zysk, wtasnos¢, wha-
dz¢ badz zasady racjonalnego dzialania prowadzace do osiagnigcia egoistycznego
celu. W potaczeniu termin arthasastra odnosi si¢ do traktatu udzielajacego rad
na temat szeroko rozumianej polityki. Jak podkresla Jan Kieniewicz, artha nie
ma nic wspélnego ze §wiatem wartosci”. W rezultacie, ze wzgledu na to, jakie
cele i $rodki zaleca, Arthasastre Kautilji uznaje si¢ czesto za przyklad makia-
welizmu (wyprzedzajacego samego Machiavellego o osiemnascie wiekéw)®®
oraz ,totalitaryzmu z ludzka twarza”°.

Arthasastra traktuje hinduskiego wladcg jako ,(...) centrum ksztattowania si¢
panistwa utrzymywanego w catosci dzi¢ki przymierzom i wojnom™°°. Krél powinien
zaréwno stosowac¢ si¢ do whasnej radzadharmy (czyli praw i obowiazkéw zwiazanych
z jego pozycja spoteczna), jak réwniez pilnowald, by kazdy poddany przestrzegal
zasad zwiazanych ze swoja wlasng dharmg. Choé wéréd obowiazkéw zwyklych
mieszkaficow wymienia Kautilja abimse¢ i tolerancj¢'*', wydaje si¢, ze gléwnym
celem egzekwowania rozmaitych nakazéw i zakazéw jest nie tyle wypelnienie
obowiazkéw religijnych podtrzymujacych kosmiczna réwnowagg, ile utrzyma-

nie w kraju porzadku, ulatwiajacego wladcy rzadzenie.

93 Por. K.M. Panikkar, op. cit., s. 44.

94 Por. A.L. Basham, op. ciz, s. 110.

95 Por. S. Wolpert, op. cit., s. 78.

96 B. Avari, op. cit., s. 121.

97 Por. ]. Kieniewicz, op. cit., s. 90.

98 Por. B. Avari, 0p. cit., s. 122.

99 W. Osiatyriski, O szruce wiladzy, [w:] K. Mroziewicz, Indie. Sztuka wladzy, Poznan 2017, s. 5.
100 G. Flood, p. cit., s. 73.

101 Por. K. Mroziewicz, op. cit., s. 94.
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Polityka zagraniczna stanowi okolo jednej piatej tresci calej Arthasastry .
Jej podstawa jest doktryna mandali, czyli kregéw — skomplikowany schemat
zalezno$ci pomiedzy panstwami. Zasadza si¢ on na zalozeniu, ze sasiad danego
kréla to jego naturalny przeciwnik, podczas gdy paristwo sasiadujace z tym wro-
giem od drugiej strony jest jego naturalnym sprzymierzeficem'®. Jako ze wszyscy
sasiedzi s z definicji wrogami, wladca potrzebuje rozbudowanej struktury taj-
nych stuzb, w tym zaréwno stuzb wywiadowczych, jak i kontrwywiadowczych.
W stosunkach z innymi pasistwami krél musi natomiast przyjaé jedna z sze-
$ciu taktyk — sa nimi: pokéj oparty na ugodzie, wojna, neutralnosé, przygo-
towania do kampanii wojennej, zawarcie sojuszu z innym wladca oraz tak
zwana podwdéjna polityka, polegajaca na zawarciu pokoju z jednym sasiadem
i wypowiedzeniu wojny drugiemu'*.

Wojna jest zdaniem Kautilji dzialalno$cia skomplikowana i wymagajaca prawdzi-
wego kunsztu, nastawiona na zdobycze terytorialne i budowe imperium. Arthasastra
wyrdznia trzy rodzaje ekspansji. Pierwszym jest podbdj sprawiedliwy, w wyniku ke6-
rego pokonany krél musi odda¢ hold i ztozy¢ daning, a nast¢pnie powraca na tron
jako lennik zwycigzcy. Drugi stanowi podbéj podyktowany chciwoscia, nakierowany
na zlupienie i podporzadkowanie obcych terytoriéw. Ostatnim jest podbdj diabel-
ski, w ktérym pokonane pafstwo zostaje unicestwione poprzez wlaczenie do granic
panistwa zwycieskiego'®. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze polityka zagraniczna w rozu-
mieniu Arthasastry dotyczyta ksigstw indoaryjskich na terenie subkontynentu indyj-
skiego, polaczonych wspélng kultura. Doprecyzowujac, podbéj opisywany przez
Kautilje nie uwzglednial tak zwanych barbarzyricéw, wéréd ktérych niemozliwe
byloby zaprowadzenie porzadku opartego na dharmie i strukturze warnowej'*’.
W ten sposéb ideal opisywanego przez Kautilje éekrawartina (,zdobywcy $wiata”)
wiazal si¢ z podporzadkowaniem terenéw rozciagajacych si¢ od Himalajéw po przy-
ladek Komoryn oraz od Morza Arabskiego do Zatoki Bengalskiej'®”. Cho¢ dziatal-

102 Por. ibidem, s. 237.

103 Por. G. Bhagat, Kautilya Revisited and Re-visioned, ,, The Indian Journal of Political Science” 1990,
vol. 51, no. 2, s. 196—200.

104 Por. B. Avari, op. cit., s. 122.

105 Por. A.L. Basham, op. ciz.,s. 158.

106 Por. K. Mroziewicz, op. cit., s. 238.

107 Por. R. Boesche, Kautilya’s ,Arthasistra” on War and Diplomacy in Ancient India, , The Journal
of Military History” 2003, vol. 67, no. 1, s. 17.
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nos¢ ta stuzyta nie tyle ekspansji terytorialnej, ile podbudowaniu prestizu wtadcy'*®,
ideat ten prowadzit do imperializmu, ktéry byl jedna z gtéwnych przyczyn ,chro-
nicznego stanu wojny” w czasach Maurjéw'*.

Warto odnotowad, ze Arthasastra nie definiuje wojny wylacznie jako otwar-
tego, militarnego konfliktu — wojna nazywa réwniez rywalizacje za pomoca
$rodkéw dyplomatycznych, w sytuacji, gdy ktdras ze stron jest zbyt staba i po-
winna unikaé konfrontacji na polach bitewnych. Dzieto wyrdznia takze wojng
psychologiczna, stuzaca zachgceniu zotnierzy z szeregéw przeciwnika do dywersji,
oraz tak zwang tajna wojng, polegajaca na podstgpnym mordowaniu wrogdw'.

W sytuacji, w ktérej wojna nie prowadzi do zadnych zmian w stosunkach
mi¢dzy dwoma pafstwami (gdy obaj wladcy zyskuja lub traca tyle samo badz gdy
nie zyskuja i nie traca niczego), zaleca Kautilja zawarcie pokoju™. Innym przypad-
kiem, w ktérym pokéj wydaje si¢ wskazany, jest cheé zawarcia sojuszu przeciwko
wspdlnemu wrogowi lub zachowanie neutralnosci, pozwalajacej na wzmocnienie
paistwa w sferze wewnetrznej i wykorzystanie dotychczasowych zdobyczy. Nieza-
leznie od tego, jakie staly za nim motywy, pokéj Kautilja traktowal jedynie jako
instrument stuzacy do realizacji konkretnych zadas, nie za$ jako cel sam
w sobie. W konsekwencji autor Arthasastry nie wprowadzit zadnego moralnego roz-

112

réznienia migdzy pokojem a wojng'?. Jak ttumaczy Roger Boesche (1948—2017),
celem kazdego paristwa jest zdaniem Kautilji maksymalizacja wladzy, w zwiaz-
ku z czym zasady i zobowiazania o charakterze moralnym nie maja na ptasz-
czyZnie miedzynarodowej zadnej mocy. Jako ze kazdy kraj dba wylacznie o swo-
je polityczne, gospodarcze i militarne interesy, pok6j moze si¢ niespodziewanie
przerodzi¢ w konflikt wojenny, zmieniajac dotychczasowych sprzymierzeficéw
we WIogow, wrogow zas — w sprzymierzencow'.

Niemniej nalezy podkresli¢, ze twierdzenie, iz Kautilja catkowicie zignorowal

kwesti¢ moralnosci, nie wydaje si¢ uprawnione. Podobnie jednak jak w przypadku

108 Por. H.S. Bhatia, /nter-State Relations in Ancient India, [w:] International Law and Practice in
Ancient India, s. 127.

109 V.R.R. Dikshitar, War in Ancient India, Delhi 1987, s. 38.

110 Por. K. Mroziewicz, op. cit., s. 318.

111 Por. ibidem, s. 241, 250.

112 Por. T. Brekke, 7he Ethics of War..., s. 77.

113 Por. R. Boesche, op. cit., s. 17-18.
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pokoju, moralno$¢ nie jest celem samym w sobie, lecz jedynie narzedziem do
sprawowania wladzy. Dla przyktadu, podczas gdy wypowiedzenie wojny krélowi,
ktéry nie cieszy si¢ poparciem ludu, zwigksza szansg¢ na zwycigstwo, zwrdcenie si¢
przeciw prawemu, powszechnie szanowanemu wladcy, ktérego beda wspiera¢ jego
zolnierze i poddani, moze si¢ okaza¢ dla agresora zgubne. W rezultacie ewentualny
zwycigzca powinien zrobié wszystko, by zjedna¢ sobie serca podbitego ludu — usza-
nowac¢ jego obyczaje, uwolni¢ jenicéw, obnizy¢ podatki. Mogtoby si¢ wydawa¢, ze
Kautilja pozostawil troch¢ miejsca na szczera dobro¢ i tolerancje; jest to jednak
moralno$¢ pozorowana — zdobycie przychylnosci podbitego ludu stuzy tylko i wy-
tacznie umocnieniu pozycji wladcy™*. W konsekwencdji to, co jest w Arthasastrze
moralne, jest przede wszystkim prakeyczne'™.

Nie ulega watpliwosci, ze wspolnym mianownikiem wszystkich wskazéwek
i rozréznien zastosowanych przez Kautilj¢ w kwestii rzadzenia i prowadzenia wo-
jen jest przekonanie o tym, ze ,cel uswieca srodki”®. Innymi stowy, w $wiecie
Kautilji nie ma miejsca na moralnos¢, tolerancje czy sprawiedliwo$¢ spo-
leczna, chyba e sa one narz¢dziem stuzacym do skutecznego sprawowania
wladzy'’. Na tej podstawie uzasadnione wydaje si¢ stwierdzenie, ze Arthasastra
dopuszcza wszystkie mozliwe rozwiazania i wybiegi — od pokoju i neutralnosci,
przez kampani¢ wojenna, az po zdradg i skrytobdjstwo — cho¢ kazdy z tych $rod-
kéw zaleca tylko w okreslonych okolicznosciach.

Kolejnym traktatem, o ktérym nalezy napisa¢ kilka stéw, jest Manusmriti™®
(lub Manawa Dharmasastra), bodaj najwazniejszy indyjski dokument na temat
prawa'’. Manusmriti to takze najstynniejszy tekst wchodzacy w sklad dhar-

114 Por. K. Mylius, op. cit., s. 234.

115 Por. R. Boesche, op. ciz, s. 30.

116 Por. D.M. Prasad, Politics and Ethics in Kautilyas Arthashastra, ,/ The Indian Journal of Political
Science” 1978, vol. 39, no. 2, s. 241.

117 Jak podkresla Basham, nawet honor wojskowy Kautlija uwaza jedynie za element propagandy,
ktéra ma na celu podtrzymaé morale zotnierzy, zapobiegajac buntom i dezercjom. Por. A.L. Ba-
sham, op. cit., s. 161.

118 W jezyku polskim traktat ukazat si¢ w thumaczeniu Marii Krzysztofa Byrskiego. Por. Manu Swa-
jambhuwa, Manusmryti, czyli Traktat o zacnosci. Mallanaga Watsjajana, Kamasutra, czyli Traktat
o0 mitowaniu, dum. M.K. Byrski, Warszawa 1985.

119 Por. P. Olivelle, Introduction, [w:] Manu, The Law Code of Manu, transl. by P. Olivelle, Oxford
2004, s. XVI.
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masastr — traktatéw poswieconych hinduskiej dharmie, odzwierciedlajacych
dominacje ideologii braminéw, stojacych na strazy kosmicznego porzadku,
rytualizmu i czysto$ci moralnej. Ostateczng forme przybral prawdopodobnie
w Il wieku n.e. Tak jak wszystkim dharmasastrom, réwniez Manusmriti przypisuje
si¢ boskie pochodzenie — jak wierzono, miato to by¢ prawo przekazane przez boga
Brahme pierwszemu cztowickowi, Manu.

Manusmriti jest tekstem uswigcajacym hinduska tradycje, podtrzymujacym
i usprawiedliwiajacym system kastowy — okreslajac zasady funkcjonowania spo-
leczenstwa, wyznacza przedstawicielom wszystkich warn konkretne obowiazki'*°.
Warto zauwazy¢, ze zawiera w sobie rozwiazania dotyczqce administracji i pro-
cedur prawnych zaczerpnigte cz¢$ciowo z dzieta Kautilji**'. Podobnie tez jak Ar-
thasastra, najprawdopodobniej nie oddaje rzeczywistosci starozytnych Indii, lecz

opisuje stan idealny'**

. Z czasem tekst ten uznano za gtéwne Zrédlo indyjskiego pra-
wa — ze wzgledu na faczenie zasad dharmy z regutami prawnymi Brytyjczycy po-
traktowali Manusmriti w czasach kolonialnych jako podstawe hinduskiego pra-
wodawstwa i sadownictwa'>>.

Jak zauwazyt Venkatarama Raghavan (1908-1979), Manusmriti jest najwaz-
niejszym w kulturze indyjskiej manifestem dharmy'**. W ogélnym wymiarze
dzielo to wpisuje si¢ w gléwny nurt hinduskiej tradycji, zgodnie z ktérym
przestrzeganie dharmy tworzy duchowy dobrostan, prowadzacy do catkowi-
tego wyzwolenia'. Niemniej relacje migdzy dharmg a pafistwem przedstawiono
zupelnie inaczej anizeli w Mahabharacie czy Arthasastrze. Najwazniejsza réznica
dotyczy funkgji krélewskiej — cho¢ wladca zobowiazany jest rzadzi¢ zgodnie z dbar-
maq i njajg (sprawiedliwoscia), to on uwazany jest przez Manusmriti za irédlo dharmy.
Doprecyzowujac, dzigki nadprzyrodzonym mocom danym mu z racji urodzenia
krél jest w stanie pozna¢ naturg dharmy (rozumianej jako whasciwy, kosmiczny

porzadek), a nastgpnie okresli¢ kryteria dharmy (prawa i tadu spotecznego) dla

120 Por. B. Avari, 0p. cit., s. 162.

121 Por. A Dharma Reader. Classical Indian Law, ed., transl. by P. Olivelle, New York 2017, s. 73.
122 Por. P. Olivelle, op. ciz., s. XL.

123 Por. G. Flood, op. cit., s. 58—59.

124 Por. V. Raghavan, Introduction to the Hindu Scriptures, [w:] The Religion of the Hindus..., s. 270.
125 Por. S.L. Meena, Relationship between State and Dharma in Manusmriti, , The Indian Journal of

Political Science” 2005, vol. 66, no. 3, s. 32.
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swoich poddanych, ktérych zobowiazuje do ich bezwarunkowego przestrzegania'®.

Jak przekonuje Manusmriti, krdl jest niczym jeden z bogéw hinduskiego panteonu,
ktéry przypomina cztowieka jedynie ze wzgledu na swoja ziemska postaé. Podobnie
tez jak bég, nie ponosi on przed innymi ludZzmi odpowiedzialnosci. W rezultacie,
podczas gdy wedtug Mahabharaty to dharma niejako samoistnie narzuca za-
sady zachowania krélowi i jego poddanym, w Manusmriti to wladca musi zde-
finiowaé prawa i obowiazki swojego ludu zgodnie z dbharmqg'*’. Narz¢dziem,
ktérym krél moze si¢ postugiwaé, jest danda, czyli kara stosowana wobec 0séb ta-
miacych dharmyg (czyli wyznaczone przez niego prawo, odzwierciedlajace kosmiczny
porzadek). W konsekwencji bez znajomosci dharmy i dandy krél traci swoéj prestiz
i nie moze wypelnia¢ swojej funkcji'*®.

Zdaniem Manu obowiazkiem kréla jest troska o paristwo i jego mieszkaficow
oraz niszczenie wrogéw. Wszystkie zwigzane z tym dziatania stanowig dla niego
droge dharmy, drogg stuszna, polegajaca na wypelnianiu przez niego powinnosci
przeznaczonych mu z racji urodzenia'®®. Poddani nie maja na decyzje swojego kréla
zadnego wplywu — jak twierdzi Manusmriti, ludziom nie wolno lamaé praw
ustanowionych przez monarche, nawet jesli sa one catkowitym zaprzeczeniem
kosmicznej dharmy. Innymi stowy, nie moga si¢ przeciwko niemu zbuntowa,
~przeja¢” jego wlasnej dharmy (czyli praw i obowiazkéw) ani go zdetronizowaé™°.

Mimo iz wazny element dharmy stanowia satja (prawda) i ahimsa, prawo Manu
nie traktuje zasady nieczynienia przemocy tak surowo, jak indyjskie nurty hetero-
doksyjne. Chociaz fagodne $rodki bywaja skuteczniejszym narzedziem rzadzenia niz
przemoc, traktat nie odrzuca wojny ani nie potepia jej w kategoriach moralnych.
W rezultacie podstawa Manusmriti wydaje si¢, podobnie jak w Arthasastrze, pragma-
tyzm, z t3 réznica, ze celem kroéla jest, zdaniem Kautilji, umacnianie i rozszerzanie
wladzy w oderwaniu od kwestii moralnych, zdaniem Manu natomiast — zaprowadze-

nie w krélestwie rzadéw dharmy. Mimo to stanowisko Manusmriti wobec przemocy

126 Por. ibidem, s. 3 4.

127 Warto podkresli¢, ze gtéwnym celem dziatar wladcy nie jest realizacja wlasnych, prywatnych
intereséw, lecz dbanie o dobro spoteczne. Por. K.K. Mishra, The Study of Ancient Political Tra-
ditions, , The Indian Journal of Political Science” 2004, vol. 65, no. 1, 5. 15.

128 Por. K.S.S. Rao, Vedic Ideals and Indian Political Thought, ,/ The Indian Journal of Political Sci-
ence” 2007, vol. 68, no. 1, s. 107.

129 Por. S.L. Meena, op. cit., s. 38.

130 Zdaniem Manu prawo do pokonania kréla ma tylko inny krél. Por. ibidem, s. 39.
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nie jest jednoznaczne, zwlaszcza w kontekscie $wiata zwierzat. Z jednej strony prawo
Manu dopuszcza zabijanie w celach ofiarnych™, z drugiej za$ zaleca wegetarianizm,
poniewaz zdobywanie migsa wiaze si¢ z krzywdzeniem istot zywych*. Nie ulega
jednak watpliwosci, ze prawo Manu traktuje ahimse¢ jedynie jako jedno z narze-
dzi dharmy, usprawiedliwiajac przemoc, jesli jest ona wpisana w obowiazki
kastowe. Jak glosi Manusmriti, krlowie bioracy udzial w bitwach, zabijajacy swo-
ich wrogéw, odradzaja si¢ w nagrod¢ w niebiosach'®. Warto przy tym odnotowad,
ze, inaczej niz w Arthasastrze, wojna przypomina gigantyczny turniej obwarowany
$cistymi regutami. Zdaniem Bashama zaden inny starozytny prawodawca nie opisat

zasad honorowego prowadzenia walk tak dokfadnie, jak Munusmriti*3*.

BUDDYZM

Rozwéj buddyzmu przypadt w Indiach na okres intelektualnego fermentu w VI wie-
ku p.n.e. Réznorodne szkoly i prady z tamtego okresu przypisuja badacze do trzech
podstawowych grup. Pierwsza z nich obejmuje nurty wspierajace tradycj¢ brami-
nizmu opartg na dogmatach wedyjskich, rytuatach i ofiarach; druga zwiazana jest
z systemem lokajaty (materializmu) i arthasastry; trzecia zawiera nauki charyzma-
tycznych przywdédcéw duchowych zrywajacych z rytualizmem Wed, wsréd ke6rych
najwazniejsza rol¢ odegrali Budda i DZina™.

Zakladanie, jakoby buddyzm byl kiedykolwiek w Indiach religia dominu-
jaca, jest oczywiscie bledne, niemniej znaczenie tego nurtu bywa w tym kraju
niedoceniane. Jak twierdzi Sue Hamilton, buddyzm odegrat niezwykle wazna role
w indyjskiej tradycji religijno-filozoficznej, zwlaszcza za sprawa kwestionowania do-
tychczasowych pogladéw i rozwijania nowych koncepcji**. Zupetnie odmienna opi-
ni¢ wyrazit jednak w swojej ksigzce Erich Frauwallner, zdaniem ktérego filozofia bud-
dyjska ,nie posiada (...) zadnych szczegdlnych i specyficznych ryséw i nie zawiera

zadnych pogladéw, ktére inspirowatyby i przyspieszaty proces dalszego rozwoju mysli

131 Por. K. De¢bnicki, op. ciz., s. 24.

132 Por. Dharma Sistras, [w:] The Religion of the Hindus. .., s. 330.

133 Por. Manu, 7he Law Code...,s. 113.

134 Por. A.L. Basham, op. ciz, s. 29.

135 Por. A.S. Chousalkar, Political Philosophy of Arthashastra Tradition, , The Indian Journal of Po-
litical Science” 1981, vol. 42, no. 1, 5. 54.

136 Por. S. Hamilton, op. cit., s. 18.
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indyjskiej. Z punktu widzenia filozoficznego dostrzegamy w niej raczej, w poréwna-
niu z innymi doktrynami, stabe strony i braki”¥. Trudno si¢ z Frauwallnerem nie zgo-
dzi¢, ze nauki samego Buddy zawieraja stosunkowo niewiele watkéw filozoficznych.
Jak wynika z rozmaitych Zrédet buddyjskich, Gautama unikat roztrzasania czysto filo-
zoficznych zagadnien, koncentrujac si¢ na wskazaniu metod wiodacych do wyzwole-
nia™®®. Inaczej méwiac, jego celem bylo opisanie drogi prowadzacej do nirwany oraz

udzielenie praktycznych rad, nie za§ dywagowanie na temat teoretycznego poznania.

Nauki Buddy Sakjamuniego

Budda Sakjamuni (wtasc. Siddhartha z rodu Gautaméw) urodzit sie okoto 560 roku
p.n.e. w Kapilavastu na terenie obecnego Nepalu. Pochodzacy z hinduskiej rodzi-
ny krélewskiej Siddhartha opuscit patac i wszelkie zwigzane z zyciem na dworze
wygody w celu osiagniccia oswiecenia. Zgodnie z tradycja buddyjska uzyskat je po
dtugich medytacjach pod drzewem Bodhi, stajac si¢ w ten sposéb Budda (,0$wie-
conym’”, ,obudzonym”), me¢drcem, z ktdrego nauczania wyrdst zupelnie nowy nurt
filozoficzny. Okoto 527 roku p.n.e. w Sarnath nieopodal obecnego Waranasi miat
wprowadzi¢ w ruch koto dhammy, czyli koto prawa, wygtaszajac swoje pierwsze
kazanie na temat Czterech Szlachetnych Prawd™°.

Cho¢ nietrudno spotka¢ si¢ z opinig, iz buddyzm catkowicie przeciwstawit si¢
szeroko rozumianej tradycji hinduskiej, dla wielu badaczy pozostaje to kwestia dys-
kusyjng. Dla przykladu Panikkar twierdzi, ze buddyzm wecale nie zerwat z tradycja
aryjska, czego dowodza popularne wyobrazenia mitologiczne, ktére pojawiaja si¢
w buddyjskich legendach'#. Jego zdaniem buddyzm byt raczej propozycja nowej

drogi wiodacej ku os§wieceniu w ramach hinduskiej kultury. Jak pisze z kolei Radha-

137 E. Frauwallner, Historia filozofii indyjskiej, t. 1, s. 243.

138 Por. ibidem, s. 178.

139 Zdaniem Bashama autentyczno$¢ Kazania o obrocie Kofa Praw nie jest potwierdzona, poniewaz
w postaci, w jakiej przetrwato ono do czaséw wspéiczesnych, nie nalezy do najstarszych czgéci ka-
nonu. W konsekwencji ogromna trudno$¢ sprawia dzis odréznienie koncepcji autorstwa samego
Buddy od pézniejszych dodatkéw i modyfikacji (por. A.L. Basham, ap. cit., s. 311). W kazaniu
tym Budda opisal nature nieszczedcia, jego przyczyny, ustanie cierpienia oraz droge prowadzaca
do ustania cierpienia. Jak glosit Sakjamuni, to wtasnie nieznajomos¢ tych prawd byta przyczyna
uwiktania w samsare, czyli cykl reinkarnacji. Por. K. Kosior, Buddyzm pierwotny, [w:] Filozofia
Wischodu. .., s. 184—185.

140 Por. K.M. Panikkar, op. ciz., s. 40.
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krishnan, Budda zajal wobec kast stanowisko takie jak upaniszady — o przynalez-
nosci kastowej miato decydowa¢ nie urodzenie, lecz charakter'*'. W rezultacie Bud-
da nie byt Zadnym rewolucjonista, gdyz nie odrzucit porzadku kastowego, lecz
dopuscit do wiedzy i nirwany ludzi stabych, pochodzacych z nizszych warstw spo-
lecznych, a nie tylko braminéw. Posrednia interpretacje¢ zaproponowat w tej sprawie
D.S. Sarma (1883-1970) — jego zdaniem buddyzm zachowat filozoficzne i etycz-
ne idealy z tradydji staroindyjskiej, odrzucit jednak autorytet Wed, uprzywilejowanie
kaptanéw oraz caly sfere zwigzang z ofiarami i wrézbiarstwem'#.

Mimo iz brak systematyki jest jednym z gléwnych wyréznikéw najstarszej dok-
tryny buddyjskiej'#}, opiera si¢ ona na kilku podstawowych zatozeniach. Najwazniej-
szym z nich jest bez watpienia palijska dhamma, odpowiednik sanskryckiej dharmy.
Zgodnie z opiniag Avariego: ,w buddyzmie dhamma ma réine znaczenia. Jedno
odnosi si¢ do nauk samego Buddy, inne natomiast majg zwiazek z filozoficznymi
aspektami dotyczacymi »natury rzeczy«, czyli tego, co mozna uzna¢ za naturalne,
wzywajacej ludzi do etycznego postgpowania i robienia dobrych uczynkéw™44. In-
nymi stowy, dhamma to doktryna moralna, zapewniajaca szczescie wszystkim
istotom i umozliwiajaca im nirwane, czyli wyzwolenie z kolowrotu wcieles.

Budda nazwat drogg do osiagni¢cia nirwany droga $rodka (madhjama prati-
pad). Polega ona na unikaniu wszelkich skrajnosci. Zdaniem Buddy niewska-
zane jest ani oddawanie si¢ przyjemno$ciom zmystowym, ani nadmierne, bolesne
umartwianie. Drogg §rodka wyznacza tak zwana O$mioraka (badZ O$miostopniowa)
Sciezka — ostatni punkt wchodzacy w sktad Czterech Szlachetnych Prawd, obejmu-
jacy wlasciwy poglad, intencje, mowe, dziatanie, sposdb zycia, wysitek, przytomnos¢
i skupienie'®. Podczas gdy rozwijanie jednej umiejetnosci sprzyja rozwojowi pozo-
stalych, ostabienie jej negatywnie wplywa na wszystkie inne. Ponadto podazanie
Osmioraka Sciezka prowadzi do ustania nieszczescia, a w koricu takze do wyzwo-
lenia. Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze Budda kladzie w tym kontekscie na-

cisk nie na czyny, lecz na intencje. Innymi stowy, tym, co sig liczy, jest stan umystu

141 Por. S. Radhakrishnan, Filozofia indyjska..., s. 412—413.

142 Por. D.S. Sarma, The Nature and History of Hinduism, [w:] The Religion of the Hindus. .., s. 32.

143 Por. E. Frauwallner, Historia filozofii indyjskiej..., s. 195.

144 B. Avari, op. cit., s. 125.

145 Por. K. Kosior, op. cit., s. 184; D.]J. Kalupahana, Ethics in Early Buddhism, Honolulu 1995,
s. 77-83.
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cztowieka, a nie zewngtrzne skutki jego postgpowania. W ten sposéb Budda zda-
je si¢ odchodzi¢ od klasycznych nauk hinduskich, ktére glosza, ze lepiej wypetniaé
swoj obowiazek, nawet jesli wydaje si¢ on amoralny, anizeli nie wypetnia¢ go wcale.

Bardzo waznym elementem dhammy jest idea ahimsy — jedna z trzech gléw-
nych zasad (obok czystosci i ubéstwa), na ktérych wspart Budda zalozona
przez siebie sanghe, czyli wspélnote mnichéw. Zdaniem Wolperta skladane przez
buddyjskich mnichéw $luby zwigzane z przestrzeganiem tych trzech regut przenik-

146 a nastepnie zostaly uwzglednione w filo-

nely pézniej do hinduskiej poboznosci
zofii Mahatmy Gandhiego'¥. Ponadto buddyzm kfadzie nacisk na nieczynienie
przemocy wobec zwierzat, sprzeciwiajac si¢ sktadaniu ofiar z istot Zywych, jednemu
z kluczowych elementéw wedyjskiego rytualizmu+®.

W literaturze buddyjskiej mozna znalez¢ wiele opowiesci omawiajacych kwestig
nieczynienia przemocy. Ideg t¢ doprowadzaja do skrajnosci historie o akceptowaniu
przemocy wymierzonej w samego siebie i samoposwieceniu. Jak glosi pewna histo-
ria z DZatak — zbioru opowiesci o wezesniejszych weieleniach Buddy, pochodzacych
z okoto IV wicku p.n.e. — w poprzednim zyciu wspétczujacy Sakjamuni pozwolit
si¢ pozre¢ glodujacej tygrysicy, aby ta w szale i desperacji nie zjadta swoich kociat'#°.
Tego typu zachowanie, $wiadczace o wyzbyciu si¢ wszelkich ziemskich pragnien,
miato prowadzi¢ do nirwany, stanowiacej nadrzedny cel wszystkich zyjacych istot™°.

Wraz z zerwaniem z wieloma zasadami szeroko rozumianego hinduizmu bud-
dyzm odrzucit réwniez koncepcje¢ dharmajuddhy. Zgodnie z wczesna mysla
buddyjska wojna — podobnie jak kazda forma przemocy — jest zlem bez wzgle-

du na to, jakie stoja za nia motywy. Za doskonaly przyktad tego myslenia moze

146 Nie jest wykluczone, ze do popularyzacji koncepcji ahimsy w okresie rozkwitu buddyzmu dopro-
wadzil rozw6j handlu i miast, ktéremu sprzyjaly pokdj i stabilno$¢. Por. M. Majumdar, ,,Moral
Obligation” to Fight for the Prevention of Greater Calamity: A Debate between Sadharana Dharma
and Sva Dharma, [w:] Applied Ethics and Human Rights..., s. 296—297.

147 Por. S. Wolpert, op. cit., s. 71.

148 Szczegbtowe poréwnanie stosunku buddyzmu i dZinizmu do nieczynienia przemocy wobec zwie-
rzat mozna znalez¢ w rozdziale Christophera Chapple’a: Nonviolence to Animals in Buddhbism and
Jainism, [w:] Inner Peace, World Peace. Essays on Buddhism and Nonviolence, ed. K. Kraft, New
York 1992, s. 49-62.

149 Por. L.O. Gémez, Nonviolence and the Self in Early Buddhism, [w:] Inner Peace, World Peace. . ., s. 33.

150 Por. C. Eller, The Impact of Christianity on Buddhist Nonviolence in the West, [w:] Inner Peace,
World Peace. .., s. 92.
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postuzy¢ historia uwieczniona w Dhammapadzie®', zbiorze moralnych pouczen
Buddy z okoto I1I wieku p.n.e., opowiadajaca o tym, jak Sakjamuni powstrzymat
zwasnione plemiona Sakjéw i Kolijéw przed rozpoczeciem walki i nakonit je do

zawarcia zgody'*

. W konsekwencji przestanie Buddy jest catkowitym przeci-
wienistwem mysli Bbhagawadgity (czy, szerzej, Mahabharaty) i nie tylko nie-
uniknionej, lecz takze jak najbardziej stusznej wojny pomi¢dzy Kaurawami
i Pandawami. Z drugiej jednak strony twierdzenie, ze mysl buddyjska zaktada
catkowity pacyfizm, bytoby sporym naduzyciem — wigkszo$¢ buddyjskich szkét
akceptuje fakt, ze przemoc bywa nieuchronna. O ile powinno jej si¢ unikad
tak dlugo, jak jest to mozliwe, o tyle mozna ja usprawiedliwi¢ w sytuacji, gdy
stanowi forme ,,mniejszego zla”">3 lub gdy jest stosowana w celach obronnych™*.

Warto w tym miejscu odnies¢ si¢ do Pieciu Wskazari — znanych jako, nomen omen,
Panca Sila — ktére w $wietle nielicznych wypowiedzi Buddy na temat kwestii ponad-
jednostkowych mozna potraktowa¢ jako Zrodlo wskazéwek dotyczacych whasciwego
charakteru relacji miedzykulturowych i migdzynarodowych. Sanskryckie pazica (lub
wystepujace w jezyku hindi pazic) oznacza ,,pie¢”, podczas gdy s7la (badz i/ w jezyku hin-
di) jest rodzajem nauki, przykazania na temat wlasciwego, moralnego postgpowania™.

Pie¢ Wskazani to zestaw regul, ktérymi — szczegélnie w tradycji therawady'® —
powinien si¢ kierowa¢ kazdy buddysta. Jak przypomina Shundo Tachibana
(1877-1955) w wielokrotnie wznawianej ksiazce 7he Ethics of Buddhism (1926), kt6-

ra stala si¢ jednym z najwazniejszych podrecznikéw na temat buddyzmu, pierwsza

151 Jak zauwazyl Mylius: ,studiowanie Dhammapady stwarza najlepsza sposobnos$¢ do poznania
istoty etyki buddyjskiej” (K. Mylius, op. cit., s. 283).

152 Por. A.L. Basham, op. ciz., s. 157.

153 Zgodnie z przekazami buddyjskimi wojna bywa czasem nieuchronna. Dobrym tego przyktadem
jest historia o tym, jak Budda trzykrotnie powstrzymat kréla Widudabhe, ktéry chciat pomsci¢
zniewagg, jakiej jego rod doznat ze strony Sakjéw. Za czwartym razem Budda nie stanat mu na
drodze, dostrzegtszy ogrom negatywnej karmy, jaka nazbierata si¢ u Sakjéw w ich poprzednim
weieleniu. Jak thumaczy Mahinda Deegalle, jest to dowdd na to, ze niektérych konflikeéw nie
mozna uniknaé mimo nawet najwigkszych staran. Por. M. Deegalle, Norms of War in Theravada
Buddhism, [w:] World Religions and Norms of\chr. ..y 8. 63—64.

154 Por. K. Roy, Hinduism and the Ethics of Warfare. .., s. 44.

155 Por. M. D’Onza Chiodo, Buddyzm, dum. K. Stopa, Krakéw 2005, s. 56.

156 Therawada jest najstarsza szkola buddyjska sposréd tych, ktére przetrwaly do czaséw wspoéteze-
snych. Wchodzi w sklad szkét pogardliwie nazywanych hinajang (maltym wozem) przez zwo-

lennikéw mniej tradycyjnej i konserwatywnej mahbajany (wielkiego wozu). Por. ibidem, s. 83.
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zasada odnosi si¢ nie tylko do $wiata ludzi, lecz takze do zwierzat, ze szczegdlnym
naciskiem na zakaz poswigcania istot zywych w ramach religijnych rytuatéw’.
Chociaz wskazania te wyznaczaja ramy zachowania na poziomie jednostkowym,
zawarte w nich ogélne przestanie na temat pokoju i poszanowania zycia odnosza
niektérzy takie do spraw spolecznych, a nawet do relacji miedzynarodowych™?,
ktérym poswigcit Budda w swoich naukach stosunkowo niewiele uwagi®®.
Wielkim paradoksem indyjskiej historii pozostaje fakt, ze w kraju, w ktérym
buddyzm si¢ rozwinal, jego wyznawcy stanowia obecnie zaledwie jeden procent
catego spoteczeistwa'®. Na los buddyzmu w Indiach wplyneto co najmniej kilka
czynnikéw. Przede wszystkim wsréd indyjskich wyznawcéw buddyzmu zabrakto cha-
ryzmatycznych przywédcéw, dzigki ktérym nurt ten méglby przetrwaé w trudnych,
zmieniajacych si¢ warunkach. Co wigcej, przez kilkaset lat cieszyt si¢ on zaréwno
politycznym, jak i finansowym wsparciem réznych wladcéw, stracit jednak oparcie
w poteznych patronach w momencie, gdy zwiazali si¢ oni z §iwaizmem i wisznuizmem.
O zmarginalizowaniu roli buddyzmu przesadzit w Indiach réwniez fake, ze nurtem

161

tym zainteresowali si¢ jedynie mieszkaricy miast'®. Nie ulega jednak watpliwosci, ze

ostateczny cios zadal buddyzmowi muzutmanski podbdj Indii pétnocnych na prze-
tomie XII i XIII wieku — nawet osoby dobrowolnie dokonujace religijnej konwersji

wybieraly ze wzgledu na okolicznosci polityczne przejscie na islam, nie za$ buddyzm.

Buddyzm a hinduizm
W analizie po§wigconej znaczeniu nauk Buddy i ich pézniejszych interpretacji na

subkontynencie nie mozna réwniez zapomnie¢ o rywalizacji migdzy braminizmem

157 Por. S. Tachibana, 7he Ethics of Buddhism, Richmond 1992, s. 59.

158 Por. T. Der-lan Yeh, 7he Way to Peace: a Buddhist Perspective, ,International Journal of Peace
Studies” 2006, vol. 11, no. 1, 5. 91-112.

159 W ramach uzupelnienia warto réwniez zauwazy¢, ze Pig¢ Wskazan rozwini¢to do O$miu Wska-
zafi, ktérych musieli przestrzega¢ mnisi i mniszki. Dodatkowe trzy reguly obejmujg powstrzy-
manie si¢ od jedzenia o zakazanej porze (czyli od potudnia az do $witu), powstrzymanie si¢ od
taficéw, $piewdw, grania muzyki i ogladania spektakli oraz strojenia sig, a takze powstrzymanie
si¢ od spania w luksusowych i wysokich lozach. Por. S. Tachibana, op. ciz., s. 64.

160 Por. J. Véron, The Demography of South Asia from the 1950s to the 2000s: A Summary of Changes
and a Statistical Assessment, transl. by K. Horko, R. Kneipp, G. Rogers, ,,Population” 2008, vol. 63,
no. 1, s. 18.

161 Por. H. Nakamura, op. cit.,s. 127.
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a buddyzmem — nurtem z bramiriskiego punktu widzenia heterodoksyjnym, kté-
rego nauki stanowily zagrozenie dla dotychczasowego porzadku. Rosnaca niechegé
braminéw do buddyzmu oddaja stowa Kumarili, filozofa mimansy, zyjacego praw-
dopodobnie okoto VII-VIII wieku — potepit on samego Buddg za to, ze jako ksza-
trija porzucit dotychczasowe zycie, by staé si¢ bodhisattwg, ignorujacym obowiazki
kastowe (zaréwno wzgledem samego siebie, jak i wobec swoich uczniéw) oraz glo-
szacym gotowos¢ do wziecia na siebie cierpienia innych istot'®. Jak przekonywa-
to wielu zwolennikéw tradycyjnej mysli hinduskiej, Budda rozpowszechniat w ten
sposéb ,(...) »bledna« nauke, majaca ztych przez odstepstwo od Wed doprowadzi¢
do zguby™%. Paradoksalnie jednak Budde uznano z czasem za jednego z dziesie-
ciu awataréw (inkarnacji) boga Wisznu'®4, co z uwagi na poczatkowa niecheé
bramindéw oraz przesladowania, jakich doswiadczyli w Indiach buddysci, wyda-
je si¢ posunieciem kontrowersyjnym'®. Wiaczenie Gautamy do bogatej tradycji
hinduizmu jest by¢ moze gléwnym powodem, dla ktérego buddyzm tak mocno
stracit w Indiach na znaczeniu — w powszechnych wyobrazeniach stat si¢ jednym
z dziesigtkéw odltaméw szeroko rozumianego hinduizmu, w zwiazku z czym osoby
pragnace czci¢ Budde nie musialy juz wybiera¢ migdzy starym hinduskim porzad-
kiem a akceptacja zupelnie nowych koncepdji religijnych.

Wiele opracowan naukowych bardzo pozytywnie wypowiada si¢ na temat roli,
jaka odegral buddyzm w historii Indii. W tym kontekscie warto przywota¢ wypo-
wiedzi dwéch politykéw i zarazem badaczy — Radhakrishnana i Panikkara. Tak
podsumowat dzialalno$¢ Buddy Radhakrishnan: ,wiara hinduska przejeta najlepsze
elementy jego etyki. Nowy szacunek dla zycia, dobro¢ dla zwierzat, poczucie odpo-
wiedzialnosci oraz dazenie do wyzszego zycia zostaly wszczepione psychice indyjskiej
z nowg sifa. Pod wplywem buddyzmu systemy bramiriskie usunely w cieri te ele-

menty swej religii, ktére sie nie daty pogodzi¢ z humanitaryzmem i rozsadkiem”*¢®.
] g ¢ Y pog y 3

162 Por. W. Halbfass, op. cit., s. 506.

163 H. Watkéwska, op. cit., s. XL.

164 Por. J.N. Banerjea, 7he Hindu Concept of God, [w:] The Religion of the Hindus. .., s. 57.

165 Por. B. Avari, 0p. cit., s. 275.

166 S. Radhakrishnan, Filozofia indyjska. .., s. 559. Jak pisze dalej badacz: ,,(...) buddyzm zginat w In-
diach, aby si¢ ponownie narodzi¢ w uszlachetnionym braminizmie. Budda zyje dzisiaj w zyciu tych
Indéw, ktdrzy si¢ nie wyrzekli tradycji przesztosci. Wielbiony wszedzie jako béstwo, ma on swe
miejsce w nadal zywej mitologii, i dopéki si¢ ostoi dawna wiara, nie ulegajac niszezycielskiemu
wplywowi nowych pradéw, Budda zachowa swe miejsce wéréd béstw indyjskich” (ibidem, s. 560).
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Innymi stowy, Radhakrishnan dostrzegt i docenit fakt, ze buddyzm miat pozytywny
wplyw na ksztatt mysli hinduskiej. Panikkar posunat si¢ w swojej ocenie jeszcze
dalej — jak stwierdzil: , rozréznienie migdzy hinduizmem i buddyzmem w Indiach
miato zawsze cechy czysto sekciarskie i nie oznaczato nigdy wigcej niz réznicg migdzy
$iwaizmem a wisznuizmem”™%. Tym sposobem, mimo ze Panikkar pisat o buddy-
zmie z wielkim szacunkiem, a nawet podziwem, traktowat go jedynie jako element
szeroko rozumianej mysli hinduskiej, odzierajac z jego indywidualnego charakteru.

Niewykluczone, ze na zaakceptowanie, a nawet wlaczenie nauk Buddy w obreb
wierzed hinduskich mialy wplyw wyobrazenia wiazace sie z osoba samego Sakjamu-
niego. Jak zauwazyt Frauwallner, Budda to ,,(...) pierwszy Hindus, ktéry staje si¢
dla nas uchwytny jako cztowiek i mysliciel, i kedry jest zarazem jedna z najwickszych
indywidualnosci, jakie Indie kiedykolwiek wydaty (...)”*%%. Fakt, iz zalozycielem
buddyzmu byt tak charyzmatyczny nauczyciel, ma szczegdlne znaczenie na tle mysli
hinduskiej. Dla poréwnania kompilatorzy traktatéw i eposéw sa zazwyczaj postacia-
mi na wpdt legendarnymi, a wszelkie informacje o ich zyciu sa dalece niepewne. Nie
ulega réwniez watpliwosci, ze o przedstawicielach hinduskich szkét filozoficznych
posiada przeci¢tny mieszkaniec Indii — jak i przeci¢tny mieszkaniec globu — niepo-
réwnywalnie mniejsza wiedz¢ anizeli o Buddzie. W tym kontekscie wlaczone-
go w obreb hinduizmu Sakjamuniego — szanujacego tradycje medrca, wskazu-
jacego jedynie kolejna droge prowadzaca do wyzwolenia z samsary'®® — mozna
uzna¢ za, paradoksalnie, bodaj najbardziej znanego reprezentanta szeroko ro-

zumianej mys§li hinduskiej.

Filozofia polityczna cesarza Asoki

Za jeden z najlepszych przyktadéw implementacji zasady ahimsy na poziomie pan-
stwowym uwazaja niektérzy badacze rzady cesarza Asoki (panujacego prawdopo-
dobnie od 268 roku p.n.e. az do $mierci w 232 roku p.n.e.). Niestety, nie istniejg nie-
zalezne i wiarygodne zrédta o Aoce — nie wspominajg o nim ani Zrédta greckie, ani

buddyjskie. Jedyna pozostatoscia rzadéw Asoki sa wyryte w kamiennych kolumnach

167 K.M. Panikkar, op. cit., s. 47.

168 E. Frauwallner, Historia filozofii indyjskiej. .., s. 245—246.

169 Jak idealizuje Nakamura, Budda nie przyznal sobie monopolu na gloszenie jedynie stusznych
nauk, dzigki czemu buddyzm wspdtistnial z innymi nurtami filozoficznymi na terenie Indii

w spos6b pokojowy. Por. H. Nakamura, op. ciz., s. 172.
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inskrypcje'7?, ktére mozna znalezé w réznych czgsciach jego dawnego imperium'”*.
W rezultacie Asoka przez dlugie stulecia byt dla historykéw postacia mato znana.
Dopiero w 1915 roku udato si¢ go utozsami¢ z Pijadasim, autorem kutych w skale
edyktéw odkrytych w 1837 roku'7>.

Jak twierdza niektérzy badacze, Asoka — wnuk Candragupty, zalozyciela dy-
nastii Maurjéw — jako jedyny wtadca w historii przedkolonialnych Indii zdotal
podporzadkowa¢ niemal cale terytorium obecnego Pakistanu, Bangladeszu i In-
dii z wyjatkiem terenéw wysunietych najbardziej na potudnie i na wschéd. Zgod-
nie z tym, co glosza wspomniane wezesniej edykty, podczas konfliktu z paristwem
Kalinga Asoka przekonat sie, ile nieszczg$¢ przynosza wojna i przemoc. Pod wply-
wem moralnego kryzysu prawdopodobnie dokonat konwersji na buddyzm, wyrzekt
si¢ polowan, jedzenia migsa, a nawet, jak si¢ powszechnie uwaza, wszelkich form
przemocy, w tym kampanii wojennych'73.

Edykty Asoki stanowia oryginalna, praktyczna interpretacje buddyjskiej
dhammy, wyraiajaca krélewskie pragnienie spotecznej sprawiedliwosci i uczci-
wosci. Wtadca potozyt w nich nacisk przede wszystkim na eliminacj¢ przemocy
ze stosunkéw miedzyludzkich. Podczas gdy opowiesci z Dzatak méwity gtéwnie
o samodoskonaleniu, ASoka zaczal interpretowad idee nieczynienia przemocy
w znacznie szerszym kontekscie, dazac do uzyskania dzieki niej spolecznej har-
monii”*. Zgodnie z mysla buddyjska zastosowat koncepcje ahimsy réwniez wobec
zwierzat — wezwal do skoriczenia z zabijaniem ich dla przyjemnosci, a nawet wy-
znaczyt dni, w ktérych nie wolno byto polowa¢ na okreslone gatunki'”®. Whrew
obiegowej opinii nie wprowadzit jednak catkowitego zakazu zabijania zwierzat. Co
wigcej, nie istnieja zadne dowody na to, by Asoka catkowicie odszedl w swojej
polityce od stosowania wszelkich form przemocy — nie ma w jego edyktach
wzmianki na temat likwidacji armii i porzucenia $ciezki wojennej, jest natomiast

mowa o uciekaniu si¢ do wojen w ostatecznosci i fagodnym traktowaniu pokona-

170 W jezyku polskim tre$¢ edyktéw Asoki zostata opublikowana jako Orgdzia kréla Asioki
(ttum. J. Makowiecka, red. E. Stuszkiewicz, Warszawa 1964).

171 Por. K. D¢bnicki, op. cit., s. 23.

172 Por. ]. Kieniewicz, op. cit., s. 8o.

173 Warto zauwazy¢, ze to za czasédw ASoki buddyzm zmienit si¢ ze stosunkowo niewielkiej sekty
w religi¢ o znaczeniu ponadregionalnym. Por. A.L. Basham, op. ciz., s. 83.

174 Por. L.O. Gémez, op. cit., s. 35.

175 Por. B. Avari, 0p. cit., s. 129.
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nych7%. Kara $mierci réwniez nie zostala za rzadéw Asoki zlikwidowana — wtad-
ca nakazat jednak odwlekanie jej o trzy dni, by skazany miat czas na uporzadkowa-
nie spraw doczesnych. W tym $wietle uprawnione wydaje si¢ stwierdzenie, ze cho¢
przemoc i wojna byty dla Asoki ostatecznoscia, wladca ten z pewnoscig nie zmienit
si¢ po wojnie z Kalinga w pacyfiste.

Oprécz idei ahimsy edykty ASoki méwia takze wiele o postawie tolerancji. Jak
glosza kamienne inskrypcje, wladca pragnal, by ludzie wszystkich wyznan zyli
pod jego rzadami w harmonii, co mozna uzna¢ za pierwszy tak wyrazny apel
o pokojowe wspélzycie wyznawcéw réznych religii Indii. Jak zauwazyt Wolpert:
»dzieki jego tolerancji dla kazdej wiary, jezyka czy etapu rozwoju danego ludu na plu-
ralistycznym subkontynencie indyjskim panowala akceptacja realiéw regionalnych,
a nad wszystkimi rozciagat si¢ »biaty parasol« jednolitego systemu sprawiedliwego
prawa’"”’. Doprecyzowujac, pafistwowi urzednicy mieli sprawiedliwie traktowaé

178

ludzi wszystkich wyznan, w tym buddystéw, dzinistéw i adZiwikéw'”®. Nalezy jed-

nak zauwazy¢, ze stwierdzenie to stoi w sprzecznosci z jednym z edykeédw, w ktérym
Asoka nakazat usunigcie z buddyjskich $wiatyn przedstawicieli sekt'7?. Zdaniem Kie-
niewicza nieche¢é¢ Aoki do roztaméw w obrebie buddyzmu §wiadezy by¢ moze o tym,
ze pragnat on zachowania filozoficzno-religijnej jednosci wsréd wspdtwyznawcodw'™.

Niemniej nawet wiréd naukowcdw, ktdrzy winni kierowac si¢ krytyczng analizg
irédel, nie brak badaczy gloryfikujacych dokonania Asoki. Swiadcza o tym mie-
dzy innymi komentarze Avariego, kt6ry stwierdzit, ze wladca ten przezyt moment

prawdziwego katharsis i od tamtej pory jego gtéwnym celem bylo ustanowienie

181

w krélestwie rzadéw dhammy®'. Co wigcej, ASoka miat by¢ pierwszym krélem, kté-

ry ucielesnit ideal dakrawartina, monarchy dbajacego o pokdj i dobrobyt miesz-

182

kanicow, zrywajacego z tradycja kréla-wojownika'. Réwniez Panikkar doszukiwat

176 Por. R. Thapar, Ashoka — A Retrospective, ,Economic and Political Weekly” 2009, vol. 44, no. 45,
s. 32.

177 S. Wolpert, op. cit., s. 91.

178 Adziwikowie, praktykujacy skrajny ascetyzm i gloszacy kontrowersyjne dla innych pradéw na-
uki na temat determinizmu i ateizmu, zostali wchtonigci przez gtéwny nurt hinduizmu okoto
X1V wieku.

179 Por. R. Thapar, op. cit., s. 32.

180 Por. J. Kieniewicz, op. cit., s. 85.

181 Por. B. Avari, 0p. cit., s. 125.

182 Por. ibidem, s. 130.
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si¢ w edyktach szczerej skruchy za wyrzadzong innym ludziom krzywdg oraz checi
wprowadzenia do zycia publicznego warto$ci buddyjskich. Zdaniem badacza Asoka
traktowal wladzg krélewska jako ,narzedzie do utrwalenia na $wiecie pokoju, do-
brej woli i mitosierdzia”, nie za$ jako $rodek prowadzacy do zbudowania wiasnej
potegi'®. Bodaj najbardziej entuzjastycznie wypowiedziat sie na temat polityki sta-
rozytnego wladcy Jawaharlal Nehru. Stwierdzit on w Glimpses of World History (1934),
ze ludzie religii rzadko bywaja tak tolerancyjni, jak Asoka. Zdaniem indyjskiego pre-
miera historia $wiata to przede wszystkim wojny i przesladowania na tle religijnym,
dlatego tym bardziej nalezy pamigtad, ze do swoich pogladéw przekonywat Asoka
innych ludzi wylacznie pokojowymi metodami'®+.

Krytyczna analiza dokonar Asoki pozwala stwierdzié, ze jego polityka stu-
zyla realizacji konkretnych, pragmatycznych celéw. Wnikliwej i surowej oceny
dziatalnosci Asoki dokonat w tym wzgledzie Kieniewicz w Historii Indii (1980). Jego
zdaniem Asdoka nie byt ani moralista, ani reformatorem religijnym, lecz sprawnym
politykiem — twierdzenie, ze wprowadzit on do praktyki administrowania impe-
rium zasady religii i moralnosci, jest zdaniem badacza nieuprawniong idealizacja'®.
W edyktach nie chodzilo o tolerancje¢ sensu stricto, lecz o utrzymanie jednosci
ogromnego i zréznicowanego wewnetrznie panstwa poprzez wyciszenie sporéw
i zatarcie odrebnosci (oraz, jak mozna uzupetni¢, ztagodzenie tendencji odsrodko-
wych). W rezultacie idee pokoju i tolerangji byly narzedziem praktycznej polityki,

186

a nawet elementem oficjalnej propagandy**®. Do podobnych wnioskéw doszedt
Wolpert, ktéry uznat edykty za przyktad panistwowej propagandy wyprodukowanej
przez maching biurokratyczng'¥. Nie ulega zreszta watpliwosci, ze Adoka wykreowat
dzigki edyktom niezwykle pozytywny autowizerunek.

Prébujac oceni¢ znaczenie edyktéw Asoki dla polityki migdzypanstwowej, moz-
na zalozy¢, iz wladca ten byt swiadomy faktu, ze wojna z zewngtrznym wrogiem
stanowita ogromne zagrozenie dla integralnosci jego wielkiego imperium, zrézni-

cowanego pod wzgledem etnicznym, religijnym i geograficznym. Jak uzupetnia

183 K.M. Panikkar, op. cit., s. 47.

184 Por. J. Nehru, Glimpses of World History, New York 1975, s. 65. Pierwsze wydanie pochodzi
7 1934 roku.

185 Por. ]. Kieniewicz, op. cit., s. 82.

186 Por. ibidem, s. 83.

187 Por. S. Wolpert, op. cit., s. 84.
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Basham, Asoka mégt wierzy¢ w to, ze zdota przekona¢ wtadcéw sasiednich krajow
o zaletach swojej nowej, stanowiacej wzér oswieconych rzadéw polityki i zdobedzie
wsréd nich moralne przywédztwo. Jak podsumowuje historyk, Asoka nie wyrzekt
si¢ swoich ambicji imperialnych, tylko ,,(...) zmodyfikowat je wedtug humanitarne;
etyki buddyzmu™*®.

Mimo iz wielu badaczy wypowiada si¢ dzi$§ niezwykle entuzjastycznie na temat
dziatalnosci Asoki, niektérzy zarzucaja mu zrujnowanie imperium Maurjéw po-
przez przeciwstawienie sie braminom, unicestwienie ducha warstw rzadzacych™®
oraz narazenie Indii na inwazje z pétnocnego zachodu za sprawa przeniesienia za-
sady ahimsy do zycia politycznego™®. Jednym z najsurowszych krytykéw wydaje si¢
w tym wzgledzie Krzysztof Mroziewicz, ktéry obarczyt Asoke odpowiedzialnoscia
za doprowadzenie do rozpadu imperium przez wprowadzenie systemu opartego na

rzadzeniu bez przemocy™

. Aby jednak méc zgodzi¢ si¢ z argumentem Mroziewi-
cza, nalezaloby przyja¢, ze Asoka rzeczywiscie kierowat si¢ w swojej polityce ideatem
ahimsy, a na to nie znalezli badacze jak na razie zadnych dowodéw.

Podsumowujac, préba oceny Asoki wzbudza dzi$ skrajnie rézne emocje. Nie-
ktére opracowania potepiaja tego wladcg za doprowadzenie imperium do upadku,
inne za$ gloryfikuja jego przywiazanie do zasad pokoju i tolerangji. Nie ulega wsze-
lako watpliwosci, ze w polityce postkolonialnych Indii wykorzystano i wzmocniono
pozytywne myslenie na jego temat. Swiadczy o tym miedzy innymi fake, ze godtem
Republiki Indii jest motyw kapitelu tak zwanej kolumny Asoki, przedstawiajacego
lwy z Sarnath*?.

DZINIZM

Dzinizm jest drugim najwazniejszym obok buddyzmu pradem, ktéry zapro-
ponowal alternatywe dla dominujacych na subkontynencie nauk i tekstéw bra-
minskich. Nie ulega watpliwosci, ze najbardziej znanym mydlicielem dZinijskim jest

Wardhamana, zyjacy okoto VI-V wieku p.n.e. (czyli w podobnym czasie, co Budda).

188 A.L. Basham, op. cit., s. 82.

189 Por. ibidem, s. 84.

190 Por. R. Thapar, op. ciz., s. 36.

191 Por. K. Mroziewicz, op. cit., s. 238.

192 Cho¢ w indyjskim godle widoczne sg ze wzgledu na zastosowang perspektywe tylko trzy lwy,

w rzeczywistosci kolumne Asoki tworza cztery lwy zwrécone we wszystkie strony $wiata.
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W tradycji dzinijskiej zyskat on przydomek Mahawira (,, Wielki Bohater”) oraz DZina
(,Zwycigzea’), od ktérego wzieta si¢ nazwa tej religii. Warto jednak zawazy¢, ze w prze-
ciwieristwie do Buddy, z ktérym wiaza si¢ poczatki buddyzmu, nie nalezy go uwazaé
za zalozyciela dzinizmu, lecz za reformatora istniejacego juz nurtu ascetycznego™”.

Dzinizm (podobnie jak buddyzm w swoim najstarszym wydaniu) jest czysto
praktyczng nauka o wyzwoleniu, ktérej , teoretyczno-filozoficzne podstawy zostaly
ograniczone do niezb¢dnego minimum”4. Tak jak buddyzm, dZinizm ma cha-
rakter uniwersalistyczny'®> — w okresie starozytnym rozwinal dziatalno$¢ mi-
sjonarska, cho¢ nie udalo mu si¢ wyj$é¢ poza granice subkontynentu. Ponadto
w samych Indiach nigdy nie zyskal takiej pozycji, jak buddyzm, mimo ze cieszyt
si¢ protektoratem wladcéw, a w niektdrych regionach i okresach miat nawet status
religii pafistwowej**®. Wedtug przekazéw dinijskich religie te przyjat dziadek Asoki
i zatozyciel dynastii Maurjéw, Candragupta, ktéry abdykowat w 301 roku p.n.e. po
to, aby zosta¢ mnichem. Zrédta dzinijskie podaja, ze zakonczyt zycie jako pustelnik
w Karnatace, waznym o$rodku pielgrzymek dla dZinistéw, gdzie zgodnie z tradycja
zaglodzit na $mier¢”. W tym s$wietle przypisywane Candragupcie zainteresowanie
dZinizmem stanowi dowdd na to, ze religie heterodoksyjne miaty duzy wplyw na sta-
rozytnych indyjskich wladcéw. Nalezy jednak pamigtad, ze migdzy doktrynami dzini-
zmu i buddyzmu mozna wskaza¢ bardzo wiele réznic. Co wigcej, wydaje si¢, ze Budda
i DZina to, przynajmniej w powszechnych wyobrazeniach, postaci zupelnie rézne
pod wzgledem charakterologicznym — Buddg kojarzy si¢ z dobrocia, fagodnoscia
i zyczliwo$cia, podczas gdy DZina reprezentuje powsciagliwos¢ i surowos¢ ascezy,
ktéra Budda, zgodnie z wyznacznikami drogi $rodka, catkowicie odrzucal'®.

Ze wszystkich zasad moralnych dZinizmu najbardziej wybija si¢ radykalna
forma ahimsy, czyli kategoryczny zakaz unicestwiania zycia'*. Powstrzymanie

si¢ od zabijania jest pierwsza regutg wchodzaca w sktad nauk Czterech Powscia-

193 Por. P Balcerowicz, Dzinizm i filozofia dzinijska, [w:] Filozofia Wschodu. .., s. 157.

194 E. Frauwallner, Historia filozofii indyjskiej. .., s. 132.

195 Por. P. Balcerowicz, Dzinizm..., s. 155.

196 Por. ibidem, s. 162.

197 Por. B. Avari, op. cit., s. 120. Zgodnie z dZinijskq tradycja to dzinizm, a nie buddyzm, przyjat
réwniez cesarz Asoka.

198 Por. E. Frauwallner, Historia filozofii indyjskiej. .., s. 252—253.

199 Por. ibidem, s. 255.



360 Aneks. Dziedzictwo cywilizacyjne Indii

gniec®°°. Zakaz okaleczania i zabijania istot zywych przez mnichéw wyraza réwniez
ostro Ajarangasutta, jeden z kanonicznych tekstow dzinijskich pochodzacy z okoto
IV-III wieku p.n.e.*** W rezultacie wydaje sig, ze dla Zadnego nurtu filozoficz-
no-religijnego powstalego na terenie Indii nie byla ahimsa poje¢ciem tak
waznym, jak dla dZinizmu. Niekt6rzy badacze uwazaja, ze to whasnie z dzinizmu
idea nieczynienia przemocy przenikneta do szeroko rozumianej mysli hinduskiej**.

Abhimsa zabrania nie tylko zabijania, lecz réwniez nakfaniania innych do krzywdze-
nia istot zywych oraz ignorowania tego typu przemocy we wlasnym otoczeniu®®. Zasad
tych powinny bezwzglednie przestrzega¢ przede wszystkim osoby duchowne — jak pod-
sumowuje Heinrich von Stietencron (1933—2018): ,,radykalna bezpragnieniowos¢ i cisty
nakaz niewyrzadzania krzywdy istotom zyjacym (ahimsa) ani stowem, ani czynem, ani
tez my$la, naleza do wymagan, ktére winien spelnia¢ styl zycia owej wspSlnoty mni-
siej”*°4. Zakaz zabijania zycia jest tak absolutny, ze najbardziej zarliwi dZinisci zakrywaja
usta chusteczka, by zadne istoty zywe przypadkiem si¢ do nich nie dostaly, chodza tez
z miotla, by nie zdepta¢ cho¢by najmniejszego zyjatka®*. Paradoksalnie, $mieré mozna
zadac tylko sobie samemu poprzez zagtodzenie sig, jest to bowiem droga prowadzaca
do wyzwolenia, ktdra podazyt sam D7ina**®. Warto odnotowaé, ze nie mozna méwié
w tym przypadku o samobdjstwie, ktére byloby czynem zlym, poniewaz zaglodze-
nie si¢ na $mier¢ nie jest powigzane z zadnymi ziemskimi odczuciami i pragnieniami.
Z drugiej strony, jak zauwaza gorzko Basham, zasada ,,nieczynienia gwaltu” rzadko jest
w dzinizmie zabarwiona mitoscia — zasadniczym celem wegetarianizmu i wystrzegania
si¢ przypadkowego zabijania nawet najdrobniejszych stworzen jest nie tyle troska o inne

istoty, ile che¢ unikniecia negatywnej karmy oraz dazenie do wyzwolenia®”.

200 Por. P. Balcerowicz, Dzinizm..., s. 158.

201 Por. K. Mylius, 0p. cit., s. 347—348.

202 Por. S. Wolpert, op. cit., s. 73.

203 Por. P. Balcerowicz, Dzinizm..., s. 159.

204 H. von Stietencron, Hinduizm, thum. L. Zylicz, Warszawa 2010, s. 36.

205 Warto pamigtaé, ze nakaz ten dotyczy tylko niektérych odtaméw monastycznych, a nie wszyst-
kich wyznawcéw dzinizmu.

206 Por. S. Wolpert, op. cit., s. 74.

207 Por. A.L. Basham, 0p. cit., s. 350. Z opinig tq nie zgadza si¢ jednak Jeffrey Long, ktory twierdzi,
ze przekonanie to wynika za znieksztalconych, niesprawiedliwych wyobrazeri na temat dzini-
stéw. Zdaniem badacza dzinisci sa bardzo mocno zaangazowani w dziatalno$¢ charytatywna,
awspotezucie dla wszystkich istot zywych jest réwnie waznym elementem ahimsy, jak uniknigcie
gromadzenia karmy. Por. ].D. Long, Jainism. An Introduction, London 2009, s. 99.
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Stosunek dZinizmu do przemocy wojennej nie jest jednoznaczny. Po pierwsze,
dzinizm dopuszcza stosowanie przemocy w obronie whasnej (wirodhi himsa), zaréwno
w przypadku jednostki, jak i kraju czy wspélnoty religijnej. Cho¢ przemoc jest ogélnie
niewskazana, w momencie, gdy staje si¢ nieunikniona, nalezy jg ograniczy¢ do mini-
mum. Walka bedaca obowiazkiem kréla i wojownika, prowadzona beznamigtnie,
bez oczekiwania konkretnych korzysci, nie jest ani dobra, ani zta>*®. Tam, gdzie nie
ma pragnienia, pasji i przywiazania, nie moze by¢ mowy o himsie*®, czyli zlej, niczym
nieusprawiedliwionej przemocy. Wyjasnienie to jest kluczem do zrozumienia paradok-
su dzinizmu, ktéry z jednej strony nakazuje catkowite przestrzeganie zasady ahimsy,
z drugiej za$ nie zakazuje dazenia do zdobycia wladzy w sferze politycznej i militar-
nej, o czym $wiadcza liczne teksty dzinijskie poswigcone metodom sprawowania rza-

19, W ramach uzupetniana warto jednak zauwazy¢, ze cho¢

déw i prowadzenia wojen
samo okreslenie ,,dZinizm” pochodzi od stowa d%in (sanskryckiego dZina) oznaczajace-
go ,zwyciestwo’, nalezy je rozumie¢ jako przezwyci¢zanie wlasnych pragnien stojacych

na drodze do wyzwolenia, a nie jako podbdj o charakterze militarnym czy religijnym.

GANDYZM
Mohandas Karamchand Gandhi, kt6ry jeszcze za zycia zyskat przydomek Mahatma
(, Wielka Dusza”), urodzit si¢ w 1869 roku w hinduskiej rodzinie kupieckiej w za-
chodnioindyjskim Gudzaracie. Cho¢ wiele lat przepracowat jako prawnik, swiatu
stal si¢ znany jako duchowy przywédca ruchu domagajacego si¢ réwnego trakto-
wania Induséw przez wladze kolonialne, pézniej za$ starajacego si¢ o uzyskanie nie-
podlegtosci w ramach kampanii Quit India (,Opusécie Indie”). Zginat 30 stycznia
1948 roku w drodze na spotkanie modlitewne w Nowym Delhi, zastrzelony przez
hinduskiego fundamentaliste.

Gandhi zainicjowal ruch spoteczny wyrazajacy postawe obywatelskiego niepo-

stuszeristwa jeszcze podczas swojego pobytu w Afryce Potudniowej. Z czasem zyskat

208 Por. A.V. Dwivedi, Jainism, [w:] The SAGE Encyclopedia of War. Social Science Perspectives, ed. P. Jo-
seph, Thousand Oaks 2016, s. 911—912.

209 Por. U. Tihtinen, op. cit., s. 6.

210 O dzinijskim podejsciu do wojny, przemocy i wladzy na tle hinduskiej tradycji Mahabharaty
i Arthasastry pisze szeroko Torkel Brekke w rozdziale: Berween Prudence and Heroism: Ethics of
War in the Hindu Tradition, [w:] The Ethics of War in Asian Civilizations. A Comparative Perspec-
tive, ed. idem, New York 2006, s. 113—144.
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! (co mozna przettumaczy¢ jako ,droga prawdy”), a jego celem

on nazwe satjagraha
stata si¢ walka z niesprawiedliwoscia i kolonialnym wyzyskiem. Ponadto satja-
graha obejmowala nie tylko cele o charakterze prospolecznym i proniepod-
leglosciowym, lecz réwniez dobér odpowiednich srodkéw — byta systemem
samodyscypliny, wymagajacej samokontroli, powstrzymania si¢ od przemocy
oraz checi dotarcia do Prawdy*”. Niewykluczone, ze tym, co przesadzito o suk-
cesie satjagrahy, bylo jej zakorzenienie w indyjskiej kulturze. Jak zauwazyt Wolpert,
jako ,,(...) zasada niewspéldzialania opartego na braku przemocy i niepostuszen-
stwie obywatelskim si¢gata do najglebszych korzeni tradycji kulturowych Indii.
Mahatma (Wielka Dusza) Gandhi czerpat nie tylko z aryjskiej sity kosmogonicznej
satja, ale tez z przedaryjskich technik rozwijania mocy jogicznych, takich jak me-
dytacje, glodéwki, milczenie i niekrzywdzenie zadnej zywej istoty (...)"".

O tym, ze podstawa satjagrahy jest Prawda (zapisywana przez samego Gan-
dhiego duza litera), swiadczy nie tylko kontekst etymologiczny, lecz réwniez fake, ze
swoj najwazniejszy tekst — autobiografi¢ — zatytutowal on Dzieje moich poszukiwar
Prawdy (1929)*'*. Zdaniem Gandhiego najwazniejsza bodaj cechg Prawdy jest to, ze
mozna ja utozsami¢ z Bogiem. Doprecyzowujac, Gandhi blizszy jest stwierdzeniu,
ze Prawda jest Bogiem, anizeli uznaniu Boga za Prawd¢. Prawdy w ujeciu Mahat-
my nie mozna rozumie¢ jedynie w kategoriach religijnych — jest ona rodzajem mo-
ralnego zwiazku pomiedzy jednym dziataniem a drugim, wykonywanym w zgodzie
z zasadami etyki i szczeroscig intencji*®. W konsekwencji Prawda staje si¢ tacz-
nikiem pomi¢dzy moralnymi zasadami a moralnymi czynami. Ponadto Prawda
przypomina bezosobowa, moralna sile, ktéra przenika i spaja caly wszechswiat.
Ten spos6éb myslenia sprawia, ze system filozoficzny Gandhiego wolny jest od
dogmatycznie definiowanego Boga, a w rezultacie nie daje si¢ zaklasyfikowad

w ramach tylko i wylacznie jednego nurtu religijnego™*.

211 W wersji anglojezycznej ruch ten funkcjonuje pod nazwa satyagraha.

212 Por. G. Flood, op. cit., s. 274.

213 S. Wolpert, op. cit., s. 345.

214 Thlumaczac dostownie: Dzieje moich eksperymentéw z Prawdg — The Story of My Experiments with
Truth.

215 Por. R.C. Pradhan, Making Sense of Gandhi’s ldea of Truth, ,Social Scientist” 2006, vol. 34,
no. s/6, s. 36.

216 Por. F. Godrej, Nonviolence and Gandhi's Truth: A Method for Moral and Political Arbitration,
, The Review of Politics” 2006, vol. 68, no. 2, s. 288.
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Mimo iz catkowita i absolutna Prawda pozostaje dla ludzi nieuchwytna, kaz-
dy cztowiek powinien dazy¢ do jej poznania za sprawa wlasciwego zachowania, medy-
tacji oraz przestrzegania zasady ahimsy, ktéra uwazat Gandhi za jeden z gléwnych
punktéw swojej zyciowej filozofii. Jak napisat w autobiografii: ,,@himsa jest podstawa,
na ktérej odbywa si¢ poszukiwanie Prawdy. Kazdy dzieni przynosi mi potwierdzenie
tego, ze wszelkie poszukiwanie Prawdy jest daremne, o ile nie opiera si¢ na ahi-
msie”* . W konsekwencji, jak zauwazyt Jawaharlal Nehru w przedmowie napisane;j
do pierwszego polskojezycznego wydania autobiografii Gandhiego, wybér stusznych
celéw byt dla Mahatmy réwnie wazny, jak dobér odpowiednich metod dziatania®®.

Podobnie jak w kontekscie staroindyjskim, réwniez ahimsa w ujeciu Gan-
dhiego jest terminem wieloznacznym. Moze oznaczad zar6wno powstrzymanie
si¢ od przemocy wobec istot zywych, pokéj w stosunkach miedzyludzkich, jak
i duchowa réwnowage. Doskonalym przyktadem zastosowania idei nieczynienia
przemocy w praktyce byt tak zwany marsz solny — zorganizowany miedzy 12 mar-
ca a 6 kwietnia 1930 roku pochdd kilkuset tysiecy 0séb protestujacych przeciwko
opodatkowaniu soli, ktérej produkcje zmonopolizowali Brytyjczycy. Dzigki temu,
ze Gandhi ujat marsz w ramy hinduskiej pielgrzymki, cala inicjatywa zyskata cha-
rakter pokojowy*. Co wigcej, udowodnit on, ze polityka i religia byty w kontekscie
indyjskim nierozerwalnie ze soba zwiazane®*°. Tak dokonania Mahatmy podsumo-
wat Jawaharlal Nehru: ,Gandhi dat nam nowy typ dyplomacji. Zademonstrowat
skuteczno$¢ w polityce prawdy, dobrej woli i nieczynienia przemocy”**'. Niemniej,
cho¢ Gandhi uwazat zasad¢ ahimsy za najwicksze odkrycie ludzkosci, nie byt dog-

matykiem i zdawat sobie sprawe z tego, ze sam daleki byt od jej realizacji***. Inaczej

217 M.K. Gandhi, Autobiografia. Dzieje moich poszukiwarn Prawdy, dum. ]. Brodzki, Warszawa 1974,
s. 314.

218 Por. J. Nehru, Przedmowa do I wydania polskiego, [w:] M.K. Gandhi, Autobiografia..., s. 6.

219 Por. W.S. Sax, op. cit., s. 53.

220 Jak doprecyzowuje Rudolf Heredia, marsz solny to przyktad wprowadzenia watkéw religijnych
do polityki, nie za$ nadania czynno$ciom religijnym agresywnego charakteru politycznego.
Por. R.C. Heredia, Gandpi’s Hinduism and Savarkar’s Hindutva, ,Economic and Political Week-
ly” 2009, vol. 44, no. 29, s. 62.

221 J. Nehru, Freedom from Fear. Reflections on the Personality and Teachings of Gandhi, ed. T.K. Ma-
hadevan, New Delhi 1960, s. 29.

222 Warto przy tym zauwazy¢, ze ahimsa bynajmniej nie oznaczata u Gandhiego catkowitego, bezwa-
runkowego wyeliminowania przemocy — dowodem na to moze by¢ zgoda na dobicie konajacej

krowy po to, aby oszczedzi¢ jej niepotrzebnych cierpier.
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moéwiac, Gandhi w pelni rozumial, ze catkowite wyeliminowanie przemocy bylo
niemozliwe — wymiernym celem pozostawalo jedynie ograniczenie liczby aktéw
przemocy do minimum®?.

Drugi, obok ahimsy, filar filozofii Gandhiego stanowita tolerancja religijna. Jak
wynika z jego zyciorysu, Gandhi wychowat si¢ w atmosferze miedzyreligijnego sza-
cunku. W swojej autobiografii wspomniat, ze odwiedzat wraz z rodzing $wiatynie
réznych odtaméw hinduizmu (wiazacych si¢ z kultem Wisznu, Siwy i Ramy), a jego
ojciec przyjaznil si¢ muzutmanami, dZinistami i parsami***. Jak zauwazyl Nehru,
to wlasnie Gandhi nauczyl Induséw szanowania kazdego mieszkarica tego kraju
jako cztowieka i rodaka bez wzgledu na jego polityczne czy religijne przekonania®.
Wydaje sig, ze tolerancja Gandhiego doskonale wspélgra z jego pogladami na temat
Prawdy — skoro zaden cztowiek nie potrafi pozna¢ calej Prawdy, nie jest wykluczone,
ze ludzie o innych pogladach widzg ja w innym $wietle lub maja dostep do inne-
go jej fragmentu. W rezultacie szanowanie odmiennych przekonan jest absolutna
koniecznoscia, podobnie jak zachowanie otwartosci na nowe prady i idee**.

Warto zauwazy¢, ze Gandhi uwazal tolerancje za jeden z filaréw szeroko ro-
zumianego hinduizmu. Jak napisat w swoim artykule dla ,, Young India” 21 pazdzier-
nika 1927 roku, hinduizm jest najbardziej tolerancyjng ze wszystkich religii — jako
system inkluzyjny pozwala nie tylko na szanowanie innych wyznan, lecz takze na
przejmowanie z nich tego, co dobre, wlasciwe. Mimo iz zasada nieczynienia prze-
mocy znana byla wszystkim religiom, zdecydowanie najwieksza role odegrata
ona jego zdaniem wlasnie w hinduizmie®”. Tym sposobem Gandhi do pewnego

stopnia uznal wyzszo$¢ systemu, w ktérym zostal wychowany, upraszczajac badz

223 Sam Gandhi przyznat jednak, ze jego poglady ulegly w tej kwestii zmianie. Jak zadeklarowat na
tamach ,Young India” w 1928 roku, wzbogacony o osobiste doswiadczenia nie popieratby juz
kolonialnego ciemigzyciela w jego trzech wojnach (dwoch wojnach burskich i I wojnie $wiatowe;),
jak to niegdys$ uczynit. Predzej zaryzykowalby wigzienie, a nawet stryczek, niz w jakikolwiek sposéb
wsparl operacje o charakterze militarnym. Por. M.K. Gandhi, My Attitude towards War, ,Young
India” 13 IX 1928, [w:] idem, Non-violence in Peace and War, vol. 1, Ahmedabad 1948, s. 73—74.

224 Por. idem, Autobiografia..., s. 48—49.

225 Por. J. Nehru, Freedom from Fear..., s. 29.

226 Por. S.A. Sayeed, Ethics of Truth: Non-Violence and Truth, ,Social Scientist” 2006, vol. 34, no. 5/6,
s. 87.

227 Najwazniejsze fragmenty artykulu Gandhiego dla ,Young India” cytuje Bal Ram Nanda w pu-
blikacji: Gandhi and Religion, [w:] Mahatma Gandhi 125 Years. Remembering Gandhi, Under-
standing Gandhi, Relevance of Gandhi, ed. idem, New Delhi 1995, 5. 138.
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zupelnie ignorujac jego negatywne cechy. Jak wykazano wczesniej w niniejszej
monografii, owa inkluzyjnosé¢ hinduizmu, kt6ra tak wychwalat Gandhi, doprowadzita
miedzy innymi do zdeprecjonowania znaczenia buddyzmu jako odr¢bnego nurtu,
stanowigcego alternatywe dla tradycyjnego, hinduskiego porzadku. Mimo to do dzi$
wielu badaczy uwaza Gandhiego za wielkiego kulturowego asymilatora, piewce idei
»jednosci w réznorodnosci”, otwartosci i tolerangji. Jak podsumowuje entuzjastycznie
swoj wywdd Rudolf Heredia, Gandhi jest wzorem cztowieka z jednej strony otwartego
na inne poglady, z drugiej za$ przywiazanego do wiary, w ktérej zostat wychowany**®.

Wydaje si¢, ze Gandhi zbudowat swéj $wiatopoglad na elementach zaczerpnig-
tych z wielu réznych pradéw filozoficznych i religijnych, powstalych nie tylko na
terenie Indii**. Niektdrzy badacze sktaniaja si¢ ku tezie, ze Gandhi w duzym stopniu
zawdzigczal koncepcje satjagrahy korespondencji z Lwem Tolstojem (1828-1910)°.
Z kolei w kwestii nieczynienia przemocy kierowat si¢, jak twierdzi Flood, chrze-

3! Wreszcie z Koranu miat wywies¢ zasade, ze przemoc

$cijariskim pacyfizmem
jest dopuszczalna w sytuacji, gdy okazuje si¢ koniecznoécia®?. Paradoksalnie, naj-
trudniej rozstrzygnaé, ktéry nurt filozoficzny starozytnych Indii w najwigkszym
stopniu wplynat na gandyjska ide¢ ahimsy. Wydaje sig, ze byt nim dZinizm?3,
z ktérym Gandhi obcowat na co dziert w rodzinnym Gudzaracie. Zdaniem Heredii
nieczynienie przemocy w wydaniu Gandhiego najblizsze jest dZinijskiej for-
mie ahimsy, chod nie ogranicza si¢ ono do kwestii samooczyszczenia i ascezy —
Gandhi uczynit z ahimsy narz¢dzie mitosci i empatii zaréwno wobec zwierzat, ludzi,
jak i catego kosmosu®*. Niewykluczone jednak, ze wplyw na charakter gandyjskiej
ahimsy mialy réwniez nauki buddyjskie. Niemniej, upowszechniajac koncepcje nie-
czynienia przemocy zaréwno w samych Indiach, jak i w sferze migdzynarodowe;j,
Gandhi przedstawit jg jako bodaj najwigksze osiagnigcie starozytnej mysli hindu-
skiej. Jak zauwazyl Wilhelm Halbfass (1940—2000), to mi¢dzy innymi za sprawa

Gandhiego ahimsa stata si¢ waznym elementem hinduskiej dharmy. Dzigki temu

228 Por. R.C. Heredia, op. cit., 64.

229 Por. J. Nehru, Freedomﬁam Fear...,s. 20.

230 Por. J.L. Brockington, op. cit., s. 223.

231 Por. G. Flood, op. cit., s. 275.

232 Por. B.R. Nanda, op. cit., s. 140.

233 Jak zauwazyl Wolpert, to wlasnie z dZinizmu zaczerpnal Gandhi ideg glodéwki, a nastgpnie
zastosowat ja jako bron o charakterze politycznym. Por. S. Wolpert, op. cit., s. 74.

234 Por. R.C. Heredia, op. cit., s. 63.
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buddyzm zostat niejako ,,odzyskany” dla hinduizmu, szczegélnie w formie etycznej,
kojarzonej z dziatalnoscig Asoki i przestaniem Dhammapady*>.

Nie ulega watpliwosci, ze najwigcej o swoich filozoficznych inspiracjach méwit
Gandhi w kontekscie Bhagawadgity. Twierdzil, ze ksiggi tej nie powinno si¢ odczy-
tywa¢ dostownie, gdyz tak naprawde opisuje ona nie walke zbrojna, lecz batalig
pomiedzy dobrem i ztem, ktéra rozgrywa si¢ w ludzkim umysle. W rezultacie sym-
boliczna i do$¢ mocno kontrowersyjna interpretacja Gity, jaka zaproponowatl
Gandhi, wykracza poza jej tradycyjne, literalne ujecie. Droga ta podazylo wielu
badaczy, politykéw i filozoféw — podobnie jak Mahatma, réwniez Radhakrishnan
jest przekonany, ze scena, w ktérej ArdZzuna prébuje pod wptywem kazania Kriszny
oprzeé si¢ rozmaitym pokusom i namigtnosciom, to metaforyczne przedstawienie

cztowieka rozmawiajacego z Bogiem?®

. Nie wszyscy jednak zgadzaja si¢ z takim
spojrzeniem — jak pisze Kashi Nath Upadhyaya, Giza traci w ten sposéb sens wy-
nikajacy z Mahabharaty, kibrej jest nieodlaczng cz¢scia®’. Podobnie odnosi si¢ do
rozumienia zaproponowanego przez Gandhiego Mysore Narasimhachar Srinivas
(1916-1999), ktdry twierdzi, ze szukanie idei nieczynienia przemocy w Bhagawadgi-
cie jest dziataniem ,beztroskim” i ,,co najmniej zaskakujacym”*®.

Podsumowujac, Gandhi zbudowal swoja filozofi¢ przy uzyciu jezyka religijne-
go, wykorzystujac tradycyjne pojecia i schematy doskonale znane szerokim war-
stwom spolecznym’. W ten sposdb jego nauki staly si¢ bardziej przystepne dla prze-
cigtnych Induséw, w przeciwieristwie do koncepcji promowanych przez cztonkéw elity
politycznej skupionej wokét Indyjskiego Kongresu Narodowego. By¢ moze wyjasnia
to, dlaczego filozofia Gandhiego wywarla ogromny wptyw nie tylko na ruch niepod-
legtosciowy, lecz takze na polityke postkolonialnych Indii — nauki oparte na zasadach
ahimsy 1 satjagrahy uznano za inspirujacy ideat, ktérym indyjscy przywédey powinni
si¢ kierowa¢ zaréwno w polityce wewnetrznej, jak i miedzynarodowej. Gandhi stat sie

réwniez jednym z najbardziej znanych or¢downikéw nieczynienia przemocy. To

235 Por. W. Halbfass, op. cit., s. 532.

236 Por. S. Radhakrishnan, Filozofia indyjska. .., s. 484.

237 Por. K.N. Upadhyaya, op. ciz., s. 160.

238 Por. M.N. Srinivas, Gandhi’s Religion, ,Economic and Political Weekly” 1995, vol. 30, no. 25,
s. 1489.

239 Szeroko na ten temat rozpisuje si¢ Tomasz Gerlach w ksigzce Indie w swiadomosci Induséw

(Wroctaw 1988, s. 73—97).
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dzi¢ki niemu utrwalone zostalo (szczeg6lnie w krajach zachodnich) przekonanie
o pokojowym, wrecz pacyfistycznym charakterze indyjskiej kultury*#°.

W wyobrazeniach milionéw Induséw Gandhi pozostaje dzi$ postacia na wpét
zmitologizowana, uwazang za duchowego lidera, opiekuna i ojca narodu. Wtadze
kraju zadbaty, by tak go zapamigtano — 2 pazdziernika, dzied, w ktérym si¢ uro-
dzil, jest indyjskim $wigtem paristwowym oraz ONZ-owskim Mi¢dzynarodowym
Dniem Bez Przemocy, a jego podobizna znajduje si¢ na kazdym banknocie i mone-

cie indyjskiej rupii niezaleznie od nominatu.

POLITYKA HISTORYCZNA I WYOBRAZENIA O DZIEDZICTWIE
CYWILIZACYJNYM

Dla zrozumienia mechanizméw rzadzacych kulturowa narracja zwiazana z Pigcioma
Zasadami jeszcze bardziej przydatne od wiedzy o indyjskiej historii wydaje si¢ to, jaki
stosunek do swojego cywilizacyjnego dziedzictwa maja wspdtczesni Indusi. W odpo-
wiedzi na to zalozenie t¢ cz¢$¢ ,przewodnika” po dziedzictwie cywilizacyjnym Indii
poswigcono szeroko rozumianej $wiadomosci historycznej, kedrej zrédlo stanowi za-
réwno naukowa historiografia, jak i oficjalna polityka historyczna. Na podstawie anali-
zy bogatej literatury podmiotowej i przedmiotowej udato si¢ ustali¢, ze sposéb myslenia
w postkolonialnych Indiach opiera si¢ na trzech elementach: szacunku dla przesztosci,
przekonaniu o tolerancyjnym charakterze indyjskiej cywilizacji oraz nieprzychylnym
stosunku do islamu i kultury muzutmanskiej, czgsciowo badz catkowicie pomijanej

w powszechnych wyobrazeniach na temat indyjskiego dziedzictwa kulturowego.

Szacunek dla historii i tradycji

Jak podsumowat Radhakrishnan w Filozofii indyjskiej z 1923 roku: ,$wigte tema-
ty, zréznicowane w swej strukturze i zabarwione réznica ras i tradycji, otrzymujemy
jako spuscizng wiekéw. Oznacza to, iz istnieje szacunek dla przesztosci, ktéry naka-
zuje myslicielom indyjskim nalewa¢ nowe wino w stare naczynia. (...) Jest to cechg
charakterystyczna umystowosci indyjskiej. Droga do rozwoju jest przyjmowanie
z przesztoéci wszystkiego, co dobre, i dodawanie don czego$ wigcej. Oznacza to

dziedziczenie wiary ojcédw i przeksztatcanie jej z duchem czasu™#.

240 Por. K. D¢bnicki, op. cit., s. 27.
241 S. Radhakrishnan, Filozofia indyjska.. ., s. 8.
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Na podstawie obserwacji Radhakrishnana mozna dojs¢ do wniosku, ze jedna
z najwazniejszych cech wspétczesnej mysli indyjskiej jest szacunek dla historii
i tradycji. Indusom nieobce jest przekonanie, ze korzenie ich kultury siegaja
czaséw starozytnych — prawdziwego zlotego wieku indyjskiej cywilizacji.
Nietrudno si¢ réwniez spotkaé z opinia, ze wszystko to, co powstalo w In-
diach w kolejnych epokach, nie bylo rewolucyjnym zerwaniem z dorobkiem
starozytno$ci, lecz jedynie modyfikacja badZ rozwinieciem istniejacych
wczesniej przekonan. Jak stwierdzit Nakamura: ,w Indiach (...) nowe mysli
zawsze pozostawaly w wigzach starych, uznanych autorytetéw, ktére przydawaty

7242 Badacz wyjasnit w ten sposéb fenomen opracowan buddyjskich

im waznosci
uczonych, ktérzy autorstwo gloszonych przez siebie nauk chetnie przypisywali
samemu Buddzie. Mechanizm polegajacy na odwolywaniu si¢ do religijnych
i moralnych autorytetéw dostrzegt réwniez Frauwallner — jak podsumowat:
»(...) zgodnie z indyjskim sposobem myslenia nie zaleca si¢ bynajmniej, by jakas
nauka stanowita nowo$¢. Mozna odnie$¢ znacznie wigkszy skutek, powotujac
si¢ na pradawne nauki, na wieczne objawienie, niz obstajac przy oryginalnosci
swej doktryny”#. Innymi stowy, powolywanie si¢ na autorytety — zaréwno
w postaci duchowych przywédcéw, jak réwniez przekazéw ustnych i pisa-
nych — stanowilo rodzaj zabezpieczenia okreslonych nauk i doktryn, dzi¢ki
ktéremu mogly one zyska¢ wéréd wyznawcéw lub potencjalnych konwer-
tytéw uznanie i postuch.

W konsekwencji z szacunkiem dla historii i starozytnej kultury wiaze si¢ w In-
diach przekonanie o cywilizacyjnej ciagtosci. Podobnie jak przywotany na poczatku
Aneksu Panikkar, rowniez Nehru twierdzit, ze kultura postkolonialnych Indii sta-
nowita kontynuacj¢ cywilizacji starozytnej. W ten sposéb przekazywane przez wieki
indyjskie warto$ci — w tym pokdj i tolerancja — ,wzbogacily ludzka mysl, sztuke,
literature, filozofi¢ i religi¢”#*. Tym samym poczucie ciaglosci mi¢dzy starozyt-
noscia a czasami postkolonialnymi odegralo niezwykle wazna role w ksztalto-

waniu nowoczesnej hinduskiej tozsamosci*®.

242 H. Nakamura, 0p. cit.,, s. 132.

243 E. Frauwallner, Historia filozofii indyjskiej. .., s. 246.

244 J. Nehru, Freedom from Fear..., s. 66.

245 Por. N. Brimnes, Globalization and Indian Civilization: Questionable Continuities, [w:] Global-
ization and Civilizations, ed. M. Mozaffari, London 2002, s. 260.
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Mit o tolerancyjnym charakterze indyjskiej kultury

Nie ulega watpliwosci, ze jeden z najwazniejszych elementéw indyjskiej ,,cywi-
lizacji wyobrazonej” (jak mozna by nazwad na potrzeby tego wywodu rozpo-
wszechnione w Indiach przekonania na temat ich starozytnej historii i kultu-
ry) stanowia otwarto$¢ i tolerancja. W ramach przykladéw, majacych przekona¢é
czytelnikéw o tolerancyjnym charakterze indyjskiej cywilizacji, wymienit Naka-
mura dziatalno$¢ Asoki, odnoszacego si¢ z szacunkiem do braminizmu, dzinizmu,
adziwikéw i buddyzmu (cho¢ nie wspomniat on o negatywnym stosunku wladcy
do buddyjskich sekt). Badacz odniést si¢ takze do rzadéw kréla Kharaweli zyjace-
go w II wieku p.n.e. (patrona gminy dzinijskiej, keéry dbat o restauracje $wigtyni
i miejsc kultu innych religii) oraz panowania Kaniszki (ok. 127-150), bijacego mo-
nety z wizerunkami bogéw greckich, zaratusztrianskich, hinduskich oraz Budda.
Sugerujac si¢ opisem Nakamury, mozna by dojs¢ do wniosku, ze Indie byly — i sg
do dzisiaj ze wzgledu na opisana wezesniej ciagtos¢ kulturowa — oaza spokoju, cy-
wilizacja, ktérej obce byto pojecie wojny na tle religijnym?#°.

O tradycyjnej indyjskiej tolerancji z duma pisat réwniez wielokrotnie przywo-
tywany w tej dysertacji Panikkar. W swych Dziejach Indii stwierdzit, ze w czasach
Xuanzanga (ok. 602—644) i Yijinga (635—713)** tysiace buddyjskich uczonych z réz-
nych zakatkéw Azji podrézowato po catych Indiach i bylo przyjmowanych ,z otwar-
tymi ramionami”, poniewaz nikt nie traktowat tam cudzoziemcéw z wyzszodcia®*®.
Ze specyfika indyjskiego zycia religijnego powiazal tolerancj¢ Radhakrishnan —
jego zdaniem ,religia w Indiach nie jest dogmatyczna. Jest ona rozumowsg synteza,
stale przyswajajaca sobie nowe pojecia, w miare postepéw filozofii”*#°. W innym
miejscu stwierdzil z kolei: ,ten duch tolerancji uczynit z hinduizmu syntez¢ réz-
nego rodzaju kultéw i doznan oraz stworzyl atmosfere jednoczaca wiele wyznan
i wierzen w system myslowy, czyli kultur¢ duchowa oparta na tym fakcie, iz jedyna

»250

prawda posiada wiele stron”*°. Tym sposobem nawiazujacy do filozofii Gandhiego

246 Por. H. Nakamura, 9p. ciz, s. 174. Jak podsumowat swéj wywéd Nakamura: ,tolerancja jest
najbardziej charakeerystyczna cecha kultury indyjskiej” (ibidem).

247 Kwestii tej po§wi¢cono podrozdziat 1.1.2. Relacje chirisko-indyjskie od starozytnosci do potowy
XX wieku, s. 38—48.

248 K.M. Panikkar, 0p. ciz., s. 112-113.

249 S. Radhakrishnan, Filozofia indyjska..., s. 57.

250 Por. ibidem, s. 521.
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Radhakrishnan przedstawit hinduizm jako zZrédio tolerancyjnej, inkluzyjnej kul-
tury, nieznajacej pojecia religijnej herezji.

Z przywotanych dotychczas komentarzy wytania si¢ obraz starozytnych Indii,
w ktérych wszystkie opisane w Aneksie prady — hinduizm, dzinizm oraz bud-
dyzm — wspétistnialy ze soba w pokoju, tolerancji i wzajemnym szacunku. Nie-
mniej nie wszyscy badacze wypowiadaja si¢ na ten temat tak entuzjastycznie, jak
Panikkar czy Radhakrishnan. Warto w tym miejscu przywota¢ rozdzial z ksiazki
Wilhelma Halbfassa Indie i Europa. Préba porozumienia na gruncie filozoficznym
(1981) poswigcony badaniom Paula Hackera (1913-1979) nad kwestia tolerancji i in-
kluzywizmu mysli hinduskiej. Jak twierdzit Hacker, rozmaite tradycje i opowiesci
majace $wiadczy¢ o religijnej tolerancji — jak te méwiace o Siwie czczacym boga
Rame albo Siwie przemienionym w potwora Sarabhe, ktéry poskromit Wisznu
pod postaciag Narasimhy, czwartego z jego awataréw* — wskazuja tak naprawdg
na inkluzyjny charakter hinduizmu, podtrzymujac przekonanie o jego fikcyjnej
jednosci®*>. W konsekwencji inkluzywizm, wynikajacy w tych dwéch przypadkach
z rywalizacji poszczegélnych odtaméw hinduizmu, bynajmniej nie oznacza podej-
$cia tolerancyjnego. Jak podkreslit Hacker, inkluzywizm moze zrodzi¢ tolerancje,
nie wyklucza jednak myslenia nietolerancyjnego®>.

Jak uzupetnia Halbfass, z ocenianiem hinduizmu w kategoriach tolerangji i nie-
tolerancji wiaze si¢ kilka powaznych probleméw. Pierwszy z nich polega na tym,
ze korzenie koncepcji tolerancji — ktdra dzis stosuje si¢ w opisach o charakterze
kulturoznawczym — si¢gaja czaséw reformacji i o$wiecenia. Tym samym nalezy za-
chowac ostroznos¢, jedli stosuje si¢ ja w badaniach i analizach dotyczacych historii
indyjskiej cywilizacji***. Drugi problem wiaze si¢ zdaniem Halbfassa z faktem, ze
hinduizm nie opiera si¢ na wolnosci i réwnosci — nieréwnos¢ jest czyms naturalnym,
sankcjonowanym porzadkiem kosmicznym, a jego odzwierciedlenie, jak mozna do-
powiedzie¢, stanowi system kastowy. W konsekwencji zastosowanie nowoczesnej
idei tolerancji w spoleczenistwie hinduskim, przywiazanym do religii i tradycji,

jest w zasadzie niemozliwe™.

251 Por. W. Halbfass, op. cit., s. 606-607.
252 Por. ibidem, s. 607.
253 Por. ibidem, s. 615.
254 Por. ibidem, s. 614.
255 Por. ibidem, s. 615.
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Wydaje si¢, ze to wlasnie inkluzyjnos¢ — mylnie nazywana przez wielu
tolerancja — przesadzita o sukcesie hinduizmu na subkontynencie indyjskim.
O ustanowieniu hegemonii braminizmu migdzy VI a X wiekiem zadecydowa-
ly dwa mechanizmy — podczas gdy pierwszy z nich polegat na wykorzystaniu wtadzy
i przemocy, drugi wiazat si¢ z umiejgtnoscia absorpcji i inkorporacji ogromnej licz-
by béstw, heroséw i legend®®. Jak doprecyzowuje Gail Omvedt, bogéw rozmaitych
tradycji uznano za ,lokalne wyobrazenia” béstw panhinduskich lub — zwlaszcza
w nurcie wisznuickim — za awataréw gtéwnego boga. W wielu przypadkach doszto
réwniez do przejecia jednej tradycji przez inna, konkurencyjna. Taki los, jak przy-
pomina Omvedt, spotkal miedzy innymi buddyjskie jaskinie koto miasta Nashik,
ktére zaczgto kojarzy¢ z historia z Mahabharaty i nazywaé ,grotami Pandawéw”.

Warto zauwazy¢, ze tolerancje zaczeto uwazad za jedna z najwazniejszych cech
indyjskiej cywilizacji dopiero w ramach neohinduizmu (nazywanego réwniez
neowedantg lub hinduskim uniwersalizmem), nurtu, ktérego korzenie si¢gaja
poczatku XIX wieku. Jego najwybitniejszym przedstawicielem byt prawdopodob-
nie Swami Vivekananda (wtasc. Narendranath Datta, 1863-1902), jedna z najwazniej-
szych postaci renesansu bengalskiego®’. Vivekananda podkreslat, ze jest z dumny
z przynaleznosci do religii, ktora nauczyta $wiat tolerangji i uniwersalnej akceptacji.
Jak twierdzit, hindusi nie tylko przestrzegaja zasad tolerancji, lecz réwniez wydaja si¢

przekonani, iz wszystkie wierzenia s3 w réwnym stopniu prawdziwe®

. Co wigcej,
Indie mialy by¢ jedynym miejscem, gdzie wznosi si¢ $wiatynie i koscioty nawet dla
tych religii, ktére z wrogoscia odnosza si¢ do obecnego na dtugo przed ich przy-
byciem hinduizmu (czyli, jak mozna si¢ domysli¢, dla islamu i chrzescijadstwa)®.

Dla badan, ktérych owocem jest niniejsza publikacja, wazny element myfsli
neohinduizmu stanowi reinterpretacja niektérych koncepcji hinduskich w kon-
tekécie globalnym, uniwersalnym. W myslenie to wpisuje si¢ ze swoimi uwagami

Radhakrishnan, ktéry stwierdzil, ze chociaz tradycja indyjska narodzita si¢ wraz

256 Por. G. Omvedt, Hinduism and Politics, ,Economic and Political Weekly” 1990, vol. 25, no. 14,
S. 725.

257 Kwestii tej poswigcono wigcej uwagi w podrozdziale 1.1.2. Relacje chirisko-indyjskie od staro-
zytnos$ci do potowy XX wieku, s. 38—48.

258 Por. S. Vivekananda, Response to Welcome at the World’s Parliament of Religions, Chicago, 11 IX
1893, [w:] The Complete Works of Swami Vivekananda, vol. 1, Kolkata 1907, s. 3.

259 Por. idem, The Mission of the Vedanta, [w:] The Complete Works of Swami Vivekananda, vol. 3,
Kolkata 1964, s. 187.
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z przybyciem na subkontynent etnocentrycznych Ariéw, pézniej ,,rozwingta kodeks

etyczny dajacy si¢ zastosowaé wobec catej ludzkosci”. Radhakrishnan nazwat ten ko-
deks ,,dharmg ludzkosci” (manawa dharma)*°. Jak zauwazyt Halbfass, Radhakrish-
nan nawiazal w ten sposéb do praw Manu, ktére majg catkowicie indocentryczny

261

charakter i dalekie s3 od koncepcji uniwersalizmu®®'. W konsekwencji préba uni-
wersalizacji idei dbharmy w oderwaniu od struktur hinduskiego spoleczenistwa
musi si¢ wiaza¢ albo z niepowodzeniem, albo sporym stopniem generalizacji
i wybiérczosdci. Wydaje si¢ réwniez, ze upowszechniane przez Vivekanandg przeko-
nanie o otwarto$ci hinduizmu i uznawaniu przez jego wyznawcéw wszystkich religii
za réwnie stuszne i prawdziwe jest forma hinduskiego triumfalizmu. Jak odnotowata
Meera Nanda, fake, iz to od hinduizmu inne wyznania maja si¢ uczy¢ otwartosci
i tolerancji, $wiadczy o tym, ze hinduizm jest sposréd nich systemem najlepszym,

aw rezultacie méwienie o réwnosci wszystkich religii nie wydaje si¢ uprawnione®®>.

Indyjski islam a ideologia hindutwy

Wyznawcy islamu stanowia obecnie — wedtug réznych szacunkéw — od trzynastu
do osiemnastu procent ludnosci Indii, co sprawia, ze kraj ten jest drugim badz
trzecim najludniejszym paristwem muzutmariskim §wiata po Indonezji i Pakista-
nie*®. Islam pojawit si¢ na subkontynencie indyjskim wraz z arabskimi kupcami
okoto VII wieku. W sferze polityczno-militarnej zagoscit natomiast w X wieku
wraz z powstaniem suttanatu delhijskiego (1206-1526). W XVI wieku rozproszone,
sktécone ze sobg paristewka muzutmariskie podbit Babur (whasc. Zahir Uddin Mo-
hammad Babur, 1483-1530), zakladajac w Indiach dynastic Mogotéw (1526-1857),
ktérej kres przyniosta dopiero brytyjska kolonizacja®®**. W ten sposéb pochodzacy

260 S. Radhakrishnan, 7he Hindu View of Life, London 1949, s. 97. Zebrane w tej publikacji teksty
Radhakrishnana pochodza z 1926 roku.

261 Por. W. Halbfass, op. cit., s. 519.

262 Por. M. Nanda, Hindu Triumphalism and the Clash of Civilisations, ,Economic and Political
Weekly” 2009, vol. 44, no. 28, s. 107.

263 Por. N. Fazalbhoy, Sociology and Muslims in India: Directions, Trends, Prospects, ,Sociological
Bulletin” 2005, vol. 54, no. 3, Special Issue on South Asia: 7he State of Sociology: Issues of Rele-
vance and Rigour, s. 496.

264 Oficjalnie Mogotowie sprawowali rzady do 1857 roku — po sttumieniu powstania sipajéw przez
Brytyjczykéw ostatni Wielki Mogot zostat skazany na wygnanie do Rangunu, gdzie zmart

w 1862 roku.
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spoza subkontynentu islam stat si¢ w wyniku podboju nie tylko cz¢scig potudnio-
woazjatyckiej rzeczywisto$ci, lecz réwniez religia panujacej dynastii, wywodzace;j si¢
2 Azji Srodkowej*%.

Wedlug Jawaharlala Nehru tolerancyjna filozofia i poglady hinduséw byly
ogromnym wyzwaniem dla muzulmanéw, z gruntu nieuznajacych miedzyre-
ligijnej réwnosci. Owoc hindusko-muzulmarskiego spotkania stanowita jed-
nak przynajmniej cze$ciowa synteza kulturowa>*®. Nehru wiaze z ta synteza
przede wszystkim cesarza Akbara (wlasc. DZalaluddina Mohammada Akbara,
1542-1605) — pierwszego mogolskiego cesarza urodzonego na terenie Indii, ktdry,
jak wymienia Nehru, mianowat swoimi doradcami i ministrami niemuzutmandw,
znidst dzizje (podatek dla innowiercéw), a nawet ozenit si¢ z kobietg pochodzaca
z rodu RadZputéw. Jak to mozliwe — zastanawia si¢ Nehru w Glimpses of World
History — ze zaréwno buddyjski Asoka, jak i muzutmanski Akbar méwia w kwestii
tolerancji niemal jednym glosem? Zdaniem Nehru mozna si¢ w tych okoliczno-
$ciach zastanowi¢, czy to przypadkiem nie ,glos Indii” przeméwit przez ich ,,dwéch
wielkich synéw”?%7. W ten sposéb pierwszy premier Indii zasugerowal, ze Akbara
nie nalezy postrzega¢ jako przedstawiciela obcej religii i kultury, lecz jako osobe
wychowang i uksztaltowang przez szeroko rozumiang cywilizacjg indyjska.

Duza rol¢ w promocji pozytywnego wizerunku Akbara odegrata nie-
watpliwie stworzona przez niego Din-i-Ilahi — koncepcja synkretycznej reli-
gii, bazujacej na mysli muzulmasskiej, hinduskiej, a nawet chrzescijaniskie;.
Dla przykladu Panikkar uznat podj¢ta przez Akbara prébe odejscia od konserwa-

tywnej tradycji islamu za ,,0sobliwo$¢ historyczng”, dzigki ktérej imperium Mogo-

265 Podczas gdy cze$¢ indyjskich muzutmanéw pochodzita niejako z ,importu”, cze$¢ tworzyta
nawrécona na islam hinduska ludno$¢ miejscowa, wywodzaca si¢ w przewazajacej wigkszosci
z nizszych warstw spolecznych. Por. B. Mrozek, Indie, Pakistan, Bangladesz. Studia historyczno-
-polityczne, Warszawa 1976, s. 14—15.

266 Warto zauwazy¢, ze przywolywany w tym miejscu wyklad Nehru nosi tytut Synshesis Is Our
Tradition — Synteza jest naszq tradycjq. Por. J. Nehru, Synthesis Is Our Tradition. Extracts from
‘India Today and Tomorrow’, Azad Memorial Lectures, New Delhi, 22—23 II 1959, [w:] Jawa-
harlal Nebrus Speeches, vol. 4: September 1957 — April 1963, Publications Division, Ministry of
Information and Broadcasting, Government of India, Delhi 1964, s. 3.

267 Idem, Glimpses..., s. 316. Nehru podkreslit przy tym, ze w przeciwieristwie do Asoki (ktérego
uwazal po jego konwersji na buddyzm za absolutnego pacyfistg), Akbar nie stronit od przemocy

i podboju. Por. ibidem, s. 318.
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16w zyskato kosmopolityczny charakter*®®. Do tego typu idealistycznych uproszczen
nalezy jednak podchodzi¢ z duzg ostroznoscia — trudno za Vinayem Lalem nie zapy-
ta¢ retorycznie, jak to jest mozliwe, ze cesarz Aurangzeb zastynal przesladowaniem
hinduséw i niszczeniem ich $wigtyn, podczas gdy jedna trzecia jego dostojnikéw
wywodzita si¢ z rodzin hinduskich. Warto réwniez rozwazy¢, jak w tym kontek-
$cie nalezatoby oceni¢ wychwalane przez wielu politykéw, myglicieli i badaczy tole-
rancyjne podejscie Akbara, skoro mogolskie ksi¢zniczki nie mogly za jego rzadéw
wychodzi¢ za Radzputéw®.

Nie ulega watpliwosci, ze dziatalno$¢ cesarza Akbara jest w powszechnych
wyobrazeniach na temat indyjskich muzutmanéw jedynie pozytywnym wyjatkiem.
Jak zauwazyt Peter van der Veer w ksiazce Religious Nationalism. Hindus and Mu-
slims in India (1995), po$wigconej budowie religijnego nacjonalizmu na bazie
hindusko-muzutmariskiego konfliktu (zaréwno tego realnego, jak i wyobrazone-
go), obecno$¢ muzulmanéw jest przez hinduska wigkszoé¢ albo ignorowana,
albo marginalizowana. Doprecyzowujac, dorobek muzulmanski traktuje
si¢ albo jako zupelnie odr¢bna kulture, albo jako kultur¢ niemal identycz-

270

na z kultura hinduska®°. Nietrudno trafi¢ na komentarze i analizy wpisujace si¢
w rozrdznienie, jakiego dokonat van der Veer — znaczna czg$¢ tekstéw myslicieli
hinduskich w postkolonialnych Indiach prezentuje lekcewazacy stosunek wobec
dziedzictwa muzutmarskiego. Jak pisze Panikkar: ,historia Indii sita rzeczy jest prze-
waznie historig spoteczeistwa hinduskiego (...). Poza tym — wszystko wyraznie indyj-
skie byto jak dotad zawsze hinduskie. To, co wnidst islam, nie wiaze si¢ szczegdlnie
z Indiami i tworzy cz¢$¢ kultury $wiata, do ktérego naleza réwniez muzutmanie in-
dyjscy. O ile wktad ten ma cechy indyjskie, jak w wypadku malarstwa mogolskie-
go czy architektury indosaraceriskiej, cechy odrézniajace wynikaja z wzajemnego
wplywu kultury islamskiej i hinduskiej. Dlatego tez w istocie swej historia dazeri
indyjskich do zbudowania i utrzymania cywilizacji specyficznie indyjskiej musi by¢
»271

historig mydli hinduskiej i jej zdobyczy”*. Ku stwierdzeniu, ze kultura muzutman-

ska w Indiach odzwierciedla wspélny catej cywilizacji indyjskiej system wartosci,

268 K.M. Panikkar, op. cit., s. 157.

269 Por. V. Lal, The History of History. Politics and Scholarship in Modern India, New Delhi 2003,
s. 103.

270 Por. . van der Veer, Religious Nationalism. Hindus and Muslims in India, Berkeley 1994, s. 196.

271 K.M. Panikkar, op. cit., s. 231.
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sktania si¢ z kolei Radhakrishnan — jak zauwazyt w swoim rozdziale w publikacji
The Legacy of India (1958), dzinizm, buddyzm i sikhizm (zaklasyfikowane jako ruchy
reformatorskie wewnatrz hinduizmu) sg , kreacjq indyjskiego umystu”, natomiast zo-
roastryzm, islam i chrzescijadstwo — mimo iz sg religiami pochodzacymi spoza sub-
kontynentu — zdazyly na przestrzeni wiekéw nasiakna¢ ideatami mysli hinduskiej?”>.

Nalezy w tym miejscu podkresli¢, ze poza ignorowaniem i lekcewazeniem
dorobku indyjskich muzutmanéw istnieje jeszcze nurt uwazajacy ekspansywny is-
lam®? i jego kulture za zagrozenie dla tradycyjnych wartosci indyjskich. Chociaz
przywoltywany przed chwilg Panikkar uznat panowanie Mogotéw za cz¢sé¢ dziejow
Indii (tylko dlatego, ze ulegli oni niejako procesowi ,indianizacji”, gubiac swéj
srodkowoazjatycki charakter), wplyw islamu ocenit wyjatkowo negatywnie. Jego
zdaniem religia ta rozbita indyjskie spoteczeristwo na dwie czgéci, a w zasadzie na
dwie zyjace obok siebie, lecz zachowujace odrebnos¢ na wszystkich plaszczyznach
spofecznosci’’. Nie ulega watpliwosci, ze Panikkar nawiazat w ten sposéb do kon-
cepcji dwéch narodéw, zaktadajacej utworzenie po opuszczeniu przez Brytyjezykéw
Indii dwéch paristw, w tym jednego przeznaczonego dla muzutmanéw?”’. Choé
trudno si¢ z Panikkarem nie zgodzi¢, ze hindusi i muzulmanie przez wieki
dbali o zachowanie wlasnej, odr¢bnej tozsamosci, nie sposéb réwniez nie za-
uwazy¢, ze jeszcze przed naplywem islamu zasady dharmy i systemu kastowe-
go dzielily spoleczeristwo indyjskie nie na dwie, lecz na setki, a moze i tysia-
ce grup w ramach skomplikowanej struktury, opartej na $cislej hierarchii.
Nawet jesli w poczatkowym okresie aryjskiej ekspansji istniata pewna przepltywo-
wo$¢ miedzy poszczegSlnymi grupami, to z czasem, gdy system kastowy okrzept na
indyjskiej ziemi, potozono kres migdzykastowej mobilnosci i matzeristwom. Innymi

stowy, to nie naplyw islamu przyniést indyjskiemu spoteczefistwu pierwsze podziaty,

272 S. Radhakrishnan, Hinduism, [w:] The Legacy of India, ed. G.T. Garratt, Oxford 1958, s. 259.

273 Jedna z kwestii, ktére wplynely na uksztaltowanie w Indiach negatywnego wizerunku islamu,
byt fake, ze religia ta miata w przeciwierstwie do hinduizmu charakter ekspansywny. Nie
mozna jednak przy tym zapomina¢, ze cho¢ hinduizm nie byt religia misyjna, to pod wzgle-
dem kulturowym jego wplywy rozciagaly si¢ od Birmy (dzisiejszej Mjanmy) az po Indonezje.
Por. A. Acharya, East of India, South of China. Sino-Indian Encounters in Southeast Asia, New
Delhi 2017, 5. 31-57.

274 Por. KLM. Panikkar, op. cit., s. 134.

275 Kwestii tej po§wigcono wigcej uwagi w podrozdziale 1.1.2. Relacje chinsko-indyjskie od staro-

zytnosci do drugiej potowy XX wieku, s. 38—48.
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cho¢ to wlasnie ta religia byta pierwszym systemem, ktéry tak powaznie zagrozit
obowiazujacemu od setek, a nawet tysiecy lat porzadkowi.

Warto uzupetnié, ze nawet w ujeciu myslicieli takich jak Mahatma Gan-
dhi idea migdzyreligijnej tolerancji i réwnosci miala charakter ,,hindusko-
centryczny”. Jak zauwazyt van der Veer, wyznacznikiem odmiennosci hinduséw
zarébwno od Brytyjczykéw, jak i muzulmanéw byt w filozofii Gandhiego ruch
na rzecz ochrony kréw, powszechnie uwazanych w kulturze hinduskiej za zwie-
rzgta $wigte. Mimo iz Mahatma pragnatl przekona¢ muzulmanéw do rezygnacji
z jedzenia wolowiny dobrocia, a nie sita, przyklad ten dowodzi, ze pluralistyczny
nacjonalizm w wydaniu Gandhiego miat charakter hinduski*”®.

Nalezy zauwazy¢, ze obok filozofii Mahatmy Gandhiego w dwudziestowiecz-
nych Indiach wyksztalcit si¢ alternatywny paradygmat w postaci hindutwy*”’,
spopularyzowanej w latach 20. XX wieku przez Vinayaka Damodara Savarkara
(1883-1966). Wywodzaca si¢ z neohinduizmu hindutwa (czyli ,hindusko$¢”) to kon-
cepcja specyficznie rozumianej tozsamosci hinduskiej, zgodnie z ktéra kazdy hindus
uznaje Indie (a doktadniej: caly subkontynent wraz z Pakistanem i Bangladeszem) za

278

swoja ojczyzng i ziemi¢ $wieta zarazem®°. Nurt ten nawotuje réwniez do zwalczania

wszelkich obcych ideologii — od kolonializmu, przez komunizm, az po islam. Co
cickawe, hindutwa akceptuje tak zwane religie indyjskie — hinduizm, buddyzm,
dZinizm oraz sikhizm — czyli wszystkie nurty, ktére powstaly na terenie sub-
kontynentu®®. W rezultacie hindutwa w ujeciu polityczno-kulturowym ma

zdecydowanie antymuzulmarnski charakter — w swojej skrajnej formie proponu-

276 Dowodem na to, ze Gandhi kierowat si¢ w swojej dzialalnoéci politycznej nie pluralistyczna
akceptacja réznych nurtéw i wyznan, lecz tradycyjna hinduska inkorporacja i asymilacja, jest
sposdb, w jaki traktowat dalitéw, czyli tak zwanych niedotykalnych. Jak zauwazyt van der Veer,
Gandhi nazywat ich protekcjonalnie ,,dzie¢mi boga” i uwazat, ze nalezato ich zasymilowa¢ w ra-
mach gléwnego nurtu hinduskiej kultury, nie za$ z poszanowaniem odmiennosci ich wierzen
i tradygji. Por. P. van der Veer, op. ciz., s. 95-96.

277 W wersji anglojgzycznej koncepcja ta znana jest pod nazwa hindutva.

278 Koncepcje ,Akhand Bharat” ttumaczy si¢ w wersji anglojezycznej jako ,Greater India”, cho¢
dostownie mozna to sformutowanie przetozy¢ jako ,Niepodzielne Indie”.

279 Por. A. Sharma, On Hindu, Hindustin, Hinduism and Hindutva, ,Numen” 2002, vol. 49. no. 1,
s. 1-36; K. Koscielniak, fmplikacje religijnego nacjonalizmu hinduskiego Bharatiya Janata Party
(BJP) dla spolecznosci muzutmanskich Indii, [w:] Nacjonalizm i religia. Refleksje nad uniwersalno-
Scig pojec i teorii w kontekscie badar Azji i Afryki Pétnocnej, red. M. Pycinska, K. Wiciarz, Krakéw
2013, s. 203—222.
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je albo wypedzenie muzulmanéw z indyjskiej ziemi, albo powrét wyznawcéw
Allacha na tono hinduizmu, ich ,prawdziwe;j” religii, z ktdrej, jak wierza zwolen-
nicy tej koncepcji, ich przodkowie dokonali niegdy$ konwers;ji**.

Hinduski nacjonalizm zbudowany na bazie hindutwy podwazyt hegemonie
opartego na filozofii Gandhiego myslenia Partii Kongresowej w latach 8o. i 9o.
XX wieku. Jego polityczno-zbrojne rami¢ stanowi dzi$ przede wszystkim organizacja
Rashtriya Swayamsevak Sangh zalozona w 1925 roku, uwazana za parti¢ matke rza-
dzacej obecnie w Indiach Bharatiya Janata Party (BJP)**". Dzialalno$¢ partii opiera-
jacych swoja ideologie na koncepcji hindutwy wydaje si¢ zgodna z Orwellowska
zasada: ,kto kontroluje przeszlos$é, ten kontroluje przysztosé; kto kontroluje
terazniejszo$é, ten kontroluje przesztos¢” — jej celem jest uzyskanie i umocnie-
nie wladzy dzieki spéjnej wizji hinduizmu i hinduskiej kultury*®. Jak wyjasnia Lars
Tore Fliten, to whasnie hinduskiemu nacjonalizmowi zawdzi¢czajg dzi$ Indie zdemo-
nizowany obraz muzutmanéw — ludzi prymitywnych, nietolerancyjnych i agre-
sywnych?®. W rezultacie historia Indii od czasu naptywu islamu to historia hindusko-
-muzutmariskiej dychotomii, a w wersji uproszczonej — historia walki dobra ze ztem.

Niemniej twierdzenie, ze za upowszechnienie negatywnego wizerunku muzul-
manéw w Indiach odpowiedzialni sa wytacznie zwolennicy konserwatywnego, hin-
duskiego porzadku, nie bytoby zgodne z prawda. Analizujac histori¢ kontaktéw
hindusko-muzulmariskich, nie mozna nie wspomnie¢ o dziatalnosci Brytyjczy-

kéw i wplywie orientalizmu®®* na sposéb myslenia Induséw o nich samych. To wta-

280 Jak podkresla Amalendu Misra, o niemozliwoséci wspdlistnienia w Indiach hinduséw i muzut-
manéw Savarkar zaczal pisa¢ dopiero w latach 30. XX wieku, gdy wsréd politykéw i dziataczy
muzulmariskich wykrystalizowata si¢ idea stworzenia dla wyznawcéw tej religii odrgbnego pari-
stwa. We wczesnych pracach Savarkar pisat przede wszystkim o koniecznosci podjecia wspdlnych
dzialan na rzecz obalenia rzadéw brytyjskich, do czego prowadzi¢ miat sojusz Induséw wszyst-
kich wyznani. Por. A. Misra, Identity and Religion. Foundations of Anti-Islamism in India, New
Delhi 2004, s. 16-17.

281 Por. N. Jabbar, Historiography and Writing Postcolonial India, London 2009, s. 85.

282 Por. S.P. Udayakumar, ,, Presenting” the Past. Anxious History and Ancient Future in Hindutva
India, London 2005, s. 2.

283 Por. L.T. Flaten, Hindu Nationalism, History and Identity in India. Narrating a Hindu Past under
the BJP, London 2016, s. 97.

284 W najprostszym uj¢ciu Edwarda Saida (1935—2003) orientalizm to ,sposéb postrzegania
Orientu, ktéry wynikal z zajmowanego przezeri miejsca w kulturze Zachodu” (E.W. Said,

Orientalizm, ttum. M. Wyrwas-Wisniewska, Poznari 2005, s. 29). Nalezy jednak pamigta¢, ze
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$nie zachodni orientalisci utrwalili wizerunek Indii jako starozytnej, hindu-
skiej cywilizacji uznajacej autorytet braminéw i przyznajacej pierwszefistwo
kwestiom zwiazanym ze sfera duchowa. Islam skojarzyli na tym tle z historia
polityczna i upadkiem znaczenia hinduizmu za czaséw najazdu muzulman-
skich Mogotéw*®. Warto podkresli¢, ze nie chodzi w tym kontekscie wylacznie
o zestawienie uduchowionych, pokojowo nastawionych hinduséw z agresywnymi,
ekspansjonistycznymi muzutmanami, lecz takze o utrwalenie wyobrazenia, ze cy-
wilizacja indyjska zbudowana zostata na $wigtych ksiggach, ktérymi postugiwata si¢

286

hinduska warstwa kaptariska®*. Nie bez znaczenia dla upowszechnienia negatywnego

wizerunku indyjskich muzutmanéw pozostaje réwniez fake, ze brytyjscy kolonizatorzy
skrzgtnie wykorzystywali i wzmacniali hindusko-muzulmanskie antagonizmy, odda-
lajac tym samym widmo buntéw i powstari na zjednoczonym froncie antybrytyjskim.

Sposréd wielu réznych wizji paristwa niepodlegte Indie wybraly wizj¢ Nehru-
istowska, korzystajaca z wyobrazen na temat panowania Asoki, nieczynienia prze-
mocy i tolerangji. Swiadczy o tym miedzy innymi ksztatt indyjskich symboli pani-
stwowych, w tym flagi i goda, bedacych, jak zauwazyla Upinder Singh, wynikiem
wyjatkowo selektywnego wyboru elementéw historii starozytnej*”. Wydaje sie¢ jed-
nak, ze dzi§ — w Indiach rzadzonych przez prawicowg BJP — idea wielokulturowosci
i wieloreligijnosci z czaséw Partii Kongresowej, wspierajacej si¢ na umiarkowanym,

pluralistycznym nacjonalizmie opartym na mysleniu gandyjskim, ust¢puje miejsca

yorientalizm” jest terminem wieloznacznym — moze odnosi¢ si¢ do akademickich studiéw nad
jezykami i literaturg Azji (w tym ukladzie orientalista jest kazdy, kto bada Orient — socjolog,
etnolog, historyk, lingwista); dzialalnosci Kompanii Wschodnioindyjskiej; stylu artystycz-
nego, inspirowanego motywami wschodnimi; dyskursu wladzy, uksztaltowanego na Zacho-
dzie, ktérego korzenie tkwia w europejskim imperializmie; oraz sieci instytucji polaczonych
po to, by umacnia¢ ideologiczng i polityczng hegemoni¢ Europy w calej Azji. Por. A. Beino-
rius, Orientalizm i dyskurs postkolonialny: kilka probleméw metodologicznych, tum. A. Jarosz-
czyk, ,Poréwnania” 2013, vol. 12, no. 1, s. 13.

285 Por. P van der Veer, p. cit., s. 20-21. Warto zauwazy¢, ze van der Veer méwi w tym kontekscie
o swego rodzaju ,pozytywnym” orientalizmie z czaséw Schopenhauerowskiego zachwytu nad
Orientem, nie za$ o negatywnym, lekcewazacym dorobek krajéow Wschodu spojrzeniu Heglow-
skim, kedre w XIX wieku zdominowato myslenie kolonialistéw. Por. W. Halbfass, op. cit., s. 645.

286 Sharada Sugirtharajah opisuje ten proces na przykladzie dziatalnosci Friedricha Maxa Miille-
ra (1823-1900), niemieckiego thumacza starozytnej indyjskiej literatury. Por. S. Sugirtharajah,
Imagining Hinduism. A Postcolonial Perspective, London 2003, s. 38—73.

287 Por. U. Singh, Political Violence in Ancient India, London 2017, s. 6.
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synkretyzmowi spod znaku hindutwy, ktadacemu nacisk na spdjna, hinduska wizj¢
historii i kultury Indii**.

ok

Rekonstrukgja tradycyjnego indyjskiego rozumienia wojny, pokoju, tolerancji i nie-
czynienia przemocy jest zadaniem niezwykle trudnym ze wzgledu na wielo$¢ i rézno-
rodnos¢ zrédet historycznych. Bardzo tatwo wpasé w putapke ujednoliconej perspek-
tywy, prébujac za wszelka ceng doszukac si¢ wartosci wspélnych badz przynajmniej
mysli przewodniej w tekstach wywodzacych si¢ z réznych tradycji — eposu rycer-
skiego takiego jak Mahabharata, podrecznika politycznego w rodzaju Arthasastry
oraz braminskiej wizji porzadku spotecznego w ujeciu Manusmriti. Nalezy zatem
pamigtad, ze nie istnieje spdjna wizja zasad i wartosci ani w szeroko rozumianym kon-
tekscie hinduskim, ani tym bardziej w kontekscie staroindyjskim, co w opracowa-

niach i analizach naukowych bywa Zrédlem uproszczeri badz nadinterpretaciji.

288 Por. . van der Veer, op. cit., s. 198—199.
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CULTURAL HERITAGE OF INDIA
IN THE FIVE PRINCIPLES OF PEACEFUL COEXISTENCE
AND ITS ROLE IN CHINESE-INDIAN RELATIONS (1954—2014)

SUMMARY

This monograph is devoted to the political and cultural discourse related to the Five
Principles of Peaceful Coexistence — also known as Pancha Shila (pazica sila) — for-
mulated for the first time in the Chinese-Indian Agreement of April 29, 1954. This
agreement expresses the will to develop cooperation between Tibet (annexed by the
People’s Republic of China in 1950) and the Republic of India. It also regulates vari-
ous issues related to trade and pilgrimage. The principles contained in the preamble
to the agreement include: mutual respect for the territorial integrity and sovereignty
of each state, mutual non-aggression, mutual non-interference in internal affairs,
equality and mutual benefits, as well as peaceful coexistence.

The monograph offers a completely new view on this international agreement.
While the vast majority of academic texts devoted to the Five Principles were writ-
ten from the perspective of political science, the research conducted in this work
incorporated a cultural studies approach. The subject of the study are books, articles,
speeches and interviews which express the view that the Five Principles echo the
ancient Indian attachment to peace, non-violence, and even tolerance towards other
philosophical and religious systems. Therefore, the main aim of this publication is to
reconstruct the cultural discourse according to which the ideas embodied in the Five
Principles were to reflect the values rooted in the Indian civilization. In other words,
this research serves not so much to show the Five Principles as a set of values charac-
teristic of Indian culture, but rather to uncover why and how politicians, journalists,
and even academics have ascribed a cultural sense to these principles. This work also
attempts to explain why, as part of this peculiar re-semantization and re-contextual-
ization, the creators of the Five Principles discourse only applied selected historical
and cultural issues, and how, for six decades, they have used this narrative manipu-
lation to achieve ideological and image-building goals. As a result, this monograph
can be treated as a study of activities consisting in the legitimization of political

constructs through alleged connections with a mythologized and sanctified past.
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The first chapter is devoted to the broadly understood historical and political
context in which the Five Principles were proclaimed. The issues raised in this
section relate to both Chinese-Indian relations, as well as Asian (and even global)
issues and their impact on the shape of relations between India and China. This
chapter also examines the development of Chinese-Indian relations from 1954 until
the celebration of the 60™ anniversary of the signing of the famous Chinese-Indian
Agreement and the Five Principles contained in its preamble.

The second chapter is devoted to the critical analysis of chronologically order-
ed texts in which references are made to the cultural dimension of the Five Princi-
ples. The list of source literature includes government-created texts (contracts, state-
ments, brochures), speeches, articles and memoirs of politicians, publications in
prestigious magazines, essays by recognized commentators and thinkers, and studies
claiming to be scientific dissertations. The last item refers to publications that, due to
their clear commitment to the ideological sphere, are an exemplification of historical
and cultural policy: there is no doubt that, despite their scientific aspirations, their
authors have not attempted an objective analysis of the cultural context of the Five
Principles. As a consequence, one of the main sources of research material are mono-
graphs and articles, which, although they do appear in library catalogues as academic
materials, are in fact characterized by a high degree of ideologization and subjectiv-
ity. Apart from publications of politicians and researchers from India, publications
of American, European and Chinese authors have also been taken into account.

All texts cited in the second chapter are subjected to comparative analysis in
the last, third chapter of this monograph. The purpose of the third chapter is to
make a critical assessment of cultural threads extracted from the sources discussed
earlier. In addition, the observations made during the analysis of the source texts
are referred to issues raised in the first chapter, which give context to the use of the
Five Principles in Indian internal and international policy. The multi-faceted and
multi-perspective analysis in this chapter explains the factors which could have in-
fluenced the nature of the texts referred to in the second chapter, and what political
and ideological tasks were carried out — intentionally, or perhaps unconsciously —
by their authors.

To facilitate its reception, the publication also contains an annex devoted to
the broadly understood civilizational heritage of India. It includes those elements

of Indian civilization to which politicians, essays and scientists refer when aiming
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to find a connection between the Five Principles and the sphere of traditional ideas
and values. Without breaking the coherence of the other chapters, the purpose of
the annex is to explain in a condensed and transparent form the cultural issues and
phenomena which politicians, journalists and academics tend to cite in a selective
manner, at times disordered or even inconsistent with the facts.

As a result of detailed analysis of the source material — carried out in the spirit
of hermeneutics, but enriched with elements of the poststructuralist and postco-
lonial perspective — we managed to distinguish three “types” of narrative used by
politicians, researchers and journalists connecting the Five Principles (or Pancha
Shila, as they are often called) with the broadly understood cultural context of India.
The first type consists of referring to the so-called “Ashoka-Buddhist tradition” (that
is, the teachings of Buddha and the edicts of the ancient Indian emperor), as well
as the life and political philosophy of Mahatma Gandhi. The second type includes
statements in which the Five Principles are treated as the “Code of international
morality,” originating either in Indian tradition or in a pan-Asian community of
values, connected by most politicians and researchers with Buddhist thought. The
third group consists of references to both Indian and Chinese (mainly Confucian)
ideas and values, which appear at the same level of importance and are claimed by
the authors of the analyzed texts to be essentially identical.

Thanks to the analyses carried out in this monograph, it was possible to deter-
mine that the image of ancient India in Pancha Shila cultural discourse is based
on three “pillars”. The first pillar is ahimsa known more widely to the world as the
idea of non-violence, whose transfer to modern times meant shunning military
alliances and violence in relations with other countries, except in the case of self-de-
fense. The second pillar is tolerance — the coexistence of various philosophical and
religious systems, and in a more contemporary version, also of different political
and economic systems. Finally, the third pillar is the love of peace, as evidenced
by a historical phenomenon — the fact that there has not been a war between India
and China, two vast neighbors, for over two thousand years.

Thanks to critical analysis of the discourse of the Five Principles, it was found
that many politicians, journalists and even researchers cited in the publication made
a glaring simplification or over-interpretation of the historical and cultural perspec-
tive. For instance, numerous authors separated the information about the lack of

wars before the post-colonial era from the geographical context which explains why
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the history of Chinese-Indian relations should be considered in terms of presence
and lack of contacts rather than in terms of intentional friendship or hostility. In
this way, the belief in a few thousand years of peace-based relations, mutual friend-
ship and respect became a form of major manipulation in Pancha Shila cultural
discourse. However, while many politicians, journalists and scientists referred to
in this work present certain historical and cultural issues in a positive, or even
glorifying way, other historical and cultural elements, incompatible with the vision
of the peaceful, tolerant civilization of India, seem in the Five Principles discourse
completely omitted - just like the cynical aspect of Arthashastras tradition and the
logic of Bhagavad Gita, embedded in dharmic justice, ordering to start a war to
restore the cosmic order.

The research carried out in this work showed that regardless of the authors’ in-
tentions, through the cultural discourse of Pancha Shila they were promoting an
idealistic, and undoubtedly distorted, image of India. Furthermore, they prob-
ably intended to reach with their texts both Indians themselves, as well as foreign
readers and listeners. Regardless of whether these authors referred to elements of the
Hindu, Buddhist or Gandhi’s heritage, the basis of their discourse became the belief
in the peaceful nature of ancient Indian civilization, whose ideas and values were
to become the pillars of modern, post-colonial India. Above all, it should be em-
phasized that all such references meant a somewhat secondary ascription of cultural
sense to the Five Principles — starting from the very use of the phrase “Pancha Shila”
which was used originally to describe Five Precepts in Buddhist philosophy, and
ending with seeking the wisdom of Buddha, Ashoka or Gandhi in the 1954 rules.

The analysis of Pancha Shila discourse can be treated as a case study, related
to attributing broadly understood cultural sense to political issues. The attempt to
find connections between the ancient, Buddhist formula of the Five Precepts and
the 1954 principles serves primarily ideological and image-building goals. It seems,
however, that this kind of “culturalization” and “moralization” of the Five Prin-
ciples not only influenced the general reception of the principles included in the
Chinese-Indian agreement, but also constituted an element of “rewriting” Indian
history. In other words, the cultural discourse of Pancha Shila operated in two
ways, promoting the positive image of both the Five Principles themselves as well
as the history and culture of India. It was used to prove that the ideas of peace

and tolerance have always been part of Indian civilization. As a consequence, in
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the narrative based on the Five Principles, reconstructed through the analysis in the
second and third chapter of this monograph, one can find mythization of the past,
consisting in glorifying only the right, “pure” elements of the widely understood
Indian culture, which as the official propaganda argued, guided those constructing
the Chinese-Indian agreement.

It seems that the analysis of the cultural discourse of the Five Principles provided
much more information about the historical and cultural policy of the authorities
in New Delhi rather than about Chinese-Indian relations. The feature that unites
all texts showing approval of the Five Principles is their selectivity as regards what
is considered valuable heritage of Indian culture, and what does not belong to this
valuable heritage. For example, the Jain system was, despite its references to the idea
so important for the Five Principles — ahimsa, moved aside: in turn, the context
of the Muslim culture that has been contributing to the face of India for several
hundred years has been completely omitted. Regardless of which elements the Five
Principles referred to, their content was “Hindu-centric” to such an extent that
Buddhism was also often placed in the sphere of Hindu thought dominant in India.
Consequently, it seems legitimate to mention a “Hindu takeover” as one might
describe the incorporation of Buddhism or some of its elements into the broadly
understood Hindu heritage. The result was, paradoxically, the unification of ancient
Indian thought, because all of its “varieties” — Hinduism, Buddhism or Jainism —
were to combine the same ideas and values. In other words, this “Hindu-centric”
character was associated not so much with the metaphysical dimension, but with
the general sphere of interpersonal and international relations, however, regulated
by principles rooted in the philosophical and religious foundations of Indian culture.

A detailed analysis of the texts on the cultural dimension of the Five Principles
has revealed several more serious misinterpretations. One of these is the attempt
of the authors of the quoted texts to find the same values in Indian and Chinese
civilizations. It should be emphasized, however, that even if in both of these environ-
ments seemingly identical concepts, such as “peace” or “tolerance” appear, they have
a different sense that cannot be grasped in isolation from their historical and cultural
context. For example, ahimsa is not the same as Confucian peace and harmony, nor
may one confuse the syncretic, absorptive nature of Hinduism with tolerance (a con-
cept, after all, belonging to the age of Enlightenment). As these types of narratives

reproduce simplification, it should be stressed that users of Pancha Shila cultural
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discourse sometimes resorted not only to generalization or overinterpretation, but
also to manipulation and even symbolic violence which resulted in promotion and
idealization of one philosophical or ethical system at the expense of another.

The cultural discourse of the Five Principles, reconstructed in this work, has
undoubtedly become part of Indian historical policy. Regardless of whether it is
treated as a form of “contrived history” or “civilizational narrative,” there is no doubt
that its goal was to shape historical memory through carefully selected elements
and aspects of Indian civilization. The modification of ideas about the peaceful and
tolerant nature of the culture of ancient India firstly served internal purposes. More
specifically, this operation was to help build the postcolonial national identity of
Indians, which, after the subcontinent’s division and the departure of the British
was one of the greatest challenges of young Indian democracy. In a broader political
and cultural perspective, the narrative related to the Five Principles promoted the
positive image of India — the country claiming to be the informal leader of non-
aligned countries — on the international arena. In this way, the Five Principles
became both part of the “post-imperial ideology” in the internal sphere, as well as
an Indian soft power tool at the international level.

A question remains about the intentions of the authors of the texts cited in this
monograph: were they all deliberately pursuing their narrative, fully aware of its
simplifications and abuses? Due to the subjective, and sometimes even emotion-
al load of some publications, one may risk the statement that among politicians,
journalists and scientists, there were also those for whom the supposed connections
between the Five Principles and the heritage of Indian civilization were truly fas-
cinating. Consequently, these authors should be considered authentic, ideological
enthusiasts of the Five Principles. It should be emphasized, however, that this is
only a theory based on the analysis of their publications, whose validity cannot
be scientifically verified. The question about the sincerity of the intentions of the
authors cited in the work must therefore remain unanswered.

Based on the sources analyzed in chapter two, it can be concluded that fluctu-
ations within the Five Principles narrative coincide with political and ideological
changes at the state, regional and global levels. In other words, Pancha Shila dis-
course has undergone major modifications not only with the evolution of Chi-
nese-Indian relations, but also with the weakening of anti-colonial rhetoric, the end

of the Cold War and the marginalization of the role of the Non-Aligned Movement.
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The first period highlighted in this monograph, covering the years 1954-1962, is
characterized by an internationalization of the Five Principles, which was to be a gift
of the peaceful, tolerant heritage of India (or India and China) to the whole world.
In the second time frame indicated for the purposes of this publication, whose
beginning is marked by the end of the Chinese-Indian Border War, the enthusiasm
for the Five Principles weakened considerably, and many critical texts appeared in
public space regarding India’s policy based on the Five Principles. The last, third
period began with the Chinese visit of Prime Minister Rajiv Gandhi in 1988, which
was a breakthrough for Indian and Chinese relations. It made historical optimism
return to the context of the Five Principles. This time, however, these rules were to
serve as the basis for Chinese-Indian relations sensu stricto, without the global ambi-
tions with which they were associated in the 1950s. In addition, texts published after
1988 usually present the Five Principles as the fruit of the so-called Asian civilization.
Undoubtedly, this vision which portrayed the countries of East and South Asia as
a great community of values, implicitly superior to the conflicted, dehumanized
West, is, paradoxically, marked by orientalistic and postcolonial thinking. Further-
more, although contemporary publications do not cite colonial themes as recently
as 60 years ago, it seems that the postcolonial perspective is still an integral part of
the cultural narrative associated with the Five Principles.

The discourse reconstructed in this monograph undoubtedly does not play such
an important role today as it did several decades ago. This does not mean, however,
that the Five Principles have irretrievably lost their position. Pancha Shila cultural
discourse, periodically reactivated at meetings of Indian and Chinese leaders, still
promotes the positive image of both countries on the international stage. Assuming
that power will be maintained in India in the coming years by the currently rul-
ing BJD, it can be expected that the “Hindu-centric” perspective will be further em-
phasized and the memory of Prime Minister Jawaharlal Nehru, one of the biggest
enthusiasts of the Five Principles, will continue to be erased from the political and
cultural narrative. Although Mahatma Gandhi’s position does not seem to be endan-
gered for the time being, his philosophy — which, like Nehru’s policy, is associated
with the traditions of the competitive Congress Party — may be pushed aside for
the sake of direct references to Hindu culture and a nationalist-religious narrative.

The cultural discourse of the Five Principles based on references to ancient

Chinese civilization may also be used by the authorities in Beijing in the future.
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Today, the most important reference point within the Middle Kingdom’s civilization
heritage seems to be the figure of Confucius, the ancient philosopher rehabilitated
after the Cultural Revolution and one of the most important protagonists of mod-
ern Chinese soft power. Presumably, the Five Principles would perfectly fit into
Beijing’s current international strategy. In this way, the Chinese authorities could
express their willingness to establish a peaceful, friendly and mutually beneficial
cooperation with various countries as part of the New Silk Road initiative. Although
the memory of the 1962 war is still an image-related problem in Chinese-Indian
relations, it does not seem that the rules proclaimed in 1954 were completely discred-
ited by the above, at least from the Chinese point of view. This is indicated by the
fact that even after the end of the conflict with India, China was still eager to refer to
the Five Principles in relations with other countries of the region and the world, and
even included them in its constitution. Above all, it seems legitimate to state that
the Beijing authorities managed to move the Five Principles away from the Tibetan
context (where the original 1954 agreement was concluded) by transferring the cer-
emonies related to their proclamation to another month and recognizing Myanmar
as a co-creator of the Five Principles, which is a form of historical manipulation.
Today it is difficult to predict whether the Five Principles political and cultural
discourse will last another 6o years, and if so, if its form will remain unchanged.
The fate of the discourse reconstructed in this monograph depends most likely on
how relations between India and China, two of the most populous countries in the

world aspiring to the title of superpowers of the 21" century, will develop.

KEY wORDS: China, India, Five Principles of Peaceful Coexistence, border conflict,

cultural heritage
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